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ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರ ಅನೋಘನಾದ ಕೃ ತಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕನ್ನಡಿಸಿ ಮಹಾ 
ಜನರ ತೆ ಇಸುವ ಕುಯೋಗವು ಕಾರ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಇದೀಗ ಲಭಿಸಿಯುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮನ್ನಾಳುವ ಶ್ರೀಮತ್ಮಣು೯ಬೆ5ಸಿಂಹುಸನುಧೀೀಶ್ಲರರಾದ ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮ 
ರಾಜೇಂದ್ರ ಒಡೆಯರ್‌ ಬಹದ್ದೂರ" ಜಿಸಿ.ಬಿ, ಜಿಸಿಎಸ" ಐ.ರವರು 
ಜಗತ್ತ ಸಿದ್ಧ ರಾದ ಆಚಾರ್ಯೆರವರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲ್ಲವನ್ನೂ ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ಸಮೂಲ 
ವಾಗಿ `ನ "ಡಿಸಿ ಪ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೊಡಿಸಿರವ ಉದಾರಾಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಶಿರಸಾವಹಿಸಿ 


ಈ ನುಹಾಕಾರ್ಯನನ್ನು ನಾವು ಕೈಗೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. 
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ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಪ್ರಕಡಿಸಿದ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಈ ಸಲ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ ಭಾಷೃವ ಸಂಸ್ಕೃತಮೂಲ, ಕನ್ನಡ ಆನುವೂನ, ಮುಖ್ಯ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವಿಶದೀಕರಿ ಕುವ ಓಟಪ್ಪಣೆಗಳು, ಆಚಾರ್ಯರ ಮಿಕ್ಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ವಿಷಯನಿನೇಚಕಿಯ ಹೋಲಿಕೆಯನು ಸುಲಭಸೊಳಿಸುವಗ ಗ್ರ೦ಿಥವರುಮರ್ಶಿ 
ಕೆಗಳು, ಅಮಾಗ ಗ್ರಂಥದ ಸೂರ, ಮಂತ್ರ ಗಳ ತಿಸನಾ ಶೊ ಸ್ಸ ಗಳ ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರ ಮ 
ಇಕೆ, ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಕ - ಇಷ್ಟನ್ನೂ ಸಸಿ ನಂಸೂರ್ತಿಗೆ ಇಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. be 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಸಲಕ್ಕೆ ಕನ ಡಿಸಿ ಇನೇ ರೀಶಿಯ ಸಲಕರಣೆಗಳೊಡನೆ 
ಹೊರಕ್ಕೆ ತರಲಾಗಿಸೆ ಗ್ರಂಥವ ನೀತಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಿಷಯನಿನೇಚಸೆಯಂ 
ನಿಚಾರಪ್ರಚೋದಕವಾಗಿರುವಂತೆ ನಿರ್ಪಡಿ 6ಲುಗಿದೆ ಮೂಲಭಷ್ಮನನ್ನು ತಕ್ಕ ತೆ 
ಪ್ರಘಟ್ಟಿ ಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ತರಿಬರೆಹಗಳನ್ನು ಸೆಲರಿಸಸುದ ಮುಖ್ಯ ರಜ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವದು, ಪ್ರಮಾಸನಚನಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಲಲಿಯೇ ತೋರಿ 
ರ ಭಾಷ್ಯ, ಅನುವಾದ, ಟಿಪ್ಪ ಡಿಗಳು ವ ತಃ pN ನಿಂಗಡವಾಗಿ 
ಕಾಣುವಂತೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ತರದೆ ಅಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷ:ಗಳನ್ನು ಅವಿಸಿತೊಂಡಿಸುವವು 
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ಈ ಗ್ರಂಥಾವಳಿಯ ನ್ರಯೆೋಜನವು ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ವುಸುಜನಗಳಿಗೆ ಸತತ 
ವಾಗಿ ಲಭಿಸುವಂತೆಯೂ, ಇನಕ್ಕೆ ಉಮನಃರಸನ್ಣುನಲುಬನನನ್ನಿತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ಪ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಪರಿಪೂಲಕರುಗಿರುವ ಮಹುಸ್ರಭುಗಳವರಿಗೆ 
ಇತೋಪ್ಯತಿಶಯ ವಾದ ಆಯುರಾರೋಗ್ಯ ಫಶರ್ಮುನಿಸಯೆ ಕೀರ್ತಿನಂಶಾಭಿ 
ವೃ ದ್ಧ $ದಿಗಳನ್ನು ಸುರಿಮಳೆಗೈ ಯುನಂತೆಯೂ, 1 ಸ್ರಿ ಸಬೆಃ ಕೆ೨ನು ಅಖಿಲಾತ್ಮ 
ನ I ಅನ ಭಗವ ತನನ್ನು ಟಕ ಪೂರ್ತ 6930್ಞ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇನೆ. 
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ಶ್ರೀ ಜಯಚಾಮರಾಜೇಂದ್ರ ಗ್ರಂಥರತ್ನಮಾಲಾ 


ಸಂಖ್ಯೆ ೫೪ 
ಶ್ರೀ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಸಮೇತ 
ಬಹಸೂತ್ರಗಳು 
ಸಲ್‌ ಪ್ರ ಸಲ್‌ 
ಸಂಪುಟ ೨ 


(ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಪಾದದಿಂದ ಪೂರ) 


ಸೂತ್ರಗಳ ಮತ್ತು ಭಾಷ್ಯದ ಸಂಸ್ಕೃತಮೂಲ, ಅನುವಾದ, ಟಓಪ್ಪಣ್ಕಿ, ಸಾರ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳೊಡನೆ 


ಬರೆದವರು : 
ಶ್ರೀಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸರಸ್ಪತೀಸ್ವಾಮಿಂಗಳವರು 


ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಸ್ಕರಣ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗ್ರಂಥಾವಳಿಯ ಕ್ರಮಾಂಕ ೧೮ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ 
೧೯೫೨ 


ಮೊದಲನೆಯ ಸಂಸ್ಕ ರಣ ೧೯೫೨ 
(೧೦೦೦ ಸೃತಿಗಳು) 


ಇದರ ಹಕ್ಕುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಧ್ಮಾತ್ಮಸ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯದವು 
All Reghis Reserved 


ಮುದ್ರಣಕಾರರು : 
ವೈ. ನರಸಪ್ಪ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಮುದ್ರಹಾಲಯ್ಯ 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


ಮೊದಲ ಮಾತು 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದ ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟವು ಅಚ್ಚಾಗು ವದರೊಳಗೆ 
ನನಗೆ ದೇಹಾರೋಗ್ಯವು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿತ್ತು. ಈ ಸಂಪುಟವು ಮುಗಿ 
ಯುವದರೊಳಗೆ ರುಗ್ಲಾವಸ್ತೆಯೇ ಬಂದಿತು. ಈ ಸಲ ನಾನು ಬದುಕಿ 
ಭಾಷ್ಯಾನುವಾದವನ್ನು ಇಷ್ಟರಮಟ್ಟಗಾದರೂ ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿರುವದು ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದರವರ ಅನುಗ್ರಹೆವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿರುವೆನು. 


ದೇಹಶಕ್ತಿಯೂ ಬು ದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ ಯೂ ಕುಗ್ಗುವ ಈ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಅತ್ಯಂತಪ್ರೌಢವಾದ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕ್ರ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯಗಳ ಭಾಷ್ಯ- ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಅನು 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾಲಿತ್ಯಗಳು ಇರುವವೆಂಬುದು ನಿರೀಕ್ರಿಸತಕ್ಕದ್ದೇ. ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ಅನುವಾದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸರಿಚಯ 
ವೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಖಂಡನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಮತಾಂತರಗಳ ಪರಿಚಯ 
ವೂ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳ ಸಹಾಯವು ದೊರಕುವದು 
ಕಪ್ಪವಾಗಿರುವ ಸ್ಫಲದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ನಾನು ಮಾಡಿರುವ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬರುವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೋಷಲೋಪಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಮಹನೀಯ 
ರಿಗೆ ನಾನು ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿರುವೆನು. ಪ೦ಡಿತರ ಈ ಉಪಕಾರದ ಪ್ರಯೋಜನವು 
ದ್ವಿತೀಯಸಂಸ್ಕರಣಕ್ಕಾದರೂ ಲಭಿಸಲೆಂದು ನನ್ನ ಹಾರೈಕೆ. 


ಮೂಲಗ್ರಂಧಕ್ಕೆ ಅನುವಾದವನ್ನು ಹೋಲಿಸುವದೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕಾರ 
ಗಳಿಂದ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದ ಪ್ಲೀಡರ್‌ ಶ್ರೀಯುತ ಪಿ.ಎನ್‌. ನರಸಿಂಹ 
ಯ್ಯನವರು ಎಂದಿನಂತೆ ಸಹಾಯಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಂಧವು ಬಹಳ ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಿದ್ದು ಅಚ್ಚಿನ ಮಳೆ ಜೋಡಿಸುವವರ ದೃಷ್ಟಿದೋಷದಿಂದಲೂ ನನ್ನ 
ಪ್ರಮಾದದಿಂದಲೂ ಕೆಲವ್ತ ತಪ್ಪುಗಳು ಆಗಿವೆ. ಅದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸಂಸ್ಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ನೇರ್ಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯವು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುವಾದವಾಗುವಂತೆ ಅನುಗ್ರಹಿ 
ಸಿರುವ ವೇದಾಂತಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಶ್ರೀಮನ್ನಾರಾಯಣನಿಗೆ 
ನನ್ನ ಅನಂತಾನಂತವಂದನೆಗಳು. 


ನಂದನ ಸಂವತ್ಸರದ ಶ್ರಾವಣ 
ಬಹುಳ ತ್ರಯೋದಶಿ 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಕುಟೀರ, 
ಅನುವಾದಕ 


ಪೀಠಿಕೆ 


ಈ ಸಂಪುಟದ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ವಿಷಯಗಳು 
ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಪೀರಿಕೆಗೆ ಪರಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವೆವು. ಉಪಲಬ್ಧವಾಗಿರುವ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಪ್ರಾಚೀನಕೃತಿಯೂ ಅನೇಕ ಅಮೋಫನಿಷಯಗಳ ಗನಿಯೂ 
ಆಗಿರುವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ ಅಷ್ಟು ಲಾಭವಿರು 
ತ್ತದೆ. ನಮಗಿರುವ ಸ್ಥಲಸಂಕೋಚಶಕ್ಷಿಸಂಕೋಚಗಳಿಂದ ಅತ್ಯಂತಮುಖ್ಯ 
ವೆಂದು ಶೋರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಸನಿರೂಪಿಸುವೆವು. 


ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಾಮೃಷ್ಟರಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಾಚೇನವೇದಾಂತಿಗಳು 


ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾಮರ್ಶವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಚೀನಾಚಾರ್ಯರುಗಳ ಮತ 
ವನ್ನು ಮನದಂದುಕೊಂಡವರಿಗೆ ವೇದಾಂತದ ಉಪದೇಶದ ವಿಷಯಕ 
ಮೂರು ಪ್ರಸ್ಥಾನಭೇದಗಳು ಕಾಣಬರುವವೆಂತಲೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅದ್ವೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಭೇದಗಳೆಂದು ನಂಬುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿದೆಯೆಂತಲೂ 
ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಪೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದೆವು. ಆ ಮೂರರೊಳಗೆ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕೃತಭೇದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಾದ ಅಭೇದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವ 
ಶಾಂಕರಪ್ರಸ್ಥಾನವೇ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂಬುದನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿದ್ದೆವು. ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದರವರು ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಅಥವಾ 
ಅನಾದೇಯವೆಂದು ಖಂಡಿಸಿ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವ ಮತಗಳ ನ್ನು ಈಗ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುವೆಪು. ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ನೇರಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುವ ವೇದಾಂತಿಗಳನ್ಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ವೆವು. 


ಉಪವರ್ಸ್ಹಾಚಾರ್ಯೇರೆಂಬವರು ಬಹಳ ಪ್ರಾಚೀನ ಮಾಮಾಂಸಕರು. 
ಜೈಮಿನೀಯಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (೧-೧-೫) ಆಚಾರ್ಯಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರವರೂ (೧-೩-೨೮, 
ಭಾ.ಭಾ. ೨೮೯) ಶಬ್ದವು ವರ್ಣಾತ್ಮಕವೆಂಬ ಉಪವರ್ಷಮತವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ 


9 


ಸ್ಫೋಟವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳೇ ಉಪವರ್ಷರನ್ನು 
"ಭಗವಾನ್‌ ಉಪವರ್ಷಃ' ಎಂದು ಪೂಜ್ಯಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕರೆದಿರುವ ಈ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಬಹಳ ಹಿಂದಿನವರೆಂದು ನಾನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ನಂಬಬಹುದು. 

ನರ್ಷರು ನೇದಾಂತಸೂತ ತ್ರಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುವಂತೆ ಅವರ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮಾಂಸಾವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆ ವಾಕ್ಯ 
ವನ್ನು ಚಾ 12.220 (೩-೩-೫೩, ಭಾ. ಭಾ. ೪೧೫) “ಅತ ಏವ 
ಭಗವತಾ ಉಪವರ್ವೇಣ ಪ್ರಧಮತಕ್ರ ಆತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಾಭಿಧಾನಪ್ರಸ 
ಶಾರೀರಕೇ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ ಇತಿ ಉದ್ದಾರ ಕೃತಃ” ನಿ NNER 
ಶಾಂಕರಪ್ರಸ್ಸಾ ನಕ್ಕ ಸಮ ತವಾದ ನೇಡಾಂತವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಆಚಾರ್ಯಶಬರ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೂ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಪ್ರಬಲವಾದ 
ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಗೌಡಸಾದಾಚಾರ್ಯೆರನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಹೆಸರಿಸೆದೆ ಇದ್ದರೂ «ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವಿದ'ರೆಂಬ ಪೂಜಿತವಾಚಕದಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ ಅವರ ಕಾರಿಕೆಗಳೆರಡನ್ನು 
(೧-೪-೧೪, ಭಾ ಭಾ. ೩೬೭, ೨-೧-೯, ಭಾ. ಭಾ. ೪೨೪) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಸಮ್ಮತಿಗಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಗೌಡಪಾದರೆ ವಾಂಡೂಕ್ಯಕಾರಿಕೆಗಳು 
ಈಗಲೂ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವೇದಾಂತಪ್ರಸ್ಥಾನವು ಎಲ್ಲಾ 
ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಶಾಂಕರವ್ರಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿ 
ವಾದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರದ (೧-೧-೪) ಭಾಷ್ಯಾಂತದಲ್ಲಿ (ಭಾ. 
ಭಾ. ೬೩) ಆಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಮೂರು ಶ್ಲೋಕಗಳು ಶಾಂಕರ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಟ್ಟಾಗಿರುವ ಅಧ್ಯಾಸವಾದಕ್ಕೆ ಅಸಂದಿಗ್ಗ ವಾದ ಆಧಾರವಚನ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಯಾರವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ವಿವಾದವಿದೆ. ಮೂರನೆಯ 
ಶ್ಲೋಕವು "ಆಚಾರ್ಯ ಸುಂದರಸಾಂಡ್ಯ?ನಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡದ್ದೆಂದು 
ಸೂತಸಂಹಿತೆಯ ಓೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ; ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸುಂದರಪಾಂಡ್ಯನವೇ ಎಂದು ಕೆಲ 
ವರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸುಂದರಪಾಂಡ್ಯನು ಶೈವನಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಮತ್ತೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಶೈೈವಗ್ರ ೦ಧಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸದೆ ಇರು 
ವದೆರಿಂದಲೂ ಈ ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಅಡಚಣೆಯಿದೆ. ಪ್ರ "ಶ್ಲೋಕಗಳು ಇನ್ನೂ 
ಪ್ರಾಚೀನತರವಾದ ಚ ಜೂ! ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದ್ದು ಆ ಗ್ರಂಥದಿಂದಲೇ ಸುಂದರ 
ಪಾಂಡ್ಯಕೂ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಏತಕ್ಕೆ MR ? ಎಂಬು 
ದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರು ಸಮಾರೋಚನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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ಈಗ ಆಚಾರ್ಯರು ಖಂಡನೆಗೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಅದ್ವೈತ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸೋಣ, ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಕೆಲವು ಮತೆ 
ಗಳು ಸಿಕ್ಸುತ್ತವೆಯಾದರೂ ಅವು ಯಾವ ಆಚಾರ್ಯರವು ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ -ಅಧಿಕಾರಾರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವವರ ಮತವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು (೧-೧-೧, ಭಾ.ಭಾ, ೧೧) ತಿರಸ್ಪರಿಸಿರು. 
ತ್ತಾರೆ; ಇದರಂತೆ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮಂಗಲನೆಂಬರ್ಧವೂ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇವೆರೆಡೂ ಹಿಂದಿನ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಯಾರಾದರೂ ಒಪ್ಪಿದ್ದಮತಗಳೋ, 
ಅಥವಾ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಆನಂತರ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ತಾವೇ 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದವುಗಳೋ, ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನಾ 
ನಂತರದಲ್ಲಿ ಎಂಬರ್ಧವಾಗುಬಹುದಲ್ಲ!- ಎಂಬ (೧-೧-೧; ಭಾ. ಭಾ. ೧೨) 
ಶಂಕೆಯು ಮತ್ತೊಂದು ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿತ್ತೆಂದು ಪಂಚಸಪಾದಿಕೆ ಎಂಬ ಹೀಕೆ 
ಯಿಂದ (ಪು. ೫೮): ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ "ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು ಚತುರ್ಧೀಸಮಾಸವನ್ನೂ "ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ' ಎಂದು ಶೇಷಷಸ್ಠಿ ಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದ ಇಬ್ಬರು ವೃತ್ತಿಕಾರರು 
ಗಳನ್ನು ಆನಂದಗಿರಿಯ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ (ಪು. ೩೯)* ಪಂಚಾಪಾದಿಕೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 
(ಪು. ೬೪) ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ. ಆ ಇಬ್ಬರ ಮತವನ್ನೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ ಕರ್ಮಣಿಷಸ್ಠಿ 
ಯನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಸ್ತ್ರೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬ್ರಕ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದ ವೃತ್ತಿಕಾರರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪಂಚಪಾದಿಕೆಯಲ್ಲಿ (ಪು. ೬೪) ವರ್ಣಿಸಿದೆ; ಅದನ್ನೂ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ (೧-೧-೧, ಭಾ. ಭಾ. ೧೫). ಇದರಿಂದ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಹಿಂದೆ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿಕಾರರುಗಳು* ಇದ್ದರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವೃತ್ತಿಕಾರರುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ದ್ವ್ವೈತಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ನಮಗೆ ಆಧಾರವು ಜೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ; ಈ ರಹಸ್ಯವನ್ನರಿಯದೆ ಥೀಬೊಮಹಾ 
ಶಯನು ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ವಿಶಿಷ್ಟುದ್ಹೈತಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕೃನುಗುಣವಾದ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದ ಬೋಧಾಯನನೆಂಬಾತನೊಬ್ಬನೇ 


]. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಪುಟಸಂಖ್ಯೆಗಳು ವಿಜಯನಗರಂ ಗ್ರಂಥಾವಳಿಯ ಪಂಚ 
ಪಾದಿಕೆಯವು. 

2. ಅನಂದಗಿರಿಯ ಟೀಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿ ತನಾದ ರತ್ನಪ್ರಭಾ 
ಭಾಮುತೀನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯಟೀಕಾಸಮೇತಭಾಷ್ಯದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರುವ 
ಪುಟಗಳು ಆ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು. 


3. ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮುಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕೀಚಿತ3 ಎಂಬ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ನೋಡಿ, 
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ಶಂಕರನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವ ವೃತ್ತಿಕಾರನೆಂದು ನಂಬಿರುತ್ತಾನೆ. (ಪು. ೨೧): 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸಿರುವ ಅದ್ವೈತ 
ವೃತ್ತಿಕಾರರುಗಳು ಯಾರೆಂದರೆ : (೧) ಧ್ಯಾನನಿಯೋಗವಾದಿಗಳು : ಉಪನಿ 
ಸತ್ತುಗಳು ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗೆ 
ಆಂಗವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವವೆಂದೂ ಇವರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಆತ್ಮನ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸು 
ವವೆಂಬುದು ಅವರ ಮತ (೧-೧-೪, ಭಾ ಭಾ. ೪೦). ಮೋಕ್ಷನ್ರ ಕೂಟಸ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ, ನಿತ್ಯಸಿದ್ದ ವಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಷ್ಯೇಯದ ಫಲವಲ್ಲ, ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿ 
ಮಾತ್ರನಿಂದ ದೊರಕತಶಕ್ಕದ್ದು; ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನವು ನಿಧೇಯವಲ್ಲ -ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಈ ಮತವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ (೧-೧-೪, ಭಾ. ಭಾ. 
೪೨,೪೩, ೫೧,೫೨). (೨) ಪ್ರಪಂಚನಿಲಯವಾದಿಗಳು : ದ್ವೈತಪ್ರಪಂಚ 
ವನ್ನು ಪ್ರನಿಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಮುಮುಕ್ಷುವನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳು 
ನಿಯೋಜಿಸುತ್ತವೆ, ಪ್ರಸಂಚಪ್ರನಿಲಯವನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲಾರದು -ಎಂಬುದು ಇವರ ಮತ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಪಂಚಸ್ರವಿಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯಾದ 
ಮೇಲೆ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದೇನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (೧-೩-೧, ಭಾ. ಭಾ. 
೨೨೩; ೩-೨-೨೧, ಭಾ. ಭಾ ೨೯೧) ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ (೩) ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳು ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಆತ್ಮಾನುಭವವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ಯುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನಮಾಡುವದರಿಂದ ಎಂದರೆ ಆವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ವಿಶೇಷಾನುಭವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ -ಎಂಬುದು ಇವರ 
ಮತ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಈ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಶ್ರವಣ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಕೆಲವರಿಗೆ ಜ್ಞಾಾನವುಂಟಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವು ಬೇಡ ವಾಕ್ಯದ ಪದಾರ್ಧಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞ್ಞಾನಸಂಶಯ 
ವಿಷರ್ಯಯಗಳಿದ್ದರೆ ಅವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಗಳ 
ಅಭ್ಯಾಸವು ಅವಶ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಸರ್ವದುಃಖರಹಿತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಚ್ಛೆತನ್ಯ 
ವೇ ನಾನು ಎಂಬ ಜ್ಞಾನವೇ ಆತ್ಮಾನು ಭವವು; ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವಾದ 
ಮೇಲೆ ಆಗಬೇಕಾದದ್ದು ಏನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಆಮೇಲೆ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವು 
ಬೇಕಿಲ್ಲ (೪-೧-೨, ಭಾ. ಭಾ. ೫೦೫ ರಿಂದ ೫೦೮). 

ಸಾಧಕನು ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುವನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವ ವೃತ್ತಿಕಾರರುಗೆ ಳಲ್ಲಿ 


1. ಶಾಂಕರಭಾಷೃೃದ ಆಂಗ್ಲಾನುವಾದ ಪೀತಿಕೆಯ ಪುಟಿಗಳಿವು. 
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ಯಾರೊಬ್ಬರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದಂತೆ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ. ದೇವಯಾನವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಿ 
ಸೇರುತ್ತಾನೆಂಬ ಮತವು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯವೆಂಬನರ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿ 
ಸಿರುವದಕ್ಕೆ (೪-೩-೧೪, ಭಾ. ಭಾ. ೫೮೨ರಿಂದ ೫೮೪) ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಸ್ಥಾನಿಸುವದೇ ಉದ್ದೇಶವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದಕೆ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆಂದು ಚರ್ಚಿಸಿರುವ "ಪ್ರಕಾಶ 
ವಚ್ಚ' ಮುಂತಾದ (೩-೨-೧೫ರಿಂದ ೨೧ರವರೆಗಿನು) ಸೂತ್ರಗಳೂ ವಸ್ತು 
ಪರವೇ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಒಬ್ಬ ನೃತ್ತಿಕಾರರನ್ನೂ (ಭಾ. ಭಾ. ೨೮೯) 
ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುವದು ಮನದಂದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಏಕಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಯೇ ಆ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇನಲ 
ಸಲ್ಲಕ್ಷಣವೊ, ಕೇವಲ ಬೋಧಲಕ್ಷಣನೊ, ಅಧವಾ ಉಭಯಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದೊ? 
-ಎಂಬ ನಿಚಾರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಉವಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಗತಿ 
ಯನ್ನೇ ಹೇಳದೆ ಇದ್ದ ವಸ್ತುವಾದಿಗಳೂ ಇದ್ದರೆಂದು ಇದರಿಂದ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯ 


ಬರುತ್ತದೆ. 


ಭೇದಾಭೇದವಾದಿಗಳಾದ ವೃತ್ತಿಕಾರರೊಬ್ಬರನ್ನೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿ 
ಸಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನು ವೃಕ್ತಸಮುದ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದೆಂದೂ 
ಅದರ ನಾನಾತ್ವಾಂಶದಿಂದ ಕರ್ಮಸೂಂಡದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಏಕತ್ತಾಂಶದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆಂದೂ ಅವರ ಮುತನಿತ್ತು. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರಣವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಕಾರ್ಯವು ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸರಿಣಾಮವಾದಿಗಳಾದ ಆ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ನಿರಾಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (೨-೧-೧೪, ಭಾ. ಭಾ. ೪೩೫ರಿಂದ 
೪೪೧ರವರೆಗೆ). ಈ ಮತವು ಭರ್ತೃಪ್ರಪಂಚರರ್ದೆಂದು ನಂಬುವದಕ್ಕೆ ಬಲ 
ವಾದ ಆಧಾರವಿದೆ. ಈ ಭರ್ತೃಪ್ರಪಂಚರ ನಿಷಯಕ್ಟೆ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯದ 
ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸವಿಸ್ತರನಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ವಾಚಕರು ಕಾಣಬಹುದು. 


ಉಪಾಸನೆಯೂ ಜ್ಞಾನವೂ 


ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿಕಾರರು 
ಗಳ ಮತವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಉಪಾಸ್‌, ವಿದ್‌ -ಎಂಬ ಧಾತುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಸಯೋಗಿಸಿರುನದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಸೂ. ಭಾ ಇ-೧-೧, 
ಭಾ. ಭಾ. ೫೦೩) ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಉಂಟಾಗಿರಬೇಕು ಆದರೆ ಶಾರೀರಕ 
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ನಿನಾಮಾಂಸೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ನಾಲ್ಕು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಜಾನ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿರು 
ಶ್ತಾರೆ. 'ನೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರ ಹೃದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗುತ್ತ ವೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವು ವಸ್ತೃಸರವೇ,; ಆದ್ದ ೫.1 ಸಾನ ಭಃ ಬೇಕೆಯಾನಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆ “ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ (೧-೧-೪, ಭಾ. ಭಾ ೬೨); pa ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವಾದ ಬಳಿಕ ಯಾವ ವಿಧಿಯೂ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ (೧-೧-೪, ಭಾ. ಭಾ. ೬೩) ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 


ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವದೆಂಬವರ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಿಗೇನು ಗತಿ? -ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಅವು 
'ಉಪಾಸನಾಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು ಔಪಾಧಿಕವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ 
ಎಂಬ (೩-೨-೧೫ರಿಂದ ೨೧ರವರೆಗೆ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನವು 
ವಸ್ತುತಂತ್ರವು, ಉಪಾಸನೆಯು ಅಧವಾ ಧ್ಯಾನವು ಪುರುಷತಂತ್ರವಾದ ಮಾನಸ 
ಕ್ರಿಯೆಯು -ಎಂಬುದು ಆಚಾರ್ಯರ ಮತವು. ಆದ ರಿಂದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಉವಾಸನೆಯು SN ಕರ್ಮ 
ವಿಶೇಷನಾಗಿರುತ್ತದೆ- ಎಂಬ ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇದರಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. 
(೧-೧-೪. ಭಾ. ಭಾ. ೫೧). “ಕೇವಲವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅಂಥ ವಸ್ತುನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ” -ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ “ಉಪನಿ 
ಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯಬರುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆತ್ಮನಾದ ಸಾಕ್ಸಿಯು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗಲಿ, ಅವನ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ, ಆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುವ 
ಸಂಸಾರಿಶ್ವನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದು ಯಾರಿಂದಲೂ 
ಆಗಲಾರದು” (೧-೧-೪, ಭಾ. ಭು. ೫೪, ೫೭) ಎಂಬ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ' 

ಬ್ರಸ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಹೀಗೆ ಕರ್ಮದ ಹೆಂಗೇ ಇಲ್ಲದೆ ಭೂತವಸ್ತುಪರ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ಉನಯೋಗಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾದೀತೆ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ 
ಮತದಂತೆ ಪರಿಹಾರವಿದು : ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನವೇ ಅಲ್ಲದೆ ಉಪಾಸನೆಯೆಂಬ 
ಮಾನಸಕರ್ಮವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ 
ಮಾಮಾಂಸೆಯ ನ್ಯಾಯಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹತ್ತುತ್ತವೆ. ವಸ್ತು 0 ವಾಕ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕ್ರಮೋಷಸಂಹಾರಾದಿಗಳಿಂದ ವಾಕ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೂ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳಿಂದ ಬಲಾಬಲಗಳನ್ನು ನರ್ಣ 
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ಯಿಸಿ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಅದೇ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ಉಸಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷ : ಹಿಂದಿನ ನಾಮಾಂಸ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಧಾನ, ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಸ್ತುವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು 
ನಯಿಸಬೇಕು; ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಾಕ್ಯವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿವಾಕ್ಯು 
ಗಳನ್ನು ಅವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಯಿಸಬೇಕು (ಭಾ. ಭಾ. ೨೮೧).* ಧರ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬರಿಯ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ 
ಪ್ರಮಾಣವು; ಆದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ (೧-೧-೨, ಭಾ. ಭಾ. ೨೮). ಇಲ್ಲಿ ಯಥಾಸಂಭವವೆಂಬ 
ಮಾತಿನ ಸ್ವಾರಸ್ಯವೇನೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ ರಿ ಯ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೇ 
ಪ್ರಮಾಣವು ; ವಸ್ತುಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ 
ಪ್ರಮಾಣವು. 
ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಪ್ಪು ಅಭಿವ್ರಾಯಗಳು 

ಆಚಾರ್ಯರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸ್ಯಜ್ಞೇಯನಿಭಾಗವನ್ನು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಕಾರರೂ ಈಗಿನ 
ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಕೆಲವು ತಪ್ಪುಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೊರಕ್ಕೆ ತಂದಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಜಗತ್ಳಾರಣವಾಗಿರುವದು ಮಾಯೂಸಹಿತವಾದ ಈಶ್ವರ ಅಧವಾ 
ಅಸರಬ್ರಹ್ಮ ಎಂತಲೂ "ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆವಾದ ಶುದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂತಲೂ ಕೆಲವರು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಭಾವನೆಯಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದಲೋ ಏನೊ, ಧೀಬೊಮಹಾಶಯನು 
“ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬೇರೆ, ಈಶ್ವರನೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ಸೂಶೃದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಪರಾಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ” (ಪು. ೧೦೦) ಎಂದಿರುತ್ತಾನೆ. “ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಗಾಪರಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವಿಲ್ಲ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಗುಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ. 
ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಎರಡು ಬೇಕೆಬೇಕೆಯ ವಿದ್ಯೆಗಳೆಂದೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇಕೆ 
ಯ ಫಲಗಳೆಂದೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ” (ಪು. ೧೧೬) ಎಂಬುದು ಆತನ ಮತ. ಆಚಾರ್ಯ 
ರು ಬರೆದಿರುವ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ : “ಸತ್ಯಕಾಮಸನೆ, ಈ ಓಂಕಾರವಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಇದೇ ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮವೂ), ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ (ಆಗಿದೆ)” (ಪ್ರ. ೫-೨) 


1. ಅಧ್ಯಾಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊಡಸೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಭಾ. ಭಾ. ಎಂದು ಬರೆದಿರುವ ಕಡೆ 
ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಭಾಷ್ಕಭಾಗಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ವಿ೦ಬದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮವು ಎರಡು ಬಗೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ). ಹಾಗಾದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವದು, ಅಸರಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವದು 9 
ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಎಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಅಸ್ಲೂಲವೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಉಸದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವು); ಅದೇ (ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) 
ಎಲ್ಲಿ ನಾಮರೂಪಾದಿಯಾದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ವಿಶೇಷದಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ಉಪಾಸನೆಗೆಂದು.. "ಮನೋಮ ಯನ್ನು ಪ್ರಾಣಶರೀರನು, ಭಾರೂಪನು 

(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು 
ಅವರ(ಬ್ರಹ್ಮವು)” (೪-೩-೧೪, ಭಾ.ಭಾ. ೫೮೬). ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನೋ 
ಮಯತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವಾಗ ಅದು ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಚ!- ಎಂದು ಶಂಕಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಪ್ರಶ್ನ (೫-೨), ಕರ 
(೧-೨-೧೭) ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾಪರಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಈಶ್ವರನು, ಅದೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು- ಎಂಬುದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ;  ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಅದು 
ಸಮ್ಮತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕಾರಣಬ್ರಹ್ಮವೇ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮನ್ರ ಅಪರವು- ಎಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಕಂರೋಕ್ತವಾಗಿ ವಿಭಾಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. (ಭಾ. ಭಾ. ೫೭೩, ೫೭೫). ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಾಪರಬ್ರ ಹೈವಿಭಾಗವಿಲ್ಲವೆನ್ನುನವರು “ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಪ 
ಪತ್ತೇಃ” (೪-೩-೭), “ಪರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌” (೪-೩-೧೨) ಎಂಬೀ 
ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಮನಮುಟ್ಟಿ ನೋಡಬೇಕ:ು. ಅನರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಪಷರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ "ಈಶ್ವರ'ನೆಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಸೂರ್ಯಪ್ರ ಕಾಶದಷ್ಟು ಸ್ಪುಟಿವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
(೧-೧-೨, ೩೬; ೧-೧-೫ ಭಾ. ಭಾ. ೬೯, ೭೦, ೭೧, ೧-೨-೨೧, ಭಾ. ಭಾ. 
೧೯೬, ೧೯೮, ೧೯೯ , ೩-೪-೮, ಭಾ. ಭಾ. ೪೪೫ ; ೪-೧-೩, ಭಾ. ಭಾ. ೫೧೦) 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈಶ್ವರನೆಂದರೆ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವವರು ಭಾಷೆ 
ವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ೨ಬುದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯೇನು ? ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪರಾಷರ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದು ಜ್ಞಾನ, ಉಪಾಸನೆ- ಎಂಬ ಸಾಧನನಿಭಾಗದಿಂದ 
ಲೇ ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ವಿಭಾಗದಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೇ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ; ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ೧-೧-೨೨, ೧-೧-೨೮ 
೧-೨-೨ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೧೯,೧೨೮,೪೧೫) ಇವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
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ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ರೂಪಾ 
ಕಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? (೧-೧-೨೦, ಭಾ. ಭಾ. ೧೧೫), ಪ್ರದೇಶ 
ವನ್ನು (೧-೧-೨೪, ಭಾ. ಭಾ. ೧೨೮), ಜೀವಧರ್ಮಗಳನ್ನು (೧-೨-೨, 
ಭಾ ಭಾ. ೧೫೨), ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳನ್ನು (೧-೨-೧೪, ಭಾ.ಭಾ. ೧೪) ಹೇಳಿರುವದು 
ಹೇಗೆ ?- ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಶಂಕಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟದೆ. ಈ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಕರ್ನೆಲ್‌ ಜೇಕಬ್‌ 
ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯವಿದ್ವಾಂಸನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಾವೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಸರಾಪರವಿಭಾಗವನ್ನು ಮರೆತು ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆದಿರು 
ತ್ತಾರೆಂದೂ ತಮ್ಮ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಃತಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾವನೋ ಒಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಕ್ಸ ಬಿಟ್ಟು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಹೊಸದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಅವರು ತೆಗೆದಿರಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಗಮಕವೆಂದೂ (ಪು. ಪ) ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ತನ್ನ “ವೇದಾಂತಸಾರ'ದ ಪೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾನೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಒಂದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ವೇದಾಂತಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿದ್ದವೆಂಬುದು ನಿಜವಾದರೂ ಅವರಿಗೆ 
ಸಮ್ಮತವಾಗಿದ್ದ ಸಂಪ್ರದಾಯವೂ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇದ್ದೇ ಇತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ನಾವು ಆಗಲೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುತ್ತೇವೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವನ್ನು ಪರವೆಂದೇ ಕರೆದಿರುತ್ತಾರಾದರೂ ಜ್ಞೇಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ 
ಅದನ್ನು ಅಪರವೆಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ (೧-೩-೧೩, 
ಭಾ. ಭಾ. ೨೪೮) ಅವರು ತಾವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪರಾಪರನಿಭಾಗವನ್ನು ಬಹಳ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒವ್ಪಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ನರಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಗೆ ಸದ್ಯೋ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರುವದರಿಂದ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾಪರವಿದೈಗಳಿಗೆ ಫಲಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ ವೆಂಬ 
ಧೀಬೋ ಮಹಾಶಯನ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ನಿರಾಧಾರವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಟಾನವನ್ನವಲಂಬಿಸಿರುವವರು ಕೆಲವರು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ, 
ಈಶ್ವರ- ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ನಿರಾಧಾರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತಪ್ಟೆ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಶಂದಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ತಪ್ಪು ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆಡಹುವದು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯ 
ವಾಗುವವೆಂದು (೧-೧-೪) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹೇಳಿರುವದನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಕ್ಕೆ ಸಮನ್ವಯಾಧ್ಯಾಯವೆಂಬ ಹೆಸರು ರೂಡಿಗೆ 
ಬಂದಿ ೨3ದನ್ನೂ ಕಂಡು ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು “ತಸ್ಮಾದುಪಾಸ್ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
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ವಾಕ್ಯಂ ಸಮಾನ್ವಿತಮ್‌”, “ಥ್ಯೇಯೇ ಸಮನ್ವಯೋಕ್ಷೇಃ ಸಂಗತಯ?' ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ವಿಭಾಗ 
ಕ್ರೈ ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳು 
ವಿಧಿಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ವಿತವೆನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ 
ವಾಗಿದೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉಪಾಸನಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ, ಅಸ್ಫೂಲಾದಿವಾಕ್ಯಗಳು ನಿಪ್ಪಸಂಚಬ್ರಹ್ಮ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ತಾಶ್ಸರ್ಯನಿಂದ ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಾ ಪಿಸಲಾಗಿ ದೆಎಂದು ಮುಂದೆಯೂ (೩-೨-೧೪, ಭಾ ಭಾ. ೨೮೧) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಿತವಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉವಾಸ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂಬ ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮನ್ನಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು (೧-೧.೧೨, ಭಾ. ಭಾ. ೯೩, ೧-೨-೨, ಭಾ. ಭಾ. ೧೪೫). 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುವ ಮತಾಂತರಗಳು '` 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಫರಿಸಿರುವ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕವಾದ ಮಾಮಾಂಸ್ಯ 
ಅವೈದಿಕವಾದ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳು- ಎಂದು ಎ೦ಡು ಪಂಗಡವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 
ಪೂರ್ನವಿಾಮಾಂಸಕರೂ ವೇದಾಂತಿಗಳಂತೆ ವೇದವಾಕ್ಯವನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯನಿಷಯಕ್ಟೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರಾದರೂ ನೇದಾಂತಗಳು 
ಕರ್ಮಾಂಗವಾದ ಕರ್ತೃದೇವತಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೋ ಉವಾಸ 
ನಾದಿಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದರಿಂದಲೋ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕ: ಎಂಬ ಅವರ 
ಪಕ್ಷನನ್ನು ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದ ಒಂದನೆಯ ವರ್ಣಕದಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿ 
ಕರ್ಮದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತುವನ್ನೂ ವೇದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು(೧-೧-೪, 
ಭಾ. ಭಾ. ೩೭) ಸ್ಥಾಪಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಕಾಮ್ಯನಿಷಿದ್ದ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿತ್ಯ 
ನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನದ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದು ಎಂಬ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತ 
ವಂತೂ ಅತಾಸ್ರ್ರೀಯವೆಂದೂ ತರ್ಕವಿರುದ್ದೆವೆಂದೂ (೪-೩-೧೪, ಭಾ. ಭಾ. 
೫೮೫) ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳ ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಅದಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ತರ್ಕವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ವಾಚಕರು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


ಆದರೆ ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ವೈಶೇಷಿಕ, ಮಾಹೇಶ್ವರ, ಭಾಗವತ- ಈ 
ಮತಗಳನ್ನು ಬೌದ್ಧಜೈನಮತಗಳಂತೆ ತಾರ್ಕಿಕರ ಮತಗಳೆಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು 


18 


ಎಣಿಸಿರುತ್ತರೆ. ಈ ಮಂದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲನರು ವೇದವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೆಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಆಗಮಗಳನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ನೇದ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವವರು ಅದನ್ನು ಆಪ್ತವಾಕ್ಯದ 
ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಿ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ ; ಅದನ್ನು 
ಒಪ್ಪದವರಂತೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಪ್ರಣೀತವಾದ ಬೇರೊಂದು ಆಗಮವನ್ನೇ ಒಪ್ಬಿರು 
ತ್ತುರಾಂದ್ದರಿಂದ ಆಗಮವ್ರಾಮಾಣ್ಯಸಿದ್ಧಿ, ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಸಿದ್ದಿ- ಇನುಗಳು ಒಂದ 
ನ್ನೊಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವವೆಂಬ ದೋಷವು ಅವರ ಮತಕ್ಕೆ ಗಂಟುಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ 
(೨-೨-೩೮, ಭಾ. ಭಾ. ೭೬) ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸರ್ವಜ್ಞ 
ರಾದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತಪ್ರಸ್ಥಾಪಕರು ಸಿದ್ಧಪುರುಷರು ಎಂದ: ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಮತದವನೂ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಆ ಸರ್ವಜ್ಞರಿಗೆಲ್ಲ ಮತಭೇದವಿರುವ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದವರಿಗೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು (೨-೧-೧, ಭಾ. ಭಾ. ೪೦೨) ಎಂದ. ಅವರು 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಭೂತವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಒಪ್ಪಿದ್ದರಿಂದ ಮಿಾಮಾಂಸಕರೂ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳೂ 


ಭೂತವಸ್ತುವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸಹತ್ತಿದರು. 
ಆದರೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು. "ತತ್ತ _ಮಸಿ' ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಾಗುವ 


ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಕೈಕ್ಯುವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಲ್ಲ ದೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ (೧-೧-೪, ಭಾ.ಭಾ. ೩೮) ಎಂದು ನಿಖಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ತರ್ಕವು ದೃಷ್ಟಾನುಸಾರನಾಗಿರಬೇಕಾುದ್ದರಿಂದ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರನು ಐತಿಹ್ಯಮಾತ್ರದಿಂದಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತವಸ್ತುವಿನ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾನು 
ಭವವಾದಿಗಳಾದ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಅನುಮಾನಸ್ರಮಾಣಿನನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳು ವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದರು (೨-೧-೪, ಭಾ.ಭಾ. ೪೦೯). ಆದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ರೂಪಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಲಿಂಗಾದಿಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ (೨-೧-೩, ಭಾ. ಭಾ. ೪೧೭, ೨-೧-೧೧, 
೪೨೭) ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಯಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ನಿಲು 
ಗಡೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನವಾಗಲಾರದು, ನಿತ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದು ಅನುಭವವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ವೇದವೇ ಸಮ್ಯುಗ್ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ (೨-೧-೧೧, ಭಾ. ಭಾ. ೪೨೭; ೨-೧-೧೧, ಭಾ. ಭಾ. ೪೨೮) 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ. ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಮನನರೂಪವಾದ 
ತರ್ಕನನ್ನೂಪ್ಪಿದೆಯಲ್ಲ!- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಆಚಾರ್ಯರು ಕೊಟ್ಟಿರುವ 
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ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನಸಾಧನನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುವೆವು. “ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದಿಯು ಆಗಮಬಲದಿಂದ ಕಾರಣಾದಿಗಳ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಣಮಾಡು 
ವದರಿಂದ ಅವನು ಯಧಾದೃಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಂಬಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ, ಆದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದಲೇ ಕಾರಣಾದಿಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ತಾರ್ಕಿಕನು ಮಾತ್ರ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು” (ಭಾ.ಭಾ. ೭೬). ಹೀಗೆ ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ 
ತಾರ್ಕಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೊ ಇರುವ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನಾವು 
ನೆನವಿಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕಂಡಿದೆ” ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ (ಭಾ ಭಾ. ೧೫, ೧೬, ೪೦,೪೧) ಈ ಖಂಡನಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮುಂ 
ದೊಡ್ಡಿರುವದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಫುಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಷಿಕರ ಜಗತ್ಪಾರಣವಾದ 

ಸಾಂಖ್ಯರು ತಾ ಕರ್ಕಿಕರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸಡೆದವಕೆಂದು 
ಆಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿದಿದ್ದರೋ ಎನಿಸುವಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಅವರ ಮತವನ್ನು 
ಭಾತ್ಯದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ; ಅವರನ್ನು ಪ್ರಧಾನಮಲ್ಲರೆಂದು ಸಂಭಾವಿಸಿರುತ್ತದೆ 
(೧-೪-೨೮). ವೈಶೇಷಿಕವನ್ನು ಶಿಷ್ಟರು ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸದ ಮತ. 
ಅಸಾರತರತರ್ಕದಿಂದ ಕೊಡಿದ ಮತ- ಎಂದು ಅನಾದರದಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ 
(೨-೧-೧೨, ಭಾ ಭಾ. ೪೩೦; ೨-೨-೧೭, ಭಾ ಭಾ. ೩೪). ಸೆಲಕೆಲನ್ರ ಅಂಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ದರ್ಶನವು ನೇದಾಂತವಾದಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
(೧-೪-೨೨, ಭಾ, ಭಾ. ೩೯೭) ವೈಶೇಷಿಕವು ಅರ್ಧನ್ಸೈನಾಶಿಕವೆಂದು ಜರಿದಿದೆ 
(ಭಾ. ೪೦). ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕಮತವು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಅಷ್ಟುಹೊತ್ತಿಗೆ ಆಗಲೆ ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಬಗೆಬಗೆ 
ಯಾಗಿ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದವೆಂದೂ ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ (ಭಾ. ಭಾ. 
೨೧ರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಧವನ್ನೂ ಬಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ). 

ಇದು ಹೇಗಾದರೂ ಇರಲಿ. ಸಾಂಖ್ಯವೈಶೇಷಿಕಮತಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಆ ದರ್ಶನಗಳ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವಿಚಾರದ ಖಂಡನೆಗೆಂದೇ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಖಂಡಿತ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಪರಿಣಾಮ 
ವಾದಿಗಳು, ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುವದೆಂದು ಹೇಳು 
ವವರು; ವೈಶೇಷಿಕರು ಆರಂಭವಾದಿಗಳು, ಪರಮಾಣುಗಳು ದ್ರ್ಯಣುಕವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ 
ಎನ್ನುವವರು. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿದ್ದೆ, 
ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ತರ್ಕವನ್ನಲ್ಲದೆ ಶ್ರುತಿ 
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ಯನ್ನೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಮುಂದೊಡ್ಡಿರುತ್ತಾರೆ; ಪರಮಾಣುಗಳು ಜಗದ್ರೂನ 
ವಾಗಿರುವವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕರು ತರ್ಕವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುಂದೊಡ್ಡಿ 
ರುತ್ತಾರೆ (ಭಾ.ಭಾ. ೨೬). ಸಾಂಖ್ಯರು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ; ವೈಶೇಷಿಕರು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರ 
ನೂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಅದೇಕೊ, ಬರೆದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, ಜೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಪಾರಣವೆಂಬ ವೇದಾಂತವಾದಕ್ಕೆ 
ಈ ಎರಡೂ ಅತ್ಯಂತನಿರುದ್ದವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 
ಆಚಾರ್ಯರು ಕಾರ್ಯವೆಂಬುದು ಕಾರಣಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಕಾರಣವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಅದು ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ (೨-೧-೭, ಭಾ.ಭಾ 
೪೨೦), ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಮಾಯಾಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ (೨-೧-೧೪, ಭಾ. ಭಾ. ೪೪೦), ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತರೂಪವಾದ 
ನಾಮರೂವಗಳು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ (೨-೧-೨೭, ೪೬೪), 
ಈ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಸಿತರೂಪಭೇದದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಾಮಿಯೆಫಿಸುತ್ತದೆಯಾದ 
ರೂ ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ ಕೂಟಿಸ್ಸವಾಗಿಯೆ ಇರುತ್ತದೆ (೨-೧-೧೪, ಭಾ.ಭಾ. 
೪೩೯, ೨-೧-೨೭, ಭಾ ಭಾ. ೪೬೪) ಎಂದು ಹೇಳುವ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ 
ಈ ಎರಡು ವತಗಳೂ ತೀರವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ. “ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ?” 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಪ್ರಕಾರ ಅಸರಮಾರ್ಧವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ ಎಂಬುದರ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕೆಲವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು 
ಕಾರಣಟ್ರಹ್ಮವ್ನ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದು ಈಶ್ವರನೆಂದೂ ವಾದಿಸಿರುವರು, 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ವಿಮರ್ಶಕರು ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ವಾರಣವಾದವಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇದು ಗೌಡಪಾದರವರ ಅಜಾತಿವಾದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ ವಾದಿಸು 
ತ್ರಿರುವರು. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಅಜ್ಜ್ಞಾನಮೂಲಕನೆಂಬುದು ಈಗ ವಾಚಕ 
ರಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರಬೇಕು 


೨ 


ನ್ಯಾಯಮತನಿರಾಸ 

ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಮತವನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ನ್ಯಾಯಸೂತ್ರ ವೊಂದನ್ನು (೧-೧-೨) ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತನೆಂಬಂತೆ (೧-೧-೪, 
ಭಾ. ಭಾ. ೪೫) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಉದಾಹರಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವಹಾರವು ಆಧ್ಯಾಸಿಕವನೆಂ೦ ದೂ (ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯ 
ಭಾ ಭಾ. ೫). ಈ ವ್ಯವಹಾರವು ಅದ್ರ ತಾತ್ಮಜ್ಞಾನವಾದಬಳಿಕ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ (೧-೧-೪, ಭಾ.ಭಾ. ೬೩) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸ್ಪಪಷ್ಟವ್ಯವ 
ಹಾ:..೨ತೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನಾಗುವವರೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಮತ್ತೆ 
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ಮತ್ತೆ (೨-೧-೧೪, ಭಾ ಭಾ. ೪೩೬; ೪-೧-೪, ಭಾ.ಭಾ. ೫೧೦; ೪-೨-೧೪, 
ಭಾ. ಭಾ. ೫೮೫) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನ್ಯಾಯೆಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯವಾದ ಪ್ರಮಾ 
ಣಾದಿಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯೋಗಮತದ ಖಂಡನೆ 


ಸಾಂಖ್ಯದಂತೆ ಯೋಗವೂ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗಳನ್ನೇ ಒಫ್ಪಿರುವದರಿಂದ 
ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯಿ ೦ದಲೇ ಅದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದಂತಾಗಿದ್ದರೂ ತತ್ತ್ವದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಉಪಾಯವೆಂದು ಯೋಗವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಪ್ಲಿಯೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಯೋಗಾನುಷ್ಕಾನವನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯನ್ನೂ 
(೨-೧-೩, ಭಾ.ಭಾ. ೪೦೭) ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ. 


ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಸ್ಮೃೃತಿಗೆಳನ್ನೂ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬಹುದೆಂದು 
(೨-೧-೩) ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಕೇಳಿ ಅನೇಕರು ಪಾತಂಜಲ 
ಯೋಗದ ಅಭ್ಯಾಸವು ವೇದಾಂಶಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯವೆಂದು ನಂಬಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ನಂಬಿಕೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳಿಂದ 
ಜಗತ್ಕಾರಣವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಿ ವೈದಿಕಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯವೆಂತಲೂ ವೈದಿಕಧ್ಯಾನವನ್ನು ಯೋಗವೆಂತಲೂ ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು (೨-೧-೩, ಭಾ. ಭಾ. ೪೦೭) ಸ್ಪಪ್ಪಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ದ್ವೈತಿಗಳಾದ 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಜ್ಞಾನವೂ ಯೋಗಿಗಳ ಅನುಷ್ಕಾನವೂ ಅದ್ವೈತಕ್ಕ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಕಂಠರವದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ವೈದಿಕಧ್ಯಾನವು 
ಯಾವದೆಂಬುದನ್ನು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನಸಾಧನವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ವಿಶದಗೊಳಿ 
ಸುವೆವು. 

ಶೈ ವವೈಷ್ಣ ವಮತಗಳ ಖಂಡನೆ 

ತಾಂತ್ರಿಕರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶೈವರಾದ ಮಾಹೇಶ್ವರರನ್ನೂ ವೈಸ್ಲೆವರಾದ 
ಭಾಗವಶರನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯೆರು ಶೈವ, ವೈನ್ಸ್ಸವ, 
ಶಾಕ್ಟೇಯ, ಗಾಣಾಪತ್ಯ, ಸೌರ, ಕಾಪಾಲಿ- ಎಂಬ ಆರು ಮತಗಳನ್ನು ಸ್ಥುಪಿಸಿದ 
ಕೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಈ ಆಚಾರ್ಯರು ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಲಿಂಗವನ್ನು ತಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಪೂಜೆಗೆಂದು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿರೆಂದು 
ಹಲವರ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಎರಡಕ್ಕೂ ಆಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ 
ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಬಲವು ದೊರೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರು ಶೈವವೈಷ್ಣವಾದಿ 
ಗಳ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. "ಶಾಲಗ್ರಾಮ 
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ದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವಿನಂತೆ' ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವೇನೋ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ; ಅದಕೆ 
ಶೈವರು ಪೂಜಿಸುವ ಲಿಂಗದ ಪರಾಮರ್ಶವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಇದು ಹಾಗಿರಲಿ ಮಾಹೇಶ್ವರರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು “ ನೇದಬಾಹ್ಯವಾದ 
ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆ” ಎಂದು (೨-೨-೩೭, ಭಾ.ಭಾ. ೬೪) ಕಂರೋಕ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದು ಮನನೀಯವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವ ವಾದಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವೇದವಿರೋಧಿಗಳೆಂದೂ. ತಾರ್ಕಿಕರೆಂದೂ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಎಣಿಸಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಬಲವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಭಾಗವತಮತವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ .ಆಗಿನ 
ಪಾಂಚರಾತ್ರರೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ನಂಬುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಹೊರತು ಭಾಗವತಮತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಾದ ಮತ್ತೆಯಾವ 
ವಾದವೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ ತೋರುತ್ತದೆ. (ಭಾ. 
ಭಾ. ೮೨,೮೩೮೪) ವಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ದ್ರೈತಿಗಳಾಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈತಿಗಳಾಗಲಿ ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತವೊಂದು ಇದರಿಂದ 
ಹೊರಡುತ್ತದೆ. ಈ ಊಹೆಯು ಎಪ್ಪರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು 


ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅವೈದಿಕಮತಗಳ ಖಂಡನೆ 


ಚಾರ್ವಾಕಮತ (ಭಾ.ಭೂ. ೪೧೬ರಿಂದ ೪೧೯), ಬೌದ್ಧಮತ (ಭಾ.ಭಾ 
೪೦ರಿಂದ ೬೫), ಜೈನಮತ (ಭಾ.ಭಾ. ೬೬ರಿಂದ ೭೨). ಈ ಮೂರು ಅವೈದಿಕ 
ಮತಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಮಾಂಸಕರೇ ಮೊದ 
ಲಾದವರು ಆಚಾರ್ಯರಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಖಂಡಿಸಿದ್ದರಾದರೂ ವೇದಾಂತೋಕ್ತ 
ವಾದ ಆತ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಎರೆಡು 
ಮತಗಳನ್ನೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ,ನವು ನಿಸ್ಸಂಶಯ್ತವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಕಳೆದು ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುವದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ೦ಂದು ಮೂರನೆಯದಾದ 
ಜೈನಮೆತವನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಮತ್ತೆ ಖಂಡಿಸಿರಬಹುದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಸ್ಸಿತ್ತವಾದಿಗಳ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿರುವದರಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಆ ಮತವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ. ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಅನೇಕ ದೂಷಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಯಾಮಕಾನಿ ಸೋಜೆನ್‌ ಎಂಬ ಜಪಾನಿ 
ವಿದ್ವಾಂಸನು ಬೌದ್ಧ ತತ್ತ್ವನಿಚಾರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು (Systems of 
Buddhistic Thought) ಎಂಬ ತನ್ನದೊಂದು ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರು 
ತ್ತಾ ಆತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು 
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ನಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಧಾರಗ್ರಂಥಗಳು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಮತವು ಆಗಲೆ ಕ್ಷೀಣದಶೆಯಲ್ಲಿತ್ತಾದರೂ ಇನ್ನೂ 
ಕೆಲವು ಮೂಲಗ್ರಂಧಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದವು. ಆಚಾರ್ಯರು ಉದಾಹರಿ 
ಸಿರುವ “ಪೃಧಿನೀ ಭಗವಳೆ (ಭಾ.ಭಾ. ೫೦) ಎಂಬ ವಚನವು ಯಶೋಮಿತ್ರನ 
“ಸ್ಪುಟಾರ್ಧ”' ಎಂಬ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿರುವದಾಗಿ ತಿಳಿಯ ಬಂದಿದೆ. (ಸಹೋಪಲಮೃ್ಛ 
ನಿಯಮಾದಭೇದಳಿ ಎಂಬ (ಭಾ.ಭಾ. ೫೭) ವಾಕ್ಯವು ಧರ್ಮಕೀರ್ಶಿಯ ಕಾರಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ತುತ್ತ ದೆಯಂತೆ. ಮತ್ತು “ಯದನ್ಷಜ್ಞೆ ೯ೀಯರೂಪಂ ತದ್ದ ಹಿರ್ವದವ 
ಭಾಸತೇ” (ಭಾ. ಭಾ. ೫೮) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕಭಾಗವು "ಆಲಂಬನಪರೀಕ್ಷಾ” 
ಎಂಬ ದಿಬ್ಬಾಗನ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಈಚೆಗೆ ಟಿಬೆಟ್‌ಭಾವೆಯಿಂದಾಗಿರುವ 
ಪರಿವರ್ತನೆಯೊಂದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ, “ ಬುದ್ಧಿ ಬೋಧ್ಯಂ ತ್ರಯಾದನ್ಯತ ಸ 
(ಭಾ.ಭಾ. ೪೮) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಗುಣಮತಿಯ “ಅಭಿಧರ್ಮಕೋಶನ್ಯಾಖ್ಯೆ” 
ಯಲ್ಲಿರುವದಾಗಿ ಶೋದಧಕರು ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ 
ಮಿಕ್ಕ ಮತಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವರೆಂಬ ದೂರು ಈವರೆಗೆ ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಗ್ರಂಧ 
ದಿಂದ ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ರ ವಾದಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರಲಾ 020 
ಎಂಬುದು ನಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿರು ತ್ತದೆ. 


ಹೇಗೇ ಆಗಲಿ, ಚಾರ್ವಾಕರೂ ಬೌದ್ದ ರೂ ಅನಾತ್ಮ ವಾದಿಗಳು ಎಂಬುದು 
ಸುಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಸಾಕ್ಸಿಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಅವರ 
ಯಾವ ಪ್ರಭೇದದವರೂ ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ನಿಜವಾದರೆ ಸಾಕು, 
ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ರವಾದದಲ್ಲಿ "ಭೋಗವು ಭೋಗಾರ್ಧವೇ, ಮೋಕ್ಷವು ಮೋಕ್ತಾರ್ಧ 
ವೇ' ಎಂದು (ಭಾ.ಭಾ. ೪೪) ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವ ದೋಷವು ನಿಂತು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಅವರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ಕಲಂಕವೂ ತಪ್ಪುನದಿಲ್ಲ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಿಗಳು 
ಹೇಳುವೆ ಸಾಕ್ಷಿಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರೆಗೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದು 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ (ಭಾ.ಭಾ. ೫೯. ೬೦) ಎಂಬ ದೋಷವೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ, 


ಶೂನ್ಯವಾದವು ನಿಸ್ಟ್ರಮಾಣಕವೆಂಬ ದೂರೂ (ಭಾ.ಭಾ. ೬೪,೬೫) ಅದಕ್ಕೆ 
ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 


ಬೌದ್ಧ ಮತಖಂಡನೆಯ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೬೫) ಆಚಾರ್ಯರು ಆ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಇತರೇತರವಿರುದ್ಧವಾದ ಪ್ರಭೇದಗಳು ೦ಟಾಗಿವೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
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ಬುದ್ಧನು ಅಸಂಬದ್ಧ ಪ್ರಲಾನಿಯು ಅಥವಾ ಪ್ರಜಾಪ್ರದ್ವೇಷಿ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ- 
ಎಂದು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಟುವಾಗಿಯೇ ಓೀಕಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬೌದ್ಧರ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಬುದ್ಧ ನಿಗೊಸ್ಬು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು- 
ಎಂಬುದೇ ಅವರ ಆಶಯವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಗ್ಗೆ ಅದ್ವೈತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳು ಎದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು “ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಲೇಶಸಂಗ್ರಹ”ವೇ ಮುಂತಾದ ಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಚಾರ್ಯರ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಅವರ ದ್ವೇಷಿಗಳು ಅವರನಮೇಲೆಯೇ 
ಹಾಕುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆಚಾರ್ನುರು ಖಂಡಿಸಿರುವ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಶೂನ್ಯವಾದಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅದ್ವೈತಿಗಳದ್ದು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾ, ಅವರನ್ನು “ಪ್ರಚ್ಛನ್ನಬೌದ್ಧರು” ಎಂದು ಕರೆಯುವನರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 
ಇರುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧಾ ದರರಾದವರಿಗೆ ಈ ದೂರನ್ನು 
ದೂರಮಾಡುವದು ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ನಾವು ಮಾಂಡೂಕ್ಯೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯದ ಪೀರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪರಿಶಿಷ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಯಧಾಶಕ್ಕೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. 


ಜೈನರ ಸ್ಯಾದ್ರಾದಪು ಅವೇಕ್ಷಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸರಿಯಾಗಬಹುದಾದರೂ 
ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮ್ಯುಗ್ಹರ್ಶನವೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜೈನರ ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ (ಭಾ.ಭಾ. ೬೭) ಎಂಬ 
ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಉಕ್ತಿಯನ್ನು ನಾವು ಮನನಮಾಡಬೇಕು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿ, ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕದ್ಭಸ್ಟಿ- ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ ಅದ್ವೈತಿಗಳು 
ಪರಮಾರ್ಥವೊಂದುಂಟಿಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಸಮ್ಮತವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡ 
ಬೇಕು ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವರು ಹೇಳುವ ಅನಿರ್ವಚನೀಯನಾದದಂತೆ ಅವರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಅನಿರ್ನಚನೀಯವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆಚಾರ್ಯರು ಪರಮಾರ್ಥ, 
ಅನುಭವ- ಎಂಬ ನಿಷಯಕ್ಕೈ ಬನು ಹೇಳಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛೆಸು 
ವವರು ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಪರಾಮೃಷ್ಟವಾಗಿರುವ 
ಭಾಷ್ಯಭಾಗಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಬೇಕು. 


ಜ್ಞಾನಸಾಧನಗಳೂ ಜ್ಞಾನಫಲವೂ 


ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನೆಂಬಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಯೆಂಬ ರ್ಧವೂ 
ಉಂಟಿಂದು ಆಗಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. (೧) ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ 
ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ಕೆಲಕೆಲವು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೊ, ಒಂದೊ? 
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ವಿಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಮಾಂಸಾನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. (೨)ಉಪಾ 
ಸನೆಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಗುಣಗಳ ಉಪಸಂಹಾರ, ಉಪಾಸನೆಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯ 
ನಿಕಲ್ಪಗಳು- ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅಲ್ಲದೆ, (೩) ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಕ್ರಮ್ಮ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ, 
ಉಪಾಸಕನು ದೇಹತ್ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಅವನು ಹೋಗಿ ಲೋಕಾಂ 
ತರದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವ ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಸ- ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ 
ದಿಂದ ಚರ್ಚಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುತ್ತದೆ  ಉನವಾಸನೆಯೂ ಮಾನಸಕರ್ಮವೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಲೇಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮದ ಹಂಗಿಲ್ಲಜೆ ಮಾಡಬಹುದಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ, 
ಕೆಲಕೆಲವು ಪ್ರತೀಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಸ್ಟಿಯಿಟ್ಟು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನೂ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಇವುಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಎಡೆಯಿಲ್ಲವಾಯಿತು. 


ಆದರೆ ಶಾರೀರಕಮಿಾಾಮಾಂಸಕ್ಕೆ ಮಾಸಲಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಸ್ತು ಜ್ಞಾನದ 
ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಆ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಮನ 
ದಂದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಿಂದೆ ಅನೇಕವೃತ್ತಿಕಾರರು ಉಪಾಸನಾ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯ 
ವಾದಿಗಳ;ಗಿದ್ದರು, ಅವರು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದದ್ದೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಶಾಂಕರಪ್ರಸ್ಥಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೇ ಆಗುವ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ಕಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ 
ರಿಂದ ಸಂಧನಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವವು, ಅವುಗಳ 
ಸ್ವಭಾವವೇನು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರಂಗಬಹಿರಂಗಭಾವವ್ರ ಹೇಗೆ?- ಎಂಬಿದೇ 
ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಎದ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವ ಸಾಧನನಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟು: (೧) ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಬಹಿರಂಗಸಾಧನಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅವು ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪರಂಪರಾಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಈ ಜನ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವು 
ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು (ಭಾ. ಭಾ. ೪೬೯, ೪೭೧, ೪೮೨) ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧುರಾದಿ 
ಗಳು ಮಾಡುವ ಸಾಮಾನ್ಯಕರ್ಮಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಬಹುದು 
(ಭಾಭಾ. ೪೭೨); ಈ ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ಉಪಾಸನಾಯುಕ್ತವಾದರೂ ಆಗ 
ದಿದ್ದರೂ ಯಧಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕಗಳಾಗುವವು(ಭಾ ಭಾ.೫೫೭). 
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(೨) ಪರಿವ್ರಾ ಜಕರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಯಜ್ಞಾದಿಕರ್ಮಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ ಅವರು 
ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಂತರಂಗಗಳಾದ ಶಮಾದಿ 
ಗಳು ಅವರಿಗಿರುವವು (ಭಾ. ಭಾ. ೪೬೦, ೪೭೧). (೩) ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು 
ಜ್ಞಾ.ನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾದಮೇಲೆ ಬೇಡವೇಬೇಡ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೬೮) (೪) 
ಶ್ರವಣಮನನನಿಧಿಧ್ಯಾಸನಗಳೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬೇಕು ಜ್ಞಾನನಾದಮೇಲೆ 
ಮಾಡತಕ್ಕ ವಲ್ಲ (೧-೧-೪, ಭಾ. ಭಾ. ೬೧), (೫) ಶ್ರವಣನವ-ನನನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಗಳು ಆತ್ಮದರ್ಶನನ್ಸೆ ನೇರಾಗಿ ಸಾಧೆನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನು ದರ್ಶನ 
ವಾಗುವವರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕು (ಭಾ ಭಾ. ೫೦೩) (೬) ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾನಿವಾಕ್ಯ 
ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತದ ಅನುಭವವಂಟಾದರೆ ಮತ್ತೇನೂ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಆಗದವನಿಗೆ ವಾಕ್ಯದ ಪದಾರ್ಧಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವು ಹೋಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯುಕ್ಕಿಗಳ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
(ಭಾ. ಭಾ. ೫೦೬). (೭) ವಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ 
ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದೆ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೬೧) ; ಪಾಣ್ಮಿತ್ಯ್ಯ ಬಾಲ್ಯ, ಮೌನ 
-ಎಂಬ ಮೂರು ಸಹಕಾರಿಸಾಧನಗಳು ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಶ-ಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೯೨). (೮) ಈ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮದ ಕರ್ಮದ ಫಲಭೋಗ 
ವು ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಹೋದ 
ಕೂಡಲೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದು (ಭಾ. ಭಾ. ೪೯೮), 


ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಸ್ವರೂಪ 


ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮನನಕ್ಕೂ ತಾರ್ಕಿಕರು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ತರ್ಕಕೂ 
ಏನು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಯಿದೆ ಎಂಬದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಚಾರ್ಯರು ತಾರ್ಕಿಕರ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ತರ್ಕೊೋನಪತ್ತಿ 
ಗಳಿಂದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕಗಳಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನವು 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ -ಎಂದು (ಭಾ.ಭಾ. ೨-೧-೩೦೮) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಶ್ರವಣವಾದ ಬಳಿಕ ಮನನವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದು ನಿಜವಾದ 
ರೂ ಶ್ರುತೃನುಗೃಹೀತವಾದ ತರ್ಕವನ್ನೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅವರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ತರ್ಕದ ಜಾತಿಯನ್ನು ಅವರು 
(೨-೧-೬, ಭಾ. ಭಾ. ೪೧೮) ತಿಳಿಸಿರುವದನ್ನೂ ಲಕ್ಷ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಕನಸ್ಸು, 
ಎಚ್ಚರ- ಎಂಬೀ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವುಗಳ ದೋಷವು ಆತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
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ಬಿಟ್ಟು ಸೆದ್ರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಿಪ್ಪ ಸಂಚ 
ನಾದ ಸದ್ರೂ ಸನೇ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಜಾತಿಯ ತರ್ಕವು. ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಸ ಸ್ಥಾವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದೇಕೆ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವು 
ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಕ್ಸಿ ತೆ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯನ್ಯಾಯವು ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ 
ಶ್ರೌತತರ್ಕವು. ಜಗತ್ತಿನ ಜನ್ಮಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿರುವದು ನಿಷ್ಟ ಚ )ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವದಸ್ಮೇ ಎಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಕತ್ವ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶ್ರುತೃನುಗ್ರಹೀತತರ್ಕನನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮನನವೆಂದಿದೆ 
ಎಂದಂತಾಯಿತು 


ಈಗ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನನೆಂದರೇನೆಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಮಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಉಪಾಸನೆಯಂತೆ ಮಾನಸಸಾಧನವೇ ಆದರೂ ಜಾ ಸನೆಗೆ 
ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪಿ ಯೇ ಫಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭಾವನಾ 
ರೂಪವಾದ ಆ ಸಾಧನಕ್ಕೂ ಬ್ರ ಹ್ಮದರ್ಶನೆಕ್ಕಾ ಗಿ ಮಾಡುವ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಿ.ರಬೇಕೆಂಬುದು ಮೇಲೆಯೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ 
ಹ್‌ ಬಗೆಯ ಧ್ಯಾನವೇ ; ; ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಆವೃತ್ತಿಗುಣವು ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ 
(ಭಾ.ಭಾ. ೫೦೩) ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು 
"ಉಪಾಸನೆ' ಯೆಂದೂ ಆಚಾರ್ಯರು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ (ಭಾ. ಭಾ ೫೨೫). 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮರ್ಪಿತವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೋ 
ಕ್ರವಾದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು, ಉಪಾಸ್ಯವು ಸಾಕ್ಷೂತ್ಕಾರವಾಗುವದು 
ಅದರ ಗುರಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೨೯). ಅದನ್ನು ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇರಬೇಕು (ಭಾ. ಭಾ. ೫೨೫). ಆದರೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ ಕ್ರೈ ವಸ್ಮುತಂತ್ರವಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಗುರಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅದನ್ನೇ ಏಕಾಗ್ರ 


]. ಅರ್ಚಾರ್ಯರು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವನ್ನು ಧ್ಯಾನನೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದರಿಂದಲೋ, ಅಥವಾ 
ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದಲೋ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಪ್ರಸ್ಥಾನದವರು ಕೆಲವರು ಇದನ್ನು ಯೋಗ 
ಸಮಾಧಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವ ಧ್ಯಾನವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಇದು ಧ್ಯಾನವಲ್ಲವೆಂದೂ 
"ಅಪರಾಯತ್ತ ಬೋಧ” ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಅನುಭವದ ರೂಪದ ಜ್ಞಾನವೇ ಎಂದೂ ವಾರ್ತಿಕ 
ಕಾರನ ಬರೆದುಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ (ಬೃ. ವಾ, ೨-೪_3೧೭, ೨೩೨) . ಆದರೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತೆ 
ದಲ್ಲಿ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೇ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಸ್ಕ್ಯ್ಯವಾಗಿೆ. ಶ್ರವಣದ ಜೊತೆಗೆ 
ಮನನವನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದರೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲನೆಂದೂ ಏರ್ಪಡು 
ತ್ತದೆ; ಎಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಮನನದ ಅನಶ್ಯಕತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
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ದಿಂದ -ರತ್ತಸರೀಕ್ಷಕನು ರತ್ನದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ 
ನೋಡುವಂತೆ -ನಿಟ್ಟ ಸಿನೋಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮಚಿಂತನೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮನಕಡೆಗೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಯತ್ನವು. 
ಇದರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕಾಠಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಒಂದು ಮಕ್ಕದ ಆಧಾರದಿಂದ (೧-೪ 
-೩ಿ ಭಾ.ಭಾ ೩೩೭) ಆಚಾರ್ಯರು ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಯೋಗ ವೆಂದು ಕರೆದಿದ್ದರೂ ಇದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಚಿತ್ರ 
ವೃತ್ತಿನಿರೋಧವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇದನ್ನು ವೈದಿಕಧ್ಯಾನ 
ವೆಂದು (೨-೧-೩, ಭಾ ಭಾ. ೪೦೭) ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ ಗೀತಿಯ 
ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧ್ಯಾನಯೋಗವೂ ಈ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೇ. 
ಶ್ರವಣನುನನನಿದಿಧ್ಯುಸನಗಳು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೊಂದನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಆತ್ಮನಸ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದನ್ನು ವೇದಾಂತಿಗಳು "ಸಮಾಧಿ? ಎಂದು ಕರದಿರುತ್ತಾರ 


(ಭಾ. ಭಾ. ೧೫೦). 
ಜ್ಞಾನದ ಫಲವಾದ ಮುಕ್ತಿ 


ಉಪಾಸನಾರೂಪವಾದ ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಯ ಫಲವನ್ನು ಅಮೃತತ್ವ, ಮುಕ್ತಿ 
ಎಂದು ಕರೆದರೂ ಅದು ಗತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದು; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ನಾಶವಾಗದೆ ಇರುವಾಗ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕ ತವೇಕ್ರಿಕ 
ಅಮೃತತ್ವವು (೪-೨-೭, ಭಾ ಭಾ ೫೪೮) ; ಸ್ವರ್ಗುದಿಗಳಂತೆ ಒಂದಾನೊಂದು 
ಅವಸ್ಥಯು (೪-೪-೧೬, ಭು. ಭಾ. ೬೦೬) ; ಈ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದವರು 
ತಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸಶರೀರರಾಗಿ ಯೂ ಅಶರೀರರಾಗಿಯೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡು 
(ಭಾ. ಭಾ,೬೦೨) ಸಶರೀರರಾದಾಗ ತನುಗೆ ಇಷ್ಟವಿದ್ದಷ್ಟು ಶರೀರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡು (ಭಾ ಭಾ. ೬೦೫), ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಸುಖವನ್ನು ಭೋಗಿ 
ಸುವರು (ಭಾ ಭಾ ೫೯೮). ಇವರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅಡಿಯಾಳಾಗದೆ ಇರುವ 
ರಂದರೂ (ಭಾ. ಭಾ. ೫೯೯), ಜಗತ್ಸೃೃಷಿಸ್ಲಿತಿಲಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ 


ಗಿಲಟಿಈ 
ಯಿಲ್ಲದವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಆ ಸೃಷ್ಟಾ ೃದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ 
ಅಧೀನರಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ (ಭಾ ಭಾ. ೬೦೭, 


೬೦೮). 


ಇನ್ನು ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗುವ ಫಲವಾದ 
ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯು ಹೇಗಿರವದಡೆಂದರೆ, ಅದು ನಿತ್ಯಶುದ್ಧವಾದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ 
ಪ್ರಾ. ಯೇ (ಭಾ.ಭಾ. ೫೯೧,೫೯೨) , ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಗಿರುವದೇ 
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ಅದು (ಭಾ ಭಾ. ೫೯೪) ; ಆಗ ಆನಿದ್ಯಕವಾದ ಜೀವನ ಜೀವತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೃತ್ವವೂ ಬಾಧಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ (೨-೧-೨೩, ಭಾ. ಭಾ. ೪೫೬)- ಇದು 
ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕುವದಲ್ಲ, ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತವು (೨-೧-೧೪, 
ಭಾ. ಭಾ. ೪೩೫), ಮುಕ್ತರು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ತಾವು ಅಶರೀರರೇ ಎಂದು 
ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವರು (೧-೧-೪, ಭಾ. ಭಾ. ೫೮). ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತರಾದವರಿಗಿರುವಂತೆ ಅವರಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಜ್ಞಾನನಿರುವದಿಲ್ಲ (ಭಾ. ಭಾ.೬೦೬), 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ತ್ವರೂಪರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ (ಭು. ಭಾ. ೫೯೬), ಅವರಿಗೆ 
ಐಶ್ವರ್ಯವಿರುವದೆಂಬದು ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ (ಭಾ. ಭಾರಂ). 
ಉವಾಸಕರಿಗೆ ಉಪಾಸನಾನುಗುಣವಾದ ಫಲವು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಆಗುವಂತೆ 
ಮುಖ್ಯಜ್ಜಾ ನಿಗಳಿಗೆ ತಾರತಮ್ಯದ ಫಲವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮನೇ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೯೯) ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಉವಸಂಕಾರ 


ಶಾಂಕರಸ್ರೆಸ್ಥಾನದಂತೆ ವೇದಾಂಶಸಿದ್ಧಾಂತಸಾರವಿಷ್ಟು : ಆತ್ಮನು 
ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ 
ಅಶ.ದ್ಧನಾಗಿ ಯೂ ಅಜ್ಞನಾಗಿಯೂ ಒದ್ದನಾಗಿಯೂ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವನು, 
ತಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಆಮೇಲೆ ಅರಿಯತಕ್ಕೆದ್ದು ನಿನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ; ಅವನು 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಯಿತು, ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಸಡೆದು 
ಕೂಂಡಂತೆ ಆಯಿತು. ಈ ಪರಮಾರ್ಧವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೂ 
ಯಾರಿಗೆ ಕರ್ಮಫಲವು ಬೇಕೆಲ್ಲವಾಗಿರುವದೋ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಇಷ್ಟವಾಗಿ 
ರುವದೋ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ರೂಪದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಈ ಉಪಾನ್ಯೋಪಾಸಕಾದಿ ೃನಹಾರವು 
ಅನಿದ್ಯಾಭೂಮಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದಾದರೂ ಹರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಶ್ತಿಗೆಂದೇ ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡುವವರಿಗೆ ಅದೇ ಲಭಿಶುತ್ತದೆ (೧-೧-೧, ಭಾ. ಭಾ. ೯೧) ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಯಿ,0ಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮಾರಮಾಡಿಕೊಂಡವರು ದೇವಯಾನ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಭೋಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಅನುಭವಿಸುವರು. ಈ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಅಂತವುಂಟಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು ಪ್ರಲಯವಂಗುವಾಗ ಆ 
ಲೋಕಡೊಡೆಯನಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೊಡನೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆ 
ಯುವರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಗುಣೋಪಾಸಕರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದ್ದಾರದಿಂದ ಕ್ರಮ 


೮0 


ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದು ( ಭಾ.೫೭೬). ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಿಗೆ 
ಯಾರಿಗೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ (ಭಾ. ಭಾ ೬೧೨). 

ಪ್ರಸನ್ನಗಂಭೀರವಾಗಿರುವ ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳು ಲಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಧಾನವಿಷಯ ಗಳನ್ನು ಈ ಗ್ರಂಥದ ಎರಡು ಸಂಪುಟಗಳ 
ಪೀರಿಕಾಭಾಗದಲ್ಲಿ ಚರ್ಟಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ವಾತನಿಗೆ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಲಾನವಾಗಿ ಪರಮ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವು ದೊರೆಯುವದು ಸ್ವಾನುಭವಗಮ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆ. “ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಾರ್ಥಸರ್ವಸ್ವ” 
ವೆಂಬ ಗ್ರಂಧದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕವಿಸಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವೆವೆಂದು ಮಾಡಿ 
ದ್ದವು. ಆದರೆ ನಯೋಧರ್ಮದಿಂದಾಗಿರುನ ಶಕ್ಕಿಹೀನತೆಯಿಂದ ಆ ಗ್ರಂಧವು 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲವಾಯಿತು. ವಾಚಕರು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಅನು 
ನಾದದಿಂದಲೇ ತೃಪ್ತರಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮುಮುಕ್ತುಗಳಿಗೆ ಈ ನಮ್ಮ ಅಲ್ಪ 
ಸೇವೆಯಿಂದ ಒಂದಿಷ್ಟಾದರೂ ಸಹಾಯವಾದರೆ ನಾನು ಧನ್ಯರು. 
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( ಭಾಷ್ಕ ) 
ಗ. ಯದ್ಯನಿ ಇದಂ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಯಾನಾಮ್‌ ಐದಂನರ್ಯಂ 
ನಿರೂವಯಿತುಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ವ್ರವೃತ್ತವ5, ನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವತ್‌ ಕೇವಲಾಭಿ 


ರ್ಯುಕ್ಕಭಿ: ಕಂಚಿತ್‌ ಸಿವಾನ್ಸ ೦ ಸಾಧಯಿತುಂ ದೂಷಯಿತುಂ ವಾ 
ರನ ತ್ತಮ್‌ | ತಧಾಪಿ ವೇದಾನ್ಲ, ವಾಕ್ಯಾನಿ ವ್ಯಾಚಕ್ಲಾಣೈೆಃ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನಪ್ರತಿ 
ಸೂತಾನಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾನಿ ನಿರಾಕರಣೀಯಾನಿ ಇತಿ ತದರ್ಧಃ ಪರಃ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ । ವೇದಾನ್ಹಾರ್ಧನಿರ್ಣಯಸ್ಯ ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಕನಾರ್ಧ 
ತ್‌ ತನ್ನಿರ್ಣಯೇನ ಸ್ವಪಕ್ತಸ್ತಾಸನಂ ಪ್ರಧಮಂ ಕೃತಮ್‌ | ತದ್‌ ಹಿ 
ರ್ಜತಂ ಸರಪಕ್ಷಪ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನಾರ ಇತಿ 1 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು” ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಸ ರ್ಯವನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಟಜ್ಜಿ € ಹೊರತು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಂತೆ ಕೇವಲ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ 


[eee 


]. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರರೂಪವಾದ ಈ ಗ್ರಂಥವು. ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಎಂದರೆ ವೇದದ, ಅರ್ಥವನ್ನು 
ieee ಬಿಡನ್ನೂ ಗೌಣವೃತ್ತಿ ಜ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರ ನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ. 
2. ಪ್ರಮಾಣರಹಿತನಾದ ಯುಕ್ತಿ ಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


3 ಎ. ನ 
೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ಪಾ. ೨ 


ಯಾವದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ದೂಹಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಿ 
ಹೊರಟಿದ್ಬಲ್ಲನೆಂಬುದೇ ನಿಜ ಆದರೂ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವವರು ಸಮ್ಯುಗ್ವರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದಶ*ನಗಳನ್ನು 
ಬರಾಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು (ಅವಶ್ಯ) ವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಚುರು 
ಓರುತ್ತದ್ದೆ. ಆದರೆ ವೇದಾಂತಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದರಿಂದ ಸಮ್ಮ 
ಗ್ರರ್ಕನನೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಸ್ಪಪಕ್ಷೆಸ್ಟಾನನಿಯನು 
ಮೊದಲುಮಾಡಿದ್ದು ಯಿತು ಏಕಂದರ ಮನೊ ಬ್ರ ಕ : 
( 


ಖಿ 
ು ಹೊ 
[5 
ನದಕ್ಕಿಂತ ಅದ 


೧೬ 
ಲ 


kee 


ಜನಸರಿಗೃ ಹೀತಾಫಿ ಮಹಾನ್ನಿ ಸುಂಖ್ಯಾದಿತನ್ರ್ರಾಣಿ ಸಮ್ಯ್ನ ರ್ನನಾನದೇಶೇದ 


ಸ್ರವೃತ್ತಾನಿ ಉನಒಭ್ಯ ಭವೇತ್‌ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಮನ್ನಮತೀನುರ್ಪೇ ಏತು 


(ಭಾಸ್ಕೂರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) " ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ತು ಸಾಧನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರಿಯ ಸ್ಪಪಸಕ್ಷಸ್ಟಾಪನೆಯನ್ನೇ 


ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪರ 
ಪಕ್ಷನಿರಾಶರಣದಿಂದ ಏನು ಸ್ರಯೋಜನ? 


(ನರಿಹಾರ) :.... _ಹೌದ್ಯು ಹಾಗೆಯೇ ನರಿ ಆದರೂ ಮಹಾಜನರು 
ಸರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವ ದೊದ್ಡ(ದೊಡ್ಡ)ಸಾಂಖ್ಯಾದಿತಂತ್ರಗಳು* ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವೆಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದಲೇ ಹೊರಟರುವದನ್ನು ಕಂಡು ಮಂದಮತಿಗಳಾದ ಕೆಲವರಿಗೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯೆಗ್ಹ್ಹಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಲೆಯುಂ 
1 ಶಾಸ್ತಗಳು ಎಂದರ್ಥ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ವಾದಿ ಯೂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವೆಂದು 


l. 
ಮುಂಸಕ್ಕೆ ತಂದಿರುನ ತತ್ತ್ವ ನಿಚಾರಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ತಂತ್ರನೆಂದು ಹೆಳರು, 


[ea 
a 


ಅಧಿ. ಇ ಸೂ. ೧.ಶ೨ ಈ ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯು ಪುನರುಕ್ತಿಯಲ್ಲ ಫಿ 


ಬಾಗಬಹುದು,, ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿಗಾಢವಾಗಿರುವವೆಂಬ ಸಂಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞರು (ಅವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆಂಬ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರದ್ರಯುಂಟಾಗಬಹುದು ಆದ್ದರ೦ದ ಅವುಗಳು ಅಸಾರವೆಂಬುದನ್ನು 
ಕೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ* (ಈ) ವ್ರ ಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರೂ ಸಾಂಖ್ಯಖಂಡನೆಯು ವುನರುಕ್ತಿಯಲ್ಲ 


೩. ನನು "ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬವ” (೧-೧-೫), “ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನು 
ಸಾನಾಪೇಕ್ಷಾ” (೧-೧-೧೮), “ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ಮ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ತಾಃ” 


Cs 


(೧-೪-೨೮), ಇತಿ ಚ ಪೂರ್ವತ್ರಾಣಜ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಪಕ್ಷನ ರ್ರತಿಕ್ಷೇಪ ಕೃತಃ 
re ಪುನಃ ಕ್ಸ ತಕರಣೇನ ಇತಿ? ತದುಚ ತೇ. | ಸಾಂಖ್ಯಾದಯಃ ಸ್ವಪಕ್ಷ 
ನು ಸನ: ಯ ಜಾಕ್‌ ಪ್ರವಾಕ್ಕಾನ್ಯ ಪಿ ಉದಾಹ ತ್ಯ ಸ್ವಸಕ್ಷಾನುಗುಣ್ಟೇನೈವ 


ೋೋಜಯನ್ನೋ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಶೇ | ತೇಷಾಂ ಯದ್‌ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ತದ್‌ 
ವ್ಯಾಖ್ರಾನಾಭಾಸಮ್‌, ನ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ಪ ಖ್ಯಾನಮ್‌ ಇತ್ಯೇತಾವತ್‌ ವೂರ್ವಂ 
ತರ್ಮ | ಇಹ ತು ವಾಕ್ಯಥಿರಪೇಕ್ಷಃ ಸ್ವತನ್ರ್ರಃ ತಮ್ಯಕ್ತಿಪ್ರತಿಷೇಧಃ 
ಯಶೇ ಇತಿ ಏವ ವಿಶೇಷಃ ॥ 


ಟೆ ಡೆ 


et 


yt 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ). "ಈಕ್ಷತೇರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌' (೧-೧-೫), "ಕಾಮಾಚ್ಚ 
ಮಂನುಮಾನಾವೇಕ್ರ (೧-೧೧೮), ಬಿತೇನ ಸರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ' 
(೧-೪-೨೮) ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೂ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳ ನಕ್ತವನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರ 
ಮಾದಿದ್ದಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! ಮಾಡಿದ್ದನ್ನೇ ಮತ್ತೂ ಮಾಡುವದರಿಂದ ಏನು 
(ಪ್ರಯೋಜನ ? 

(ಏಿರಿಹಾರ):...- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳು ತನ್ಮುತಮ್ಮ 
ನಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸುವದಕ್ಕ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ತಮ್ಮ 


SR 


1 ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಂಬ ಸ್ರಸಿದ್ದಿಯಿಂದೆಲೇ ಮರುಳಾಗುವ ಮಂದಮತಿಗಳ ಪ್ರಯೋ 
ಜನಕ್ಕಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಿದ್ದೆ ರೂ ಕಪಿಲಾದಿಗಳು ನೇದಾರ್ಧನಿರ್ಣಯೆವನ್ನು 
ಮಾಡಲಂರರು ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ, ಅಗಮರೂಪಸ್ರಮಾಣವೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಉಪೋದ್ಬಲಕವಾದ ತರ್ಕವೂ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಇವೆಯಲ್ಲ! ಎಂಬ 
ಶಂತೆಯು ಈ ೩೦ಡನೆಯಿಂದ ಪರಿಹೃತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭ:ವ, 

9 ಅಡ್ವೆ ಸತೆಸ್ಕಾ ಪನೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿನಿರಾಕರಣೆಯಾಗುನದಾದರೂ ಆ 
ರುಕ್ತಗಳೂ ತಸ ನಂಬುವವರ ಶ್ರದ್ಧಾಜಾಡ್ಯವನ್ನು ಕಳೆಯು ವದು 


ಗತೆ) 
ಈ ಹರ ಪ್ರಯೋಜನ ಎಂದು ಭಾವೆ, 


ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. 3೨. 


ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ (ಆ ವಾಕ ಗಳನ್ನು) ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಿ, ರುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿಡೆಯ ಅದು ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನುಭಾಸವು, 
ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಲ್ಲ- ಎಂದಿಸೆ ಷ್ಟೇ ಹಿಂದೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದ್ದುಗಿದೆ.' 
ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬಯಸದೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅವರ ಯಶಿಕ್ಕಿಗಳ 
ಪ್ರತಿಸೇಧವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವದು ಎಂಬಿದು (ಇಲ್ಲಿ) ನಿಶೇಷವು. 


ರಚನಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ತ ನಾನುಮಾನವ್‌ ॥ ೧ ॥ 


೧. ರಚನೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನ 
ವು (ಕಾರಣ)ವಲ್ಲ. 
ಸಾಂಖ್ಯರ ವಾದ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪, ತತ್ರ ಸಾಂಖ್ಯಾ ಮನ್ಯನ್ತೇ | ಯಥಾ ಘಟಶರಾವಾದಯೋ 


ಬೇದಾಃ ಮೃ ದಾತ್ಮನಾ ತ ದಾತ _ಕಸಾಮಾನ್ಯ ಪೂರ್ವಕಾ 
ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಾ ತಧು ಸರ್ವ ಏವ ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ Fi ಸುಖ 
ದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮತಯಾ ಚತ 4! ಸುಖದುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕ 
ಸಾಮಾನ್ಯಪೂವ ಕಾ ಭವಿತುಮರ್ಹನ್ರಿ । ಯತ್‌ ತತ್‌ ಸುಖದುಃಖಮೋಕಂ 
ತ್ಮಕಂ ಸಾಮಾನ್ಯಮ್‌, ತತ್‌ ತ್ರಿಗುಣಂ ಪ್ರಧಾನಂ ಮೃದ್ವತ್‌ ಅಚ್ಛೇತನಂ 
ಚೇತನಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಅರ್ಧಂ ಸಾಧಯಿತುಂ ಸ್ವಭಾವೇನೈವ ವಿಚಿತ್ರೇಣ 


ನಿಕಾರಾತ್ಮನಾ ವಿನರ್ತತೇ ಇತಿ | ತಧಾ ಪರಿಮಾಣಾದಿಭಿರನಿ ಅಜ್ಜ ಃ 
ತದೇವ ಪ ಧಾಮ್‌ ಅನುಮಿಮತೇ [| 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈ (ವಾದಿ)ಗಳೊಳಗೆ ' ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವೇನೆಂದರೆ, ಹೇಗೆ ಮೃತ್ಸ್ವ 
ಹವು ಅನುಗತವಾಗಿರುವ ಗಡಿಗೆ ಶ್ರಾವೆ ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳಿಗೆ ಮೃದುತ್ಮಕ 


ಹ ಹ 


1. ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕರೂಪಪ್ರ ಮಾಣದ ಬಲಪಿಲ್ಲನೆಂದು ಆಗಿದೆ 

9. ನೇದಾಂತವಾಕ ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಸಾಲನೆಂದು ಹಿಂದೆ ತೋರಿಸಿವೆ. ಅವರ ಯು ಗಳು ಶುಸ್ಕತರ್ಕಮಾತ್ರ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡಲಾಗುನದು. ಇದರಿಂದ ನಿರ್ಯಶೆವಾದ ಸುಂಖ್ಯಾದಿಮತಗಳು ತರ್ಕದ 
ಬೆಂಬಲವುಳ್ಳ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಎದುರಾಳಿಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಂತೆ ಆಗುವದು- 

9. ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಗಳೂ ತರ್ಕಪ ಪ್ರಧಾನರು, ತನ್ಮುತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸಿರುನ 
ಕಪಿಲಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞ ರೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯುತ್ರ ನರು, ಸಾಂಖ್ಯ ಸ ವೇದವಾದಕ್ಕೆ ಬಹಳ 
ಹತ್ತಿರ ಎಂಬುದರಮೇಲಿ ಚ) 'ಅನೆರೆ ಮತನನ್ನೆ ಗ ಖಂಡನೆಗೆ ಅರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತ ದೆ. 
೧೪-೨೮ರ : ಜಾಸ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ, 





ಅಧಿ ೧ ಸೂ, ೧.] ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ತಾರಣ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೫ 


ವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುತ್ತದೆಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು ಒಳಗಿನ ಭೇದಗಳಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖದುಃಖ 
ಮೋಹಾತ್ಮತ ವು ಅನುಗತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವು (ಅವಕ್ಕೆ) ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬೇಕು: ಆ ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮಕವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವುಂಟಿಲ್ಲ, 
ಅದೇ ತ್ರಿಗುಣವಾದ ಪ್ರಧಾನನು, (ಅದು) ಮೃತ್ತಿನಂತೆ ಅಚೇತನವಾಗಿದ್ದು* 
ಚೀತನವಾಗಿರುವ ಪುರುಷನ ಅರ್ಧವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 
ನಿಚಿತ್ರವಾದ ವಿಕಾರರೂವದಿಂದ ವಿವರ್ತವಾಗುತ್ತಿದೆ' -ಎಂಬುದು (ಅವರ 
ಮತವು). ಹೀಗೆಯೇ ಪರಿಮಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಲಿಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಅದೇ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು (ಅವರು) ಅನುಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ.* 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ತಾರಣ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


( ಭಾಷ ) 

೫. ತತ್ರ ವದಾಮಃ | ಯೆದಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ತಬಲೇನೈವ ಏತನ್ಸಿರೂನ್ಯೇತ, 
ನ.ಜೇತನಂ ಲೋಕೇ ಚೇತನಾನಧಿಷ್ಟಿತಂ ಸ್ವತಪ್ರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಪುರುಷಾರ್ಧನಿರ್ವರ್ತನಸಮರ್ಧಾನ್‌ ವಿಕಾರಾನ್‌ ವಿರಚಯದ್‌ ದೃಷ್ಟಮ್‌" 
ಗೇಸವ್ರಾಸಾದಶಯನಾಸನನಿಹಾರಭೂಮ್ಯಾದೆಯೋ ಹಿ ಲೋಕೇ 


ಶಿಲ್ಪಿ ಭೀ ಯಥಾಕಾಲಂ ಸುಖದುಃಖಪ್ರಾಪ್ತಿಸರಿಹಾರಯೋಗ್ಕಾ ರಚಿತಾ 
ದೃಶ್ಯ ನ್ಷೀ | ತಧಾ ಇದಂ ಜಗತ್‌ ಅಖಿಲಂ ಪ್ರಧಿವ್ಯಾದಿ ನಾನಾಕರ್ಮ 


ಫಲೋಪಭೋಗಯೋಗ್ಯಂ ಬಾಹ್ಯಮ್‌ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಂ ಚ ಶರೀರಾದಿ ನಾನಾ 
ವಿಯತಾವಯವನಿನ್ಯಾಸಮ್‌ ಅನೇಶತಕರ್ಮಸಫಲಾನು 


| ಅಧವಾ ಜಾಲಾ 27. 


1]- ಯಾವದು ಯಾವದರ ಸ್ಪರೂಪದಿಂದ ಆನುಗತವಾಗಿರುವಡೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅದ್ದು 
ಕಾರಣವು ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೊರಟರು 
ನದರಿಂದ ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯತೋ ದೃಷ್ಟವಾದ ಅನುಮಾನವು. 

9. ಆಚೇತನವನ್ನು ಜಡ ಎಂಬ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಕರೆದಿರುವದು ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲ ಕಾಣುನದಿಲ್ಲ 

3. ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ವಿವರ್ತವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಈಚಿನ ವೇದಾಂತಿ 
ಗಳು ಉಪಯೋ £ಗಿಸಿರುವಂಕಿ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಲ್ಲ. 

4. ಭೇದಾನುಂ ಪರಿಮಾಣಾತ್‌ ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ಶಕ್ತಿತಃ ಪ್ರವೃತ್ತೇಶ್ವ | ಕಾರಣ 
ಕಾರ್ಯನಿಭಾಗುಪನಿಭಾಗಾದ್ದೈ ಶ್ವರೂಪ್ಯ ಸೃ ॥ ಕಾರಣಮಸ್ತ ವೃತ್ತ ಮ್‌ (ಸಾಂ ಕಾಂ, 


AER 


೧%, ೫೬) ಐಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಚಿತವಾಗಿರುವ ಹೇತುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಮುಂದಿನ 


ಭಾಷ, ಬ್ಲಾಷಧನಿಭಸನುದಳ ನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೬ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪು. ೨ 


೬ 

ಭವಾದಿಷ್ಮಾನಂ ದೃಶ್ಯಮಾನಂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವದ್ಭಿಃ ಸಂಭಾನಿತತಮೆ ಶಿಲ್ಪಿಭಿಃ 
ಮನಸಾಪಿ ಆಲೋಚಯಿತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಕಂ ಸತ್‌ ಕದಮ್‌ ಅಚೀತನಂ ವ್ರ Hd 
ರಚಯೇತ್‌? ಲೋಸ್ಟಪಾಷಾಣಾದಿನು. ಅದ್ಭಷ್ಟತ್ವಾತ್‌, ನೃದಾದಿಸ್ವಬ ಕುಮ್ಸ 
i ತೇಷು ವಿಶಿಷ್ಟಾಕಾರಾ ರಚನಾ ದೃ ಶೃ ತೇ | ತದ್ವತ್‌ ಪ್ರಧಾನ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಚೀತನಾನ, ರಾಧಿಷ್ಠಿ ತೆತ್ರಫ ಪ್ರ ಸಬ್ಲಃ ನಚ ನ್ಗ 'ದಾದ್ಯುವಾದಾನಸ್ಯ್ಯ ರೂಪ 
ವ್ಯಪಾಶ್ರಯೇಣೈವೆ. ಧರ್ಮೇಣ ತರು ಅವಧಾರಣೀಯವಮ್‌ 
ನ ಬಾಹ್ಯಕುಮ್ಬಕಾರಾದಿವ್ಯಪಾಶ್ರಯೇಣ ಇತಿ ಕೆಂಚಿತ್‌ ನಿಯಾಮ 
ಕಮ್‌ ಅಸ್ಲಿ 1ನ ಚೈವಂ ಕಿಂಚಿದ್‌ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಪ್ರತ ಮ ಶ್ರು ತಿರನುಗೃ ಹತೇ | | 
ಚೇತನಕಾರಣಸಮರ್ಪ್ಷಣಾತ್‌ | ಅತೋ ನತ ನತ್ತೇಶ್ಟ ಹೇತೋಃ 
ನಾಚೇತನಂ ಜಗತ್ಪಾರಣವಮ್‌ ಅನುಮಾತವ್ಯಂ ಭವತಿ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದಕ್ಕೆ (ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ. ಇದನ್ನು ಬರಿಯ ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲ 
ದಿಂದಲೇ ಗೊತ್ಲುಪಡಿಸುಪ್ರೀರಾದರ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನವಾದದ್ದು ಚೇತನ 
ದಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಿ ತವಾಗದೆ (ತಾನೇ) ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಗೊತ್ತಾದೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರಚಿಸುವವಮ 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಮನೆ, ಉಪ್ಪರಿಗೆ, ಹಾಸಿಗೆ, ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ 
ಸೀರ, ವಿಹಾರಭೂಮಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞ ವಂತರಾದ 
ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ಆಯಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸುಖದುಃಖಗಳೆ ವ್ರಾಪ್ತಿಗೂ ಪರಿಹಾರಕೂ 
ತಕ್ಕ ೦ತೆ ರಚಿತವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ- 
1೫ ರ್ಮಫಲಗಳ ಉನಭೋಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರುವ ಹೊರಗಿನ ವೃಧಿ 
ವ್ಯಾದಿ (ಜಗತ್ತೂ), ಬಗೆಬಗೆಯ ಜಾತಿಗಳಿಂದ ಅನುಗತವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ 
(ಆಯಾ) ಅವಯವಗಳ ವಿನ್ಯಾಸವುಳ್ಳ )ದ್ದಾಗಿ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
(ಜಗತ್ತೂ )- ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಂತರಾದ ಸಂಭಾವಿತತಮರಾದ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಿಗೂ ಮನ 
ಸ್ಸಿನಿಂದಕೂಡ ಆಃ ರೋಚಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ಯವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ (ಇದನ್ನು) ಹೇಗೆತಾನೆ 
ಸ 11 ಪ್ರಧಾನವು ರಚಿಸೀತು?: ಮಣ್ಣು ಹೆಂಟೆ, ಕಲ್ಲು- ಮುಂತಾದವು 


ಗಳಲ್ಲಿ (ಹಾಗೆ ರಚಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯು) ಕಂಡಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವು 


ಕೆ 


]. ಅಚೇತನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ರಚಿಸಿದ್ದು ಕಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಗದ್ರೂ ಪವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಚೇತನನೇ ರಚಿಸಿರಬೇಕು ಎಂದು 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ರ್ಯ ಹ 
ಹಿ ¢ 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ, ೧,] ಅನ್ವಯಾದಿಗಳೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದ (ಚೇತನರಿಂದ) ಅಧಿಸ್ಠಿ ತವಾಗಿಯೇ 
(ಆಯಾ) ಗೊತ್ತಾದ ಆಕಾರದ ರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ (ಶಕ್ತಿ ಯು) ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಪ್ರಧಾನವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಜೇತನದಿಂದ ಅಧಿಸ್ಮಿತ 
ವಾಗಿಯೇ (ರಚಿಸುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಪ್ರಸಕ್ತ ನಾಗುತ್ತನೆ.: 


ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದೆ ಉಪಾದಾನ(ಕಾರಣ)ಸ್ವರೂವವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ರುವ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಬೇಕು, ಹೊರಗಿನ 
ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಗೊತ್ತುಮೂಡಬಾರದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ ಯಾವದೊಂದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ, (ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ), ಶ್ರುತಿಗೂ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆಗ) ಜೀತನಕಾರಣವನ್ನೆ (ಯುಸ್ಕಿಯು) ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಆ ದ್ದ ರಿ೨ದ ರಚನಾನುಪವತ್ತಿ ಎಂಬ ಹೇತುನಿನಿಂದಲೂ ಅಜೀತನೃನಾದ 
(ಪ್ರಧಾನ ವು) ಜಗತಾರಣ ಣವೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


೧೧ ತ ಶಾ ತ ೨ ಎನ } 
ಅನ್ನಯಾದಿಗಳೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


ಕ್‌ ದಿತಿ ಚಶಬ್ಬೇನ ಹೇತೋರಸಿದ್ದಿಂ 


ನಿಮುಜಿನೋತಿ | ನಟ ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾನಾಂ ಭೇದಾನಾಂ ಸುಖದುಃಖ 

ನೋಹಾತ್ಮಕತಯಾ ಅನ ಯಃ dn A | ಸುಖಾದೀನಾಂ ಚ ಆನ್ರರತ್ವ 
04 

ಪ್ರತೀತೇಃ ಶಬ್ದಾದೀನಾಂ ಚ ಅತದ್ರೊಪತ್ವವ್ರತೀತೇಃ | ತನ್ನಿನಿತ್ತತ್ತ 

ಸ್ರತೀತೇಶ್ವ | ಶಬ್ದಾದೃವಿಶೇವೇ-ನಿ ಚ ಬಾರಾ ಸುಖಾದಿ 

ನಿಶೇಷೋಪಲಬ್ಬೇಃ | ತಧು ಪರಿಮಿಕಾನಾಂ ಭೇದಾನಾಂ ಮೂಲಾಜ್ಯುರಾ 


ಧ 
ದೀನಾಂ ಸಂಸರ್ಗಪೂರ್ವಕತ್ನೂ ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ಯ ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾನಾಂ ಭೇದಾನಾಂ 
ಸಂಮಿತತ್ನಾತಿ೯ ಸಂಸರ್ಗವೂನ ೯ಕತ್ತಮ್‌ ಅನುಮಿಮಾನಸ್ಯ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮ 
ಪರಿಮಿತತ್ವಾನಿರೇಷಾತ್‌' ಕಾರ್ಯ 





ಬಹುದು - 
ಬೇಕಾಗುವದು 

೧. ಅಚೇ ೇತನವನ್ನೆ ಏಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? ಚೇತ ನನನ್ನೆ ಕ್‌ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು ? pe OR ಜಾಕ್‌ ಇದನ್ನು ಈ ಚೇತನನನು ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣವಾಗಿಯೇ ತೆಗೆ32 ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಭಾನವೇನೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 


ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ.3. ನಾ ತಿ 


ಕಾರಣಭಾವಸ್ತು ಪ್ರೇಕ್ಷಾಪೂರ್ವಕನಿರ್ಮಿತಾನಂಂ  ಶಯನಾಸನಾದೀನಂಂ 
ದೃಷ್ಟಃ ಇತಿ ನ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಾತ್‌ ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾನಾಂ ಭೇದಾ 
ನಾಮ್‌ ಅಚೇತನಪೂರ್ವಕತ್ವಂ ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಬಯಿತುಮ್‌ ॥| 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಅನ್ವಯಾದಿಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಧಾನವು ಜಗ 
ತ್ಕಾರಣಿವಲ್ಲ) ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ಚಶಬ್ಬದಿಂದ ಹೇತುವಿನ ಅಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು (ಇದಕ್ಕೆ) ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ : ಹೇಗೆಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಮೋಹಾತ್ಮತ್ತ್ವವು ಅನುಗತವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಹೊಂಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸುಖಾದಿಗಳು ಒಳಗಿರುವವೆಂದು 
ತೋರಿಬರುತ್ತಿದೆ, ಶಬ್ದಾದಿಗಳು ಆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವದಿಲ್ಲ ಅವಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ತೋರಿಬರುತ್ತಿನೆ.* ಶಬ್ಬಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಭಾವನಾವಿಶೇಷದಿಂದ* ಸುಖಾದಿವಿಶೇಷಗಳು (ಆಗುವದು ಕಾಣ 
ಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಇದರಂತೆ ಪರಿಮಿತನ-ಗಿ 
ರುವ* ಬೇರು,ಮೊಳಕೆ. ಮುಂತಾದ ಭೇದಗಳು ಸಂಸರ್ಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿರು 
ವದು, ಸಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಬೇದಗಳೊಣ 
ಪರಿವಿ:ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಸರ್ಗಪೂರ್ವಕವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಪು? ಅನು 


೯ 'ಪ್ರ ಧಾನದ ಗುಣಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ಸುಖದುಃಖನೋಹಗಳು ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ಲಿತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಆಚೇತನವು ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಜಗ 
ತ್ಕಾರಣವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿತ್ತು ಈಗ ಅವು ಅನುಗತ 
ವಾಗಿನೆ ಎಂಬ ಹೇತುವೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅನುಮಾನವು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

೧. ಶಬ್ದಾದಿಗಳು ಹೊರಗೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಒಳಗೆ ಆಗುವ ನುಖಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇತು 
ವಾಗಿವೆ, ತಾವೇ ಸುಖಾದಿಸ್ಯ ಮೂಸವಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆನುಗಳೆಲ್ಲಿ ಸುಖುದಿಗಳು ಅನುಗತ 
ವಾಗಿನೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಅದೇ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಿಂದ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸುಖವೂ ಮತೆ ಬ್ಬ ನಿಗೆ ದುಃಖವೂ ಆಗು 
ವದು; ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಈಗ ಸುಖವೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ದುಃಖವೂ ಆಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಸುಖಾದಿಹೇತುತ್ತವುಕೂಡ ಶಬ್ದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತವಾಗಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. 

4. 'ಪರಿಮಾಣ ಎಂಬ ಹೇತುವೂ ಅಸಿದ್ದ ನೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ರ್ರ. ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಅನೇಕ ನಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧಪೂರ್ವಕವಾಗಿರುತ್ತದ್ದೆ 
ಎಂಬ ನಿಯಮವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವ ರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರೂ ಗುಣಗಳೂ ಪರಿಮಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತನೆ ಎಂದೂ ವಾದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಆಗ ಪುರುಷನೂ ಸಂಸರ್ಗ 
ಪೂರ್ವಕವೆಂಬ ಅನಿಷ್ಟವೂ ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 


ಚಕ ಸಿತಿ ಸ್ವತಂತ್ರ 


 ( Wk 
K: ಕ್ಮ 


ಪಸೆ ಭಜಿ ತ ಯು ಕಜಲನಟಿ 
ಜ್‌ ಜ್‌ ಶ್ರ ತಿ 


ಮಾನಿಸುನ ( ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯ ಮುತದಲ್ಲ) ಸತ್ತ ರಜಸ್ತಮಸ್ಸೃುಗಳುಕೂಡ 
ಸಂಸರ್ಗಪೂರ್ವತವಾಗಿರಬೇಕೆಂ ೨  ಸಸುಗವು೧ಬಾಗುವದು ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅವೂ) ವರಿಮಿತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುನು ಸಮಾನನಾಗಿರು5 ಸ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಭಾವವೊಃ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಹುಸಿಗೆ, ಕುಳಿತು, 
ಕೊಳ್ಳುವ ಪೀರ - ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಒರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು ಒಳಗಿನ ಭೇದಗಳು ಅಚೇತನ 
ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿನೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕು ಗು ವದ. ` 

ಪ್ರವೃತ್ತೇಶ್ವ !೨॥ 


೨. ಸ್ರವೃತ್ತಿಯಂದಲೂ (ಹೀಗ). 


( 


ಷ್‌ ps ಹ ಲಾ ಅ ದ್‌ ಮ ಲ್‌ ಹಾ ನ ಗ್‌ಕ್ನ ಕಾಗೆ ಇ ಎಮಿ ಇವಾಗ 
“ಅಂಶು pe a ೨೨ಎ. ತಸಸಯುವದಿಲ್ಲ 
( ಭುಷ್ಮ) 
೭ ಆಸ್ತಾಂ ತಾವತ್‌ ಇಯಂ ರತು | ತತ್ಸಿದ್ದ ರ್ಧಾ ಯಾ 
ಪವಿ ಃ ಸಾಮಾವಸಾ ಚು ತನ ರ್ರಚ್ಛತಿಃ ಸತ ರಜಸ್ಮ್ಥಮಸಾಮ್‌ ಅಬ್ದು ಬಕ 
BRS pd ಧ್ರ >) ೨ನ ಗಿ ೧. 


ಭಾವರೂಪಾಸತ್ತಿಃ ವಿಶಿಷ್ಠ | ಕಾಯರ್ಗಭಿಮುಖನ್ರ ವೃತ್ತಿತಾ ಸಾಪಿ ನ ಅಚೇತನಸ್ಯ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಸ್ವ ಪ್ಪ ತನ್ನಸು ನ್ರಸ್ಥಿ ಉ ುಸಪದ್ಯತೇ | | ಮೃ ಹಸ ಅದರ್ಶನಾತ್‌, ರಧಾದಿಷು 
ಚ! ನಹಿ ಸೈ ಹುದಯೋ ೫%. ಮ ಸ್ವಯಮ್‌ ಅಚೇತನಾಃ ಸನ್ತಃ 
ಚೇತನ್ನೆಃ ಕುಲಾಲಾದಿಭಿಃ ಅಶಾ ರಥ ಅನಧಿಷ್ಠಿ ತಾಃ ನಿಶಿಷ್ಟಕಾರ್ಯಾಭಿ 
ಮುಖಪ್ರವೃತ್ತಯೋ ದೃಶ್ಯನ್ಷೇ | ದೃಷ್ಟಾಚ್ಚ ಅದೈಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿಃ 1! ಅತಃ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯ 
ನುಪಪತ್ತೇರನಿ ಹೇತೋಃ ನ ಅಚ್ಚ ಎ ಜಗತ್ವರಣಮ್‌ ಅನುಮಾತವ್ಯಂ 
ಭವತಿ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ರಚನೆಯು ಹಾಗಿರಲಿ, ಇದು ಸಿದಿ ಸ ಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃ ತ್ಲೀಯು, 
ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಾರುವದು. ೬ "ಅಂದರೆ ಸ ಸತ್ತ ರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳು 
ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯುವದು ಇಂಥದ್ದೊಂದು (ಗೊತ್ತಾದ) 
ಕಾರ್ಯವಾಗಲು ತೊಡಗುವದು (ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ), ಆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು) 


1. ಕಾರ್ಯವು ಅಚೇತನಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ ಸಿಯಮವಿಭ್ಛ, 
ಚೇತನಾಧಿಷ್ಕಿ ತವಾದ ಅಚೇತನದಿಂದಾಗಿರುತ್ತಿದೆ ಎಂದೇ ಕಂಡಿದೆ. 

9. ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸ್ಸುಗಳ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೈೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವು, ಅನ್ತ ನಿಷಮನಾದತೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲಾಗುವದು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯ ಅಭ್ಲುಸಗಮವು, 


ತೃಭಾನ 9 ಕ 
ಬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ (ಅ.೨. ಹಾ 


ಕೂಡ ಅಚೇಶನವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಡಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
(ಹಾಗೆ ತಾವೇ ತೊಡಗುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮಣ್ಣು ವನಂತಾದವು 
ಗಳಾಗಲಿ ಗಾಡಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಲಿ ತಾವು ಅಚೇತನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಚೇತನವಾದ ಕುಂಬಾರನೇ ಮುಂತಾದವರಿಂದ, ಅಧವಾ ಕುದುರೆಯೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಅಧಿಷ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದ ಹೊರತು ಆಯಾ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ತು 


ವವ ಕಿ ೧೬೪ ವಾಗುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಲವೇ! ಆದರೆ ದ ಸೃದಿಂದಲೇ 
Wr ಉದ ಳ್ಳ ಜಿನ್‌ ಲ ಸ 
ಅದೃಷ್ಟವು ಸಿದ್ಧಿಂಯಾಗಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು 





ಕೆ 
| ನನ _ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ಬೇಕು ಅದರೆ ಅಚೇತನನ್ರ 
ಜಾನೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿ ಕಾರ್ಯವಾಗುವದೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ -ಎಂದರ್ದ. ಅನು 
ಮಾನವೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಧಾನನನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ದೃಷ್ಟ್ರಾಂತವಿಲ್ಲ ಎಂದಿದೆ. ಸರ್ವತ್ರ ಅದೃಷ್ಟಸಿದ್ಧಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತನಿರಲೇಬೇಕು ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

2, ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ತಾನೇ ತೊಡಗುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ 
ಸಂ ಧಿಸ:ವದಕ್ಕೆ ಒರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು ಎಂದರ್ಥ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ 
ಮೇ ರಚನೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದೀತು? 


ಅಧಿ ೧, ಸೂ, ತಿ.] ಸ್ವತಂತ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ ೧೧ 


ol 


ತಿಸ್ರಿ 
ದೃಷ್ಟಮ ಇತಿ । ಅತ ವಿವ ಚ pe ದೇಹೇ ಸತಿ ದರ್ಶನಾಶ್‌ ಅಸತಿ ಚ 
ಕೇತ ದೇಹೆಸ್ಯೃ ವೆ ss ಲೌಕಂಯತಿಕಾಃ ಸೃತಿನನ್ನಾಃ 

ವಿತ್‌ ಅಜೇತನನ್ನೆ ಟ್ಠವ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಃ ಇತಿ । ತದ ಭಿಧೀಯತೇ। ನ ಬ್ರೂಮೊೋ 
ಹ್‌ ಅಜ್ಜ ತನೇ ನ್ರವ್ನ ಸತ್ತಿದ್ದ ಎಶ್ರೌತೇ ನ ತಸ್ನ ಸಾ ಇತಿ । ಭವತು 
ಸಿವ ನಾ [ಸಾತು ಜೀತನಾತ್‌” ಭವತಿ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ತದ್ಭಾವೆಃ 
ಭಾವಾತ್‌, ತದಭಾವೇ ಚೆ ಅಭಾವಾಶ್‌ | ಯೆದು ಕಾ ಷ್ಫುದಿವ್ಯವಾಶ್ರೆ ಧನ 
ದಾಹವ, ಕಾಶಲಕ್ಷಣಾ ನಿಕ್ರಿಯಾ ಅನುನಲಭ್ಯಮಾನಾಪಿ ಚ ಕೇವಬೇ 
ಜ್ವ ಸೇ ಜೃಲನಾದೇವ ಭವತಿ ತತ್ಸಂಯೋಗೇ ದರ್ಶನಾತ್‌, ತದ್ದಿಯೋಗೇ 
ಚ ಅದರ್ಶನಾತ್‌ ತದ್ವತ್‌ | NE ಜೀತನ ಏವ ದೇಹ 
ಅಜೇಶನಾನಾಂ ರಧಾದೀನಾಂ ಪ್ರವರ್ತಕೋ ದೃಷ್ಟಃ ಇತಿ ಅವಿಪ್ರತಿಷಿದಂ 
ಚೇತನಸ್ತ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವಮ || 


(ಟೈ Sl 
2 ಸ 


1 
ಶರ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) -- ಬರಿಯ ಜೇತನಗಲಛಿಯೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯು ಕಂಡಿರು 


ವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


(ನರಿಹಾರ): ಇದು ನಿಜ. ಆದರೂ ಚೇತನ ಸಂಯುಕ್ತವುದ ಅಚೇತನ 
ವಾದ ರಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರನೃತ್ತಿಯು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನ 
ಸಂಯುಕ್ಕವಾಗಿರುವ ಚೇಶನದಲ್ಲಿ! ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ; ಕಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ 


(ವಿಮರ್ಶೆ):-.- ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಸರಿ? ಯಾವದರಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಿಯು ಕಾಣುವದೋ ಆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು) ಅದರದ್ದೊ, ಯಾವದರ 


ಯೋಗವುಳ್ಳ (ವದಾರ್ಧ)ದಲ್ಲ ಕ ಜು 2 ಅದರದ್ದೊ ? 


ಪ್ರಧಾನವಾದಿ):.. ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕಾಣಬರುನದೊಃ 
( ಅದು ಎಂಬುದು ಸರಿಯಾದದ್ದು, ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಬರಡೂ* ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಆದರೆ ಬರಿಯ ಚೇತನವು ರಧಾದಿಗಳಂತ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದಕೆ ಪ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಸ ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಯೇ ಚೀತನೆವು ಇದೆ 


1. ಸಾಂಷ್ಕಿಮತದಂತೆ ಚೇತನವು ಅಸಂಗವಾದ್ದರಿಂದೆ ಚೀತನಾಟೇತನಗಳ 
ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯನೂ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ಚೀತನಸಂಬದ್ಧವಾದಂತೆ ತೋರುನ 
ಅಚೇತನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಅರ್ಧ. 


2. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ರಥಾದಿಗಳೂ ಎಂದರ್ಥ. 


೧೨ ಬ ಜರ [ಆ ಜಹಾ 


ಎಂದು ಸಿದ ವಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಒರಿಯ ಅಜೇತನನಾಗಿರುವ ರಧಾದಿ 
5 € 
ಗಳಿಗಿಂತ ಬದುಕಿರುವ ದೇಹದಲ್ಲಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 


ರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ರವಾಗಿರುವ ದೇಹವು ಇದ್ದರೆ ಕಾಣಬರುವದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲ 


ದಿದ್ದರೆ ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಚೈತನ್ಯವೂ ವೂ ದೀಹಕ್ಟೇ (ಸೇರಿದ್ದು) ಎಂದು 
ಲೌಕಾಯತಿಕರು ತಿಳಿದಿರುವರು * ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅಚೇತನಕ್ಕೇ 
ಸೇರಿದ್ದು 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಯಾವ ಅಚೀತನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯು ಕಾ ಬನಡೋ ಆಮು ಅದರದ್ದ ಲ್ಲವೆಂದು (ನಾವು) ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಅದರದ್ದೇ ಆಗಲಿ ಆದರೆ ಅದು ಜೀತನದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದಿದ್ದರೆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು) ಇರುತ್ತದೆ, ಅದಿಲ್ಲದ ಇದ್ದರೆ ಇರು 


ಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 


ಬರಿ ಕಾಣಬರುವದ್ದ (ಮಾದ ರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅದರದ್ದೇ ಎಂದು ನಿನ್ಚಯಿಸು 


ಕ್ರ 
೦.) 
ದೇಹವೇ ಆ ಚೇತನವಾದ ರಧಾದಿಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಕಂರಣವಾಗಿರುವದು ಕಂಡು 
ಒರುವದಓಂದ ಚೇತನವೇ ಸ್ರವರ್ತಕವೆಂಬಒಂದನ್ನು (ಅವರೂ) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ಉಷ ಪದ ಳ್‌ ಹಾಲೆ ಜಪ ಯಲ0ಂಷಇ“ಂಷ್ಪ ಜಾ ಸಮ ್ಹ ಇ ೧- ಕ ೨ +: ೨ 
ಚ್ಛ ತನ್ಯನ್ಹ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವವು ಹೇಗೆ] 


) 
೯. ನನು ತವ ದೇಹಾದಿಸಂಯುಕ್ಕಸ್ಥಾಫ 


ಬ ಆತ ನಃ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ತ್ರರೂಪ 
ಮಾತ್ರವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಪ್ರವೃತ್ತ ್ಯನುಪಸತ್ತೇಃ ಅನುಪಪನ್ನಂ ಪ್ರವರ್ತಕಶ್ವಮ್‌ 


ಹಾಹಾ. ನಾನ ಇಂ ಭಜ ಭಾಸ ರ ಬಾ 


7. ಲೌಕಾಯತಿಕರು ಆಧನಾ ಚಾರ್ನಾಕರಂ ದೇಹವೇ ಜೈತನ್ಮಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭ್ರಾಂತ ರಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ ಸವೇ ಕಾರಣವು ಎಂದು ಭಾನ. ಚೇತನದ ಸಿದ್ಧಿ ಗೆ 
ಆಚೀತನಸಂಯೋಗವು ಬೆ ಚ ಹ ಯುಕ್ತಿಗೆ ಇದು ಉಪೋದ್ರಲಕವು ಚೇತನವಿಲ್ಲದೆ 
ಸಂಯೋಗವ್ಯನಹಾರನೇ ಸಿದ್ಧಿಸುನದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯನು ಇಲ್ಲ 


¢ 
ಕಡೆಗೆ ಜಸಿ ಜಾ ನೆ, 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ.೨.]ಚೈತನ್ಮ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಅತ್ಮ ಸಿಗೆ ಪ ಶ್ರವರ್ತಕತ್ವವು ಹೇಗೆ? ೧೨ 


ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ । ಅಯಸ್ಟಾನ್ರವತ್‌ ರೂಪಾದಿವಚ್ಚ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಹಿತಸ್ಯಾಸಿ 
ಸ್ರನಿತನಕ ಪವಿತ್ರ: | ಯಥಾ ಅಯಸ್ಥಾನ್ರೋ ಮಣಿಃ ಸ್ವಯಂ 

ಪ್ರವೃತ್ತಿರಹಿತೋಂಪಿ ಆಯಸಃ ಪ್ರವರ್ತಕೋ ಭವತಿ 1 ಯಧಾ ವಾ ರೂಪಾ 
ದಯೋ ವಿಷಯಾಃ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಹಿತಾ ಅಸಿ ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಂ ಪ್ರವರ್ತ 
ಕಾ ಭವನ್ತಿ । ಏನಂ ಪ್ರವೃ ತ್ತಿರಹಿತೋ-ಸಿ ಈಶ್ವರಃ ಸರ್ವಗತಃ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ 
ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಸನ್‌ ಸರ್ವಂ ಪ್ರವರ್ತಯೇತ್‌ ಇತಿ ಉಸಪಸನ್ನಮ್‌ 1 
ಏಕತ್ತಾತ್‌ ಪ್ರವರ್ತಾಭಾವೇ ಪ್ರ ವರ್ತಕತ್ವಾ ನುಪಪತ್ತಿಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನ! 
ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ a ಚೂ : ನ ಅಸಕೃತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಕತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಂಭವತಿ ವ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸರ್ವಜ್ಞಕಾರಣತ್ರೆಃ 
ನತು ಅಚೇತನಕಾರಣತ್ತೇ | 


ds 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) ನಿನ್ನ (ಮತದಲ್ಲಿ ತನು ವೀಹಾದಿಸೆಂಯುಕ್ತನಾದರೂ 
ವಿಜ್ಞುನಮಾತ್ರಸ್ತರೂವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಬೇರೆ..ಎದು) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು (ಅವನಿಗೆ) 
ಹೊಂದುವ ೦ತಿಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ (ಅವನು) ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ): - ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸೂಜಿಗಲ್ಲಿನಂತೆಯೂ ರೂಪವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂಶೆಯೂ (ತನ್ನಲ್ಲಿ) ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದೂ ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗ 
ಬಹುದು. (ಇದರ ವಿವರ): ಹೇಗೆ ಅಯಸ್ಯಾಂತಮಣಿಯು ತಾನುಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ 
ಯೋ, ಅಥವಾ ಹೇಗೆ ರೂಪಾದಿನಿಷಯಗಳು ತಾವು ಪ್ರವೃತಿ 
ರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೂ ಚಕ್ಷು(ರಿಂದ್ರಿಯವೇ) ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರವ 
ರ್ತಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಹಿತನಾದರೂ 
ಈಶ್ವರನುಕೂಡ ಸರ್ವಗೆತನೂ ಸರ್ನಾತ್ಮನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿ 


ಗಾನಾ 


I ಕೂಟಸ್ಥ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವವೆಂಬ ವ್ಯಾಪಾರವು ಹೇಗೆ ?- ಎಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪ. ಸಾಂಖ್ಯಮತದಂತೆ ಪುರುಷನು  ಉವಾಸೀನನು, ಪ್ರಕೃತಿಯು ತಾನೇ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ ತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೨. ಪಾ ೨. 


ಯೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಪ್ರವರ್ಶಿಸಬಹುದು ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಸ):-(ಈಶ್ವರನು) ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಇರುವದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) 
ಪ್ರನರ್ತ್ಯನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ (ಅವನು) ಪ್ರನರ್ತಕನೆಂಬುದು 
ಹೊಂಡುವದಿಲ್ಲನಲ್ಲ!` 


(ಪರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ನಾಮ 
ರೂಪಮಾಯಾವೇಶವಶದಿಂದ (ಇದನ್ನು) ಅನೇಕ ಸಲ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ.» ಆದ್ದ 


]-  ಆಯಸ 


ಸಾಂ ಂತದೃ ಸ್ಟಾಂತವೂ ರೂಪಾದಿದೃ ಸ್ಟಾ ಂತವೂ ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೆ ಒಪ್ಪುಗಿರು 

ತ್ರ ನೆಯಾದ ರಿಂದ ಪೃ ವೃ ತ poe ಈಶ್ರರನೂ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಬಹುದು ಎಂದು 

ಅ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಒಲದಿಂದ ಅನುಮಾನಿಸಿದೆ. ಅತ್ಮನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೂ ಸರ್ವಶಕ 

ಕ ಳ್ರಿ ದ rg ಇವಿ 
ನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯ 


ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸ್ರನೃತ್ತಿರಹಿತನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವ 

ಪ್ರವರ್ಸಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಗನುಬಲದಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದೆ. ಕೂಟಸ್ಥ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ಯರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಲಾರನು ಎಂಬ ತರ್ಕವು ಈ ಆಗಮಕ್ಣೆ 
ಎರುದ್ದ ೦ಬ ಭಾವವು ಇದರ ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ತವೂ ಮಾಯಿಕ 


ಲ್ರಿ 
ಕಾಗಿ 
ಬು ಎಂದು 


ಬ 
ವಾ ತ್ಸ ರ್ಮ ಆದ್ಮಿತೀಯ ಎಂಬುದು ನಿಮ್ಮ ಮತವು , 
ಪ್ರನರ್ತಕ೩ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲವಲ್ಲ [ 


ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಸ್ಪಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಣಯಿಕೆವಾದ 
ಕೇಳುತ್ತೇವೆ, ಪರಮಾರ್ಧಾವಸ್ಸೆಂ ಎಲ್ಲಿ ಅಶ್ಲೇಪಪರಿಹಾರ 
ಹ [sy ಇ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲ ಐಂದರ್ಧ, ಜೀನೇಶ್ಲರನಿಭಾಗ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದ ನಾಮರೂಪವ್ಯವಹಾರ 
ವ್ರ ಅನಿದ್ಯಕವೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂಜ 10.೧ ಭಾ. "ಭಾ ೪೪೦, ೪೬೪, ೪೭೧. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಸಿಕಲನ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಅವಿದ್ಯಕವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ದು ವೃವಹಾರವನ್ನು ಆಕ್ಷೇಸಿಸುನದು ಆತ್ಮಲ್ಪವಾಗುತ್ತ ದೆ ನಿಂಬುದನ್ನು "ಅನೇಕಸಲ 
ಸಿತ್ತ ದೆ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವ ವ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


«ಅವಿದ್ಮಾಸ್ರ ತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಪಿತನಾಮರೂಪಮಾಯಾನೇಶವಶೇನ? ಎಂಬುದನ್ನು ಭಾಮತೀ 
iy ನದ್ಲ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದೆ. ಕಾರಣಭೂತನಾದ ಲಯಲಕ್ಷಣಾನಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಲೂ 
ಸ್ರ್ರಿಗೆ ಪೂರ್ನದಲ್ಲಿ ಕ: ಡಿಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುನೆ ನಿಕ್ಷೇಪ ಪಸಂಸ್ಥಾ ರದಿಂದಲೂ ಸಂಜೆ ಬಂದಿ 
5 ನಾಮರೂ ನೆಂಬ ಮರಾಂಬಿಯಿದೆಂ್ಯ ಆದರ ವಶದಿಂದ ಈ ಚೋದ್ಯವನ್ನು ಅನೇಕ 
ನೇಳೆ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ. ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿ ಅನಾದ್ಯನಿರ್ನಾ ಚ್ಮ ವಾದ ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ತಂದೆೊಡಿ ರುನ ಎಂದರೆ ಕಲ್ರಿಸಿರುನ ಹ ಬವು ಮೂಯಾಕಾರ್ಯನಾದ್ದ 
ಗ 0 ಲ್ಲ ಆ ಬಕ ಅಧ್ಯಸ್ತ ವಾದ ಚಿದಾತ್ಮಸಂಬಂಧವು ; ಅಥರ. 
ವಕದಿಂಗ- ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿದೆ ಅನಿದ್ಯಾಕೆಲ್ಟಿ ತವಾದ ನಾನುರೂಪಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅದೇ 


ಅಧಿ. ೧. ಸೂ, ೩. ]ಹಾಲುಸೀರುಗಳು ಅಚೇತನಪ್ರ ನೃತ್ತಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾ ೦ತವಲ್ಲ ೧೫ 


ರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ನಾದ (ಈಶ್ವ ರನು) ಕಾರಣನೆಂಬ ಎಕ್ತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಗ 
ಕ್ರ 


ಬಹುದೇ ಹೊರತು ಅಚೇತನ(ವಾದ ಪ್ರಧಾನವು) ಕಾರಣನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆಗ 


ಲಾರದು: 
ಪಯೊಅಮ್ಬುವಚ್ಚೇತ್‌ ತತ್ರಾಪಿ ॥ ೩॥ 
ಕ. ಹಾಲುನೀರುಗಳಂತೆ (ಆಗಬಹ.ದು) ಬಂದರೆ ಅಲ್ಲಯೂ 
(ಚೇತನಾಧಿಸ್ತಿ 3 ತತ್ತವಬಿದೆ). 
ರಾ NUN EN ಇಲ್ಲೆ ತ ಎ.ಪಿ ದ್‌್‌ > ಬ್ಲಾ 8% | 


೧೧. ಜಾತ ಯ.ಧಾ ಕ್ಷೀರಮ್‌ ಅಚೇಶನಂ ಸ್ವಭಾವೇನೈವ 
ವತ್ಸನಿವೃದ್ಧ ದ್ರೃರ್ಧಂ ವ್ರ ವರ್ತತೇ, ಯ.ಧಾ ಚ ಜಲರ್ವ ಅಚೇತನಂ ಸ್ಪಭಾವೇ 
ನೈವ Ls ಉಟ ಸೃನ್ಹತೇ, ಏನಂ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಅಚೇತನಂ 
ಸ್ಫಭಾವೇನೈವ ಪುರುಷಾರ್ಧಸಿದ್ಧ ಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಷ್ಠತೇ ಇತಿ 
ಚ 9 | ಯಶಃ ತತ್ರಾಪಿ “ನಯೋನ್ನು ನೋಃ ಚೇತನ 
ರೇವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಇತಿ SE ಸಿಯನಾದಿಪಸಿಸ ಧಾಡ್‌ 
ಅಚೀತಸೇ” ಕೇವಲೇ ಪ ವೃತ್ತ ದರ್ಶನಾರ್ತ | ತುಸ್ತ್ರಂಚ“ಯೋಂನ್ಸು ತಿಷ್ಮನ್‌ 
ಯೋ8ಪೋಂನರೋ ಜಡಿ ಕಿ? (ಬೃ. ೩-೭-೪). ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ ಸೃ 
ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ ಪ್ರಾಚಜ್ಯೂಣನ್ಯಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಮನ್ಹನ್ನೇ” (ಬೃ. ೩-೮೯) 


ಕ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆನೇಶವು ಎರಿದರೆ ಚಿದಾತ್ಮನಿಗೆ ಕೆಲ್ಫಿ ತಸಂಬಂಧೆ 
ವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ, ಆದರಿಂದ ಈಶ್ವರ ಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿತ್ವಾ ದಿಗಳುಂಟಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರ, 
ವದರಿಂದೆ ಚೋದ್ಯಕ್ಕೆ ಆನೆಕಾಶೆವಿಲ್ಲ- ಎಂದು ರೆ ಪ್ರೆ ಭಾ. ಸಸ 
ಮಾಯೆಯು ಅನಿದ್ಯುಕಲ್ಪಿತವಾಗಿನೆ ; ಅನಿಸ್ಸೆ ಎಂದರೆ ಅಧ್ಯಾಸವು- ಎಂದು ಸೃಷ್ಟವಾ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಹೀಗ್ಗೂ ಏಕೆ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು $ರೆಗಿಸುವಲೊ 





ತಿಳಿಯದು. ಅವ ವ್ಯಾಕೃತ ಜ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿನೆ ; ಅದರಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ವಾ ರಣತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾ ಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಭಾಷ್ಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಇ 


ನಾಗಿ ಅಚೇತನ 


1. ಲೋಕದೃಷ್ಟನಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಚೇತನ ಕ್ರ 
ಪ್ರವ ಾದ ಅಚೇತನನಾದ 


ಯ 
ವಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತದ ರ: ುಹಿಯಖ ಸಿದ್ಧನಾಗಬಹುದು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧನಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಆ 


ಇಕಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ ೨. ಪಾ. ೨, 


ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಂ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಲೋಕಸರಿಸ್ಪಸಿ ಸ್ಲಿತಸ್ಯ ಈಶ್ವರಾಧಿಸ್ಠಿತತಾಂ 
ಶ್ರಾ ವಯತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ ಸಾಧ್ಯಪಕ್ಷನಿಕ್ಷಿನ್ತ ತ್ವಾತ್‌ ಸಯೊಣಇಮ್ಚುವತ್‌ ಇತಿ 
ಅನು ನ್ಯಾಸಃ | ಚೇತನಾಯಾಶ್ರ ಧೇನ್ರಾ. $ ನ್ನೇಹೇಚ್ಛಯಾ ಸಯಸಃ 
ಪ್ರವರ್ತಕತ್ತೋಸವತ್ತೇಃ | ವತ್ಸಜೋಷಣೇನ ಚ ಪಯಸಃ ಆಕ್ಸಷ ಓಸ್ಯಮಾಣ 
ತ್ವತ್‌ | ನಚ ತಮೃುನೊಟಸಿ' ಅತ್ಯನ್ನರ್ಮ ಅನವೇಕ್ಷಾ ನಿನ್ನುಭೂಮ್ಯಾ 
foe ತ್‌ ಸೈನ್ವನಸ್ಯ | ಚೇತನಾವೇಕ್ಷಂ ತು ಸರ್ವತ್ರ ಉಸದರ್ಶಿತರ್ಮ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಸಾಂಖ್ಯನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: ಹೇಗೆ ಅಚೇತನವಾದ 
ಹಾಲು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಕರುವಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆಯೋ' 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಅಜೇಶನವಾದ ನೀರು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ « `ತೋಕೋನಕಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಹರಿಯುತ್ತದಯೋ: ಹಾಗಯೇ ಅಚೀಶನವಾದ ಸ ಪ್ರಧಾನವು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ 
ಪುರುಷಾರ್ಧಸಿದ್ಧಿ ಗುಗಿ ವ್ರ ವರ್ತಿಸಬಹುದಾಗಿದ- (ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳ 
ಬಹುದು). 


ಇದು ಸರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ದೃಷ್ಟಾಂತ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಾಲುನೀರುಗಳು .ಚೇತನಾಧಿಷೃಿತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅನು 
ಮಾನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರು ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ರಥವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕೇವಲ ಅಚೇತನದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 
"ಯಾವನು ಅಪಿ ಿನಲ್ಲಿರುವನನೋ, ಯಾವನು ಅಪ ಪನ್ನು ಒಳಗಿನಿಂದ ಹಿಡಿತ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ನೊ” (ಬೃ. ೩-೭-೪). ' “ಗಾರ್ಗಿಯೇ, ಇದೇ ಅಕ್ಷರದ 
ಕಟ್ಟ ಸ್ಪಣೆಯಿಂದ ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ನದಿಗಳು ಹರಿಯುತ್ತವೆ” (ಬೃ. ೩-೮-೯) 
ಬೀ ಜಾತಿಯ ಕಾಸ್ತ್ರಪುಕೂಡ ಸಮಸ್ತಲೋಕವ್ಯಾಪಾರವೂ ಈಶ್ವರಾಧಿ 
ನ್ಕಿತವಾಗಿರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿರು 


ಪ್ರ 


] ಸಾಂ. ಕಾ, ೫೭ನೆಯ ಕಾರಿಕೆಯನ್ನೂ ತತ್ತ್ವ ಕೌಮುದೀಟೀಕೆಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ, 
9. ಹಾಲುನೀರುಗಳಿಗೆ ಇದು ಹೀಗಾಗಲಿ ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯಾಗಲಿ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗಲಿ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ , ಆದರೂ ಅವುಗಳಿಂದ ಆಯಾ ಪ್ರಯೋಜನನಾಗುವದು ಕಂಡಿದೆ 


4. ಹಾಲುನೀರುಗಳೂ ಚೇತನನನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತನೆ ಎಂಬ ಅನು 
ನಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲವೂ ಇದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅವನ್ನು ನೀವು ಅಚೇತನಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸ್ಟಾಂತನಾಗಿ ಕೊಡುನದಕ್ಕೆ ಬರುನದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ. 


ಇ 
ತ 


ಇರಾ 
+ 


ಕೂ. pw « 


ಅಧಿ ಇ ಸೂ] ಕ್ಲೀರದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ನಾಪರೂರೋಧಥನಿಲ್ಲ ೧೭ 


ಸರಿ! ಸಾಲನೀಮುಗಳರತ ಎಂಬುದು (ಸರಿಯಾದ) ದೃಷ್ಟಾಂತವಲ್ಲ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಚೇತನವಾದ ಹಸು ಸ್ನೇಹ(ಯುಕ್ತ) ಇಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಹಾಲನ್ನು ತೊಡ 
ಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ, ಕರುವು ಹೀರಿ ರಿಕೊಳ್ಳು ವಡ ಹಾಲನ್ನು ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವದರಿಂದಲೂ (ವ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದ ದಾಗಿದೆ) ನೀರುಕೂಡ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ $ ಮುಂ ೦ 
ದನ್ನು ಬಯಸದ (ಹರಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಹರಿಯುವದಕ್ಕೆ ತಗ್ಗು ನೆಲನೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಕದೆಯ್ದ್ಲ್ಲ ಯೂ. ಜೀತನವನು ಅವೆ ವೇಕ್ಸಿಸಿಯೇ (ಅಜೇತನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸು 
೫ ಎಂಬುದನ ಬಂತೂ (ಮೇಲೆ "`ಶ್ರತ್ಯನುಮಾನಗಳಿಂದ) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ಇರುತ್ತೇವೆ 2 


ಬ 


ಸಲ ಇ pe ಎ ಷ್ಟ ~~) ಆಲಿ 
ಸರದ್ಪಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಪರವಿರೂ;ಧಥವಿಲ್ಲ 


al ಸ 


ಮು ಹ « ಲ ಶರ್ವ 9 ಮ್‌ ಸತ್‌ pS) 
ಕಾರ್ಯಂ ಭವತಿ ಇತ್ಯೇಶತ" ಹೀ ಶ್ರ ಪಿ ಚೂ ಮ್‌ | ಭಃ 
ಶು ಪ್ರನಃ ಸರ್ವತ್ರೆ ಪ್ರವ ಈಶ್ವರಾವೆ ೇಕ್ಷತ್ವರ್ವ ಆಪದ್ಯಮಾನಂ ನ ವರಾ 
ಉದುತಶೇ | 


ಕ 


ಲ್ರ 


(ಭುಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಉವಸಂಹಾರವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ (ಇದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಲಿನಂತೆ (ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದು) ” (೨-೧-೨೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೊರಗಿನ 
ನಿಮಿತ ತ್ಮವನ್ನು ಬಯಸದೆಯೇ ತನ್ನನ್ಹಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಕಾರ್ಯವು ಆಗಬಹುದು 
ಎಂಬುದಲ್ತಿ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತ್ತು. ಆದರೆ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದೆ ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೊ ಈ ರನನ್ನು ಅವೇಕ್ತಿಸಿ ಯೇ (ಕಾರ್ಯ 
ಹ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾ ಗಿರುವದನ್ನು (ಅಲ್ಲಿ) ತಿರಸ್ತುರಿಸಿರುವದಿಲ್ವ. 


ಹಷ್ಲಾಂದನ'ನು ಪ್ರತೆ ತ್ಯನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸುವದಕ್‌ಾ ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ 
೨೦ರಲ್ಲಿ ಬೀಜಾಂಕು”ದ  ಸಾಂತದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ್ರಿ ನೋಡಿ 
ತಗಳು ನಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕ್ವೇ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತ ಸೆ 


LD 
G 
ರ 
© 
೧ 
ತ 
etl 1 
ಬಿ 
೧ 


೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨. ಪಾ. ೨ 
ವ್ಯತಿರೇಕಾನನಸ್ಸಿತೇಶ್ವಾನಪೇಕ್ಷತ್ಪಾತ್‌ | ೪ || 


೪, ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ರರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಧಾನನು 
“ಪಿ ಬ “ನಂ ಡ್‌ ಎ ಇ ಎ೯ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು) ಅವೇಕ್ಷಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿ೦ದ (ಪ್ರ ವೃ ತ್ರಿ ಯು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ). 


ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಪ್ರವರ್ತಕವಿಲ್ಲ 


ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೨ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ತ್ರಯೋ ಗುಣಾಃ ಸಾಮ್ಮೇನ ಅವತಿಷ್ಯಮಾನಾಃ 
ಪ್ರಧಾನಮ್‌ | ನತು ತದ್ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕಂ ನಿವರ್ತ್ಕಕಂ 
ವಾ ಕೆಂಚಿದ್‌ ಬಾಹ್ಯಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯಮ್‌ ಅವಸ್ಥಿ ತಮ್‌ ಅಸ್ತಿ । ಪುರುಷಸ್ತು 
ಉದಾಸೀನ ನ ಪ್ರವರ್ತಕೋ ನ ಥಿವರ್ತಕಃ ಇತ್ಯತಃ ಅನಪೇಕ್ಷ- 
ಪ್ರಧಾನಮ್‌ | ಅನಪೇಕ್ಷತ್ವಾಚ್ಚ ಕದಾಚಿತ್‌ ಪ್ರಧಾನಂ ಮಹದಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ 
ಪರಿಣಮತೇ ಕದಾಚಿತ್‌ ನ ಪರಣಮತೇ ಇತ್ತೇತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ | ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ತು ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವತ್‌, ಸರ್ವಶಕ್ತಿತ್ವಾತ್‌, ಮಹಾಮಾಯತ್ವಾಚ್ಚ ಪ್ರವೃತ್ತ, 
ವ್ರವೃತ್ತೀ ನ ವಿರುಧ್ಯೇತೆಃ ॥ 


೪ 


£ 


(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಧ) 


ಸಾಂಖ್ಯರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಮೂರು ಗುಣಗಳು ಸಾಮೃದಿಂದಿರುವದು 
ಪ್ರಧಾನವೆನಿಸುವದು. (ಅಷ್ಟೇ ಹೊರತು) ಅವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಧಾನದ 
ಪ್ರವರ್ತಕವಾಗಲಿ ನಿವರ್ತಕವಾಗಲಿ (ಪ್ರಧುನವು) ಅವೇಕ್ಷಿನತಕೃ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಹೊರಗಿನ (ನಿಮಿತ್ತವೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪುರುಷನಾದರೋ ಉದಾ 
ಸೀನನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರನರ್ತಕನೂ ಆಲ್ಲ. ನಿವರ್ತಕನೂ ಅಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವು ಅನಪೇಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ( ಹೀಗೆ) ಅನವೇಕ್ತನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಪ್ರಧಾನವು ಮಹದಾದ್ಯಾಕಾರದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ- 
ಎಂದೂ ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಪರಿಣಮಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ (ಹೇಳುವದು) 
ಸರಿಯಲ್ಲ 


ಬ 


POO 


]. ಗುಣಗಳ ವೈಸಮ್ಯಾವಸ್ಥೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸಾಮ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಯೇ ಪ್ರ ಧಾನ, ಪ್ರಧಾನ 
ವ್ರ ತಾನೇ ನಿಮಿತ್ತಾಂತರವನ್ನು ಬಯಸದೆ ನೈಷಮ್ಯಾನಸ್ಸೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ ೫] ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಿಲ್ಲ ೧೯ 


ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಸರ್ವಶಕ್ತನೂ ಮಹಾಮಾಯನೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆಳು ನಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ.: 


ಅನ್ಯತ್ರಾಭಾವಾಚ್ಚ ನ ತೈಣಾದಿನತ್‌ | ೫ | 


೫. ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಹುಲ್ಲು ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳೆಂತೆ ಎನ್ನುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


(ಭಾಸ್ಕ) 


೧೩ ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಯಧಾ ತೃಣಪಲ್ಲವೋದಕಾದಿ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ಕರ 
ನಿರಪೇಕ್ಷಂ ಸ್ವಭಾವಾಜೀವ ಕ್ರೀರಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಮತೇ | ಏವಂ ಪ್ರಧಾನ 
ಮಹಿ ಮಹದಾದ್ಯಾಕಾರೇಣ ಪರಿಣಂಸ್ಯತೇ ಇತಿ । ಕಥಂ ಚ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ವರ 
ನಿರಪೇಕಂ ತೃಣಾದಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ? ್ಹನಿಮಿತ್ತಾನ್ತ *ನುಪಲಮ್ಸಾತ್‌ | 
ಯದಿ ಹಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಿಮಿತ್ತಮ್‌ ಉಸಪಲಚೇಮಹಿ, ತತಃ ಯಥಾಕಾಮಂ 
ತೇನ ತೃಣಾದಿ ಉಪಾದಾಯ ಕ್ಷೀರಂ ಸಂಪಾದಯೇಮಹಿ | ನ ತು 
ಸಂಪಾದಯಾಮಹೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಃ ತೃಣಾದೇಃ ನರಿಣಾಮಃ | ತಥಾ 
ವ್ರಧಾನಸ್ಥಾಹಿ ಸ್ಥಾತ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಭವೇತ್‌ ತೃಣಾದಿವತ್‌ 


ಎತ! ಲ ಶಿ 

ಸ್ವಾಭಾವಿಕಃ ವ್ರಧಾನಸ್ಯಾಪಿ ಪರಿಣಾಮಃ, ಯದಿ ತೃಣಾದೇರಫಿ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಃ 
ವಪರಿಣಾವಮೊ €ಭ್ಯುಷಗಮ್ಮೇತ| ನತು ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಮತೇ| 
ನಿಮಿತ್ತಾನ್ರರೋಪಲಬ್ಬೇಃ | ಕಥಂ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ರರೋವಲಬ್ಬಿಃ? ಅನೃತ್ರಾ 
ಭಾಮಾತ್‌ | ಧೇನ್ರಷ ಹಿ ಉವಯುಕ್ತಂ ತೃಣಾದಿ ಕ್ರೀರೀಭವತಿ ನ 
ಪ್ರಹೀಣನರ್‌, ಅನಡುದಾದ್ಯುವಯುಕ್ಕಂ ವಾ | ಯದಿ ಹಿ ನಿರ್ನಿಮಿತ್ರಮ್‌ 


0 
ಏತತ್‌ ನಾತ್‌, ಧೀನುಶರೀರಸೆಂಬನಾ ತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ತೃಣಾದಿ ಕ್ಷೀರೀ 
ಭವೇತ್‌ | ನ ಚ ಯಥಾಕಾಮಂ ಮಾನುಷೈಃ ನ ಶಕ್ಸಂ ಸಂಪಾದಯಿತುಮ್‌ 
ಇತ್ಸೇಕಾವತಾ ನಿರ್ನಿಮಿತ,ಂ ಭವತಿ | 
ಲ 


5 ತ ತಿ] ಭವತಿಹಿ ಕಂಚಿತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ಮಾನುಷ 
ಸಂಪಾದ್ಯಮ್‌, ಕಿಂಚಿದ್‌ ದೈವಸಂಪಾದ್ಯರ್ಮ | ಮನುಷ್ಯಾ ಅಪಿ ಶಕ್ನು 


| ಈಶ್ವರನು ನರ್ನಜ್ಞನಾದ್ದೆರಿಂ ದ ಈಗ ಸ್ರವರ್ತಿಸಬೇಕ ಈಗ ಸಿವರ್ಶಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಲ್ಲನು, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ನಿಚಿ3 ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು 


ನೃಷ್ಠಿಸಬಲ್ಲನು, ಮಹಾನರಾಯನಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಸೃಷ್ಟಿಯನೂ ಬದಿ ಅದ್ವಿತೀಯ 


ಆ ೨ 
ನಾಗಿರಲ್ಲು ಒಬ್ಬನು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯಾಗಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಲಿ ಏತ್ಯತ್ವವಾಗಲಿ 
ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. ಕಾರಣಗುಣಗಳು ಬೃಹ್ಮಕೆ ಹೊಂ ವಂ ಶೈ ಸರ್ವಜ 
ಛಿಗಿ ಕಿ A &év ಬ poss 
ನಾದಿಧರ್ಮತ್ರ್ರಯವೇ ಸಾಕು 2.೧.೩೭ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 


NS 


೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ,೨ ಸಾ 


ವನ್ಹೋವ ಉಚಿತೇನ ಉಪಾಯೇನ ತ ಹಾದಿ ಉಪಾದಾಯ ಕ್ಲೀರಂ ಸಂವಾ 
ದಯಿತುಮ್‌ | ವ್ರಭೂತಂ ಹಿ ಕ್ಷೀರಂ ES ವ್ರಭೂತಂ ಘಂನಂ 
ಧೇನುಂ ಚಾರೆಯಿ | ತತಶ್ಚ ಪ್ರಭೂತಂ ಕ್ಷೀರಂ ಲಳನ್ತೆ ಕೀ | ತಳ್ಳು ಇ 
ತೃ ಣಾದಿಪತ್‌ ಸ್ರಾಭಾನಿಕ ವ 5 ಧುನಸ, ಪಂಣಾನುಃ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

( ಸಾಂಖ್ಯನ ಅಭಿವ್ರಾಯವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಹೇಗೆ ಹಲು. 
ಚಿಗುರು, ನೀರು. ಮುಂತಾದದ್ರು ಮತ್ತೊಂದು ನಿಮಿತ್ರ್ತನನ್ನು ಬಯಸದೆ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಹಾಲು ಮುಂತಾದವುಗಳ ರೂನದಿಂದ ಪರಿಐನಿಸುತ್ತದೆ 
ಯೋ, ಹಾಗೆ ಪ್ರಧಾನವೂ ಮಹತ್ತೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಆಕಾರದಿಂದ ನರಿ 
ಣಮಿಸಬಹುದಲ್ಲ! ಹುಲ್ಲು ಮುಂತಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು 
ಬಯಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಗೆ ನಿಸ್ತ ( ಯಿಸುವದುೌ ಎಂದರೈೆ, ಮತ್ತೊಂದು 
ನಿಮಿತ್ತವು ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ. ಯಾವದಾದರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವು ನಮಗೆ 
ಕಂಡುಬಂದಿದ್ದರೆ ಆಗ ನಮ್ಮ ಇಚೆ ಯಂದ ಆ | ನಿಮಿತ್ತ) ದಿಂದ ಹುಲ್ಲು 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹಾಲನ್ನು ಸಂಸಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾ 
ಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ನಮಗೆ (ಹಾಗೆ) ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಲ್ಲು ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಹಾಲು ಮುಂತಾಗಿ) ಪರಿಣಾಮ 
(ವಾಗುವದು) ಸ್ಥಾ ನಿಭಾವಿಕ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಯಿತು). ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಧಾನ 
ಕ್ಟೂ (ಪರಿಣಾಮವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ) ಆಗಬಹುದು 

ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು ೩) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಹುಲ್ಲು ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪರಿಣಾಮವಾಗುವದೆಂಬುದು ಹುಲ್ಲು ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಗಾದರೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕನರಿಣಾಮವನ್ನು (ನಾವು) ಒನ್ಪಿದ್ದರೆ ಆಗಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ (ನಾವು ಅದನ್ನೂ) ಒಸ್ಸುವದಿಲ್ಲ.: ಎಕೆಂದರೆ" ಮತ್ತೊಂದು 
ನಿಮಿತ್ತವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


(ಸಾಂಖ್ಯ):- ಮತ್ತೊಂದು ನಿಮಿತ್ತನು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ). ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಹಸು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಹುಲ್ಲು ಮುಂತಾದಜಿ ಶೇ ಹಾಆ ಪಡ ಹೊರತು ಹಾಗೆಯೇ 


ಕಾವ ಕಾರ ಕರ್ವ ಗಾ ಉಪಾ ಘ್‌ ಿಸವಫಾಾಾರದದಿ ಊಟ 


]- ಶ್ರುತಿಬಲದಿಂದ ಈಶ್ವರನೇ ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಸಾಧಾರಣಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ದೃಷ್ಠಾಂತಬಲದಿಂದಲೇ ಪ್ರಧಾನವಾದಿಯ ಮತವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ನದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದಿದೆ... ಮೂರನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯು 
ಉಪಸಪ್ಪಂಭಕನೇ, ಹಾಲುನೀರುಗಳು ಬಾಹ್ಯನಿಮಿತ್ತ ವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ 
ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಯುಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವು. 


[nd 


ಎಧಿ೧ಸೂ ೬] ಪ್ರಧಾನನ್ರಸ್ಸ್‌ 5್ತಿಗೆ ಯಾವ ನ್ರಯೋಜನನೂ ಇಲ್ಲ ೨೧ 


ಬಿಟ್ಟಿ (ಹುಲು) ಅಧವಾ ಎತ್ತೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಉನಯೋಗಿಸಿದ ಹುಲ್ಲು 
(ಹಾಲಾ) ವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇದು ಆಗುವದಾಗಿದ್ದಕೆ, 
ಹಸುವಿನ ಶರೀರದ ಸಂಒಂ%ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹುಲ್ಲು 
ಮುಂತಾದದ್ದು ಹಂಲಾಗಬಮುದುಗಿತ್ತು. ಮನುಷ್ಯರು (ತಮ್ಮ) ಇಚ್ಛೆ 
ಸಂತೆ ಸಂವಾದಿಸಲಾರರು ಎಂಬಿ ಬಿಷ್ಟರಿಂದಲೇ (ಅದು) ನಿರ್ಶಿಮಿತ್ತ ನಂದೇ 
ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದಕೆ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವು ಮಾನುಷಸಂಪಾದ್ಯವಾಗಿರು 
ಕ್ಸ, ಮತ್ತೊಂದು ದೈವನಂವಾದ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯರುಕೂಡ ತಕ್ಕ 
ಉಷಾಯದಿಂದ ಹುಲ್ಲು ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹಾಲನ್ನು ೫೩) 

ಎಳ್ಳಬಲ್ಲವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬಹಳ ಹಾಲು ಬೇಳೆನ್ನು ವವರು 
ಹನ 1. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹುಬ್ಬುಮೇಯಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಅದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಹಾಲನ್ನೂ 
ಸಡೆದಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಹುಲು STS ಸ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತ ದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಅಭ್ಯುಪಗಮೇಂಸೈರ್ಥಾಭಾವಾತ್‌ | ೬ || 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೪. ಸ್ವಾಭಾನಿಕೀ ಪ್ರಧಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ನ ಭವತಿ ಇತಿ ಸ್ಥಾ ಸ್ಥಾಪಿತರ್ಮ | 
ಭ 


ಅಧಾಪಿ ನಾಮ ಭವತಃ ಶ್ರದ್ಧಾ ಮ್‌ ಏನುರುಧ್ಯ ಮಾನಾ ಸಾ ಿಭಾವಿಕೀಮೇವ 
ವ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮ್‌ ಅಭ್ಯು ವಗಚ್ಚೇಮ, ಖಿ ಡೋಸ A ಅನುಷಜ್ಯೇ 

ತ್ಸವ | ಕುತಃ? ಅರ್ಧಾಭಾವಾತ್‌ | ಯದಿ ಶಾವಶ್‌ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ, ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಇಹ ಅವೇಕ್ಷತೇ ಇತ್ಯುಚ್ಯೇತ, 
ತತೋ ಯಥೈವ ಸಹಕಾರಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಾವೇಕ್ಷತ ಏವಂ ಪ್ರಯೋಜನಮಹಿ 


ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಾವೇಕ್ರಿಷ್ಯತೇ ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರಧಾನಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಅರ್ಧಂ ಸಾಧಯಿತುಂ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ ಇತಿ ಇಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೀಯೇತ | ಸ ಯದಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ 


2. 


ಹೆಕಾರ್ಯೀವ ಕೇವಲಂ ನಾಪೇಕ್ಷತೇ ನ ಪ್ರಯೋಜನಮನಸಿ ಇತಿ | ತಧಾಸಿ 
ವ್ರಧಾನಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ಪ್ರಯೋಜನಂ ವಿವೇಕ ರೃವ್ಯಮ್‌, ಭೋಗೋ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಅಸನರ್ಗೋ ವಾ, ಉಭಯಂ ವಾ ಇತಿ ! ಭೊ ಾೋಗಫ್ಟೇತ" ಕೀದೃ ಶಕ ಆನಾ 


2 A 


೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ [ಅ. ೨. ಪಾ. ೨ 


ಧೇಯಾತಿಶಯಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಭೋಗೋ ಭವೇತ್‌? ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಬ್ಲ ಶ್ವ | 
ಅಸವರ್ಗಕಶ್ಚೇಶ್‌ ಪ್ರಾಗಪಿ ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ಅಪವರ್ಗಸ್ಯ ಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌, ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ 
ಅನರ್ಧಿಕಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಶಬ್ದಾದ್ಯನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಸಬ್ಧಶ್ಚ 1 ಉಭಯಾರ್ಥತಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮೆೇಣಪಿ ಭೋಕ್ತವ್ಯಾನಾಂ ಪ್ರಧಾನಮಾತ್ರಾಣಾಮ್‌ ಆನನ್ರ್ಯಾತ್‌ ಅನಿ 
ರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಬ್ಲ ಏನ | ನ ಚ ಔತ್ಸುಕ್ಕನಿವೃತ್ತ್ಯರ್ಧಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ | ನಹಿ 
ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಅಚೇತನಸ್ಯ ಬಿತ್ಸುಕ್ಯಂ ಸಂಭವತಿ | ನ ಚ ಪುರುಷಸ್ಯ ನಿರ್ಮಲಸ್ಯ 
ನಿಷ್ಕಲಸ್ಯ ಬತ್ಸುಕ್ಕಮ್‌ | ದೃಕೃಕ್ತಿಸರ್ಗಶಕ್ತಿನೈ ಯರ್ಧ್ಯಭಯಾತ್‌ ಚೇತ್‌ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ತ್ತು ದೃಕೃಕ್ಷ್ಯನುಚ್ಛೇದವತ್‌ ಸರ್ಗಶಕ್ತ್ಯನುಚ್ಚೇದಾತ್‌ ಸಂ 
ಸಾರಾನುಚ್ಛೇ ದಾತ್‌ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಜ್ಸ ಏವ ತಸ್ಮೂತ್‌ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ 
ಪುರುಷಾರ್ಧಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ [| 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಧಾನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಆಗಲಾರದು ಎಂದು ಸ್ಟ್ರಾಪಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ನಿನ್ನ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ (ನಾವೂ) 
ನಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೋಣ ಜೆ 
ಹಾಗಾದರೂ ದೋಷವು ಅಂಟಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಧಾನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೇನನ್ನೂ ಬಯೆಸುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಾದರೈ ಆಗ ಹೇಗೆ 
ಸಹಕಾರಿಯನ್ನು ಯಾವದನ್ನೂ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಯಾನ 
ದೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನನನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಇರಬಹುದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಧ:ನವು 
ಪುರುಷನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಓರುತ್ತದೆ ಎಂಬೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುನದು ಆದರೆ ಆ (ಸಾಂಖ್ಯನು ಪ್ರಧಾನನು) ಸಹಕಾರಿ 
ಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲವೇ ಹೊರತು ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ (ಬಯ 
ಸುವದಿಲ್ಲ) ಎಂಬುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. ಹಾಗಾದರೂ ವ್ರಧಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಪ್ರಯೋಜನವು (ಎಂದದ್ದು? ಎಂದು ನಿವೇಚನೆಮಾಡಬೇಕಾಗುವದು. 
ಭೋಗವಾಗಿರುವದೆ, ಅಪವರ್ಗವೆ, ಅಧವಾ (ಆ) ಎರಡೂನೆ? ಭೋಗವಾದರೆ 
ಯಾವ ಅತಿಶಯವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಲು ಶಕ್ಕನಲ್ಲದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಎಂಧ 
ಭೋಗವಾದೀತು ?3 
ಜಾ ಬ ಡೆ ನಂಚ್ಛೇದವದ್‌ ದೃಕ್ಯಕ್ಷ್ಯನುಬ್ಛೇದಾತ್‌' ಎಂದು ಭಾಮತೀ 

9. ಭೋಗದಿಂದ ಮೊದಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಸುಖವೋ ದುಃಖವೋ ಆಗಬೇಕು; ಆದರೆ 


ಪುರುಷನು ಕೂಟಿಸ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು ಒನ್ಪಿರುವದಕ್ಕೆ ಹಾಗೆನ್ನುವದು 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು. 


ಫ್‌ 


(2 


ಆಧಿ. ೧ ಸೂ ೬, ಪ್ರಧಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ ಪಿತ್ಲಿ 


(ಭೋಗವು ನಿಜವಾಗಿ ಆಗುವದೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ) ಬಿಡುಗಡೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಆಗುವದು: , ಅಪವರ್ಗ ಎಂದರೆ (ಪ್ರಧಾನವು) ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ ಮುಂಚೆಯೂ 
ಅಪವರ್ಗವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು* ; 
ಶಬ್ದಾದಿಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದು ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಗುವದುಃ. (ಈ) ಎರಡು 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ (ಪ್ರವೃತ್ತಿ) ಎಂದರೂ ಭೋಕ್ತವ್ಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನದ 
ಆಂಶಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಂಗನೇ ಉಂಟಾಗು 
ವದು.* ಬಿತ್ಸುಕ್ಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಪ್ರಧಾನವು) ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಎನ್ನುವದೊ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಚೇತನೆವಾದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ 
ತ್ಸುಕ್ಯವುಂಟಾಗಲಾರದು , ನಿರ್ಮಲನಾಗಿ ನಿರವಯವನಾಗಿರುವ ಪುರುಷ 
ನಿಗೂ ಔತ್ಸುಕ್ಯ(ವಾಗುವಂ)ತಿಲ್ಲ. ದೃಕ್ಕಕ್ತಿಯೂ ಸರ್ಗಶಕ್ತಿಯೂ ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾದೀತೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವಡೆಂದರೆ* ಆಗ ದೃಕ್ಕಕ್ತಿಯು 
ನಾಶವಾಗದಿರುವಂತೆ ಸೃಷ್ಟಿಶಕ್ತಿಯೂ ನಾಶವಾಗದಿರುವದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು 
ನಾಶವಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು.” ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನನು ಪುರುಷನ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಹಾ ಭಂ 





1, ಭೋಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು ; ಆಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


9, ಶಾಸ್ಟ್ರೋಸದೇಶವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು , ಏಕೆಂದರೆ ಉಪದೇಶಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಧನದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮುಂಚಿತವಾಗಿಯೇ ಉಪದೇಶಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ 
ಲವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪುರುಷನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಸಂಗನೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು 


ಪ್ಪುನದರಿಂದ ಹೀಗೆಂ ದಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜ.ಪ್ರ 


ಬಿ 


ತ್‌ 


3. ಇದು ಭೋಕ್ತ ೃತ್ವವು ಸತ್ಯವೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಂಗೀಕಾರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ, 
ಸಾಂ. ಕಾ. ೧೩ನ್ನು ನೋಡಿ. 


4. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾನಾಗಲೂ ಭೋಗವು ಉಳಿದುಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ ; ಭೋಗ 
ವಾದಮೇಲೆಯೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ ದೋಷವು ತಪ್ಪು ವಹಾಗೆ 
ಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


5, ೫೮ನೆಯ ಸಾಂ, ಕಾರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


6. ಪುರುಷನ ದೃಕ್ಕಕ್ತಿಗೂ ಪ್ರಧಾನದ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿಗೂ ಸಾರ್ಥಕ್ಕವಿರಬೇಕಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂದರೆ. 


ಗ. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷನ ದೈಕ್ಕಕ್ತಿಯೂ ಪ್ರಧಾನದ ಸರ್ಗಶಕ್ತಿಯೂ ವ್ಯರ್ಥ 
ವಾಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎರಡೂ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು 


ಗೆ i ಸ 
೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ ೨. ಮವ 


ಪುರುಷಾಶ್ಮನದಿತಿ ಚೇತ್‌ ತಥಾಪಿ 1 ೭॥ 


೭. ಪುರುಷನಂತೆಯೂ ಶಕಕ್ಲಿಸಂತೆಯೂ (ಆಗಬಹುದು) 
ಎಂದರೆ (ಹಾಗೂ ದೋಷವು ಇದೆ: ಇರುವದು) 


( ಭಾಸ್ಕ್ರ) 


೧೫. ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ | ಯಧಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸುರು: 
ವೃತ್ತಿಶಕ್ತಿನಿಹೀನಃ ವಬ್ಗ8 ಅವರಂ "ಪುರುಷಂ ಪ್ರ 
ಕೃತ್ತಿ ನಿಹೀನಮ್‌ ಅನ್ನ ಮ್‌ ಅಧಿಮ್ಮು ಯ ಪವರ್ತಯ 
ಸ್ಪಾನ್ಲೊ (ಶಾ ಸ್ವಯಮ್‌ ಅವ್ರ ಜನ ಅಯಃ eu | 
ಏವಂ ಬ "ಫ್ರಧಾನಂ ಪ್ರವರ್ತಯಿ.ನ್ಯತಿ ಇತಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ಹನ್ರತ್ಛಯೇನ 

ಪುನಃ ಪ್ರರ್ಯವಸ್ಪಾನಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯಶೇ | "ತಥಾಪಿ ನೈವ ದೋಷಾತ್‌ 
ನಿರ್ಮೋಕ್ಷೋಂಸ್ಮಿ | ಅಭ್ಯುವೇತಹಾನಂ ತಾವದ್‌ ದೋಷಃ 
ಧಾನಸ್ಯ ಸ್ಪತವ್ರ: ಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಪುರುಸಸ್ಯ ಇಸ ಪ್ರ 
ಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಕಥಂ ಚ ಉದಾಸೀನಃ ಪುರುಪಃ ಪ್ರಧಾ 
ಯೇತ್‌ ? ಪಬ್ಸುರಸಿ ಹಿ ಅನ್ನಂ ವಾಗುದಿಭಿಃ ವುರುಸಂ ವ್ರ 
ನೈನಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಕಶ್ಚಿದಸಿ ಸ್ರವ ರ್ತನನ್ನು ಬು. ತ ಯತ್ತಾತ 
ನಿರ್ಗುಣತ್ಹಾಚ್ಛ | ನಾಪಿ ಪ ವರ್ತ ೧ಪಿಧಿನ 
ಯೇತ್‌ | ಸ ಸಂಸಿಧಿನಿತ್ಯತ್ತೆ ಶೀನ ಪ್ರ ವೃಖಿಕಿಕೃತ್ವವ್ರಸಬ್ಯು ತ್‌ | ಅಯ 
ತು ಅನಿತ್ಯೃಸೆಂನಿಧೇಃ ಅಸ್ತಿಸ್ವವ್ಯಾವಾರಃ 'ಸಂಸಿಧಿಃ "ನರಿ 
ಚ ಅಸ್ಯ ಅಸ್ಕಿ ಇತಿ ಅನುಪನ್ಯಾಸಃ "ಪುರುಷಾಶ,ನತ್‌' ಇತಿ | ಪಥ್‌ 
ಸ್ಥ ಅಚೈತನ್ಯಾತ್‌ ಪುರುಸನ್ಯ ಚ ಭಜ 04 ತೃತೀಯ.ಸ್ಸ ಚ 
ತಯೋಃ ಸಂಬನ್ನ ಯಿತುಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ಸಂಬನ್ನಾ ನುಪನ8 8 | ಯೋಗ್ಯತಾ 
ನಿಮಿತ್ತೇ ಚ ಸ ಸೆಂಬನ್ನೆ ಯೋಗ್ಯತಾನುಚ್ಞಿೀದಾತ್‌ pees 
ಪೂರ್ನ್ವವಚ್ಛೀಹಾನಿ ಅರ್ಧಾಭಾವೋ ವಿಕಲ್ಪಯಿತನ" | ವರಮಾತ ನಸ್ತು 
ಸ್ವರೂಸವ್ಯಪಾಶ್ರಯಮ್‌ ಔದಾಸೀನ್ಸನುಾ, ನನಾಯಾವುನ ಇಬ್ರ 
ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ಅಸ್ತಿ ಅತಿಶಯ ॥ 


3 
(೧೧ 





ಲ. ೭೬ 
೫ a 
9 
ರ” 
೨7 


೭೬ 
CL 
೨ 
ಲ 
ಲ 
(69 


d- 
Le 
J ಯ್‌ 





5 
J 
P24 
೨ 
2 
() 
೨4 24 
31 
ತಿ 
cH 


= 
ಎಸಿ 


( ಭಾಸ್ಮಾರ್ಫ) 

(ಸಾಂಖ್ಯನ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು. ಹೇಗೆ ದೃ 
ವೃತ್ತಿ ತಿಶಕಿ ಯಿಲ್ಲದ ಒಬ್ಬ ಹೆಳವ ಪುರುಷನು ಪ್ರನ್ನ 
ಕ್ಟ 


ಅಜಾ 


ಕೃಕ್ತೆ ಯಿಲದವನೂ ಆಗಿರುವ ಕುರುಡನಾದ ಮತೆ 


ರ್ಗ 


ಎವೆ 
ತ) 
ದೃ 


ಓದಿ, ೧, ಸೂ. ೭] ಪ್ರಧಾನೆಪ್ರನೃತ್ತಿಗೆ ಯಾನ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಫ್ಞ ಹ್‌ 


ಕುಳಿತುಕೊಂಡು (ಅವನನ್ನು) ಪ್ರವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ, ಅಧವಾ 
ಹೇಗೆ ಸಇಜಿರಭು ತಾನೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸದೆ ಇದ್ದರೂ ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನು ಪ್ರವರ್ಶಿಸ, 
ಸಂತೆ ಮಾಡುತ ಜಿಯೋ, ಹಾಗೆ ಪುರುಷನು ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ವ್ರವರ್ತಿಸುವಂತ 
ಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ!- ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತದಳ್ಲಿರುವ ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ! ಮತ್ತೆ 
(ಸಾಂಖ್ಯನು) ಎದುರುನಿಲ್ಲಬಹುದು. 


ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಾದರೂ ದೋಷದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುನದಿ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು 
ತವ ದೋಷವು ಗಂಟುಬೀಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರಧಾಸವು ಸ್ಪತಂದ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಪ್ರ ರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಸಾಂಖ್ಯನು) ಒಪ್ಪಿ ಶ್‌ | ವ 
We ೧5 ಶೆವದೂ ಇಲ್ಲ? 2 1೫ ಪುರುಷನು ಸ್ಪಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಗೆತಾನೆ ವ್ರ ವರ್ತಿ ವಂತೆ. ಮಾಡಿಯಾನು? (ವೃ ಸ್ಟ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ) 
ಹೆಳವನಾದರೂ ಹರ ಪುರುಷನನ್ನು ವಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. (ಆದರೆ) ಹೀಗೆ ಪುರುಷನಿಗೆ (ಸ್ರ ಧಾನನನ್ನು ತೊಡಗಿ ಸಿನ ಯಾವ) 
ವ್ರವರ್ತನವ್ಯಾವಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ನಿಷ್ಟ್ರೀಯನೂ 
ನಿರ್ಗುಣನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ) ಸೂಜಿಕಲ್ಲಿನಂತೆ ಸನಿ ಧಾನಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಶೊಡ 
ಗಿಸುತ್ತಾನೆ (ಎಂಬುದೂ ;)ಬ ಲ್ಲ ನಿಕೆಂದರೆ ಸೆಂನಿಧಿಯು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯೂ ನಿ ರಾಗಬೀಕಾಗುತ್ತದೆ.- ಅಯಸ್ಕಾಂತಮಣಿಗಾದ 
ರೋ ಅನಿ ವಾದ ಸಂನಿಧಿಯಿರುವದರಿಂದ ಸಂನಿಧಿಯೆಂಬುದು "ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವು, ತ ನುಂತಾದದ್ದರ ಎ ಧ್‌ ಹ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉಂಟು.* ಆದ್ದರಿಂದ "ವ್ರರುಷಾರ್ಮಗಳಂತೆ' ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತವು (ಸರಿ) ಯ್ವ. 


Ly 


]. ಬಂದು ದೈಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದದ 


ಳೆಂಡಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಂದರ್ಧ, ಸಾಂ. ಕಾ. ೨೧ನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧. ದೃಷನ್ಟಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದರೂ ದಾರ್ಟ್ಟಾಂತಿಕದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಪ್ರರುಷನು ಉದಾಸೀನನು, ಪ್ರಧಾನವು ತಾನೇ ಪ್ರನರ್ತಕವು ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಲೋಪವು ಬರುತ್ತನೆ 


3. ಪುರುಷನು ಸರ್ವಗತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ದೂರವಾಗಿರುವಸೆಂಬುದಿಲ್ಲ 


4 ಅಯಸ್ಥಾಂತವು ಇಂತಿಷ್ಟು ಹೂರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗೆ ಮಾತ್ರೆ ಕಬ್ಬಿಣವನ್ನು ಸೆಳೆಯು 
ವದು, ಶುದ್ಧ ವಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಮಾತ, ಸೆಳೆಯುವದು ಎಂಬ ನಿಯೆಮವಿರುವದರಿಂದ ಅದ. 


ಆ 
ನನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿಯೇ ವ್ರವರ್ತಕವಾಗಿಸೆ 


೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ. ೨ಪಾ ೨. 


ಮತ್ತು ಪ್ರಧಾನವು ಅಚೇತನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪುರುಷನು ಉದಾ 
ಸೀನನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ ಮೂರ 
ನೆಯ (ಯಾವದೂ) ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರಿಗೆ) ಸಂಬಂಧವು 
ಉಂಟಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ 1 ಯೋಗ್ಯತೆ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದಲೇ ಸಂಬಂಧವಾಗುಷ 
ದೆನ್ನುವದಾದರೆ ಯೋಗ್ಯ ತೆಯು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷವೇ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು.3 ಸರಮಾತ್ಮ ನ ನಿಷಯದಲ್ಲಾ 'ದರೋ ತನ್ನ ರೂಪ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಔದಾಸೀನ್ಯ ವೂ ಮಾಯೆಯನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವ್ಸವೂ (ಆಗಬಹುದು) ಎಂಬ ಅತಿಶಯೆ 
ವಿರುತ್ತದೆ." 


ಅಜಂತ್ವಾನುಪಪತ್ರೇಶ್ವ Hen 


ಲ. ಅ ಅಂಗಿತ್ವವು ರಬೂಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ ರಿಂದಲೂ (ಈ ಮತವು 
ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ). 


ಗುಣಗಳಿಗೆ ಆಂಗಾಂಗಭಾವವುಂಟಾಗಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬. ಇತಶ್ಚ ನ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಅನಕಲ್ಪತೇ | ಯದ್‌ ಹಿ 
ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮಸಾಮ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯಗುಣವ್ರಧಾನಭಾವಮ್‌ ಉತ್ಸ ಎದ್ರೂ 
ಸಾಮ್ಯೇನ ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರೇಣ es ro ಸಾ ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಸಾ | 
ತಸ್ಯಾಮ್‌ ಅವಸ್ಟಾಯಾಮ್‌ ಅನಪೇಕ್ಷಸ್ವರೂಪಾಣುಂ ಸ್ವರೂಪಪ್ರಣಾಶ 
ಭಯಾತ್‌ ಪರಸ್ಸರಂ ಪ್ರತಿ ಅಬ್ಲಾ ಬ್ಲ ಭಾವಾನುಪ ಪತ್ತೇಕ ಬಾಹ್ಯಸ್ಯ ಚ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಕ್ಷೋಭಯಿತುಃ ಅಭಾವಾತ್‌ ಗುಣನೈಷಮ್ಯನಿಮಿತ್ತೋ ಮಹದಾ 
ದ್ಯುತ್ಬಾ ದೋ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ಸ ಪುರುಷನಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲದೆ ನಿಶೇಷಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಈ ದೋಸ 


೧. ಸಂಬಂಧವಾಗುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯುಪಿಪುರುಷನಲ್ಲಿ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ ಎಂದರೆ ಈ ದೋಷ. 


3. ಆತ್ಮನೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪುರುಷರಂತೆ ಉದಾಸೀನನೇ ಆದರೂ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ 
ಮಾಯಾಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರ ನ ತ್ತಿನಿವೃತ್ತಿಗಳು ಅವನಿಗೆ ಆಗಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ ೧ ಸೂ.೮,] ಗುಣಗಳಿಗೆ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವುಂಟಾಗಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ ಹ್‌ 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಪ ಸ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 'ಅಧೀನಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಾಮುದಿಂದ ಸ | ರೂಸವಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಬಿಡುವದಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಅದೇ ಪ್ರಧಾನಾನವಸ್ಥೆ. ಆ ಅವನೆ ಯಲ್ಲಿ (ಮತ್ತೊ ೦ದರೆ) ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ (ಆ ಗುಣಗಳು) 'ಓಂಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವ 
ವಿರುನದು ಕೊಂಡುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ ಅವಕ್ಕೆ) ಸ್ವ ರೂಪ 
ನಾಶವಾಗುವದೆಂಬ pg 1 ಹೊರಗೆ ಯಾನನೊಬನೂ ಅವನ್ನು 
ಅಲುಗಾಡಿಸುವವನು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ3 ಗುಣವೈ ಸಮ್ಯದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗ 
ಬೇಕಾದ ಮಹದಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. 


ಅನ್ಯಥಾನುನಿತೌ ಚ ಜ್ವಶಕ್ತಿನಿಯೋಗಾತ್‌ ॥೯॥ 


೯. ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಅನುವಾನಿಸಿದರೂ ಜ್ಞಶಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಈ ದೋಷಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ). 


ಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರವ ತ್ತಿಯಿ€ 


(ಭುಸ್ಕ 


೧೭. ಅಧಾಫಿ ಸ್ಯಾತ್‌... ಅನ್ಯಧಾ ವಯಮ್‌ ಅನುಮಿಮಾಮಹೇ 
ಯಧಾ ನಾಯರ ೯ ಅನನ್ನರೋ ದೋಷಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ನಹಿ ಅನಪೇಕ 
ಸ್ವಭಾವಾಃ ಕೂಟಸ್ಟಾಶ್ಚ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ ಗುಣಾಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ ಸ್ತೇ | ಪ್ರಮಾಣಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಕಾರ್ಯವಶೇನ ತು ಗುಣಾನಾಂ ಸ್ವಭಾವೋಧ್ಯುಷಗನ್ಮತೇ | 





1. ಗುಣಗಳು ಸ್ವಭಾವದಿಂದರೇ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವದಿಂದ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಸೆಯೇ ಬರಬಾರದು_ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಈಶ್ರ ರನನ್ನು ಸ-0೦ಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ ಜಿ 
ಪುರುಷರು ಉದಾಸೀನರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಗುಣಗಳನ್ನು ಕದಲಿಸಲಾರರು ಎಂದು ಭಾವ್ಮ 
ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಕಾರರು “ ಪ್ರಧಾನವು ಕೂಟಿಸ್ಥವೊ, ವಿಕಾರಿಯೊ? ಕೂಟಸ್ಥ ವಾದರೆ ತಾವೇ 
ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರವು , ವಿಕಾರಿಗಳಾದರೂ ಹೊರಗಿನ ನಿಮಿತ್ತ ವಿಲ್ಲದೆ 
ಏಕೆ ಕಾರ್ಯರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತವೆ? ಎಂದು ವಿಕಲ್ಫಿಸಿ ಪಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. 


ಪ್ರ [2 
೨೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ೨. ಪಾ. ೨ 


ಯಧಾ ಯಧಾ ಕಾರ್ಯೋತ್ರಾದಃ ಉಸನದ್ಯತೇ ತಧಾ ತಧಾ ಏಷಾಂ 
ಸ್ವಭಾವೋಂಭ್ಯುಪಗನ್ಮತೇ | ಚಲಂ ಗುಣವೃಳ್ಸಮ್‌ ಇತಿ ಚ ಅಸ್ತಿ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮಃ । ತಸ್ಲೂತ್‌ ಸಾವ: ನ್ಯಾವಸ್ನಾ ಯಾನುಪಿ ವೆ ಸನ್ಯೋಪಗಮುಯೋಗಾ 
ಏವ ಗುಣಾ ಅವತಿನ್ಮನೆ € ಇರಿ: ಏವಮನಿ ಪ್ರಧಾನ ನಸ್ಯ ಜ್ಞ ನನಗೆ 
ರಚನಾನು ಪತ್ರ್ಯುದ ಯ. ಪೂರ್ವೂಕ್ಕಾ8 ಬೋಷಂ॥ ದವನ” ಜ್ಞಶಕ್ತಿ 
ಮ್ರ ಸತ ಚನ ಮಾಸ ಬಕ ಚಹಾಡಿಕ್ಕ್ಕಾ್‌ ಮತೆತ | ಚೀತನಮ್‌ 
ಏಕಮ್‌ ಅನೇಕನ್ರನಿಳುನ್ನ ಜಗತ? ಉಪ-ದಾನರ್ಮ ಇ: ಬ್ರಹ್ಮವಾದ 
ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ಮ Wo ಅಪಿ ಗುಣಃ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಪಾಯಾಂ 





ಸ್ರ 


೦ ಭಜೇರನ್‌ | ಭಜನ ನಾ ವಾ ನಿಮಿಶಾ 


೦ಎನಾದು ಗೈ? 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಹೀಗೂ (ಸು ಬ್ಯನ ಮತ)ನಿರಬಹುದು. ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ 
ದೋಪನ್ರ ಹೇಗಾದರೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ನಾಗೆದೆ ಇರುವದೋ (ಹಾಗೆ) ಬೇರೊಂದು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು ಅನುಮಾನಿಸುವೆನು, ಗುಣಗಳು (ಮತ್ತ RP ್ಸಿ) 
ಅಸೇಕ್ಷಿಸದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವೆಂದೂ ₹ೂ೬ಸ್ಟ ಖಾಗಿರುವವೆಂದೂ ನಾವು ೩ಪ್ಟಿರು 
ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದ.' (ಹಾಗೆನ್ನುವದ ಕ್ಸ ಪ್ರ ಸಮಾಣವೇನ೧ ಇರ:ವದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಗ್ಯು 
ವಶನಿಂದಲೇ ಗುಣಗಳ ಸ್ಥಭಾವದನ್ನು, ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಕಾರ್ಯ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವಬೆಂಬುದು ಹೇಗೆಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಹಾಗ ಇವು 
(ಳೆ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು (ನಾವು) ಒಪ್ಪುತ್ತೇವೆ, ಇದಲ್ಲದೆ ಗುಣಗಳ ಸ್ವಭಾವವು 
ಬೆಂಚಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ಎಂದು (ನಮ್ಮ) ಅಂಗೀಕಾರವು ಆದ್ವರಿಂದ 
ಸಾಮ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಒನೆ ಪದಕ್ಕೆ ತ ತಕ್ಷ ನಾಗಿಯೇ "ಗುಣ 
ಗಳು ಇರುತ್ತ ಗೆ ಎಂದು (ಸಂಖ ಖ್ಯನ ಮತವಿರಬಹುದು) 


ಹೀಗಾದರೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಜ್ಞ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ರಚನನನುಪತ್ಕಿಯೇ 
ನ್‌ಂತಾದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ದೊ ಗು ಅದೇ ಸಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ.೬ ಆದರೆ 
ಜ್ಞರಕಿ ಯನ್ನೂ (ವ್ರಧ ಧಾನಕ್ಕೆ) ಅನುಮಾನಿಸುವವನು ಪ್ರತಿವಾದಿಶ್ವವನ್ನು 


ಅಂ 


ಗೆ ಇಂ 


1, ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣಗಳು ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನು 
ನೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


೧ ಆದೋಷಗಳಿಗೆ ಸಾಂಖ್ಯನು ಯಾವ ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುದಿಲ್ಲ. 


೯ 
ಅಧಿ. ೧ ಸೂ ೧೦.7 ಸಾಂಖ್ಯವರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧ ೨ 


ಧ್ರ 


೧ತಿರುಗಬೇಕಾಗುನದು ನಿಳೆಂದರೆ (ಆಗ ಅವನಿಗೆ) ಚೇತನಸೊಂದೇ 
ಳ್ಳ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉವಾದಾನವು ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವೇ ಅಂಟಿ 
ವೆ ಸಮ್ಮ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವಾಗಿದ್ದರೂ ಗುಣಗಳ 
ಯಲ್ಲಿ (ಮತ್ತೆ ಯಾವ) ನಿಮಿತ್ತವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ 
ಹೊಂದಲೇ ಆರವು. (ಒಂದು ವೇಳೆ) ಹೊಂದಿದರೂ ನಮಿತ್ತವಿಲ್ಲ 
ut ಮಾನನಾಗಿಕುತವರಿರಿಪೆ ss ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಹಂದ 


ಬೇಕು: ಎಂದು ಹಿಂದಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷವೂ ಪ್ರ ಕವಮಾಗಿಯೇ ತೀರುಪ್ಮವಿ 


ci 

ಐ 

ಆಸ್ಕಿ 
on ತ್ವ 
| ₹೩ 
2೬ 
ತನ್ನ 


2] 

J 

yo 
NS 
೧೭೬ 


8 
2 
2 
3 

2 ಹ 


ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಞಾಸನಇ್ನಸವ್‌ | ೧೦॥ 


ಹ 


en ಏವ 


೫ 
ಜಾ BIN ಹ್‌ 
ಬಿ ಸೃಜ, 


ತೆ 


ತಿಷೇಧ(ಖರುವ)ಡರಿಂದಲೂ (ಈ ದರ್ಶನವು) 


ಸಾಂಖ್ಯದರ್ತನದ್ದ, ಏರೋಧ 
( 

೧೮. ಸೆರಸ್ಪರನಿರುದ್ದಶ್ಚೆ ಅಯಂ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುನಗಮಃ | 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸೆನ್ತೇನ್ಲಿಯಾಣಿ ಅನುಕ್ರಾಮತ್ರಿ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ನಿಕಾದಶ, ತಧಾ 
ಕ್ರಚಿತ್‌ ಮಹತಃ ತನಾ ವ್ಕತ್ರಸರ್ಗಮ್‌ ಉಸದಿಶನ್ಲಿ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಹಬಕ್ಕಾರಾತ್‌, 
ತಥಾ ಕ್ವಚಿತ್‌ ತ್ರೀಣಿ ಅನ್ಹಃಕರಣಾನಿ ವರ್ಣಯಸ್ತಿ, ಕ್ರಚಿತ್‌ ಏಕಮ್‌ ಇತಿ | 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಏನ ಶು ಶ್ರುತ್ಯಾ ಈರ್ರೆಸಕಾರಣನಾದಿಸ್ಕಾ ನಿರೋಧ, ತದನು 
ವರ್ಕಿನ್ಯು ಚ ಸ್ಮೃ ಖ್‌ | ತಸ್ಮುಗಪಿ ಅಸಮಲ್ಲಾಸಂ ಸಾಂ ಖ್ಯಾನಾಂ ದರ್ಶ 
ನಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


ಇ 
EAS 


ಬ 


ಜಾತ್‌ 


(ಭಾವಾರ್ಥ) 
ಈ ಸಾಂಖ್ಯರೆ ಅಂಗೀಕಾರಪ್ರ ಒಂದಕ್ಕೊದು ನಿರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಳೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರೆ ರುತ್ತಾಕ್ಕೆ* ಕೆಲವು 


ಇದಿ 


]. ಪುಮಷರೂ ಚೈತನ್ಯ, ಪ್ರಧಾ ನಾನನೊ ಚೆ ಸ ತನ್ಮ- ಎಂದಾದೆರಿ ಎಲ್ಲವೂ ಚ್ಛಿ ತನ್ಮನೆ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಚೈತನ್ಯವು ಜ ಜಗೆತಿ ಗೆ ಉಪಾ RE ಸತ ಬ್ರಹ ಹ್ಮ ಕಾರಣನಾಗನ್ನ: 


9. ಪ್ರಧಾನಾವಸ್ಥಿಗೆ ಬರುವದಕ್ಕೇ ಕಾರಣಪಿಲ್ಲ ಎಂಪರ್ಥ. 
© ಇ ಹ ~ ಪಥ್‌ ಪಿ 4 
ಲ್ಪ ತಿಗಿಂದ್ರಿಯನೇ ಬುದ್ದೀಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೂಲರೂಪನು: ಕರ್ನೇಂದಿ,ಯೆ 
ಗಳು ಐದು ಮನಸ್ಸು ಒಂದು- ಅಂತೂ ಏಳು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಭಾಮತೀ. 


As 
೨ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಕೂತ್ರಭಾಷ್ಕ ಇ.೨ಪಾ 3೨. 


ಹಿ 


ಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆನ್ನೊಂದೆಂದು (ಡೇಳಿರುತ್ತಾರೆು. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹತ್ತಿನಿಂದ ತನ್ಮಾತ್ರೆಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ; ಒಂದು ಕಣೆಯಲ್ಲಿ 


ಇರದಿಂದ (ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರ. ತ್ತಾರೆ). ಒಂದು ಕಡೆ ಮೂರು 
ಕರಣಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರ, ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೇ 


ಕ್ವಿ 


€ UW 
ol © 
ಟು 
fe 


($ 
ಲ 
(ಟೈ 


೪೧ 


(1 


(ದೇಳರುತ್ತಾರೆ), ' ಈಶ್ರರಕಾರಣವಾದಿಯಾದ ಶ್ರುತಿಗೂ ಅದನ್ನು ಅನು 
ನಿರ ಸ್ಕ್ರೃತಿಗೂ (ಈ ದರ್ಶನನು) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳೆದೇ 
ಕ್ರ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಸಾಂಖ್ಯರ ದರ್ಶನವು ಅಸಮಂಜಸವು. 


ವೇದಾಂತಿಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದಮೇಲೆ ಸಾಂಖ್ಯನ ಅಕ್ಷೆಪ 


೩) 


ಮು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೧೯. ಅತ್ರಾಹ- ನನು ಔಸನಿಸದಾನುಮಸಪಿ ಅಸಮಣ್ಣಸಮೇವ 
ದರ್ಶನಮ್‌ | ತನ್ಯತಾಪಕಯೋರ್ಜಾತೃನ್ರರಭಾವಾನಭ್ಯುಷಗಮಾತ್‌ | ಏಕಂ 
3 ವ Am 
ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾತ್ಮಕಂ ಸರ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಐಪ್ಸಸ್ಯ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛ 
ತಾಮ್‌ ಏಕಸ್ಶೈನ ಆತ್ಮನೋ ವಿಶೇಷೌ ತವ್ಯತಾಸಪಕ್‌ೌ ನ ಜಾತೃನ್ಮರಭೂತೌ 
ಇತಿ ಅಭ್ಯುವಗನ್ತವ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯದಿ ಚ ಏತೌ ತಪ್ಯತಾಪಕೌ ಏಕಸ್ಯ 
ಆತ್ಮನೋ ನಿಶೇಷಾ ಸ್ಫುತಾಮ್‌, ಸ ತಾಭ್ಯಾಂ ತಪ್ಯತಾಪಕಾಭ್ಯಾಂ ನ 
ನಿರ್ಮುಚ್ಯೆಕೇ ಇತಿ ತಾಮೋಸಶಾನ್ನಯೇ ಸಮ್ಮಗ್ರರ್ಕನಮ್‌ ಉಪದಿರತ್‌ 

೨ 
ವ ತಂಬ್ಯುಂ ನಿರ್ಮೋಕ್ಷಃ ಉನಪದ್ಯತೇ | ಯೋನಿ 
ತಬ್ಲವೀಚೀವೀನಾದ್ಭುವನ್ಯೂಸ 5, ತತ್ರಾಪಿ ಜಲಾತ್ಮನ ಏಕಸ್ಕ ವೀಚಾ 
4 ೯ ಜ್‌ 2 
ತಿರೋಭಾವರೂವೇಣ ನಿತ್ಯಾ ಏವ ಇತಿ 
ಸ್ಯಾಒಿಭಿಃ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಸಃ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಶ್ಚ( ಅಯಂ 
ಪಕಯೋಃ ಜಾತ್ಸನ್ನರಭಾವೋ ಲೋಕೇ | ತಧಾ ಹ. ಅರ್ಧೀ ಚ 


4 


ಆ 
(Ne 
pd p ಆಜಾ 6 ಆಲೆ pd 1 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅನರ್ಥಶಂ ಸಾತ್‌ | ನಹಿ ಬಸ್ಯ ಸವ್ರಕಾಶಧರ್ಮಕಸ್ಕ ಪ್ರದೀಪ 
ಹ 
3 


ಸ್‌ ಅರ್ಧಿತ್ತಮ್‌ ಸ ತಸ್ಯ 


೨ 
ದ್ವಿಷಯರ್ಮ ಅರ್ಥಿತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ತಿನ ತ 
wp 
ಗಯ ಗು ತು ಕಾಣಸ ಖಂ ಠ್‌ ಇ Pe ~~ x ೪ 9 
NW ಪ್ರಕಂಶಾತ್ಮನಃ ಸ್ಪಬೀಪಸ್ಯ ಪ್ರಕಾರಾಖ್ಯೊೋರ್ಧಃ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ಏವ 


]- ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹೆಂಕಾರ_ ಎಂದು ಮೂರು; ಬುದ್ಧಿ ಯೊಂದೇ ಅಂತಃಕರಣ, 
ಈ ವಿಧವಿಧವಾದ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು ಯಾವ ಮೂಲಗ್ರಂಧಗಳಿಂದ ತೆಗೆ 
ದಿರುನರೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗಿಲ್ಲ. ಅವರು ಊಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಿಗ್ರಂಥ ತಿದ 
ಸಾಂಖ್ಯಕಾರಿಕೆಯೊಂದೇ, 


ಅಧಿ.೧. ಸೂ.೧೦] ನೇದಾಂತಿಯೆ ಸಿದ್ಧಾಂತದಮೇಲೆ ಸುಂಖ್ಮನ ಅಕ್ಷೇಪ ೩೧ 


“೬ 
ಇ 
fe 


ಇತಿ ನ ತಸ್ಯ ತದ್ವಿಷಯಮ್‌ ಅರ್ಧಿತ್ವಂ ಭವತಿ | ಅವ್ರಾಪ್ತೇ ಹಿ ಅ 


ಅರ್ಥಿನಃ ಅರ್ಧಿತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ | ತಥಾ ಅರ್ಧಸ್ಯಾಪಿ ಅರ್ಥತ್ವಂ ನ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯದಿ ಸಾತ ಸ್ರಾರ್ಧಶ್ತಮೇವ ಸ್ಕಾತ್‌ [ನ ಚ ಏತದಸ್ಮಿ | 
ಸ್‌ ಣಾ ನಾ 04/೧ ೨ಎ ಫಿ 

ಸೆಂಬನ್ನಿಶಬ್ಮೌ ಹಿ ಏತೌ ಅರ್ಧೀ ಚ ಅರ್ಧಶ್ವ ಇತಿ | ದ್ವಯೋಶ್ಚ 
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ಸಂಬನ್ಹಿ ನೋಃ ಸಂಬನ್ಹೆ ಃ ಸ್ಯಾನ್ನೆ 3ಕಸ್ಕೈವ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಭಿನ್ನೌ ವಿ 
ಅರ್ಧಾರ್ಧಿನೌ | ತಧಾ ಅನರ್ಧಾನರ್ಧಿನಾನಸಿ | ಅರ್ಧಿನೋಂನುಕೂಲಃ 
ಅರ್ಧ, ಪ್ರತಿಕೂಲಃ ಅನರ್ಧಃ | ತಾಭ್ಯಾಮ” ಏಕಃ ಪರ್ಯಾಯೇಣ ಉಭಾ 
ಭ್ಯಾಂ ಸಂಬಧ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಅರ್ಧನ್ಮ ಅಲ್ಪೀಯಸ್ಸುತ್‌ ಭೂಯಸ್ವ್ವುಚ್ಚ 
ಅನರ್ಧನ್ಯ ಉಭಾವಸಿ ಅರ್ಧುನರ್ಧೌ ಅನರ್ಥ ಏವ ಇತಿ ತಾಪಕಃ ಸ ಉಚ್ಕತೇ। 
ತವ್ಯಸ್ತು ಪುರುಷಃ ಯ ಏಕಃ ಪರ್ಯಾಯೇಣ ಉಭಾಭ್ಯಾ ಸಂಬಧ್ಯತೇ 
ಇತಿ ತಯೋಃ ತಪ್ಕತಾಸಕಯೋಃ ಏಕಾತ್ಮತಾಯಾಂ ಮೋಸ್ರೂನುಪಪತ್ತಿಃ | 
ಜಾತ್ಯನ್ತರಭಾವೇ ತು ತತ್ಸಂಯೋಗಹೇತುಪರಿಹಾರಾತ್‌ ಸ್ವಾದಪಿ ಕದಾಚಿತ್‌ 


ಮೋಕ್ಷೋಪಪತ್ತಿಃ ಇತಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ (ನಾಂಖ್ಯನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ, ಔವನಿಷದರ ದರ್ಶನವೂ" 
ಅಸಮಂಜಸವೇ ಆಗಿದೆ ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರು) ತಪ್ಪತಾಪಕಗಳು ಬೇರೆ ಜಾತಿ 
ಯವು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದೂ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿರುವ (ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ) ತಸ್ಯ 
ತಾವಕಗಳು ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನ ನಿಶೇಷಗಳೇ ಹೊರತು ಬೇಕೆ(ಬೇರೆಯ) ಜಾತಿ 
ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವದು. ಈ ತಪ್ಯತಾಸಕಗಳು ಒಬ್ಬನೇ ಆತ್ಮನ 
ವಿಶೇಷಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನು ಆ ತಪ್ಯೈತಾಸಕಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಲಾರ 
ನಾದ್ದರಿಂದೆ ತಾಪವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿ 
ಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು. ಬಿಸಿಬೆಳಕುಗಳೆಂಬ ಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ದೀಪವು 
ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸರಿಯಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಇನ್ನು ನೀರು, ತೆಕ್ಕೆ ಅಲೆ, ನೊರೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಡುವಿರಷ್ಟೆ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ಜಲಸ್ತ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ಒಂದೇ 
(ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ) ಅಲೆಯೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳು ತೋರುವದು, ಮರೆಯಾಗು 
ವದು- ಎಂಬ ರೂಪದಿಂದ ನಿತ್ಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಜಲಾತ್ಮಕ 


ಮಾ 
i ್ಮ ಂ್ಲಛಯಂಂಸ್ಪಯ ಛಂ ಇಳಾ 


1- ೨-೧-೧೩ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. 


Ra 


ಫ್ಲಿ೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ, ಜು ಪಾ ಹ 


(ವಸ್ತುವಿಗೆ) ಅಲೆ ಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿ.ಲವೆಂಬುದು 
(ಅದಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರ.ತ್ತದೆ. 


ಈ ತಪ್ಯತಾವಕಗಳು ಬೇರಬೇರೆಯ ಜಾತಿಯ ನೆಂಬುದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ಹೇಗೆಂದರೆ ಅರ್ಥಿಯ ಅರ್ಥವೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ 
ರೆಯೂಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಿಯಾದೆವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 

ಯಾದ ಅರ್ಧನು ಇಲ್ಲದಿರೆ ಯಾವ ಅರ್ಧಿಗೆ ಯಾವ (ಅರ್ಧದ) ನಿಷಯದ 
ಅರ್ಥತೃವುಂಓಂಗಿರಟ(ಕೋ ಅವನ ಆ ಅರ್ಧವು ಥಿರ.ಸಿದವಾಗಿಯೇ ಇರುವದೆ 


> 

ಉಂಬಾಗಲಾರದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಆದರೂ ಶನಗೆ ಇಂನೀ ಅರ್ಧ ಎಂದಾಗು 
ವದು. ಆದರೆ ಹೀಗಿಲ್ಲ. ಏನೆಂದರೆ ಅರ್ಧ ಅರ್ಧಿ- ಎಂಬಿವು ಸಂಬಂಧಿ 
ಶಬ್ದಗಳು. ಎರಡು ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಬೇಕೆೇ ಹೊರತು ಒಂದಕ್ಟೇ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅರ್ಧಾರ್ಧಿಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯೇ. ಇದರಂತೆ 
ಆನರ್ಧ, ಅನರ್ಧಿ- ಇವೂ (ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ). ಅರ್ಧಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದದ್ದು 
ಅರ್ಥವು, ಪ್ರತಿಕೂಲವಾದದ್ದು ಅನರ್ಧವು. ಒಬ್ಬನೇ (ಪುರುಷನು) ನರ್ಯಾ 
ಯದಿಂದ ಆ ಎರಡರಿಂದಲೂ ಸಂಬದೃನಾಗುತ್ತಾನೆ £ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧವು 
ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನರ್ಧನ್ರ. ಬಹಳವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಥ. 
ಅನರ್ಧ- ಎಂಬೀ ಎರಡೂ ಅನಧ”ವೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು *ತಾಪಕ'ನೆನಿಸು 
ಪ್ರದೆ (ಇನ್ನು) ತಸ್ಕನೋ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಒಬ್ಬನು ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಈ ಎರಡರಿಂದಲೂ ಸಂಬದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೋ ಆ ವಪುರುಸನು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ತಪೃತಾಪಕಗಳು ಒಂದೇ (ವಸ್ತುವಿನ) ಸ್ವರೂಸವು ಎಂದಾದೆರೆ ಮೋಕ್ಷ 
ದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಾರದು. (ಅವೆರಡೂ) ಬೇಕೆಬೇರೆಯ ಜಾತಿಯವು 
೧ದರೆ ಅವುಗ(ಳೆರಡಕ್ಕೂ) ಸಂಯೋಗವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ 
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ಮಾ ಮಾ ಡಿ ಎಷ 


1 ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಥಾನರ್ಥಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿರಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ 
ಪಯ ೫ಯದಿಂದ್ಯ ಒಂದಾಗುತ್ತಲೂ ಒಂದರಿಂದ್ಕ ಸಂಬದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆಂದಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧, ಸೂ.೧೦.] ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವನಿರೂಪಣ ಪಿ 


ಒಂದುವೇಳೆ: ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಂದಿದರೂ ಹೊಂದಬಹುದು 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪತಾಪ ಪಕಭಾವನಿರೂಪಣ 


೨೦. ಅತ್ರೋಚ್ಯತೆ; | ನ | ಏಕತ್ವಾದೇವ ತಪ್ಯತಾಸಕಭಾವಾನುಪ 
ವತ್ತೇಃ | ಭನೇದೇಷ ದೋಷೋ ಯದಿ ಏಕಾತ್ಮತಾಯಾಂ ತಪ್ಕತಾಪಕೌ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಸ್ಕ ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವಂ ಪ್ರ ತಿಸದ್ದೆ ಶೈ ಯಾತಾಮ್‌|ನ ತು ಏತದಸ್ತಿ! 
ಏಕತ್ವಾ AY |ನ ಹಿ ಅಗ್ನಿ ಏಕಃ ಸಃ ಕರ್ಮ ಆತ್ಮಾನಂ ದಹತಿ ಪ್ರ ಕಾಶಯತಿ 
ತ ಸತ್ಯ! ಪಿ ಔಷ ನ್ದ ಪ್ರ ಚ 008 ೯ ಬೇದೇ ಪರಿಣಾಮಿತ್ತೇ | | "೫ ಕೂಟ 

ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವಃ ಸಚ್‌ ಕ್ವ ಪುನರಯಂ 
ಬ ಟ್‌! ಖ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ? ಉಚ್ಛ ತೇ|ಕ೨ಂನಪ 4. ಜಟಕಾ 
ಜೀವದ್ದೇಹಃ ತಪ್ಯ$, ಜಸ ಸವಿತಾ ಇತಿ? ನನು ತಪ್ಕಿರ್ನಾಮ ದುಃಖಮ್‌! 
ಸಾ ಚೇತಯಿತುಕ ನ ಅಜೇತನಸ್ಯ ದೇಹಸ್ಯ | ಯದಿ ಹಿ ದೇಹಸ್ಯೃವ ತಪ್ತಿಃ 
ನತ ಸ ಸಾ ದೇಹನಾಶೇ ಸ ಯಮೇನ ನಶ್ಯತಿ ಇತಿ ತನ್ನಾಶಾಯ ಸಾಧನಂ 
ಸೆ ಷ್ಟ 4 ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ | “ಉಚ [ತೇ | ದೇಹಾಭಾವೇಂಸಿ ಕೇವಲಸ್ಯ ಚೇತನಸ್ಯ 
ತಪ್ತಿಃ 8 ನದ ಷ್ಟ | ನಚ ತ್ರಯಾಪಿ ತಪ್ತಿರ್ನಾಮ ವಿಕ್ರಿಯಾ ಚೇತೆಯಿತುಃ 
ಕೇವಲಸ್ಯ ಇಷ್ಯತೇ | ನಾಪಿ ದೇಹಚೀತನಯೋಃ ಸಂಹತತ್ವರ್ಮ | ಅಶುದ್ಧ್ಯಾದಿ 
ದೋಷವ್ರಸಬ್ಬಾತ್‌ | ನ ಚ ತಪ್ರೇರೇವ ತಪ್ಪ್ರಿರ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛಸಿ | ಕಥಂ 
ತವಾಪಿ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವ$? ಸತ್ತ್ವಂ ತಫ್ಯಂ ತಾಪಕಂ | ಇತಿ ಜೀತ್‌ | 
ನ | ತಾಭ್ಯಾಂ ಚೇತನಸ್ಯ ಸಂಹತಶ್ಚಾನು ಪಪತ್ತೇಃ | ಸತ್ತ್ವಾನುರೋಧಿತ್ವಾತ್‌ 
ಚೀತನೊಜನಿ ತಪ ಪ್ಯತ ಇನ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ಪರಮಾರ್ಥತಸ್ಮರ್ಕಿ ನೈವ ಚ 
ಇತ್ಯಾ ಸತತಿ | ಇವಶಬ್ಬಪ್ರಯೋಗಾತ್‌ । ನ ಚೇತ್‌ ತಪ್ಯತೇ ನ ಇವಶಬ್ದೋ 
ದೋಷುಯ । ನ ಡುಣ್ಮುಭಃ ಸರ್ಹ್ಪ ಇವ ಇತ್ಯೆ ತಾವಶಾ 


ಸವಿಷೋ ಭವತಿ । ಸವಾ ವಾ 'ಡುಣ್ಣುಭ ಇವ ಇತ್ಯೇತಾವತಾ ೧ರ್ವಿಷೋ 
ಭವತಿ । ಅತಕ್ಚ ಅವಿದ್ಯಾತ್ಥ ಕೃತೋಯಂ' ತಪ್ಶತಾಪಕಭಾವಃ ನ ಪಾರಮಾ 


ಕಃ ಇತಿ ಆಭ್ಯುಪಗನ್ತ ನಮ್‌ ಇತಿ! ಸ ಮಮಾಪಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ದುಸ್ಯತಿ । 
ಅಧ ಪಾರವಾರ್ಥಿಕಮೇವ ಚೀತನಸ್ಯ ಚಪ್ಯತ್ವರ್ಮ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಚ ಸಿ, ತವೈವ 
ುತರಾಮ್‌ ಅನಿರ್ಮೊ!(ಕ್ರಃ ಪ್ರಸ ಸಡ್ಯೇತ | ನಿತ್ಯತ್ಸಾ ಿಭ್ಯುವಗಮಾಚ್ಛ ತಾಪಕಸ್ಯ | 
ತಪ್ಪತಾಸಕಶಕೂ ಸೀತಿ ತ್ಯ ಪಿ ಸನಿಮಿತ ತ್ತಸಂಯೋಗಾಶೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಪ್ತೇಃ 
ಸಂಯೋಗನಿಮಿತ್ತು ದರ್ಶನನಿನ್ಸ ತೌ ಆತ್ಯನ್ತಿಕಃ ಸಂಯೋಗೋಪರಮಃ। ತತಕ್ಚ 
ಆತ್ಯಪ್ರಿಕೋ ಮೋಕ್ಷಃ ಉಪ ನನ್ನೆ: ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಅದರ್ಶನಸ್ಯ ತಮಸಃ 
]: ಪ್ರಕೃತಿಪುರುಷರ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ತಪ್ಯ ತಾಪಕಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ, ವಿವೇಕ 

ದಿಂದ ಸಂಯೋಗವು ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಗೋ ಮೋಕ್ಸವಗ್ನು ಹೊಂದಿನ 
ಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಕಭುಗದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. 
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೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೨ ಪಾ ೨ 


ನಿತ್ಯತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಗುಣಾನಾಂ ಚ ಉದ್ಭವಾಭಿಭವಯೋಃ ಅನಿಯತ 
ತ್ವಾತ್‌ ಅನಿಯತಃ ಸಂಯೋಗನಿಮಿತ್ಕೋಪರಮಃ ಇತಿ ವಿಯೋಗಸ್ಯಾಪಿ 
ಅನಿಯತತ್ವಾತ್‌ ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಯೈವ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಃ ಅಪರಿಹಾರ್ಯಃ ಸ್ಕಾತ್‌ । 
ಔಸನಿಷದಸ್ಯ ತು ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಾಭ್ಯುಷಪಗಮಾತ್‌ ಎಕಸ್ಯ ಚ ವಿಷಯವಿಷಯಿ 
ಭಾವಾನುಪಪತ್ತೇಃ ವಿಕಾರಭೇದಸ್ಯ ಚ ವಾಚಾರಮ್ಸಣಮಾತ್ರತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ 
ಅನಿರ್ಮೊೋಕ್ಷಶಬ್ಛಾ ಸ್ವಪ್ನ್ಲೇ$ಿ ನೋಪಜಾಯತೇ | ವ್ಯವಹಾರೇ ತು ಯತ್ರ 
ಯಥಾ ದೃಷ್ಟಃ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವಃ ತತ್ರ ತದ್ಭವ ಸಃ ಇತಿ ನ ಜೋದಯಿತವ್ಯಃ 


ಪರಿಹರ್ತವ್ಯೋ ನಾ ಭವತಿ ॥ 


( ಭನಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ* ಏಕಾತ್ಮತೆ 
ಯಾದಾಗ ತಪ್ಯತಾಪಕಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ ಎಂದಾದರೆ ಈ ದೋಷವಾದೀತು, ಆದರೆ ಹೀಗಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಒಂದೇ (ವಸ್ತು)ವಾದ್ದರಿಂದಲೇ (ಹೀಗೆ). ಬೆಂಕಿಯು ಒಂದೇ (ವಸ್ತು)ವಾಗಿ 
ರುವಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಬಿಸಿ ಬೆಳೆಕು. ನುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಪರಿಣಾಮಿತ್ವವೂ ಇದ್ದರೂ? (ಅದು) ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸುಡುವದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಬೆಳಗುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲವೆ? " (ಇನ್ನು) ಕೂಟಿಸ್ನವಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪತಾಪಕಭಾವವು (ಹೇಗೆ) ಇದ್ದೀತು ? 

(ಸಾಂಖ್ಯ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಈ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವವು ಎಲ್ಲಿರಬಹುದು ? 


(ವೇದಾಂತಿ) :..... ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಬದುಕಿರುವವೆನ ದೇಹವು 
ತನ್ಯವು. ಸೂರ್ಯನು ತಾಪಕನು- ಎಂಬುದನ್ನು ನೀನು ಕಂಡಿಲ್ಲವೇನು ?* 

(ಸಾಂಖ್ಯ) :-- ತಪ್ಪಿ ಎಂದರೆ ದುಃಖವು, ಅದು ಚೀತನನಿಗೆ (ಆಗ 

1. ಏಕತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೋಷ 
ದುಷ್ಟ. ಎಂಬ ಜೇದವು ದೈ ತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇರಬಲ್ಲದು- ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 

ಈ ಕ 

ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಲ 

9. ಬೆಂಕಿಗೆ ಹವಿಸ್ಸು, ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುವದು, ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವದು- ಎಂಬ ಪರಿಣಾಮಿತ್ವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

3. ಬೆಂಕಿಯು ದ್ವೈತಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದು ವಸ್ತು. ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನ ಹೊರ 
ಗಾಗಲಿ ಒಳಗಾಗಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ ವಸ್ತು. 

4. ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವನವು ಅನಾತ್ಮಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಗುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ಸ್ಪಸ್ಟಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೧೦.] ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವನಿರೂಪಣೆ ಪಿ 


ತಸ್ಸದ್ದೇ ಹೊರತು) ಅಚೇತನವಾದ ದೇಹಕ್ಕಲ್ಲ. ದೇಹಕ್ಕೇ ತಪ್ಪಿಯು ಆಗು 
ನನಾದರೆ ಅದು ದೇಹವು ನಾಶವಾಗುವದಾದರೆ ತಾನೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 


ರಿಂದ ಅದರ ನಾಶಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಧನವನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇರುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ!: 


(ವೇದಾಂತಿ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ದೇಹವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬರಿಯ 
ಚೇತನಕ್ತೂ ಮಃಖನಿರುವದು ಕಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ.: ತಪ್ಮಿ ಎಂಬ ವಿಕಾರವು 
ಬರಿಯ ಚೇತನಕ್ಕೆ ಆಗುವದೆಂದು ನೀನೂ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ,  ಡೇಹಜಚೇತನಗಳು 
ಸಂಹತವಾಗಿರುವದೆಂಬದೂ (ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ). ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಆತ್ಮನಿಗೆ) 
ಅರುದ್ಧಿ ಯೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಉಂಟಾಗುವವು. ತಪ್ಪ್ಕಿಗೇ ತಪ್ರಿಯು 
ಎಂದೂ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನ (ಮತದಲ್ಲಾದರೂ) ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವವು 
ಹೇಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ? 


(ಸಾಂಖ್ಯ) :- ಸತ್ತವು ತವ್ಯವು, ರಜಸ್ಸು ತಾಪಕವು. 
(ವೇದಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಗುಣಗಳೊಡನೆ) ಚೇತನ 
ವು ಸಂಹತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ. 


(ಸಾಂಖ್ಯ) :-- ಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದರಿಂದ ಚೇತನವೂ ತಪ್ತ 
ವಾದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ.” 

(ವೇದಾಂತಿ) :- ಹಾಗಾದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ತಪ್ಪವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗು 
ತ್ತಜಿ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತೆ (ಇವ) ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ. 


7: ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ತಪ್ಪಿಯು ಆತ್ಮನಿಗೇ ಅಭ್ಲನವೆ ?. ಎಂದು ಶಂಕೆ, 

2. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಾತ್ಮ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕೆಂದು ಭಾನ, ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ದುಃಖವು ಅಂತಃಕರಣಾಧ್ಯಾಸದಿಂದ ಆಗುವದು. 

3 ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧನೆಂಬುಮು ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೂ ಒಪ್ಪು 

ಕ್ವಿ. ಓಕೆಂದರೆ ತಾಸವೆಂಬುದು ಅದನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಆಗುವ 
ದೆಂಬುದು ನಿನಗೊ ಸಮ್ಮತವು ಎಂದು ಭಾವ, 

5 ಸ್ರಕೃತಿಯೇ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತದೆ, ಅವು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತವು, ಸಾಂ. ಕಾ. ೬೨ನ್ನು ನೋಡಿ. ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ವಾದವನ್ನು ತೆಗೆದಿರುವದು, 

6. ಅಚೇತನವಾದ ಗುಣಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಹತವಾಗಬಹುದು ; ಚೇತನ 
ನಾದ ಪುರುಷನಿಗೂ ಅವಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ್ವಗುಣಕ್ಕೆ 
ಆದ ಬಂಧನೋಕ್ಷಗಳು ಚೇತನನಾದ ಪುಶುಷನಿಗೆ ಅಗಲಾರವ್ರ, 

ಗ್ಗ ಸತ್ತ್ವಗುಣದ ಧರ್ನುವು ಫುಶುಸನಲ್ಲಿ ಅನಿನೇಕದಿಂದ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ, ಇನೇ ಸಾಂಖ್ಯರ ಪರಮೆಸಿದ್ದಾಂತವು. 





೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨. ಪಾ. ೨. 


(ನಿಜವಾಗಿ) ತಾಪವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಇವಶಬ್ದ(ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು) 
ತಪ್ಪಲ್ಲ ನೀರುಹಾವು ನಾಗರಹಾವಿನಂತೆ (ಇದೆ) ಎಂದಮಾತ್ರದಿಂದ (ಅದು) 
ಸವಿಷವಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ; ನಾಗರಹಾವು ನೀರುಹಾವಿನಂತೆ ( ಇದೆ) ಎಂದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಫಿರ್ವಿಷವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವನ್ಹೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ತಪ್ಯತಾಪಕ 
ಭಾವವು ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವೇ ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಹೀಗೆಯೇ ನನ್ನ ( ಮತ )ದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಜೇತನವು ತಪ್ಶ ವೆಂಬುದು ಪರಮಾರ್ಧವೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪುನೆ 
ಯಾದರೆ* ನಿನಗೇ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷ(ದೋಷವು) ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು- 
ತಾಪಕವು ಸತ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವದು). 


(ಸಾಂಖ್ಯ): ತಪ್ಕತಾಪಕಶಕ್ತಿಗಳು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಸನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದ ಸಂಯೋಗದ ಆಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ತಪ್ಪಿಯಾಗುವದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅದರ್ಶನವು ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಸಂಯೋಗವು ಆತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. ಅದರಿಂದ ಆತ್ಮಂತಿಕನೋಕ್ಷ್ರವೂ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ! 


(ವೇದಾಂತಿ). ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದರ್ಶನವೆಂಬ ತಮಸ್ಸು ನಿತ್ಯವೆಂದು 
ನೀವು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೀರಿ* ಗುಣಗಳು ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಮರೆ 
ಯಾಗುವದು - ಇವು ಅನಿಯತವಾಗಿರುವದರಿಂದ.  ಸಂಯೋಗನಿಮಿತ್ತದ 
ನಾಶವೂ ಅನಿಯತವಾಗುವದರಿಂದ (ತಸ್ಲಿ)ನಿಯೋಗವೂ ಅನಿಯತವಾಗಿ 


ರಾ ಜರಾ 


]* ಆತ್ಮನು ಹೊರತು ಎಲ್ಲವೂ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವು, ಆದ್ದರಿಂದ ಬಂಧಮೋಕ್ಷ 
ಗಳೂ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾನ, 


9. ಕರ್ತೃತ್ವವು ಪುರುಷನಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಭೋಕ್ತ ತ್ವವುಟು ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಹೇಳುವದುಂಟು ಸಾಂ, ಕಾ. ೧೩ನ್ನೂ ಪ್ರ. ಭಾ. ಭಾ. ಭು. ೧೦೨ರಿಂದ ೧೦೮ರ ವರೆಗಿನ 
ಸಾಂಖ್ಯ ಖಂಡನೆಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ 

3. ಗುಣಗಳು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂ 
ದಾಗುನ ತಾಪವು ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಪುರುಷನಿಗೆ ಆಗಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ, 

4, ಅದರ್ಶನವು ತಮಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯವು, ತಮೋಗುಣವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ಅದರ್ಶನವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದು ಎಂನರ್ಥ. 

5, ಗುಣಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಮುಚ್ಚಿ ಹಾಕಿ ತಾವು ಎದ್ದುಕೊಳ್ಳು ನವು ಎಂಬುದು 
ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಂಗೀಕಾರ. ಸಾಂ. ಕಾ. ೧೨ನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೨, ಸೂ ೧೧.7] ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧೆ ಕಿ೭ 


ಸಾಂಖ್ಯನಿಗೇ ಅನಿರ್ಮೋಕವು ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾಗುವದು. ಔಪನಿಷದ 
ಮತಿದಲ್ಲಾದರೋ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುನದರಿಂದ 
ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿಯೇ ವಿಷಯವಿಷಯಿಭಾವವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಲೂ ವಿಕಾರನಿಶೇಷವು ವಾಚಾರಂಭಣವಹತ್ರವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಸದ ಶಂಕೆಯು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕೂಡ 
ಹೊಂದುನಂತಿಲ್ಲ.- ವ್ಯವಹಾರದ ನಲ್ಲಾದರೋ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವವು ಎಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಕಂಡಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅದು ಹಾಗ (ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ರುತ್ತೆ ೇವಾದ್ದ ನೀ 
ಅದನ್ನು) ಆಕ್ಷೇಪಿಸ ಸತಕ್ಸದ್ದೂ ಇಲ್ಲ, ಪರಿಹೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೂ ಇಲ್ಲ. 


೨. ಮಹದ್ದೀ೧ರ್ಥಾಧಿಕರಣ 
( ನೈಶೇಷಿಕರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ದೋಷ ) 
ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 


(ಭಾಸ್ಕು) 
೨೧ ವ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದೋ ನಿರಾಕೃತಃ | ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಃ 
ಇದಾನೀಂ ನಿರಾಕರ್ತವ್ಯಃ | ತತ್ರ ಆದೌ ತಾವತ್‌ ಯೋಇಣುವಾದಿನಾ ಬ್ರಹ್ಮ 


ವಾದಿನಿ ದೋಷ ಉತ್ಪ್ರೀಕ್ಷ್ಯಾತೇ, ಸ ಪ್ರತಿಸಮಾಧೀಯತೇ ತತ್ರ ಅಯಂ 
ವೈಶೇಷಿಕಾಣಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮಃ -- ಕಾರಣದ ನ್ರವ್ಯಸಮನಾಯಿನೋ 
ಗುಣಾಂಕ ಕಾರ್ಯೆದ್ರವ್ಯೇ Wr 2೦. ಗುಣಾನ್ತರಮ್‌ ಆರಭನ್ಷೇ | 


ಯ 
ಶುಲ ಎಳು ನಟ ಶುಕ್ಣೆ ೈ ಪಟಸ್ಕ ಸುನ ಸವದರ್ಶನಾತ್‌ ತದ್ವಿ ಸರ್ಯಯಾ 
ದರ್ಶನ ತ! ತನ್ನ ಶ್‌ ಚೇತನ, ಬ ಹ ಣೋ ಜಗತ್ಫಾ ರಣತ್ತೆ ಕ ಆಜು )ಪಗಮ್ಯ 
1 ki: ಜಗತಿ ಚೈತನ್ಯ 0 ಜಾ ರಾ 
ತು ನ ಜೇತನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಪಾರಣಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ | ಇಮಮ್‌ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮಂ ಜ್‌ ಯಯೈನ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ರಿ ಯಯಾ ವ್ಯಭಿಚಾರಯತಿ || 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ವ್ರಧಾನಕಾಶಣವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಈಗ ಪರಮಾಣು 
ಕಾರಣವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಅಣುವಾದಿಯು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತ ಡೆ 
ಸ ಅದ್ದಿ ತೀಯಾತ್ಮ ನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ನಾದ್ಜ್‌ ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲ, ಇನ್ನು 
ಅನಿರ್ಮೊಕ್ಷಕಂಕೆಯೆನ್ಲಿಂದ ತು ೯ 
3 A 


೨೮ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೨. 


ಇಲ್ಲಿ ವೈಶೇಷಿಕರ ಅಭ್ಯುಪಗಮವಿದು : ಕಾರಣದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಿ 
ಗಳಾಗಿರುವ: ಗುಣಗಳು ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಜಾತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು 
ಗುಣವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಿಳಿಯ ನೂಲುಗಳಿಂದ ಬಿಳಿಯ 
ಪಟವು ಹುಟ್ಟುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ (ಹುಟ್ಟು ವದು) 
ಕಂಡುಬರುವದೂ ಇಲ್ಲ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣವು 
ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಚೈತನ್ಯವು ಸಮವೇತವಾಗ 
ಬೀಕು. ಆದರೆ ಅದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜಗತ್ಭಾರಣವಾಗಲಾರದು ಎಂದು (ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ). ಈ (ಅವರ) 
ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಲೇ ತಪ್ಪೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮಹದ್ದೀರ್ಥವದ" ವಾ ಹ್ರಸ್ವಸರಿನುಣ್ಣಲಾಭ್ಯಾಮ್‌ ॥ ೧೧ ॥ 


೧೧. ಹ್ರಸ್ವಪರಿಮಂಡಲಗಳಿಂದ ಮಹತ್ತು, ದೀರ್ಫ್ಥ- (ಇವು 
ಹುಟ್ಟು)ವಂತೆಯೇ (ಆಗಬಹುದು). 


ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾರಣಗುಣವು ಕಾರ್ಯಗುಣಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೨, ಏಷಾ ತೇಷಾಂ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾ ಎ ಪರಮಾಣವಃ ಕಿಲ ಕಂಚಿತ್‌ 


ಕಾಲಮ್‌ ಅನಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯಾ ಯಧಾಯೋಗಂ ರೂಪಾದಿಮಕ್ತ್ರಃ ಪಾರಿ 


1- ಸಮವಾಯನೆಂಬ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ, 
ಸಂಯೋಗವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಹಸ್ತ ಪುಸ್ತಕಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಸಂಬಂಧವು. 

9. ಸಾಂಖ್ಯರು ಕಾರಣನೇ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಂತ್ತದೆ ಎನ್ನುವರು ; ವೈಶೇಷಿ 
ಕರು ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳು ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವವು ಎನ್ನುವರು. 
ವೈಶೇಷಿಕರ ವಾದಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾದ ಎಂದು ಹೆಸರು. 

3. ಬಿಳಿಯ ನೂಲಿನಿಂದ ಕರಿಯ ಬಟ್ಟೆಯಾಗುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ, 

ಕ್ವಿ, ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೇರಿರಬೇಕು. 

ಕ್ರ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಕಾರ್ಯವು ಪಿಲಕ್ಷಣವಾಗಲಾರದು ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಆಕ್ಷೇಸ 
ವನ್ನು ಹಿಂದೆ ಪರಿಹರಿಸಿತ್ತು. ಈಗ ಕಾರಣಗುಣವು ಸಮಾನಜಾತಿಯ ಕಾರ್ಯಗುಣ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ- ಎಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅವರೇ ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಾವು ಹೇಳಿದ ದೋಷನ್ರ ತಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದೆ ಎಂದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ತೋರಿಸಿ ಅವರ ಮತವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದೇ ಈ ಗ್ರಂಥದ 
ಪ್ರಯೋಜನ. 


ಅಧಿ. ೨, ಸೂ, ೧೧] ಕಾರಣಗುಣವಪು ಕಾರ್ಯಗುಣಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕವಲ್ಲ ೩೯ 


ಜಿ 

ಸರಾಃ ಸಂಯೋಗಸಚಿವಾಶ್ವ ಸನ್ತಃ ದ್ದ ಖಣುಕಾದಿ ಕ್ರಮೇಣ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಕಾರ್ಯ 
ಜಾತಮ್‌ ಆರಭನ್ನೇ | ಕಾರಣಗುಣಾಶ್ಚ ಕಾರ್ಯೇ ಗುಣಾನ್ತರಮ್‌ | ಯದಾ 
ದ್ವ ವರಮಾಣೂ ದ್ವ್ಯಣುಕಮ್‌ ಆರಭೇತೇ, ತದಾ ಪರಮಾಣುಗತಾ 
ರೂವಾದಿವಿಶೇಷಾಃ ಶುಕ್ಲಾದಯಃ ದ್ವ ಸ ುಕೇ ಶುಕ್ಲಾದೀನ್‌ ಅಪರಾನ್‌ 
ಆರಭನೇ | ಸರಮಾಣುಗುಣವಿಶೇಸಶ್ನು ಪಾರಿಮಾಣ್ಣಲ್ಯಂ ನ ದ್ವ್ಯಣುಕೇ 
ಪಾರಿಮಾಣ್ಮಲ್ಯಮ್‌ ಅಪರರ್ಮ ಆರಭತೇ। ದ್ವೊಣುಕಸ್ಸ ಪರಿಮಾಣಾನ್ತರ 
ಯೋಗಾಭ್ಯುವಗಮಾತ್‌ | ಅಣುತ್ವಹ್ರಸ್ವತ್ವೇ ಹಿ ದ್ವ್ಯಣುಕವರ್ಶಿನೀ ಪರಿ 
ಮಾಣೇ ನರ್ಣಯಸನ್ಸಿ | ಯದಾಪಿ ದ್ವೇ ದ್ವ್ಯಣುಕೇ ಚತುರಣುಕಮ್‌ 
ಆರಭೇತೇ ತದಾಫಿ ಸಮಾನಂ ದ್ವ $ುಕಸಮವಾಯಿನಾಂ ಶುಕ್ಲಾದೀನಾಮ್‌ 
ಆರವ್ಸುಕತ್ತಮ್‌ | ಅಣುತ್ವಹ್ರಸ್ತತ್ವೇ ತು ದ್ರ್ಯಣುಕಸಮವಾಯಿನೀ ಅಪಿ 
ನೈವ ಆರಭೇತೇ | ಚತುರಣುಕಸ್ಯ ಮಹತ್ತ್ವದೀರ್ಥತ್ವಪರಿಮಾಣಯೋಗಾ 
ಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಯದಾಫಿ ಬಹವಃ ಪರಮಾಣವಃ, ಬಹೂನಿ ವಾ ದ್ವ್ಯಣು 
ಜಾನಿ, ದ್ವ ಮಿ ಕಸಹಿತೋ ವಾ ಸರಮಾಣು;, ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಆರಭತೇ ತದಾಪಿ 
ಸಮಾನಾ ಏಷಾ ಯೋಜನಾ । ತದೇವಂ ಯಥಾ ಪರಮಾಣೋಃ ಪರಿಮಣ್ಣ 
ಲಾತ್‌ ಸತಃ ಅಣು ಪ್ರಸ್ವಂ ಚ ದ್ವ್ವಣುಕಂ ಜಾಯತೇ ಮಹೆತ್‌ ದೀರ್ಫಂ 
ಚ ತ್ರ್ಯಣುಕಾದಿ ನ ಸರಿಮಣ್ಣಲಮ್‌, - ಯಧಾ ವಾ ದ್ವ ಣುಕಾತ್‌ ಅಣೋಃ 
ಹ್ರಸ್ವಾಚ್ಚ ಸತಃ ಮಹತ್‌ ದೀರ್ಫಂ ಚ ತ್ರ್ಯಣುಕಂ ಜಾಯತೇ ನಾಣು ನೋ 
ಹ್ರಸ್ತ್ರಮ್‌, ಏನಂ ಚೇತನಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಚೇತನಂ ಜಗತ್‌ ಜನಿಷ್ಯತೇ 
ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗಮೇ ಕೆಂ ತವ ಛಿನ್ನಮ್‌ ? 


ಮಾಣ್ಡಲ್ಯಸರಿಮಾಣಾಕ್ಸ ತಿಪೃಪ್ತಿ | ತೇ ಚ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಅದೃಷ್ಟಾದಿಪುರಃ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದು ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು. ಪರಮಾಣುಗಳು ಸ್ವಲ್ಪಹೊತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸದೆ ಅವವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳವಾಗಿಯೂ* ಪಾರಿ 
ಮಾಂಡಲ್ಯವರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವಾಗಿಯೂ» ಇರುತ್ತವೆ. ಬಳಿಕ ಅವು ಅದೃಷ್ಟ 


pO ಎಿಕರ್ಶೋ ೨ ೨...ಇೆ.ಎ.ಎ....ೊ-4ತಎಡಾಚು- ಅಡ 


]. ಪಾರ್ಥಿವೆಪರಮಾಣುನಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಾಡಿಚತುರ್ಗುಣತ್ತ, ಆಸ್ಕಪರಮಾಣುನಿ 
ನಲ್ಲಿ ತ್ರಿಗುಣಿತ್ಸ, ತೈಜಸಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ದ್ವಿಗುಣತ್ಸ, ವಾಯನೀಯ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ಏಕಗುಣತ್ವ _ ಎಂದು "ಅನನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ” ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಆಕಾಶಪರಮಾಣುವನ್ನು ವೈಶೇಸಿಕರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 


9. ಪರಮಾಣನಿನ ಪರಿಮುಣವಿದು. 


೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨. ಪಾ. ಇ 


ವೇ ಮುಂತಾದ: (ಫಿಮಿತ್ತ)ಕಾರಣದಿಂದ ಸಂಯೋಗವುಳ್ಳವಾಗಿ ದ್ವ್ಯಣು 
ಕಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸುತ್ತದೆ, ಕಾರಣ 
ಗುಣಗಳು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ ಗುಣಗಳನ್ನು '(ಅರಂಭಿಸುತ್ತ ನೆ). ಎರಡು 
ಪರಮಾಣುಗಳು ದ್ವ್ಯಣುಕವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುನವಲ್ಲ ಆಗ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಬಿಳುಸೇ ತ ರೂಪಾದಿಗುಣವಿಶೇಷಗಳು ದ ಮೈ ಣುಕದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ 
ಬಿಳುಪೇ ಮುಂತಾದ (ಗುಣಗಳನ್ನು) ಆರಂಭಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಪರಮಾಣು 
ಗುಣವಿಶೇಷವಾದ ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯವು ದ್ವ್ಯಣುಕವಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಪಾರಿ 
ಮಾಂಡಲ್ಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದ್ವ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು 
ಪರಿಮಾಣದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒಫ್ಪಿರುತ್ತದೆ. ಅಣುತ್ಸ್ರ ಸ್ವತ್ಯಗಳು ದ್ವ್ಯಣುಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪರಿಮಾಣಗಳು ಎಂದು( ಅವರು) ಹೇಳುತಾ ಕ್ಷ ಇನ್ನು ಯಾವಾಗ 


ಎರಡು ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳು ಬತುರಣುಕವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತನೆಯೋ ಆ ಗಲೂ 


ದ ಣು ಕಸಮವಾಯಿಗಳಾದ ಶುಕ್ಲ ತ್ವಾದಿಗಳು ಆರಂಭಕನಾಗುತ್ತ 
ಎಂಬುದು ಸಮಾನವು.* ಆದರೆ ಆಣತ್ತ, ಹ್ರಸ್ವತ್ವ - ಎಂಬ (ಗುಣಗಳ ಜಃ 





1. ಈಶ್ವರ, ಪ್ರಯತ್ನ - ಮುಂತಾ 

ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಅಯಾ pe ಲದ್ಭಷ್ಟವುಳ್ಳ ಕ್ರೇತ್ರಜ್ಞಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಸರಮಾಮುವಿನಲ್ಲಿ ₹ ಕರ್ಮವೂ ಮತ್ತೊಂ 
ಆಗಿ ಪ್ರ್ಯಣುಕವಾಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾ. ನಿ. 

9. ಭಾವುತೀಳಾರರು ಸೂತ್ರದ ತಾತ್ರರ್ಯವನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ 
ಹೇಗೆ ಮಹತ್ಸರಿಮಾಣನ ಸ್ಟಳ್ಳ ತ್ರ್ಯಣುಕಾದಿಪ್ರನ್ಯು ಪ್ರಸ್ತವಾದ ದ ದ್ರೆ ಡುಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟೂ 
ತ್ರದೆಯೋ pe ಮ ತ್ರ ಗುಣವುಂಟಾಗುವದಳ್ಕ ದ್ದ ಣುಕವಲ್ಲಿಯೂ ಮಸತ್ತ್ವ್ಯವು 
ಇರಬೇಕಾದದಿ ಲ್ಲವೋ ದ್ವ್ಯಣುಕ ಕವು ಹ್ರಸ್ವ ಮೇ AE ಅದೇ ತ್ರೈ ಣುಕವು 
ದೀರ್ಫನವನಾಪರೂ ದ್ರಸ್ನವಾಗಿ ಗಿರುವ ದೆ ಬಣಾಕದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದೋ ದ ದ್ವ್ಯಣುಕದಲ್ಲಿಯೂ 
ದೀರ್ಪತ್ವನಿರಬೇತೆಂಬುದನ್ನು ಬಯಸುನದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ, ಹ್ಗ ಅಣುಹ್ರ ಸ್ವಪರಿ 
ಮಾಣವುಳ ದ್ವಜ್ಯಣುಕವು ಪರಿಮಂಡಲವಾದ ಪರಮಾಣುವಿನಿಂದ ಅಪರಿಮುಂಡಲನಾಗಿಯೇ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೆ ಚೇತನಮದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಅಚೇತನವಾದ ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಸೂತ್ರನನ್ನು ಜೋಡಿಸಬೇಕ., 

ಕ್ವಿ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ "ದ್ವೇ ದ್ವೇ? ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದ್ದು ತಪ್ಪಿನಿಂದ ಒಂದು ದ್ವೇ 
ಪದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿದೆ, ಎರಡು ದ್ವೇಪದಗಳಿವ್ದರೇ "ಚತುರಣುಕವು' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದೂ ದ ರೈ ುಕವೇ ಆದೀತೇ ಹೊರತ, 
ಮಹತ್ತಾ ಗಲಾರದು ಎಂದು ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. ಅಥ ದ್ದೆ € ಎಂಬುದು ದ್ವಿತ್ವ ವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಯೋಚನೆನಾಡಬೇ ಕು: ದೆ  ಣಾಕವನೆ 


ರುವ ದ್ವತ್ಯಗಳಿನೆಯಲ್ಲ, ಅವು ಯಾವಾಗ ಚತುರಣುಕವನ್ನು ಆರಂಭಿ pi ನವೊ 


(ಎಂದರ್ಥ). ಸಂಖ್ಯೇಯವಾಗಿರುವ ನಾಲ್ಕು ದ್ದೆ ಾಣುಕಗಳು ಗ 
ರಿಂದ ತದ್ಗತದ್ದಿತ್ವಸಂಖ್ಯೆ ಗಳೂ ಆರಂಭಕವಾಗಿರುತ್ತನೆ ಎಂದರ್ಥ - ಎಂದು ಭಾಮತೀ. 


PY 


ಆಧಿ, 3. ಸೂ ೧೧] ಕಾರಣಗುಣವು ಕಾರ್ಯೆಗುಣಕ್ಕೆ ಆರೆಂಭಕವಲ್ಲ ೪೧ 


ಕೆ ತ್ತ ತ್ನಗಳನ್ನು) ಆರಂ 
ಭಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಚತುರಣುಕಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತ್ವ, ದೀರ್ಫಿ ೯ತ್ತ ಎಂಬ ಪರಿ 
ಮಾಣಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು (ಅವರು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾಕೆ ರ. ಇನ್ನು 
ಯಾವಾಗ ಬಹಳ ಪರಮಾಣುಗಳು, ಅಧವಾ ಬಹುದೆ ili ಅಧವಾ 
ದ್ರ್ಯಣುಕಸಹಿತನಾದ ಸರನಾಣುವು ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅರಂಭಿಸುತ್ತದೆಯೋ! 
ಆಗಲೂ ಈ ಯೋಜನೆಯು ನೆಮಾನವಾಗಿರುವದು.3 

ಅಂತಾ ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪರಿಮಂಡಲವಾಗಿರುವ ಒಖರಮಾಣುವಿ 
ನಿಂದ ಅಣುವೂ ಪ್ರೆಸ್ವವೂ ಆದ ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ, ಮಹತ್ಮಾಗಿ 
ದೀಘ ಅ ತ್ರ್ಯಾಣು ಜೂ (ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ) ಪರಿ 


pS | 


ದ್ರ್ಯಣುಕಸಮುವನಾಯಿಗಳಾದರೂ (ಬೇರೆಯ ಅಣುತ್ವಸ್ರೆನ್ನ 
ದಿ 


ದ್ದೇದ್ದೆ ದೆ ಎಂಬ ಎರಡು (ದ್ವಿ) ಶಬ್ದಗಳು ಇರಚೇತಾಗಿಸ್ತು, ಹೀಗಾದರೆ ನಾಲ, 


ಸ ಗ. ೦ದ ಬತು೬£ಣುಕವು ಆರಬ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಎದಿರುವಟು ಹೊಂಮತ್ತೆವೆ. ಈ 
4 
ಇನುನ ಹಬ ನನ್ನು ತಗೆದು. ೦ರ ಎರಡು ದ್ವ ;ಔುಕಗಳಿಂದ ಮಡ್ರಾಗಿರು 5 
ಜಥ 


Ad 


$ 
ಣುಕದ ಆರಂಭವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ರ ಮದತ್ತ ನಾಗಲಿ 


ಬಹುತ್ತ ಮಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಿ ಪುಂಟುಗಲಾರದು ಎಂದು ತಿಳಿಯ: ಬೇಕ: 
ಪ್ರಕಟಾರ್ಥಕಾರ ರಾದಕೋ ಎರಡು ದ್ವೃಷಣುಕೆಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವಿವು 
ಆರಬ್ಬವಾಗುವದು ಕಾಣುತ್ತನೆಯಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಯನೆಂಬ ಸಡಿಲವಾದ ಅನಯನ 
ಸಂಯೋಗನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ರಾನಣಭಾಷ್ಕೃದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತ pi ಹಿಂದಿನ 
ವೈಶೇಷಿಕರ ದೈಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಭಾಷ್ಯವು ಬಂದಿದ ಎಂದು ಹೆ'ಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೂ 
ಸ್ವತ್ವಾಣುತ್ತ ಆಂ ಟಗಳ (ಸ ಜಾತೀಯಸರಿಮಾಣನನ್ನು) ೫.3 
ವೈಭಿಜಾರವೇ “ಅಗುವ ರಮೆ - ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾ. ಇಲ್ಲಿರುವ ಭಾಷ್ಯನು ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಶೇಷಿಕಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಪರಾಮುರ್ಶಿಸುವದೋ, ಅನಾಸ್ತೆಯಿಂದಶಲೇ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಪಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದೆಯೋ, ಅಧವಾ ಭಾಷ್ಯಗ '೦ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಲೇಖಿಕೆರ ಪ್ರ ಮಾದೆದಿಂದೆ 
ಹೆಚು ಕಡಿನೆಯಾಗಿದೆಯೋ ವಿದ್ವಾಂಸರು 20 ೫0೬ 

1. ತಾರ್ಕಿಕರು ಎರಡು ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದಲೇ ದ ದ್ರ್ಯಣುಕವೊ ಮೂರು ತ್ರ್ಯಣುಕ 
ಗಳಿಂದಲೇ ತ್ರ ಫಣುಕನೂ ಅಗುವನೆಂದು ಕೆಲ್ಫಿ ಸಿರುತ್ತಾ ವಸ ತರ್ಕವು ಇಪ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿತ 
ಇ. 2. (ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ) ಬಟು ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 1 
ಬಹವಃ? ಎಂಬ ಮುಂದಿನ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿದೆ - ಎಂದು ರಶ್ನ ಕೈ ಪ್ರಭಾ. 

9. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಗ ಮಿಕೃಗುಣಗಳು ಕ ಪಾರಿ 
ಮಾಂಡಲ್ಯ ಮತ್ತು ಅಣುತ್ತಹೈ,ಸ ಎತ್ತ ಗಳು ಸ್ವಸಮಾನಜಾತೀಯ ಪರಿಮಾಣಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಆರಂಭಕನಲ್ಲ- ಎಂದು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ, 

9. ದ್ವ ್ಯಣುಕದಿಂದಲೇೇ ತ್ರ್ಯಣುಕನು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ತಾರ್ಕಿಕೆರ ಮತವು; 
ಆದರೂ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದಲೂ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. 
ಇಲ್ಲಿ ತ್ರಣುಕವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ; ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತ್ರ ಣುಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚತುರಣಕನನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರೆ ರಹಸ್ಕನೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ತೋಧಕರು ತಿಳಿದು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಕ 


ಹ 


೪೮ 


೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ, ೨. ಪಾ ೨, 


ಮಂಡಲ(ಸರಿಮಾಣದ ಕಾರ್ಯನು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವೋ) ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಅಣು 
ಮ ಹ್ರಸ್ತವೂ ಆಗಿರುವ ದ್ವ್ಯಣುಕದಿಂದ ಮಹತ್ತೂ ದೀರ್ಫವೂ ಆದ ತ್ರ್ಯಣುಕ 
ವು ಹೆಟ್ಟುತ್ತದೆಯೋ ಅಣುವಾಗಿರುವ (ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ) ಪ್ರಸ್ವವಾದ 
(ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ) ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲವೋ ಹೀಗೆಯೇ ಚೇತನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಅಜೇಶನನಾದ ಜಗತ್ತೂ ಹುಟ್ಟುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಕಿ ನಿನ್ನದೇನು 
ಹೋಗುವದು ?: 


ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿಗಳ ಅನಾರಂಭಕತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಶಂಕಾಸಮಾಧಾನ 


(ಭಾಸ) 


೨೩. ಅಧ ಮನ್ಯಸೇ ವಿರೋಧಿನಾ ಪರಿಮಾಣಾನ್ತರೇಣ ಆಕ್ರಾನ್ರಂ 
ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಂ ದ್ರ್ಯಣುಕಾದಿ ಇತ್ಯತಃ ನಾರನ್ಬುಕಾಣಿ ಕಾರಣಗತಾನಿ ಪಾರಿ 
ಮಾಣ್ಣಲ್ಯಾದೀನಿ ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛಾಮಿ | ನತು ಜೇತನಾವಿರೋಧಿನಾ 
ಗುಣಾನ್ತರೆ(ಣ ಜಗತಃ ಆಕ್ರಾನ್ರತ್ಯಮಸ್ಕಿ | ಯೇನ ಕಾರಣಗತಾ ಚೇತನಾ 
ಕಾರ್ಯೋ ಚೀತನಾನ್ನರಂ ನಾರಭೇತ[| ನ ಹಿ ಅಚೇತನಾ ನಾಮ ಚೇತನಾ 
ವಿರೋಧೀ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಗುಣೊಸ್ತಿ | ಜೇತನಾಪ್ರತಿನೇಧಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪಾರಿಮಾಣ್ನಲ್ಯಾದಿವೈಷಮ್ಯಾತ್‌ ವ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಜೀತನಾಯಾ ಆರಮ್ಭಕತ್ವಮ್‌ 
ಇತಿ । ಮೈವಂ ಮಂಸ್ಥಾಃ | ಯಥಾ ಕಾರಣೇ ವಿದ್ಯಮಾನಾನಾಮಶಿ ಪಾರಿ 
ಮಾಣ್ಮಲ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅನಾರವಮೃಕತ್ವವ್‌, ಏವಂ ಚೈತನ್ಯಸ್ಯಾನಿ ಇತ್ಯಸ್ಯ 
ಅಂಶಸ್ಯ ಸಮಾನತ್ವಾತ್‌। ನ ಚ ಪರಿಮಾಣಾಕ್ತರಾಕ್ರಾನ್ರತ್ವಂ ಪಾರಿಮಾಣ್ಣ ಲ್ಯಾ 
ದೀನಾಮ್‌ ಅನಾರಮ್ಬುಕತ್ವೇ ಕಾರಣಮ್‌ | ಪ್ರಾಕ್‌ ಸರಿಮಾಣಾನ್ತರಾ 
ರಮ್ಚಾ ತ ಪಾರಿಮಾಣ್ಮ ಲ್ಯಾದೀನಾಂಮ್‌ ಆರವೃ ಕತ್ರೋಪಸತ್ತೇಃ | ಆರಬ್ಬಮವಿ 
ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಂ ಪ್ರಾಗ್‌ ಗುಣಾರಿಮ್ಸಾ ತ್‌ ಕಣಮಾತ್ರಮ್‌ ಅಗುಣಂ ತಿಷ್ಮತಿ 
ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ । ನ ಚ ಪರಿಮಾಣಾನ್ತರಾರಮ್ಚೇ ವ್ಯಗ್ರಾಣಿ ಪಾರಿ 
ಮಾಣ್ವ ಲ್ಯಾದೀನಿ ಇತ್ಯತಃ ಸ್ವಸಮಾನಜಾತೀಯಂ ಪರಿಮಾಣಾಕ್ರರಂ ನಾರ 
ಭನ್ತೇ | ಸರಿಮಾಣಾನ್ತರಸ್ಯ ಅನ್ಯಹೇತುತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | “ಕಾರಣ 


ಕರ್ಚಾ SN 


1, ಚೈತನ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮದೆ ಗುಣವೆಂದಂ 
ಒಪ್ಪಿ ಈ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ವೈಶೇಸಿಕರ ಆಕ್ಷೇಪ 
ದಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುನದೇ 
ಪ್ರಕೃತಭಾಸ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವು, 


ಅಧಿ. ೨. ಸೂ, ೧೧ ಶಕಾರ್ಯಾರಂಭನಿಸಯಕ್ಕೆ ಶಂಕಾಸಮಾಧಾನ ೪ತ್ಲಿ 


ಬಹುತ್ವಾತ್‌ ಕಾರಣಮಹತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಚಯನಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಮಹತಾ” 
(ವ್ಲೆ. ಸೂ, ೭-೧-೯), “ತದ್ವಿಪರೀತಮಣು? (ವೈ. ಸೂ. ೭-೧-೧೦) “ಏತೇನ 
ದೀರ್ಫಿತ್ವಹ್ರಸ್ಪತ್ರೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೇ” (ವೆ. ಸೂ. ೭-೧-೧೭) ಇತಿ ಕಾಣಭೂಜಾನಿ 
ಸೂತ್ರಾಣಿ | ನ ಚ ಸಂನಿಧಾನನಿಶೇಷಾತ್‌ ಕುತಶ್ಚಿತ್‌ ಕಾರಣಬಹುತ್ವಾದೀ 
ನ್ಯೇವ ಆರಭನ್ರ್ಯೇ ನ ಪಾರಿಮಾಣ್ಪಲ್ಯಾದೀಸಿ ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ | ದ್ರವ್ಯಾನರೇ 
ಗುಣಾನ್ನ ರೇವಾ ಆರಭ್ಯಮಾಣೇ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ಕಾರಣಗುಣಾನಾಂ 
ಸ್ಟಾಶ್ರಯಸಮವಾಯಾನಿಶೇಷಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಭಾವಾದೇವ ಜರಿ 
ಮ )ಿ ಲ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಅನಾರಮ್ರಕ ಕತ್ವಮ್‌ । ತಧಾ ಚೇತನಾಯಾ ಅಪಿ 
ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ || 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ನಿನ್ನ) ಮತವು ಹೀಗಿರಬಹುದು. ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಕಾರ್ಯೆದ್ರವ್ಯವು 
ವಿರೋಧಿಯಾದ ಪರಿಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಆಕ್ರಾಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣಗತ 
ವಾದ ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವು ಆರಂಭಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ (ಹಾಗೆ) ಚೇತನನಿರೋಧಿಯಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಗುಣ 
ದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಆಕ್ರಾಂತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಕಾರಣಗತವಾದೆ 
ಚೇತನವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಚೇತನವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಡೆ ಇರಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಚೇತನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ಅಜೇತನ ಎಂಬ ಯಾವ ಗುಣವೂ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಜೇತನವೆಂದರೆ) ಚೇತನದ ಅಭಾವಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ * ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ವಾರಿಮಾಂಡಲ್ರವೇ ಮುಂತಾದೆದ್ದಕ್ಕಿಂತ 
ನಿಷಮನಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ ರಿಂಸ (ಇಲ್ಲಿ) ಚೇತನನು ಅರಂಭಕವಾಗಬೇಕೆಂದೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆಂದು ಬಗೆಯಬೇಡ. ಹೇಗೆ ಕಾರದಲ್ಲಿ ಇದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ 
ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿಗಳು (ಸಜಾತೀಯವನರಿಮಾಣವನ್ನು) ಆರಂಭಿಸದೆ ಇರುವ 


PAN ಲ ಮಾರಾ ನಾತ 


1.  ಗುಜರಾತಿಪ್ರೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾದೆ ನ್ರೆಸ್ತಕದಲ್ಲಿ “ಕಾರಣಬಹುತ್ವಾ ಚ್ಚ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಇದೆ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಚಶಬ್ದದಿಂದ ಮಹತ್ತ್ವ ಪ್ರಚಯಗಳನ್ನು “ಸೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಪಾರಭೇದವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನ 
ಕಾರರು ಏನೂ ಬರೆದಿಲ್ಲ. 

9. “ಅತೋ ನಿಪರೀತಮಣು” ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ಸೂತ್ರಪಾರೆ, 

8, ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯನನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಖಂಡಿಸಿರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ಆಚೇತನವೆಂದರೆ ಚೇ ನನಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದೇ ಅನರಿಗೂ ಸಮ್ಮತನೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 
ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನಶಬ್ದತ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಜಡಶಬ್ದನನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಿನಿಲ್ಲ 

'ವೆ೦ಬುದ ನ್ಸು ಲಕ್ಷಿನ ತ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನನೆಂಬ ಧರ್ನು 
ವೊಂದನ್ನು ಓಂಗೀಕರಿಸದೆಯ?- ಎಂಬುದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಶೋಧಿಸಿ ತೆಗೆಯ ೇಕಗಿದೆ. 


ಕ ಕ್‌ 
೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨, ಪಾ, 


ನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತನ್ಯ ವೂ (ಆರಂಭಿಸದೆ ಇರಬಹುದು) ಎಂಬೀ ಅಂಶವು 
(ದೃಷ್ಟಾಂತದಾಷಾನ್ಟ ತಿಕಗಳಿಗೆ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು 
ಮತ್ತೊಂದು ನರಿಪಾಣನಿಂದ ಆಕ್ರಾಂತವಾಗಿರುವದೇ ವಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಆರಂಭವಾಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪರಿಮಾಣಸು ಆರಂಭವಾಗುವ ಮುಂಚೆಯೇ ನಾರಿಮಾಂಡ 
ಲ್ಲಾವಿಗಳು ಆರಂಭಕವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯವು ಆರಬ್ದ 
ಮದ ಬಳಿಕವೂ ಗುಣನು ಆರಂಭಕವಾಗುನ ಮುಂಚೆ (ಒಂದು) ಕ್ಷಣದವರೆಗೆ 
ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದು) ನೀವು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರಿ 1 


ಮತ್ತೊಂದು ಪರಿವಾಣವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವದೆರಲ್ಲ ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ವ್ಯಗ್ರ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ pa ಸಮಾನಜಾತೀಯ ಪರಿಮಾಣಾಂತರವ ನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸದೆ ಇರುವವು (ಎಂದೂ ಹೇಳುವ)ದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಸ 
(ಪಂಟಾಗುವದ ಇ) ಬೇರೊಂದು ಪೇತುವಗ್ಗು? (ನೀವು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರು 


ಬ ಹೇಗೆಂದರೆ “ಕಾರಣಬಹುತ್ವಾ ತ್‌ ಕಾರಣಮಕಠ ತ್ತಾ ತ್‌ ಪ ಪ್ರಚಯ 


ವಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಮಹತ್‌” (ವೈ. ಸೂ. ೬ ಕಾರಣಬಹುತ್ವದಿಂದಲೂ se 

ಮಹತ್ತ್ವ ದಿಂದಲೂ ಪ್ರಚಯನವಿಶೇಷದಿಂದೆಲೂ ಮಹತ್ವ ರಿಮಾಣನ (ಆರಬ್ಬ 

ವಾಗುತ್ತದೆ) ; “ತದ್ವಿವರೀತಮಣು?” (ವೈ.ಸೂ. ೭-೧-೧) ಅದಕ್ಕೆ ವಿನರೀತ 
ಲ ke) 

ವಾದದ್ದು ಅಣು, "ಏತೇನ ದೀರ್ಫತ್ವಪ್ರ ಸ್ವತ್ತೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೇ” (ವೈ. ಸೂ. 

ಪಗ ೧೭) ಇದೆರಿ೧ಿದ ದೀರ್ಫತ ತ್ರಸ್ರನ್ವತ್ವಗಳೆನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


]. ಯಾನ ಗುಣವೂ ಇಲ್ಲವ ಅ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪುರಿಮಾಂಸಲ್ಕಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಜಾತಿಯ ಗುಣವನ್ನೆ ಕೆ ಆರಂಭಿ ಸಬಾರದು? 

2. ಹಾರಿಮುಂಡಲ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾರಣಬಹೆರ್ನ್ಮನೇ ಮುಂತಾದ 
ಹೇತುವನ್ನು. 

8. ತ್ರ್ಯಣುಕಾದಿಗಳ ಮಹತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಮಹತ್ತ್ವ ಬಹುತ್ತ ಒಎಸಪ್ರಚಯಗಳು ಕಾರಣ 


ಲ 


ವು. ಆದರೆ ದ್ವ ಣುಕದಲ್ಲಿರುವ ಅಣುತ್ತ FN ಮೆಹತ್ತ ವು ಭಾ ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವ,ವಿರುನದಿಲ್ಲ. ಮಹತ್ತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣಬಹುತ್ವವು ಕಾರಣ 
ಅಣುತ್ತಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗತದ್ವಿತ್ತವು ಕಾರಣ, 

ಕ. ಮಹತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಡದ್ದೇ ದೀರ್ಥತ್ವಕ್ಕೂ ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವು, ಆಣುತ್ತ- ಕಾರಣವಾದದ್ದೆ ೇ ಹೈಸ್ತತ್ವಕ್ಸೂ ಕಾರಣವು. ಮಹತ್ತ್ವವೂ 
ದೀರ್ಪತ್ವವೂ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿರುತ್ತನೆ, ಅಣುತ್ಸವೂ ಹ್ರಸ್ವತ್ವವೂ ಸಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಕಾರಣವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಪ್ರಾಗಭಾವಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಕಾರ್ಯಗಳುಂಬಾಗಬಹುದು- ಎಂದು ವೈಶೇಸಿಕರ ಭಾನ, ವೈಶೇಷಿಕರ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ. ೧. ಸೊ. ೧೧] ವೈಶೇಷಿಕೆಪ್ರಶ್ರಿಯೆ ವ್ಯವಸ್ಸಿತನೆ್ಯ ೪೫ 
ಎಂದಲ್ಲವೆ ಕಾರಣಭುಜಸೂತ್ರಗಳು? ಸಂನಿಧಾನವಿಕೇಷದಿಂದ ಕಾರೆಣಬಹು 
ತ್ವಾದಿಗಳೇ (ಮಹೆದಾದಿಪರಿಮಾಣಗಳನ್ನು) ಆರಂಭಿಸುತ್ತವೆಯೇ* ಹೊರತು 
ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿಗಳು ಆರಂಭಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ಸೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವೆದಿಲ್ಲ.3 
ಏಕೆಂದರೆ ದ್ರವ್ಯಾಂತರವನ್ನಾಗಲಿ ಗುಣಾಂತರನನ್ನುಗಲಿ ಆರಂಭಿಸುವಾಗ 
ಕಾರಣಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಸಮವೇತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ.* ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿಗಳು 
ಅನಾರಂಭಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ (ಎಂದು ಒಪ್ಪಜೇಕು). ಇದರಂತೆ ಚೇತನವೂ 
(ಆರಂಭಕವಾಗಬಹುದು). * 


ಸಂಯೋಗವು ವಿಜಾತೀಯಾರಂಭಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ವೈಶೇಷಿಕಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ವ್ಯವಸ್ನಿತವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೪. ಸಂಯೋಗಾಚ್ಚ ದ್ರವ್ಯಾದೀನಾಂ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿದರ್ಶ 
ನಾತ” ಸಮಾನಜಾತೀಯೋತ್ಪತ್ತಿವ್ಯಭಿಚಾರಃ । ದ್ರನ್ಯೇ ಪ್ರಕೃತೇ ಗುಣೋದಾ 


1, ದ್ವೈಣುಕಗತ ಬಹುತ್ತವು ತ್ರ್ಯಣುಕದೆ ಮಹತ್ತ್ವೃಕ್ಕೆ ಅರಂಭಕ್ಕೆ ನೂಲುಗಳ 
ಮಹತ್ತ್ವವು ಬಟ್ಟೆಯ ಮಹತ್ತ್ವ ಆರಂಭಕ , ಕಬ್ಬಿಣದ ತುಂಡು ಇಂತಿಷ್ಟು ಪಲ 
ಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಅದರಿಂದ ಅಷ್ಟೇ ವಲಗಳ ತೂಕದ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವಾಗ ೨5೨ 
ಮಹತ್ವ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಚಯನೆಂಬ ಸಂಯೋಗವಿಶೇಷವು ಆರಂಭಕ. 

9. ಕಾರಣಬಹುತ್ತವೇ ಮುಂತಾದವು ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುನದರಿಂದಲೂ ಪಾರಿ 
ಮಾಂಡಲ್ಯವು ಸಂಯೋಗಾದಿವ್ಯವಹಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹತ್ತಿರಸಿಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ ಕಾರಣ 
ಬಹುತ್ವಾದಿಗಳೇ ಮಹತ್ತ್ವಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕು ಗುವದಿನ್ಲ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

8. ಪಾರಿಮಾಂಡಲ್ಯಾದಿಗಳೂ ಕಾರಣಬಹುತ್ವನೇ  ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆಯೇ 
ಗುಣಗಳು. ಆ ಗುಣಗಳೂ ಕಾರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತನೆ. ದ್ರವ್ಮಗುಣಗಳು ಅರಬ್ಧ್ಬವಾಗು 
ವಾಗ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳು ಆರಂಭಕೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಆರಂಭಕವಲ್ಲ- ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ವಿಲ್ಲ. ನಿರವಯವನವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ಕೆಲವು ಸಂನಿಹಿತ್ಯ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಅಸಂನಿಹಿತ - ಎಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ ಆಗುವೆದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಕ್ವಿ, ಚೇತನವು ಅಚೇತನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುಮ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಇಲ್ಲಿ 
ಚೇತನದಿಂದ ಅಚೇತನವು ಆರಬ್ದವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಚೇತನನೇ ಎಂದೂ ಸಾಧಿಸಬಹುದೆಂದು ೨-೧-೬ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ, ವೈಶೇಷಿಕಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೊ ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ 
ಎಂಬು ಇಲ್ಲಿ ದಿಸ್ಮೇವಿವಕ್ಷಿತ. 





೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ, ೨ಪಾ. ೨, 


ಹರಣಮ್‌ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನ । ದೃಷ್ಟಾನ್ಕೇನ ವಿಲಕ್ಷಣಾರಮ್ಸ 
ಮಾತ್ರಸ್ಯ ವಿವಕ್ಚಿತತ್ವಾತ್‌ |ನ ಚ ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ದ್ರವ್ಯಮೇವ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ 
ಗುಣಸ್ಯ ವಾ ಗುಣ ಏವ ಇತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ನಿಯಮೇ ಹೇತುರಸ್ತಿ | ಸೂತ್ರ 
ನ 9 ಇ ಶಾ pS 
ಜಾರೋಪಿ ಭವತಾಂ ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ಗುಣಮ್‌ ಉದಾಜಹಾರ “ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಸಾಪ್ರತ್ಯ 
ಕ್ಸಾಣಾಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಸಣಇಗ್ಬಾತ್ಮಕಂ ನ ನಿದೃತೇ” 
(ವೈ. ಸೂ. ೪-೨-೨) ಇತಿ 1 ಯಧಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಯೋಃ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶ 
ಯೋಃ ಸಮವಯನ್‌" ಸಂಯೋಗಃ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಏವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪ್ರತೃಕ್ಷೇಷು 
ಪಳ್ಚಸು ಭೂತೇಷು. ಸಮನಯತ್‌ ಶರೀರಮ್‌ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಹಿ ಶರೀರಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಪಾಜ್ವಭೌತಿಕಮ್‌ ಇತಿ | ಏತತ್‌ 


ಉಕ್ತಂ ಭವತಿ | ಗುಣಶ್ಚ ಸಂಯೋಗ, ದ್ರವ್ಯಂ ಶರೀರವ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ರನ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಲಕ್ಷಣ(ಕಾರ್ಯ 
ಗಳು) ಹುಟ್ಟುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ ಸಮಾನಜಾತೀಯವಾದ 
(ಕಾರ್ಯವೇ) ಉಂಟಾಗಬೇಕೆಂಬ (ನಿಯಮವು) ತಪ್ಪಿಹೋಗುತ್ತದೆ. 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಗುಣವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸು 
ವದು ಸರಿಯಲ್ಲವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ವಿಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದು ಆರಂಭವಾಗಬಹುದೆಂಬು 
ದಿಷ್ಟೇ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ದ್ರವ್ಯವನ್ನೇ ಉದಾ 
ಹರಿಸಬೇಕು, ಗುಣಕ್ಕೆ ಗುಣವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ನಿಯಮವನ್ನೇ 
ರ್ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾನ ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಇದಲ್ಲದೆ) ನಿಮ್ಮ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರೂ “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಣಾಮಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಪಣ್ಣೂತ್ಮ 
ಕಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ” ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಅಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಸಂಚಾತ್ಮಶತ್ವವಿಲ್ಲ - (ವೈ. ಸೂ. ೪-೨-೨) ಎಂದು ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಗುಣ 
ವನ್ನು (ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ) ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗಳಾದ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾಗಿರುವ ಸಂಯೋಗವು ಅಶ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ನೋ: ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೂಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಳಾಗಿರುವ.ಸಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವೇತ 
1. ಗುಣವು ಗುಣಿಯಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ; 
ಸಂಯೋಗನೆಂಬುದು ಗುಣವಾದ್ದರಿಂದ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶಗಳ ಸಂಯೋಗವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸನುನಾಯೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಂಯೋಗಿದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಆಪ್ರತ್ಮ ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಯೋಗವೂ ಅಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೨, ಸೂ ೧೧) ಈ ಅದಿಕೆರಣದಲ್ಲಿ ಪುಸರುಕ್ತಿದೋ ಸವಿ್ಲ ೪೭ 


ವಾಗಿರುವ ಶರೀರವು: ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದೀತು. ರರೀರವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಷ್ಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಅದು) ಪಾಂಚಭೌತಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು (ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಧ). ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು 


ಹೇಳಿದಂತಾಗಿಡಿ ಸಂಯೋಗವು ಗುಣವು, ಶರೀರವು ದ್ರವ್ಯವು. 
ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪನರುಕ್ತಿದೋಷವಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೫. “ದೃಶ್ಯತೇ ತು' (೨-೧-೬) ಇತಿ ಚಾತ್ರಾಸಿ ನಿಲಕ್ಷಣೋತ್ಸತ್ತಿಃ ಪ್ರಪ 
ಇಗ್ತಿತಾ | ನನು ನವಂ ಸತಿ ತೇನೈವ ನತರ ಗತಮ್‌। ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ । ತತ್‌ 
ಸಾಂಖ್ಯಂಪ್ರತಿ ಉಕ್ತಮ್‌, ಏತತ್ತು ವೈಶೇಷಿಕಂ ಪ್ರತಿ। ನನು ಅತಿದೇಶೊಣಪಿ 
ಸಮಾನನ್ಯಾಯತಯಾ ಕೃ ಕಃ “ಏತೇನ ಶಿಷ್ನ ಸಂಗ್ರ ಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ 
ಗ. ೧೨) ಇತಿ । ಸತ್ತಮ್‌ ಏತತ್‌ | ತೆಸ್ಕೈನ ತು ಅಯಂ ವೈಶೇಷಿಕ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯಾರಮ್ಟೇ ತತ ತ್ರ ಕ್ರಿ ಯಾನುಗತೇನ ನಿದರ್ಶನೇನ ಪ್ರಪಳ್ಳುಃ ಕೃತಃ | 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

"ದೃಶ್ಯತೇ ತು' (೨-.೧..೬) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ನಿಲಕ್ಷಣ(ಕಾರ್ಯದೆ) 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು (ದೃಷ್ಟಾಂತದ ಮೂಲಕ) ನಿನರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : -_- ಜಟ ಆ ( ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ )ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದೂ ಸೇರಿಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆ ? 

(ಸಮಾಧಾನ) : ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. (ಎಕೆಂದರೆ) ಅದು ಸಾಂಖ್ಯ 
ನನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದು, ಇದು ವೈಶೇಷಿಕನನ್ನು ಕುರಿತು (ಹೇಳಿದ್ದು). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-  ಸಮಾನನ್ಯಾಯನಿರುವವರಿಂದ “ಎತೇನ ಶಿಷ್ಟ್ರಾಸರಿ 
ಗೃಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ '' (೨--೧--೧೩) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ (ಆ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಅತಿದೇಶಮಾಡಿಯೂ ಆಗಿದೆಯಲ್ಲ ! 


]' ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸಮನಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಶರೀರವು ಕಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದೆ ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದೆ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಆಕಾಶವು ಅಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಮನೇತವಾಗಿರುವ ಶರೀರವೂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗೆಬೇಕಾಗುವೆದು ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಸಮ 
ವಾಯವನ್ನು ೨-೨-೧೩ರಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಲಾಗುವದು, 

9. ಸಂಯೋಗವು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುನಂತೆ ಶರೀರವೂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರಬೇಕಾಗು 
ವದು ಎಂದು ದ್ರವ್ಮಕ್ಕೆ ಗುಣದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಆಯಿತು 
ಎಂದರ್ಥ. 


೪೮ ಬಹ್ಮ ಸೂತ 


ವ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೨. ಪಾ. 5, 


(ಸಮಾಧಾನ) :. ಅದು ನಿಜ. ಆದರೆ ವೈಶೇಸಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ(ಯನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವ) ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾನುಸಾರಿಯಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


ದಿಂದ ಅವರ ವಿವರಣೆಯನ್ಸೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
೩. ಪರೆಮಾಣುಜಗದಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೨-೧೯) 


( ನರಮಾಣುವು ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣವಲ್ಲ ) 
ಉಭಯಥಾಫಿ ನ ಕರ್ನಾತಸ್ತದಭಾವಃ ॥ ೧೨॥ 
೧೨. ಎರಡು ವಿಧದಿಂದಲೂ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದರ ಅಭಾವವಾಗುವದು. 


ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಅನುವಾದ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೬. ಇದಾನೀಂ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಂ ನಿರಾಕರೋಶಿ । ಸಚ 
ವಾದಃ ಇತ್ಪಂ ಸಮುತ್ತಿಷ್ಠತೇ ॥ ಪಟಾದೀನಿ ಹಿ ಲೋಕೇ ಸಾವಯವಾನಿ 
ದ್ರವ್ಯಾಣಿ ಸ್ವಾನುಗತೇರೇನ ಸಂಯೋಗಸಚಿನೈಃ ತನ್ನ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ ದ್ರವೈೈಃ 
ಆರಭ್ಯಮಾಣಾನಿ ದೃಷ್ಟಾನಿ | ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯೇನ ಯಾವತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾವ 
ಯವಂ ತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಸ್ವಾನುಗತೈರೇವ ಸಂಯೋಗಸಚಿವೈಃ ತೈಸ್ತೈದ್ರವ್ಯೈಃ 
ಆರಬ್ಧ್ಬಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ, ಸ ಚಾಯಮ್‌ ಅವಯನಾವಯವಿನವಿಭಾಗಃ 
ಯಶೋ ನಿವರ್ತತೇ ಸಃ ಅಪಕರ್ಷ್ನಪರ್ಯನ್ನಗತಃ: ಸರಮಾಣುಃ । ಸರ್ವಂ 
ಚೇದಂ ಜಗತ್‌ ಗಿರಿಸಮುದ್ರಾದಿಕಂ ಸುವಯವಮ್‌ | ಸಾವಯವತ್ವಾಚ್ಛ 
ಆದ್ಯನ್ತ್ರವತ್‌ । ನ ಚ ಅಕುರಣೇನ ಕಾರ್ಯೇಣ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯತಃ 
ಪರಮಾಣವೋ ಜಗತಃ ಕಾರಣವ ಇತಿ ಕಣಭುಗಭಿಪ್ರಾಯ8 | ತಾನಿ 
ಇಮಾನಿ ಚತ್ತಾರಿ ಭೂತಾನಿ ಭೂಮ್ಯುದಕತೇಜಃಪವನಾಖ್ಯಾನಿ ಸಾವಯವಾ 
ಸ್ಕುಪಲಭ್ಯ ಚತುರ್ನಿಧಾಃ ಪರಮಾಣವಃ ಪರಿಕಲ್ಬ್ಬನ್ನೇ 1 ತೇಷಾಂ ಚ ಅಪ 
ಕರ್ಷಸರ್ಯಕ್ತಗತತ್ತೈನ ಪರತೋ ವಿಭಾಗಾಂಸಂಭವಾತ್‌ ವಿನಶ್ಶತಾಂ ಪೃಥಿ 
ವ್ಯಾದೀನಾಂ ಸರನಾಣುಪರ್ಯನ್ಲೋ ವಿಭಾಗೋ ಭವತಿ । ಸ ಪ್ರಲಯಕಾಲಃ 
ತತಃ ಸರ್ಗಕಾಲೇ ಚ ವಾಯವೀಯೇಷು ಅಣುಸು ಅದೃಷ್ಟಾಪೇಕ್ಷಂ ಕರ್ಮ 
ಉತ್ಸದ್ಕತೇ। ತತ್‌ ಕರ್ಮ ಸ್ವಾಶ್ರಯಂ ಅಣುಮ' ಅಣ್ವನ್ರರೇಣ ಸಂಯುನಕ್ತಿ| 
ತತೋ ದ್ವ,ಣುಕಾದಿಕ್ರಮೇಣ ವಾಯುಃ ಉತ್ಸದ್ಯತೇ | ಏನಮ್‌ ಅಗ್ತಿ8, 
ಏನಂ ಆಸ ನಿವಂ ಪೃಧಿವೀ | ಏನಮೇವ ಶರೀರಂ ಸೇನ್ಸ್ಟ್ರಿಯವತ್‌ | 


ಅಧಿ, ೩, ಸೂ. ೧೨] ವೈಶೇಸಿಕಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಅನುವಾದ ೪೯ 


ಇತ್ಯೇವಮ ಸರ್ವಮಿದಂ ಜಗತ್‌ ಅಣುಭ್ಯಃ ಸಂಭವತಿ | ಅಣುಗತೇಭ್ಯಶ್ಚ 
ರೂಪಾದಿಭ್ಯಃ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗತಾನಿ ರೂಪಾದೀನಿ ಸಂಭವನ್ತಿ ತನ್ನು ಸಟಿ 


ನ್ಯಾಯೇನ ಇತಿ ಕಾಣಾದಾ ಮನ್ಯನ್ಷೇ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈಗ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ವಾದವು 
ಹೀಗೆ ಎದ್ದುನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಸಾನಯವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾದ ಸಂಯೋಗಸಹಿತವಾದ ನೂಲು ಮುಂತಾದ 
ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ಆರಬ್ಧ್ಬವಾಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಪ್ಪೆ. ಅದರ ಹೋಲಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಯಾವಯಾವದು ಸಾವಯವವೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಗತ 
ವಾಗಿರುವ: ಸಂಯೋಗಸಹಿತನಾದ ಆಯಾ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಂದ ಆರಬ್ಧವಾಗಿರ 
ಬೇಕು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಈ ಅವಯವಾವಯವಿವಿಭಾಗವು 
ಎಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾಗುವದೋ ಆ ಅಪಕರ್ಷದ ಕೊನೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟದ್ದೇ ಪರಮಾಣು 
ವು.» ಗಿರಿಸಮುದ್ರಾದಿಯಾದ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸಾವಯವವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಸಾವಯವವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಆದ್ಯಂತವುಳ್ಳದ್ದು. ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಕಾರ್ಯವು 
ಆಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವು ಎಂದು 
ಕಣಭು ಜನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಭೂಮಿ, ಉದಕ, ತೇಜಸ್ಸು, ಪವನ- ಎಂಬ 
ಆ ಈ ಭೂತಗಳು ಸಾವಯವವಾಗಿರುವದನ್ನು ಕಂಡು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ 
ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಪರಿಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು ಅಪಕರ್ಷದ ಕೊನೆ 
ಯನ್ನು ಮುಟ್ಟರುವದರಿಂದ (ಇನ್ನು) ಮುಂದೆ ವಿಭಾಗವು ಇರಲಾರದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳು ವಿನಾಶವಾದರೆ ಪರಮಾಣುವನ್ನು ಮುಟ್ಟುವವರೆಗೂ 
ವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಪ್ರಲಯೆಕಾಲನು.* ಆಮೇಲೆ ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ 

1. ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಂಬದ್ಧಷಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ, ಗುಣಗುಣಿ, 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣ, ಅವಯವಾವಯನುು ಕ್ರಿಯಾಕ್ರಿಯಾವತ್‌ _ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವೈ ಶೇಷಿಕರ ಮತ. 


2. ಇನ್ನು ಅನಯನವಿಭಾಗನಿಲ್ಲನೆನ್ನುವಷ್ಟು ತೀರ ಸಣ್ಣದಾಗಿರುವದೇ ಪರ 
ಮಾಣು ಎಂದರ್ಥ. ಈಗಿನ ಭೌತಿಕಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುವ ಪರಮಾಣುಗಳಂತೆ ಇವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕರು ಕಂಡುಹಿಡಿದಿಲ್ಲ ತರ್ಕದಿಂದಲೇ ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರ್ಕೆ 
ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

ಟ್ರ ಕಾರಣನಾಶದಿಂದೆಲೂ ಕಾರಣವಿಭಾಗದಿಂದಲೂ ಕಾರ್ಯವು ನಾಶವಾಗು 


ತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ನಾಶವಾದ ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳ 
ವಿಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
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೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ ೨, ಪಾ ೨, 


ವಾಯುವಿನ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಅದೃಷ್ಟದ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದ: ಕರ್ಮವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆ ಕರ್ಮವು ತನಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಅಣುವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಅಣು 
ತಿನೊಡಕೆ ಸಂಯೋಗವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ.3 ಆಮೇಲೆ ದ್ವ್ಯಣುಕವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ವಾಯುವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಅಗ್ನಿಯು, ಹೀಗೆ 
ಯೇ ಅಪ್ಪು, ಹೀಗೆಯೇ ಪೃಧಿವಿಯ್ಯು ಹೀಗೆಯೇ ಇಂದ್ರಿಯಸಹಿತಶರೀರವೂ 
(ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಅಣುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಣುಗತವಾದ ರೂಪಾದಿಗಳಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗಳೂ 
ತಂತುಪಟನ್ಯಾಯದಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಎಂದು ಕಾಣಾದರು ಭಾವಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. 


ಸೃಷ್ಟಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಣುಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೭. ತತ್ರ ಇದಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ವಿಭಾಗಾವಸ್ಫಾನಾಂ ತಾವತ್‌ 
ಅಣೂನಾಂ ಸಂಯೋಗಃ ಕರ್ಮಾಸೇಕ್ಷ್ಲೋಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಃ | ಕರ್ಮವತಾಂ 
ತನ್ಹ್ಯಾದೀನಾಂ  ಸಂಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ । ಕರ್ಮಣಶ್ಚ ಕಾರ್ಯತ್ವ್ಯಾತ್‌ 
ನಿಮಿತ್ತಂ ಕೆಮಪಿ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ನವ್ಯಮ್‌ | ಅನಭ್ಯುಸಗಮೇ ನಿಮಿತ್ತಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ನಾಣುಷು ಆದ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಭ್ಯುಪಗಮೇಇಸಿ ಯದಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ, ಅಭಿಘಾತಾದಿರ್ವಾ ಯಧಾದೃಷ್ಟಂ ಕೆಮನಿ ಕರ್ಮಣೋ ನಿಮಿ 
ತ್ತಮ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೇತ, ತಸ್ಯ ಅಸಂಭವಾತ್‌ ನೈವ ಅಣುಷು ಆದ್ಯಂ ಕರ್ಮ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಹಿ ತಸ್ಕಾಮ" ಅವಸ್ಥಾಯಾಮ೯ ಆತ್ಮಗುಣಃ ಪ್ರಯತ್ನಃ 
ಸಂಭವತಿ 1 ಶರೀರಾಭಾನಾತ್‌ | ಶರೀರಪ್ರತಿಷ್ಠೇ ಹಿ ಮನಸಿ ಆತ್ಮನಃ 
ಸಂಯೋಗೇ ಸತಿ ಆತ್ಮಗುಣಃ ಪ್ರಯತ್ನೋ ಜಾಯತೇ । ಏಶೇನ ಅಭಿಘಾತಾ 


], ಇದನ್ನು ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿ ಸಲಾಗುವದು, 
2, ಒಂದು ಪರಮಾಣುವಿಗೂ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ, 


3. ಸಂಯೋಗನೆಂಬ ಅಸಮನಾಯಿಕಾರಣದಿಂದ ದ್ವ.ಣುಕವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; 
ದ್ವ )ುಕಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ತ್ರ್ಯ್ಯಣುಕವೇ ಮುಂತಾದವು ಹುಟ್ಟಿ ಅಮೇಲೆ ವಾಯುನೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಭೂತಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ, ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಅಣು ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಪರಮಾಣು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 


4, ಭೂತಗಳಿಂದ ಭೌತಿಕವಾದ ಶರೀರೇಂದ್ರ್ರಿಯಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಥ 


ಅಧಿ. 8. ಸೂ.೧೨] ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಣುಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲ ೫೧ 


ದೃಪಿ ದೃಷ್ಟಂ ನಿಮಿತ್ತಂ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌: | ಸರ್ಗೋತ್ಸರಕಾಲಂ ಹಿ ತತ್‌ 
ಸರ್ವಮ್‌, ನಾದ್ಭಸ್ಯ ಕರ್ಮಣೋ ನಿಮಿತ್ತಂ ಸಂಭವತಿ | ಅಧ ಅದ್ಭೃಷ್ಟಮ್‌ 
ಆದ್ಯಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ನಿಮಿತ್ತಮ” ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ । ತತ್‌ ಪುನಃ ಆತ್ಮಸಮವಾಯಿ 
ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಣುಸಮವಾಯಿ ವಾ. | ಉಭಯಧಾನಿ ನ ಅದೃಷ್ಟ 
ನಿಮಿತ್ತಮ್‌ ಅಣುಷು ಕರ್ಮ ಅವಕಲ್ಪೇತ । ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಅಜೇತನತ್ವಾತ್‌ । 
ನಹಿ ಅಚೇತನಂ ಜೇತನೇನ ಅನಧಿಸ್ಮಿತಂ ಸ್ವತನ್ರಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಪ್ರವರ್ತ 
ಯತಿ ವಾ ಇತಿ ಸಾಂಖ್ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಮ್‌ ಅಭಿಹಿತಮ್‌ ।ಟ ಆತ್ಮನಶ್ಚ 
ಅನುತ್ಸನ್ನಚೈ ತನೃಸ್ಯ ತಸ್ಯಾಮ್‌ ಅನಸ್ಟಾಯಾಮ೯ ಅಜೇತನತ್ವಾತ್‌ । ಆತ್ಮ 
ಸಮವಾಯಿತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಚ ನ ಅದೃಷ್ಟಮ್‌ ಅಣುಷು ಕರ್ಮಣೋ 
ನಿಮಿತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅಸಂಬನ್ಹಾತ್‌ 1 ಅದ್ಭಷ್ಟೆವತಾ ಪುರುಸೇಣ ಅಸ್ತಿ 
ಅಣೂನಾಂ ಸಂಬನ್ಸಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌, ಸಂಬನ್ಸಸಾತತ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸಾತತ್ಯಪ್ರಸಬ್ಲಃ | ನಿಯಾಮಕಾನ್ನರಾಭಾವಾತ" | ತದೇವಂ ನಿಯತಸ್ಯ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಕರ್ಮನಿನಿತ್ತಸ್ಯ ಅಭಾವಾತ್‌ ನಾಣುಷು ಆದ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಕರ್ಮಾಭಾವಾತ್‌ ತನ್ನಿಬನ್ಸನಃ ಸಂಯೋಗೋ ನ ಸ್ಕಾತ" | ಸಂಯೋಗಾ 
ಭಾವಾಚ್ಚ ತನ್ನಿಬನ್ನನಃ ದ್ವ್ಯಣುಕಾದಿ *ಕಾರ್ಯಜಾತಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸಂ 
ಯೋಗಶ್ಚ ಅಣೋಃ ಅಣ್ವನ್ರರೇಣ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಏಕದೇಶೇನ ವಾ| 
ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಚೇತ್‌ ಉಪಚಯಾನುಪಪತ್ತೇಃ ಅಣುಮಾತ್ರತ್ವಪ್ರಸಬ್ಧಃ | 
ದೃಷ್ಟವಿನರ್ಯಯಪ್ರಸಜ್ಜಶ್ಚ | ಪ್ರದೇಶನತೋಃ ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರದೇಶವತಾ 
ದ್ರವ್ಯಾನ್ತರೇಣ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | ಏಕದೇಶೇನ ಜೇತ್‌ ಸಾವ 
ಯವತ್ವ ಪ್ರಸಬ್ಗ॥। ಪರಮಾಣೂನಾಂ ಕಲ್ಫಿತಾಃ ಪ್ರದೇಶಾಃ ಸ್ಯುಃ ಇತಿ ಜೇತ್‌। 
ಕಲ್ಪಿತಾನಾಮ್‌ ಅವಸ್ತುತ್ವಾತ್‌ ಅವಸ್ತ್ರೇನ ಸಂಯೋಗಃ ಇತಿ ನಸ್ಮುನಃ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅಸತಿ ಚ ಅಸಮವನಾಯಿ 
ಕಾರಣೇ ದ್ವ್ಯಣಿಕಾದಿಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯಂ ನೋತ್ಸದ್ಯೇತ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅದಕ್ಕೆ ಈ (ದೋಷವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವಿಭಾಗದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ರುವ ಅಣುಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಗವು ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಗುವದೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ನೂಲು ಮುಂತಾದನುಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ 
ಸಂಯೋಗವಾಗುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 


1- "ಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾತನ್ಯಮ್‌? ಎಂಬುದು ಹೀಗಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೨, ಪಾ ೨. 


ನಿಮಿತ್ತವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಆದ್ಯಕರ್ಮವು ಆಗಲಾರದು. (ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು) 
ಒಪ್ಪಿದರೂ: ಪ್ರಯತ್ನವೋ ಅಭಿಘಾತವೇ ಮುಂತಾದದ್ದೋ?* (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) 
ಕಂಡಿರುವಂತೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಸ್ಟೆ. 
(ಆದರೆ) ಅದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕರ್ಮವು 
ಉಂಟಾಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಗುಣವಾದ 
ಪ್ರಯತ್ನವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಅವನಿಗೆ) ಶರೀರವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಯೋಗವಾದರಲ್ಲವೆ, 
ಪ್ರಯತ್ನ ವೆಂಬ ಆತ್ಮಗುಣವು ಉಂಟಾಗುವದು ?* ಇದರಿಂದ ಅಭಿಘಾತವೇ 
ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟನಿಮಿತ್ತವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದಂತಾಯಿತು.« ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ 
ಬಳಿಕಲ್ಲವೆ, ಅದೆಲ್ಲವೂ (ಉಂಟಾಗುವದು) ? (ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಯಾವದೂ) 
ಆದ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಲಾರದು. 


ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಅದೃಷ್ಟವೇ (ಈ) ಮೊದಲನೆಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವು 
ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಅದು ಆತ್ಮಸಮವಾಯಿಯೋ ಅಣುಸಮವಾಯಿಯೋ ಆಗಿರ 
ಬೇಕಷ್ಟೆ... ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಅದೃಷ್ಟನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮವು (ಆಗುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ.* ಏಕೆಂದರೆ ಅದೃಷ್ಟವು 
ಅಚೇತನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಚೇತನನಾದದ್ದು ಜೇತನದಿಂದ ಅಧಿಸ್ಕಿ ತವಾಗದೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ (ತಾನೂ) ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ, (ಮತ್ತೊಂದನ್ನು) ಪ್ರನ 
ರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ (ವಿಮರ್ಶೆ 


]. ಒಪ್ಪಿದರೂ ಕರ್ಮವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಕರ್ಮವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಉಭಯಥಾಪಿ ನ ಕರ್ಮ' ಎಂದಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. 

9, ಅಭಿಘಾತ (ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಹೊಡೆತ), ನೋದನ (ಪ್ರೇರಿಸುವದು), 
ಗುರುತ್ವ (ಭಾರ), ವೇಗ, ಸಂಸ್ಕಾರ ಸ್ಥಿತಿಸ್ಥಾಪಕತ್ವ (ಮೊದಲಿನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತರುನ ಗುಣ)- 
ಇವೇ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳು. 

3, ಆತ್ಮನ ಗುಣಗಳು ಆತ್ಮಮನಃಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವವು ಎಂದು 
ವೈಶೇಷಿಕರ ಹೇಳಿಕೆ. 

& ಓಕೆಂದರೆ ಅಭಿಘಾತಾದಿಗಳೂ ಆಗ ಇರುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತ 
ವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

5, ಅದೃಷ್ಟವು ಆತ್ಮಸಮವಾಯಿ ಎಂದೇ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೂ ಅಣುಗಳಂತೆ ಅಚೇತನವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದೆ 
ಅಣುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದು ; ಇರಬಾರದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾನ ನ್ಯಾಯವೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಭಾವ, 


6, ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥವಿದು, 


ಅಧಿ ೩. ಸೂ.೧೨.] ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಣುಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನೇ ಇಲ್ಲ ೫೩ 


ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ (ಆವನು) ಅಚೇತನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮಸಮ 
ವಾಯಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದೃಷ್ಟವು ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ (ಆಗುವ) ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೂ ಅಣುಗಳಿಗೂ) ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ ಅದೃಷ್ಟವುಳ್ಳಿ ಪುರುಷನಿಗೂ ಅಣುಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಜೆಯಲ್ಲ! 
ಎಂದರೆ ಸಂಬಂಧವು ಸತತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ಸತತವಾಗಿರ 
ಬೇಕಾಗುವಮ.* ಏಕೆಂದರೆ (ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ) ಮತ್ತೊಂದು ನಿಯಾಮಕವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವು (ಯಾವದೂ) ನಿಯತ 
ವಾಗಿ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಕರ್ಮವು ಉಂಟಾಗ 
ಲಾರದು; ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ಸಂಯೋಗ 
ವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ದ್ರ್ಯಣುಕವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಜಾತವೂ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 


ಇದಲ್ಲದೆ (ಒಂದು) ಅಣುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಣುವಿನೊಡನೆ (ಆಗುವ) 
ಸಂಯೋಗವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಗುವದೊ, ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ (ಮಾತ್ರ) ಆಗು 
ವದೊ? ಪೂರ್ಣವಾಗಿ (ಆಗುತ್ತದೆ) ಎನ್ನುವದಾದರೆ ದಪ್ಪನಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಸಂಯೋಗವಾದಮೇಲೂ) ಅಣುಮಾತ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರ 
ಬೇಕಾಗುವದು. (ಇದು) ಕಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವೂ ಆಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವೃದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗ 
ವಾಗುವದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ.« ಏಕದೇಶದಲ್ಲಿ (ಸಂಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದರೆ 
(ಅಣುಗಳು) ಸಾವಯವವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದು. 


ಆನೇಪ):- ಸರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಲಿತವಾದ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಇರಬಹುದಲ್ಲ! 
ಯ ವ ಗತೆ) 


(ಪರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಲ್ಪಿತವಾದವುಗಳು ವಸ್ತುವಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಸಂಯೋಗವೂ ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗುವದರಿಂದ ವಸ್ತುವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 

1, ಚೈತನ್ಯವು ಗುಣನಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮೊದಲೇ ಇರುವದ ಕ್ಕಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 

9, ಅಣುಖಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಸಂಯೋಗವಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಭ 
ದಿಂದ ಚೈತನ್ಯನಿರಬಹುದಲ್ಲ!- ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

೨, ಪ್ರಲಯವೇ ಆಗಬಾರದು ಎಂದು ಭುವ, 

ಕಿ. ಆದರೆ ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ಪ್ರದೇಶನಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂನ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಗ 
ವಾಗುನದೆಂಬುದು ದೃಷ್ಟ ನಿರುದ್ಧ ವು. 

4A 





೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨.ಪಾ. ೨, 


(ಅದು) ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವಾಗಲಾರದು.: ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವು ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ದೆ ಸ್ರ ಣುಕಾದಿಕಾರ್ಯದ್ರನ ಯೈವೇ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 


ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಾಗಲಾರದು 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೮. ಯಧಾ ಚ ಆದಿಸರ್ಗೇ ನಿಮಿತ್ತಾಭಾವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗೋ 
ತೃತ್ತ್ಯರ್ಧಂ ಕರ್ಮ ನಾಣೂನಾಂ ಸಂಭವತಿ, ಏವಂ ಮಹಾಸಪ ಸ್ರಲಯೇಇಫಿ 
ವಿಭಾಗೋತ್ಸತ್ತ್ಯರ್ಧಂ ಕರ್ಮ ನೈವ ಅಣೂನಾಂ ಸ | ನಹಿ 
ತತ್ರಾಪಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಿಯತಂ ತನ್ಲಿಮಿತ್ಮಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ! ಅದ್ಭಷ್ಟಮಪಿ 
ಭೋಗಪ್ರಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಧರ್ಮ, ನ ಪ್ರಲಯಪ್ರ ಸಿದ್ಧ್ಯರ್ಧಮ್‌ es ನಿಮಿತ್ತಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕ ಸಂಯೆಸೀಗೋತ್ಸ ತ್ಮ ೃರ್ಧಂ ವಿಭಾಗೋ 
ತೃತ್ತ್ಯ್ಯರ್ಧಂ ವಾ ಕರ್ಮ । ಅತಶ್ರ A ತದಾಯತ್ತ, 
ಫಂ ಸರ್ಗಪ್ರಲಯ ಯೋ sh ಪ್ರಸ ಬತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನುಪಪನ್ನಃ 
ಅಯಂ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಃ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ ಆದಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗು 
ವದಕ್ಕೆ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಉಂಟಾಗುವಂತಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ ಮಹಾ 
ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಭಾಗವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ” ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಗೊತ್ತಾದ ಯಾವದೊಂದು ದೃಷ್ಟನಿಮಿತ್ತವೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅದೃಷ್ಟವು ಭೋಗವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೇ ಹೊರತು ಪ್ರಲಯವಾಗುವದ 


ಕಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವುಂಟಾಗುವದ 


ಸ್ರ 


ಬಾವಾ 


1: ಅನಸ್ತುನಾದದು ವನ್ನುನಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದಾದರೆ ಕನಸಿನ ಹಸುವಿನ 
ಹಾಲನ್ನು ಎಚ್ಚ ರದಲ್ಲಿರುವ "ನಗುವಿಗೂ ಕುಡಿಸಬಹುದೆಂದಾಗುವದು ಎಂದು ಭಾನ. 

9. ಭಾವಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯಿ, ಅಸಮವಾಯಿ, ನಿಮಿತ್ತ ಎಂದು ಮೂರು 
ಕಾರಣಗಳಿರುವವು. ಬಟ್ಟೆಗೆ ತ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ; ನೂಲುಗಳ ಸಂಯೋಗವು 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ; ಮಗ್ಗ, ಲಾಳಿ_ ಮುಂತಾದವು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. ಇದು ವೈಶೇಷಿಕರ 
ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆ. ಸಾಂಖ್ಯರು ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವನ್ನು ಬೇರೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ; ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನೆಂದೂ ಮಿಕೃದ್ದೆಲ್ಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೆಂದೂ ಅವರು 
ವ್ಯ ವಹರಿಸುತ್ತಾ ಜೆ, 

9, ಸಂಯೋಗದಂತೆ ವಿಭಾಗವೂ ಗುಣವು; ಅದೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದಕ್ಕೂ ಕಾರಣವು ಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ, 


ಅಧಿ. 4. ಸೂ. ೧೪] ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಜುಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವಾಗಲಾರದು nx 


ಕ್ವಾಗಲಿ ನಿಭಾಗವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕಾಗಲಿ: ಕರ್ಮವು ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿ೦ದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಸರ್ಗಪ್ರಲಯ 
ಗಳ ಅಭಾವನು* ಪ್ರಸಕ್ತವಾದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ್‌ ಈ ಪರಮಾಣುಕಾರಣ 
ವಾದನ್ರಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಮವಾಯಾಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಚ ಸಾಮ್ಯಾದನನಸ್ಥಿತೇಃ ॥ ೧೩ ॥ 


೧೩. ಸಮವಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ ನಾಮ್ಯದಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯುಂಬಾಗುವದು. 


ಸಮವಾಯಾಂಗೀಕಾರವೂ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೯, ಸಮವಾಯಾಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಛ "ತದಭಾವಳಿ ಇತಿ ಪ್ರಕೃತೇನ 
ಅಣುವಾದನಿರಾಕರಣೇನ ಸಂಬಧ್ಯತೇ | ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಚ ಅಣುಭ್ಯಾಂ ದ್ವೃಣುಕಂ 
ಉತ್ಸದ್ಯೈ ಮಾನಮ್ಮ ಆತ್ಯನ್ತ್ರಭಿನ್ನಮ ಅಣುಭ್ಯಾಮ್‌ ಅಣ್ಟೋಃ ಸಮವೈತಿ 
ಇತಿ ಅಭುಪಗಮ್ಯತೇ ಭವತಾ ನ ಚ ವಿವಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛತಾ ಶಕ್ಕತೇ ಅಣು 
ಕಾರಣತಾ ಸಮರ್ಥಯಿತುಮ್‌ ! ಕುತಃ? "ಸಾಮ್ಯಾದನವಸ್ಥಿತೇಃ' | ಯಥ್ಭೈವ 
ಹಿ ಅಣುಭ್ಯಾಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ನಭಿನ್ನಂ ಸದ್‌ ದ್ವ್ಯೊಣುಕಂ ಸಮವಾಯಲಕ್ಷಣೇನ 
ಸಂಬನ್ನೇನ ತಾಭ್ಯಾಂ ಸಂಬಧ್ಯತೇ ಏನಂ ಸಮನಾಯೋತಪಿ ಸಮವಾಯಿಭ್ಯೋ 
*ತ್ಯನ್ತಭಿನ್ನಃ ಸನ್‌ ಸಮವಾಯಲಕ್ಷಣೇನ ಅನ್ಯೇನೈವ ಸಂಬನ್ಸೇನ ಸಮ 
ವಾಯಿಭಿಃ ಸಂಬಧ್ಯೇತ | ಅತ್ಯನ್ತ ಭೇದಸಾಮ್ಯಾತ್‌ | ತತಶ್ಚ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯಃ ಸಮೃನ್ನಃ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಃ ಇತಿ ಅನವನ್ಸೃವ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ನನು 
ಇಹಪ್ರತ್ಯಯಗ್ರಾಹ್ಯಃ ಸಮವಾಯೋ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧ ಏವ ಸಮವಾಯಿಭಿಃ 
ಗೃಹ್ಯತೇ ನಾಸಂಬದ್ಧಃ ಸಂಬನ್ಸಾನ್ತರಾವೇಕ್ಷೋ ವಾ। ತತಶ್ಚ ನ ತಸ್ಯ ಅನ್ಯಃ 

]. ಉಭಯಥಾಸಿ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಪದಕ್ಕೆ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

9. ತದಭಾವಃ ಎಂಬ ಸೌತ್ರಪದಕ್ಕೆ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, 

83.  ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, ವೈಶೇಷಿಕರು 


ನಿಜವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರ ಲಯಗಳನ್ನು ಒಫುತ್ತಾರಾದರೂ ಅನರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅವು 


ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರ ಲಯಗಳು ಹೊಂದಲೆಃಕೀತೆಂಬುದರಲ್ಲಿ 


ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ; ಸೃಷ್ಟಿಯು ಮಾಯಿಕವೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಯುವ ಕಾರಣವಾದವೂ 
ಹೊಂದೆಂವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಪರಮತಾತ್ಸರ್ಯಸನಿವೆ. 


೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೨. ಪಾ. ೨, 


ಸಂಬನ್ನಃ 1 ಕಲ್ಪ ಯಿತವ್ಯ $ ಯೇನ ಅನವಸಾ ಪ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಇತಿ। ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | 
ಟಗ! ಸ ಸತಿ ಸಂಯೋಗರ್ಭಿ ನಿ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧ ಏವ ಇತಿ ಸಮ 
ನಾಯವತ್‌ ನಾನ್ಯಂ ಸಂಬನ್ನಮ್‌ ಅಸಪೇಕ್ಷೇತ! ಅಧ ಅರ್ಥಾನ್ತರತ್ವಾತ್‌ 
ಸಂಯೋಗ ಸಂಬನ್ನಾ ನೃರಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷೇತ, ಸಮವಾಯೋಇಪಿ ತರ್ಹಿ ಅರ್ಧಾ 
ನ್ರರತ್ನಾತ್‌ ಸಂಬನ್ನಾನ್ರ ರಮ್‌ ಅವೇಕ್ಷೇತ | ನ ಚ ಗುಣತ್ವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗಃ 


ಸಂಬನ್ಹೌನ್ಮರಮ್‌ ರಮ್‌ “ತಶೇಕ್ಷತೇ ನ” ಸಮವಾಯಃ8, ಅಗುಣತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ 
ಯುಜ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ್‌ । ಅಪೇಕ್ಷಾಕಾರಣಸ್ಯ ತುಲ್ಕತ್ತಾ ತ್‌ | ಗುಣಪರಿಭಾಷಾ 
ಯಾಶ್ಚ ಅತನ್ವತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅರ್ಥಾನ್ನರಂ ಸಮವಾಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 


ಗಚ್ಛತಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತೈವ ಅನವಸ್ಥಾ ! ಪ್ರಸಜ್ಯಮಾನಾಯಾಂ ಚ ಅನವಸು 


ಯಾಮ್‌ ಕಾಸಿದ ಸರ್ವಾಸಿದ್ಧೇಃ ದ್ವಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅಣುಭ್ಯಾಂ ದ್ವ್ಯಣುಕಂ 
ನೈವ ಉತ್ಪದ್ಧೇಶ ತಸ್ಮಾದಪಿ ಅನುಪನನ್ನಃ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದ$ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಸಮವಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದಲೂ "ಅದರ ಅಭಾವ (ವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಅಣು(ಕಾರಣ)ವಾದ ನಿರಾಕರಣಕ್ಕೆ 
(ಇದನ್ನು) ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಎರಡು ಅಣುಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಅಣುಗಳಿಗಿಂತ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು (ಈ) ಅಣುಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಮವೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನೀನು ೪0 1೬ ತ್ರೀಯೆ. ಆದರೆ ಹೀಗೆ 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ £ ತಣುಕಾರಣತ ವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ. ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 


ಎಂದರೆ «ಸಾಮ್ಯದಿಂದ ಅನವಸ್ಥಿ 'ಯಾಗುವದರಿಂದ', (ಇದರ ವಿವರ): ಅಣು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನವಾದ ದ ್ಯಣುಕವು ಹೇಗೆ ಸಮವಾಯರೂಪವಾದ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಸ ಸನಿ ವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೆ ಸಮ 
ವಾಯವುಕೂಡ ಸಮವಾಯಿಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ* ಸಮ 
ವಾಯರೂಪವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಸಮವಾಯಿಗಳೊಡಸನೆ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಬೇಕು.* ಏಕೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತನಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು 








| ಅಣುಕಾರಣವಾದದ ಅಭಾವ. 

೧. ದ್ವ್ಯಣುಕನು ಹುಟ್ಟಿ ದಬಳಿಕ ಅಣುಗಳೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 

9. ಸಮವಾಯಿಗಳಾದ ಅಣುಗಳು ಮತ್ತು ದ್ವೈ್ಯ್ಯಣುಕಗಳಿಗಿಂತ ಸಮವಾಯವು 
ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದು ಅಣುವಭ್ರ ದ ಕವ ಅಲ್ಲ. 

4. ಅಣಂಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ದ್ವೈೈಜುಕಕ್ಕೆ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧವು ಬೇಕಾಗಿಶುವದಾದರೆ ಅಣ ದ್ವ ಣುಕ- ಎರಡಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುನದರಿಂದೆ 
ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮವಾಯವು ಬೇಕು ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ 
"ಸಾಮ್ಕಾತ್‌* ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಸಮವಾಯುಕ್ಕೂ ದ್ವ ಜುಕರೂಸಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಮ್ಯ 
ಎಂದರೆ ಹೋಲಿಕೆ ಇರುವದರಿಂದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಅಧಿ, 4. ಸೊ. ೧ಪಿ] ಸಮವಾಯಾಂಗೀಕಾರೆವೂ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷ ೫೭ 
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ಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ (ಸವ.ವಾಯಕ್ಕೂ) 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥೆಯೇ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ)`- ಇಹಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದೆ ಗ್ರಾಹೃವಾಗಿರುವ ಸಮವಾಯೆವು3 
ಸಮವಾಯಿಗಳೂಡನೆ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧವೇ ಆಗಿ ಕಾಣುಬರುತ್ತಡಿಯೇ ಹೊರತು 
(ಯಾವ) ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಅಧವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಯಸಿ 
(ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ)ವಲ್ಲ! ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿ ಲವ್ಲಿ! (ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದರಲ್ಲವೆ), ಅನವಸ್ಸಯು 
ಪ್ರಸಕ್ಷನಾದೀತು ? 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಾದರೆ ಸೆಂಯೋಗವೂ ಸಂಯೋಗಿ 
ಗಳೊಡನೆ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಸಮವಾಯದಂತೆಯೇ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಯಸಚುರವಾಗುವದು. ಇನ್ನು ಸಂಯೋಗ 
ವು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಧವಾಗಿಶುನದೆರಿಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸೆಂಬಂಧನನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತದೆ (ಎನ್ನುವದಾದರೆ), ಆಗ ಸಮವಾಯೆವೂ ಬೇರೊಂದು ಸೆದಾರ್ಧೆ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ? ಸಂಯೋಗವು 


|. *ಅನವಸ್ಥಿತೇಃ? ಎಂಬ ಪದೆಕ್ಕೆ ಅರ್ಥೆವಿದು. 


ಲ "ಇಲ್ಲಿ (ನೂಲುಗಳಲ್ಲಿ) ಬಟ್ಟೆ? ಎಂದು ಬಟ್ಟಿಯು ನೂಲುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಹಪ್ರತ್ಯಯವು ಆ ಸಮವಾಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಸಮವಾಯಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಆ ಸಮೆನಾಯನು ತೋರುನಡೇ ಇಲ್ಲ. 


3. ನೂಲುಬಟ್ಟೆ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡಡೈೆ, ಅಥವಾ ಗಂಡ್ಯ ಹೆಂಡತ್ತಿ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಂತೆ ನುತ್ತೊ ೦ದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಯಸಿ ಸಮವಾಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 


4, ಹಸ್ತಪುಸ್ತಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸಂಯೋಗವು ತೋರುವೆದಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಿ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಯೋ ಅದು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಅದರೂ ಸಂಯೋಗಗುಣಕ್ಕೂ 
ಸಂಯೋಗಿದ್ರವ್ಯಕ್ಕೂ ಸಮವಾಯವೆಂಬ ಸಂಬಂಧವು ಬೇಕು ಎನ್ನು ತ್ತಿ ರಿ. ಸಮ 
ವಾಯಕ್ಕೆ ಬೇಡವಾದರೆ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಾಂತರವು ಬೀಡನೆನ್ನಿ೨ ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಐರಡಕ್ಕೂ ಬೇಕೆನ್ನಿರಿ ಎಂದರ್ಥ, 


5. ಸಂಯೋಗವು ಗುಣರೂಪವಾದೆ ಪದಾರ್ಥ, ಸಮವಾಯವು ಸಂಬಂಧೆರೂಸ 
ವಾದ ಪದಾರ್ಥ. ಶಾವಪಡಾರ್ಥಗಳು ಆರರಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯವೂ ಒಂಸೆಂದು ವೈಶೇಷಿಕ 
ಮತ, 


೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೨. ಪಾ. ೨. 


ಗುಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಾಂತರದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿದೆ ; 
ಸಮವಾಯವು ಗುಣವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ ಅಪೇಕ್ಷೆ) ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಸೇಕ್ಷಾಕಾರಣವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ»; ಗುಣ 
ಪರಿಭಾಷೆಯು ಅನಿಯತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ * ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಧಾಂತರವಾದ 
ಸಮವಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವ (ನಿನಗೆ) ಅನವಸ್ಸ(ದೋಷವು) ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗಿಯೇ 
ತೀರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅನವಸೆ ಯು ಪ್ರಸಕ್ಕವಾಗುವದಾದರೆ ಒಂದು ಅಸಿದ್ಧ 
ವಾದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಅಸಿದ್ಧ ನಾಗುವದರಿಂದ ಎರಡು ಅಣುಗಳಿಂದ ದ್ವ್ಯಣುಕ 
ಪ್ರ ಹುಟ್ಟಲೇ ಆರದು* ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾಣುಕಾರಣನಾದವು 
ಅಯುಕ್ತ. 
ನಿತ್ಯಮೇನ ಚ ಭಾನಾತ್‌ ॥ ೧೪ ॥ 


ಹ ನಾವಾಗಲೂ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ( ಈ ವಾದ 
ಆಯುಕ). 


ಶ್ರ 


\ 


ಆಣುವಿನ ಸ್ವಭಾವವು ಮಾರ್ಪಡಲಾರದು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೦. ಆಪಿ ಚಅಣವಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತಭಾವಾ ಎಂ, ನಿವೃತ್ತಿಸ್ತಭಾಮ ವಾ 
ಉಭಯಸ್ವಭಾವಾ ವಾ, ಅನುಭಯಸ್ವಭಾವಾ ವಾ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಮನ್ಷೇ [ 
ಗತ್ಯನ್ತರಾಭಾವಾತ್‌ | ಚತುರ್ಧಾ ಅಪಿ ನೋಪವದ್ಯತೇ | ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತ್ರಭಾವತ್ವೇ 
ನಿತ್ಯಮೇವ ಪ್ರವೃತ್ತೇರ್ಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರಲಯಾಭಾವಪ್ರಸಬ್ದ ಃ | ನಿವೃತ್ತಿಸ್ವಭಾವ 
ತ್ರೇಪಿ ನಿತ್ಯಮೇವ ನಿವೃತ್ತೇರ್ಭಾವಾತ್‌ ಸರ್ಗಾಭಾವಸ್ರಸಬ್ನಃ । ಉಭಯ 
ಸ್ವಭಾವತ್ವಂ ಚ ನಿರೋಧಾತ್‌ ಅಸಮಣ್ನಸಮ" | ಅನುಭಯಸ್ವಭಾವತ್ತ್ವೇ 
ತು ನಿನಿತ್ತವಶಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತ್ಯೋಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಮಮಾನಯೋಃ 


pS ಹ 


1 "ಸಾಮ್ಯಾತ್‌' ಎಂಬ ಸೌತ್ರಪದಕ್ಕೆ ಇಸ್ಸೊ ೦ದರ್ಥನಿರು. 

2. ಸಮವಾಯವು ಗುಣವಲ್ಲ, ನಂಯೋಗವು ಮಾತ್ರ ಗುಇವು- ಎಂದು ನಿಯಮ 
ನನ್ನೇರ್ಪಡಿಸುವದ ಸ್ಥಿ ಯಾವ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ. 

9. ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಹುಟ್ಟಿ ಸಮವಾಯಸಂಬ”ಧದಿಂದ ಅಣುಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ನಿಮ್ಮ ಅಂಗೀಕಾರವು. ಆದೆರೆ ಸನುವಾಯವು ದ್ವ ಹಜುಕಕ್ಳೂ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೂ ಸಮಾನ 
ಎ ಗಿರುವದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮವಾಯ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮ 
ವಾಯ- ಹೀಗೆ ಸನುನಾಯಗಳ ಸಾಲನ್ನೆೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವದೆಂಬ ಅನವಸ್ಮಾ 
ದೋಷನನ್ನು ನಾವು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತೇೇನೆ. ಇದರಿಂದ ಸಮವಾಯವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಿಲ್ಲ ಕ 
ಅದು ಅಸಿದ್ದ ವಾದ್ದರಿಂದ ದ್ವ ಣುಕದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಸರಮಾಣು 
ಗಳು ಒಗತಾರೆಣವೆಂಬ ವಾದವೇ ಆಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಆಧಿ. ೩. ಸೂ ೧೫] ಅಣುವಿನ ಸ್ವಭಾವವು ಮಾರ್ಪದಲಾರದು ೫೯ 


ಅದೃಷ್ಟಾದೇಃ ನಿಮಿತ್ತಸ್ಯ ನಿತ್ಯಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ನಿತ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ್ರಸಜ್ಯಾ ತ್ರ 
ಅತನ್ರತ್ತೇಂಪಿ ಅದೃಷ್ಟಾದೇಃ ನಿತ್ಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದಪಿ 
ಪನ್ನ ಃ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಃ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಅಣುಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ವ ಸ್ನಭಾವದವೆಂದಾದರೂ, ನಿವೃ ತ್ತಿಸ್ನ ಸ್ವಭಾವದ 
ವೆಂದಾದರೂ ಎರಡೂ ಸ್ವಭಾವದವೆಂದಾದರೂ.( ಈ) ಎರಡು ಸ ಸ್ವಭಾವವೂ ಇಲ್ಲದ 
ವೆಂದಾದರೂ ಒಸ್ಪಬೇರ ಡುು೩ ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ನಾಲ್ಬನ್ನೂ ವಿಟ್ಟಕಿ) ಗತ್ಯಂತರ 
ವಿಲ್ಲ. (ಆದರೆ ಈ) ನ. ಬ್ಬ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ (ಪರಮಾಣುವಾದವು) ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕಂಗರ | ರಗಳು) ಪ್ರವೃತ್ತಿಸ್ತ ಭಾವದವು ಎಂದರೆ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಪ್ರವ್ನ ತ್ತಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಪ್ರಲಯವೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬೇಕಾ 


€2೨ 
QL 

ಪ 
ಬಜ. 


5) 
ಗುವದು ನಿವೃತ್ತಿಸ್ತಭಾವದವೇ ಆದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಇರು 
ವದರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಎರಡೂ ಸ್ವಭಾವದವೆನ್ನುವದು 


ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದ ರಿಂದ ಸಮಂಜಸವಾಗುವದಿಲ. ಯಾವ ಸ್ವಭಾವವೂ ಇಲ್ಲದ 
ನೆಂದರೆ ನಿಮಿತ್ತ ವಶದಿಂದಲೇ (ಅಣುಗಳ) ವ್ರವೃತ್ತಿನಿವ್ಠ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾ 
ಗುವದರಿಂದ* ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಅದೃಷ್ಟಾದಿಗಳು ನಿತ್ಯ ವೂ ಸೆಂನ್ಲಿಹಿತವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ನಿತ್ಯವೂ ಪ್ರ ಪ ವೃ ತ್ತಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವದು. 4 ೃಷ್ಟ್ರಾದಿಗಳು ಗೊತ್ತಾದ 
(ನಿಮಿತ್ತ) ನಲ್ಲವೆಂದರೂ ಗಳೂ ಪ್ರವ್ನತ್ತಿಯೇ ಆಗಬಾರದಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ರೂಪಾದಿಮತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಚ ನಿಷರ್ಯಯೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥ ೧೫ ॥ 

೧೫. ಮತ್ತು ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳವಾದ್ದರಿಂದ (ಅಭ್ಯುಪಗಮ) 
ನಏಿನರ್ಯಯವೂ (ಅಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು) ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆ. 


) ೯ ಈ ವಾಕ್ಕದ ಮತ್ತು ಇದರ ಹಿಂದಿನ ಮಕ್ಕದ ಪಂಚಖಾವಿಭಕ್ತಿಗೆ ಬದಲು 
«ಪ್ರಸಬ್ಬಃ' ಎಂದಿದ್ದರೆ ಸರಳವಾಗಿ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಈಗಿರುವಂತೆ «ಅಸಮಣ್ಣು 
ಸವರ್‌ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಲ. ಪರಮಾಣುಗಳು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿ ದ್ವ್ಯಣುಕಾಡಿಗಳಾಗು 
ವವು ಎಂದರೆ ನಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಾ $ನಿದೋಷಗಳುಂಬಾಗುವವು ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಈ ವಿಕಲ್ಪ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರ ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ದೃಕ್ಕಕ್ತಿಸರ್ಗಶಕ್ತಿಗಳು ಸ್ವಭಾನ 
ವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ದೋಸಷವುಂಟೆಂದು ೨-೨-೬ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ.೧೪ ) 
ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇದೆತ್ಯ ಹೋಲಿಸಿರಿ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷನಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪಿ-೨-೪ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

3. ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಆಗದಿದ್ದೆದ್ದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಆ ಗಬೆೇ ಕು, ನಿಮಿತ್ತನು 
ಆಗಂತುಕವೂ ಅಗಿರಬೇಕು. 


೬೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ಪಾ. ೨. 


ಪರಮಾಣುಗಳೂ ಸಕಾರಣವೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧. ಸಾನಯವಾನಾಂ ದ್ರವ್ಯಾಣಾಮ್‌" ಅವಯವಶೋ ವಿಭಜ್ಯ 
ಮಾನಾನಾಂ ಯತಃ ಪರೋ ವಿಭಾಗೋ ನ ಸಂಭವತಿ ತೇ ಚತುರ್ವಿಧಾಃ 
ರೂಪಾದಿಮನ್ನಃ ಪರಮಾಣವಃ ಚತುರ್ವಿಧಸ್ತ ರೂಪಾದಿಮತೋ ಭೂತ 
ಭಾತಿಕಸ್ಯ ಆರಮೃಶಾಃ ನಿಶ್ಯಾಶ್ಚ ಇತಿ ಯದು ವೈಕೇಷಿಕಾ ಆಭ್ಯುಪಗಚ್ಛನ್ತಿ 

ಸ ತೇಷಾಮ್‌ ಅಭ್ಯು ಸಗಮೋ ನಿರಂಲಮ್ಬನ ಏವ । ಯಶೋ ರೂಪಾದಿ 
ಮತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ಪ NE ಬಾಜಾ ಅಣುತ ನಿತ್ಯ ತ್ರ ವಿಷರ್ಯಯಃ ಪ್ರಸಜ್ಛೇತ । 
ಪರಮಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಸ್ಫೂಲತ್ವವ ಮ್‌ ತನಿತೃತ ೦ ಚ ತೇಷಾಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರೇತ 
ವಿಸರೀತಮ೯ ಆನದ್ದೇತ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । ಕುತಃ? ಏನಂ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌। 
ಯದ್‌ ಹಿ೩ ರೋಕೆೇ ರೂಪಾದಿಮತ್‌ ವಸ್ತು, ತತ್‌ ಸ್ವಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷಯಾ 
ಸ್ಥೂಲವ್‌ ಅನಿತ್ಯಂ ಚ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ತದ್‌ ಸ ಪಟಃ ತನ್ತ್ನೂನ್‌ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ 
ಸ್ಥೂಲಃ, ಆನಿತ್ಯಶ್ಚ ಭವತಿ । ತನ್ರವಶ್ವ ಅಂಜೂನ್‌ ಅವೇಕ್ಷ್ಯ ಸ್ಫೂಲಾಃ 
ಅನಿತ್ಯಾಶ್ಟ ಭವನ್ತಿ | ತಧಾ ಚ ಅಮಾ ಪರಮಾಣವಃ ರೂಪಾದಿಮನ್ತಃ ತೈಃ 
ಅಭ್ಭುಪಗಮ್ಯನ್ರೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶೇಂಸಿ ಕಾರಣವನ್ತಃ ತದವೇಕ್ಷಯಾ ಸ್ಥೂಲಾಃ 
ಅನಿತ್ಯಾಶ್ಚ ಪ್ರಾವ್ಟೃವನ್ರಿ ನ 


ಇ 


(ಭಂಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಸಾವಯವವಾಗಿರುವ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಅವಯವಗಳಾಗಿ ವಿಭಾಗಿಸಿದರೆ 
ಎಲ್ಲಿಗೆ ಇನ್ನುಮುಂದೆ ವಿಭಾಗವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತ ದೋ ಆ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ 
ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಪರಮಾಣುಗಳು ರೂಜ ವಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಭೂತಭೌತಿಕ(ಲಕ್ಷಣ 
ವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ) ಆರಂಭವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ವೈಶೇ 
ಸಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾ ರಸ್ತ. ಆ ಅವರ ಅಭ್ಯುಪಗಮಕ್ಕೆ (ಯಾನ) ಆಧಾರವೂ 
ಜನಃ, ಏಕಂದರೆ “ರೂಪಾದಿಗಳ ರುವದರಿಂದ ರಸಗಳ ಅಣುತ್ವ 
ಸಿತ್ಯತ್ವವಿಪರೀತವಂದ (ಸ್ವಭಾವವು) ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು ; (ಎಂದರೆ) ಪ ಪರಮ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ (ಇರುವದುಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ (ಹೆಚ್ಚಿ, ನು ಸ್ಪೂಲಕ್ತವೂ ಅನಿತೃತ್ವವೂ ಅಭಿ 
ಪ್ರೇತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸ ಗಿ ಅವುಗಳಿಗೆ os ಯ ಅದೇಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಲೀಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದು ಕಂಡುಬಂಓ ರುವದರಿಂದ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾವದು 
ರೂವಾದಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೋ ಆದು ತನ್ನ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಫೂಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ 


ಹಾ 





ಸಾ ಬಾ 


,. ಮುದ್ರಿತಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಯದಿ ಎಂಬುದು ಆಚ್ಚಿನ ತಪ್ಪು. 


ಅಧಿ, ೨. ಸೂ,೧೫]ಸರಮಾಣುಗಳೂ ಸಕಾರಣನೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು ೬೧ 


ಆಗಿರುವದೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಬಟ್ಟೆಯು ನೂಲು 
ಗಳಿಗಿಂತ ಸ್ಥೂಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಪರಮಾಣು 
ಗಳೂ ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳ ನೆಂದು ಅವರು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೂ ಕಾರಣ 
ಪುಳ್ಳನೆಂತಲೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಥೂಲವೂ ಅನಿತ್ರವೂ ( ಆಗಿರಬೇಕೆಂತಲೂ ) 
ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಪರಮಾಣುಗಳು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟರುವ 
ಕಾರಣಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೨. ಯಚ್ಚ ಸಿತ್ಯತ್ತೇ ಕಾರಣಂ ತೈಃ ಉಕ್ಕಮ “ಸದಕಾರಣವ 
ನ್ಲಿತ್ಸ್ಛಮ್‌” (ವೈ. ಸೂ. ೪-೧-೧) ಇತ್ತಿ ತದಪಿ ಏವಂ ಸತಿ ಅಣುಷು ನ 
ಸಂಭವತಿ। ಉಕ್ತೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಅಣೂನಾಮಪಿ ಕಾರಣನತ್ತೋೋಪಸತ್ತೇಃ | 
ಯದಪಿ ನಿತೃತ್ತೇ ದ್ವಿತೀಯಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ ""ಅನಿತ್ಯಮಿತಿ ಚ 
ವಿಶೇಷತಃ ಪ್ರತಿಸೇಧಾಭಾವಃ” (ವೈ. ಸೂ. ೪-೧-೪) ಇತಿ, ತದಪಿ ನಾವಶ್ಯಂ 
ಪರಮಾಣೂನಾಂ ನಿತ್ಯತ್ವಂ ಸಾಧಯತಿ | ಅಸತಿ ಹಿ ಯಸ್ಮಿನ್‌ಕಸ್ಮಿಂಶ್ಲಿ ತ” 
ನಿತ್ಯೇ ವಸ್ತುನಿ ತ್ಯಶಬ್ದೇನ ನಃ ಸಮಾಸೋ ನೋಸಸದ್ಯತೇ | ನ ಪುನಃ 
ಪರಮಾಣುನಿತ್ಯತ್ವಮೇವ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯತೇ | ತಚ್ಚ ಅಸ್ತೆ ಸೀವ ನಿತ್ಯಂ ಪರಮಕಾರಣಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ | ನ ಚ ಶಬ್ದುರ್ಧವ್ಯವಹಾರಮಾತ್ರೇಣ ಕತ್ಯಚಿತ್‌ ಅರ್ಧಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ರ್ಭವತಿ | ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಸಿದ್ದಯೋಃ ಶಬ್ಬಾರ್ಧಯೋ8 ವ್ಯವಹಾರಾವ 
ತಾರಾತ್‌! ಯದಪಿ ನಿತ್ಯತ್ತೇ ತೃತೀಯಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಉಕ್ಷರ್ಮ್‌ “ಅವಿದ್ಯಾ ಚ” 
(ವೈ. ಸೂ. ೪-೧-೫) ಇತಿ | ತದ್‌ ಯದಿ ಏವಂ ವಿವ್ರೀಯತೇ ಸತಾಂ 
ಪರಿದೃಶ್ಯಮಾನಕಾರ್ಯಾಣಾಂ ಕಾರಣಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೇಣ ಅಗ್ರಹಣಮ್‌ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಇತಿ, ತತೋ ದ್ವ್ಯಣುಕನಿತ್ಯತಾಸಿ ಆಪದ್ಯೇತ | ಅಧ "ಅದ್ರವ್ಯತ್ವೇ 
ಸತಿ' ಇತಿ ವಿಶೇಷ್ಟೇತ ತಥಾಪಿ ಅಕಾರಣವತ್ತ್ವಮೇವ ನಿತ್ಯತಾನಿಮಿತ್ತಮ್‌” 
ಆಪದ್ಯೇತ | ತಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಾಗೇವಉಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ""ಅವಿದ್ಯಾ ಚ” ಇತಿ ಪುನರುಕ್ತಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಥಾನಿ ಕಾರಣನಿಭಾಗಾತ್‌ ಕಾರಣವಿನಾಶಾಚ್ಚ್ರ ಅನ್ಯಸ್ಯ ತೃತೀ 
ಯಸ್ಯ ವಿನಾಶಹೇತೋಃ ಅಸಂಭವಃ ಅವಿದ್ಯಾ | ಸಾ ಪರಮಾಣೂನಾಂ 

1° ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಮೊಲಕಾರಣನವಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, ರೂಪಾದಿ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಸಕಾರಣವೂ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಲೂಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಮಾಣುಗಳೂ ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಕಾರಣ, ಸ್ಥೂಲ ಮತ್ತು ಅನಿತ್ಯ- 
ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಇದು ಸಂಭಾನನಾಯುಕ್ತಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 





ಇ“ ನಾ 
೬೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ. ೨ ಹಾ. ೨, 


ನಿತ್ಯತ್ವಂ ಖ್ಯಾಪಯತಿ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯೇತ | ನ ಅವಶ್ಯಂ ವಿನಶ್ಯದ್‌ ವಸ್ತು 
ದ್ವಾಭ್ಯಾಮೇವ ಹೇತುಭ್ಯಾಂ ವಿನಷ್ಟುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ ನಿಯಮೋಂಸ್ಕಿ ಕೆ ಸಂಯೋಗ 
4! ಹಿ ಅನೇಕ ಫ್‌ ದ ದ್ರವ್ಯೇ "ದ್ರನ್ಯಾ ನರಸ್ಯ ಆರನ್ನು ಕೇ ಅಭ್ಯುಪಗಮ 
ಮಾನೇ ಏತದೇವಂ ಸ್ಯಾತ್‌| ಯದಾ ತು ಅಪಾಸ್ತ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ಮ' ಘಂ 
ಕಾರಣಂ ವಿಶೇಷವದನಸ್ತಾನ್ನರಮ” ಆಪದ್ಯಮಾನಮ್‌ ಆರಮ್ಸಕಮ್‌ 
ಅಭ್ಯುಪ ಪಗಮ್ಯತೇ, ತದಾ ಫ್ಲತಕಾರಿನ್ಯ ನಿಲಯನವತ್‌ ಮೂರ್ತ; ವಸ್ಥಾ ವಿಲಯ 
ನೇನಾಪಿ ನಿನಾಶಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸೂ ತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಅಭಿನ್ರೇತನಿಸರ್ಯಯಃ ಸರಮಾಣೂನಾಮ್‌ | ತಸ್ಮಾದಪಿ ಅನುಪಪನ್ನಃ 
ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಃ | 


( ಭ-ಷ್ಯಾರ್ಧ) 


(ಪರಮಾಣುಗಳು) ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವರು ಹೇಳಿರುವ “ಸದಕಾರಣವ 
ನ್ನಿತ್ಯರ್ಮ” (ವೈ. ಸೂ. ೪-೧-೧) ಭಾವರೂಪವಾಗಿಯೂ* ಅಕಾರಣವಾಗಿ 
ಯೂ ಇರುವದು ನಿತ್ಯವು- ಎಂಬ ಕಾರಣವಿದೆಯಸ್ಟೆ, ಅದೂ ಹೀಗಾದರೆ3 
ಅಣುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಮೇಲೆ) ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದೆ 
ಅಣುಗಳೂ ಸಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ * ಇನ್ನು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ “ಅನಿತ್ಯ 
ಮಿತಿ ಚ ವಿಶೇಷತಃ ಪ್ರತಿಷೇಧಾಭಾವಃ” (ವೈ. ಸೂ ೪-೧-೪) "ಅನಿತ್ಯವು' 
ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾಡುವದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಎರಡ 
ನೆಯ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರನ್ಹೆ, ಅದೊ ಅ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪರಮಾಣುಗಳೇ 
ನಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲಾರದು. ಯಾವದೊಂದು ನಿತ್ಯವಸ್ತುವೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನ್‌ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಮಾಸದಲ್ಲಿಡುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುವದಿಲ್ಲವೇ 
ಹೊರತು ವರಮಾಣುನಿತ್ಯತ್ವವೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪರಮಕಾರಣ 

ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಆ ನಿತ್ಯ(ವಸ್ತು) ವಿಷ್ಟೇ ಇದೆ.» ಇದಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದಾರ್ಥ 

]. ಸತ್ತೆಂದರೆ ಭಾನರೂಸವು ಸತ್ತಾಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದು. ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಸತ್ತಾ ಜಾತಿಯಿದೆಯೆಂದೂ ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಅನು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರು 
ನದರಿಂದ ಅವು ಸತ್ತೆನಿಸಿರುವವೆಂದೂ ವೈಶೇಷಿಕರ ಕಲ್ಪನೆ, 

೦9 *ಕಾರಣರಹಿತವಾದ ಭಾನಪ್ರವ್ಯವು ನಿತ್ಯವಾದರೆ. 

(4 ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳೆ ನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳು ಸಕಾರಣವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

4. ನಿತ್ಯ ನಲ್ಲದು ಅನಿತ್ಯ ವು; ಅನಿತ್ಯವೆಂಬ ಸಮಾಸವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದ 
ರಿಂದಲೇ ನಿತ್ಯ ವಸ್ತುವಿರಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


5 ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅನಿತ್ಯ ನೆಂದರೆ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ ವಲ್ಲದ್ದು ಎಂದೂ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಸ ಒಹುದಾಗಿದೆ ; ಪರಮಾಜುನಲ್ಲದ್ದು ನಂಡೇನೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 






ಅಥಿ.3. ಸೂ.೧೫] ಪರಮಾಣುನಿತ್ಯತ್ತ ವಿಮರ್ಶೆ ೬ 


ವ್ಯನಹಾರಮಾತ್ರದಿಂದ ಯಾವದೊಂದು ಪದಾರ್ಥವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮಾಗಲಾರದು" ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಾಂತರಸಿಪ್ದವಾದ ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ 
ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು (ಪರಮಾಣುಗಳು) ಫಿತ್ಕ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ಅವಿದ್ಯಾ ಚ? (ವೈ. ಸೂ. ೪-೧-೫) ಅವಿದ್ಯೆ ಯೂ (ಕಾರಣವು) ಎಂದು 
ಮೂರನೆಯ ಕಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾರಷ್ಟೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಣದೆ ಇರುವದು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದಿಂತು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಆಗ ದ್ರ್ಯಣುಕವೂ ನಿತ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ " ಅದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ' (ಕಾರಣವನ್ನು 
ಕಾಣದಿರುವದು ಅವಿದ್ಯೆ) ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವದಾದರೆ.* 
ಹಾಗೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದೇ ನಿತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಎಂದಾಗುವದು; ಅದನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ (ಒಂದನೆಯ ಸೂತ್ರ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ “ಅವಿದ್ಯಾ ಚ” 
ಎಂಬುದು ಪುನರುಕ್ಕವಾಗುವದು. ಹೀಗೂ ಅಲ್ಲದೆ ಕಾರಣನಿಭಾಗ, ಕಾರಣ 
ವಿನಾಶ- (ಇವೆರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ) ಬೇರೊಂದು ವಿನಾಶಹೇತುವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೇ ಅವಿದ್ಯೆ ; ಅದು ಪರಮಾಣುಗಳು ಸಿತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ- ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾದುವದಾದರೆ” ವಿನಾಶವಾಗುವ ವಸ್ತು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ (ಈ) ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ನಿನಾಶವಾಗಬೇಕು ಎಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸಂಯೋಗಯುಕ್ತ್ಕವಾದ ಅನೇಕದ್ರವ್ಯವೇ ದ್ರವ್ಯಾಂ 
ತರಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕವು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಇದು ಹೀಗಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಯಾವಾಗ 
ಯಾವದೊಂದು ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪವಾದ ಕಾರಣವು 
ವಿಶೇಷಗಳುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದಾಗಿ 


ಕ ರಾ ರಾ ನಾಂ ಭಾ ಅಹಾರ 


]. ಬರಿಯ ಶಬ್ದಾರ್ಥವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ವಸ್ತು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುವದಾದರೆ "ಶಶನಿಶಾಣಾ 
ಭಾನ' ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಹೊಲದ ಕೊಂಬೂ ವಸ್ತುನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಬಹುದು 
ಎಂದು ಭಾನ, ನೀವೇ ಈ ಪರಮಾಣುನ್ಯವಹಾರವನ್ನು ತೆಂದಿರುನವರು, ಇಂಥ ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕನ್ಯ ವಹಾರಮಾತ್ರದಿಂದ ಪರಮಾಣು ಹೇಗೆತಾನೆ ಸಿದ್ಧಿಸೀತು ?_. ಎಂದು ಅಕ್ಷೇಪ. 


9. ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ *ಅಪಿದ್ಯಾ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಪಾಠವಿದೆ, 

3. ನಕೆಂದರೆದ್ವ್ಯಣುಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನ್ನುವ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ನೋಡುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 

ಕ, ಅದ್ರವ್ಯವು ಎಂದರೆ ಕಾರಣದ್ರನ್ಯವು ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬ ಅರ್ಥ; ಈ ನಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡರೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದು ಎಂದರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

5, ಪರಮಾಣುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿನಾಶಹೇತು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ನಿತ್ಕ ಎಂದು ವ್ಮಾಖ್ಮಾನಮಾಡಿದರೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨. ಫೂ. ೨, 


ಆರಂಭಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪುನೆವೋ ಆಗ ತುಪ್ಪದ ಗಟ್ಟಿಯು 
ಕರಗಿದಂತೆ ಮೂರ್ತ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕರಗಿಸುವದರಿಂದಲೂ ವಿನಾಶವಾಗಬಹು 
ದಾಗುವದು: ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳು ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳಿ ವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಭಿಪ್ರೇತವಾದದ್ದ ಕ್ಸ ವಿಸರೀತವಾಗಿಯೇ ಆಗಬಹುದು.3 ಆದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ॥ ೧೬ ॥ 


೧೬. ಎರಡು ವಿಧದಿಂದಲೂ ದೋಷನಿರುವದರಿಂದ (ಈ 
ವಾದವು ಅಯುಕ್ತ). 


ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ದೋಷ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೩. ಗನ್ನ ರಸರೂಪಸ್ಸರ್ಶಗುಣಾ ನ್ಸೂ ಲಾ ಪೃಧಿವೀಿ, ರೂಪರಸಸ್ಪರ್ಶ 
ಗುಣಾಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ಆಪಃ, ರೂಪಸ್ಪರ್ಶಗುಣಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರಂ ತೇಜಃ, ಸ್ಪರ್ಶ 
ಗುಣಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮೋ ವಾಯುಃ ಇತ್ಯೇವಮ್‌ ಏತಾನಿ ಚತ್ವಾರಿ ಭೂತಾನಿ 
ಉಪಚಿತಾಪಚಿತಗುಣಾನಿ ಸ್ಥೂಲಸೂ್ಷ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮತರಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮತಮತಾರತಮ್ಯೊ 
ಸೇತಾನಿ ಚ ಲೋಕೇ ಲಕ್ಷ್ಯನ್ತೇ | ತದ್ವತ್‌ ಸರಮಾಣವೋ$ಹಿ ಉಪಚಿತಾ 
ಸಪಚಿತಗುಣಾಃ ಕಲ್ಬ್ಯೇರನ್‌ ನ ವಾ! ಉಭಯಧಾಹಿ ಚ ದೋಷಾನುಷಬಜ್ಗ್ಸೋ$ 
ಸರಿಹಾರ್ಯ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌! ಕಲ್ಪ್ಯಮಾನೇ ತಾವತ್‌ ಉಪಚಿತಾಹಪಚಿತ 
ಗುಣತ್ತೇ ಉಪಚಿತಗುಣಾನಾಂ ಮೂತುಣ್ಯಪಚಯಾತ್‌ ಅಪರಮಾಣುತ್ವ 
ಪ್ರಸಬ್ಬಃ8। ನ ಚ ಅನ್ತರೇಣಾಹಿ ಮೂರ್ತ್ಯುಪಚಯಂ ಗುಣೋಪಚಯೋ 
ಭವತಿ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಕಾರ್ಯೇಷು ಭೂತೇಷು ಗುಣೊ ಪಚ ಯೆ 
ಮೂತುಣ್ಯಪಚಯದರ್ಶನಾತ್‌ | ಅಕಲ್ಪ್ಯಮಾನೇ ತು ಉಪಚಿತಾಪಚಿತ 
ಗುಣತ್ತೇ ಪರಮಾಣುತ್ತಸಾಮ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಯೇ ಯದಿ ತಾವತ್‌ ಸರ್ವೇ ಏಕೈಕ 
ಗುಣಾ ಏವ ಕಲ್ಪ್ಯೇರನ್‌ ತತಃ ತೇಜಸಿ ಸ್ಪರ್ಶಸ್ಯ ಉಪಲಬ್ಬಿರ್ನ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಅಪ್ಪು ರೂಸಸ್ಪರ್ಶ ಯೋ ಪೃಧಿವ್ಯಾಂ ಚ ರಸರೂಸಸ್ಪರ್ಶಾನಾಮ್‌ | ಕಾರಣ 
ಗುಣಪೂರ್ವಕತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಗುಣಾನಾಮ | ಅಥ ಸರ್ವೇ ಚತುರ್ಗುಣಾ 


ಹ ಗ ಲ ದ ದಂ ಇಂ ಡಂ ಇದಂ ಲೃ 


1 *ಾರಣನಾಶವಾಗಲಿ ಕಾರಣನಿಭಾಗವಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯನಾಶಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
೧. ಅವುಗಳು ಅಣು, ನಿತ್ಯ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೇ ಅಗಬಹುದು. 


ಆಧಿ. ಸೂ.೧೬] ಪರಮಾಣುವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷ ೬೫% 


ಏವ ಕಲ್ಪ್ಯೇರನ್‌ | ತತಃ ಅಪ್ಲ್ವಪಿ ಗನ್ನಸ್ಯ ಉಸಲಬ್ಜಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತೇಜಸಿ 
ಗನರಸನಯೋಃ |! ವಾಯೌ ಗನ್ಫರೂಪರಸಾನಾಮ್‌ | ನ ಚ ಏವಂ ದೃಶ್ಯತೇ! 


ತನ್ಮಾದಪಿ ಅನುಪಪನ್ನಃ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಃ || 


( ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಗಂಧ, ರಸ್ಕೆ ರೊಪ, ಸ್ಪರ್ಶ- ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಪೃಧಿನಿಯು ಸೂಲ; 


ರೂವ, ರಸ, ಸ್ಪರ್ಶ- ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಅಪ್ಪು ಸೂಕ್ಷ್ಮ; ರೂಪ, ಸ್ಪರ್ಕ- 


ಎಂಬ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ತೇಜಸ್ಸು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದದ್ದು ; ಸ್ಪರ್ಶವೆಂಬ 
(ಒಂದೇ) ಗುಣವುಳ್ಳ ಕಾಯು ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದದ್ದು- ಎಂದಿಂತು ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಭೂತಗಳು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಗುಣಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 
ಎರಡು (ವಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿಯೂ ದೋಷದ ಸಂಬಂಧವು ಅಪರಿಹಾರ್ಯೆವೇ ಆಗುವದು. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯ (ಸಂಖ್ಯೆಯ) ಗುಣಗಳು ಇವೆಯೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಗುಇಗಳು ಹೆಚ್ಚಾದ (ಪರಮಾಣುವಿಗೆ) ಮೂರ್ತಿಯೂ ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗುವದರಿಂದೆ ಪರಮಾಣುವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದು. ಮೂರ್ತಿಯು ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗದೆಯೇ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚುವವು ಎನ್ನುವದಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚಿದರೆ ಮೂರ್ತಿಯೂ ಹೆಚ್ಚುವದು ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ವರಮಾಣುಗಳು (ಎಲ್ಲವೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಗುಣಗಳಿವೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸದೆ ಇದ್ದಕೊ? ಎಂದರೆ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ (ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣ 
ವೆಂದೇ ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ ಆಗ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಶವು ಕಾಣದೆಹೋಗುವದ್ಕು 
ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ರೂಪಸ್ಸರ್ಶಗಳು (ಕಾಣದೆ ಇರುವವು), ಮತ್ತು ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ರಸ 
ರೂಪಸ್ಸರ್ಶಗಳು (ಕಾಣದೆ ಇರುವವು). ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯದ ಗುಣಗಳು 
ಕಾರಣಗುಣಗಳಿಂದ (ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರಿ). ಅಧವಾ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ನಾಲ್ಬೇ ಗುಣಗಳು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, ಆಗ ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಧವು 
ಕಾಣಬರಬೇಕಾಗುವದು ; ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧರಸಗಳೂ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧ 
ರೂಪರಸಗಳೂ (ಕಾಣಬರಬೇಕಾಗುವದು), ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಅಯುಕ್ತ. 


ಅಪರಿಗ್ರಹಾಚ್ಚಾತ್ಯನ್ಹನುನಸೇಕ್ಷಾ ॥ ೧೭ ॥ 


೧ಿ೭. (ಶಿಷ್ಟರು) ಪರಿಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಉವೇಕ್ಷೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. 
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೬೬ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ ತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨. ಪಾ, ೨, 


ಶಿಷ್ಟರು ಒಪ್ಪದಿರುವದರಿಂದ ಆಣುವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೩೪. ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದಃ ವೇದನಿದ್ದಿ ರಫಿ ಕೈಶ್ಸಿತ್‌ ಮನ್ವಾ ದಿಛಿಃ 
ಸತ್ಯಾರ್ಯತ್ವಾದ್ಯಂಶೋನಜೀವನಾಭಿಪ್ರಾ pe ಉಪನಿಬದ್ಧಃ ಣಾ ತು 
ಸರಮಾಣುಕಾರಣವಾದ$ ನ ಕೈಶ್ಚಿವಹಿ ಶಿನೆ ಕಿ ಕೇನಚಿದಸಿ ಅಂಶೇನ 
ಸರಿಗೃಹೀತಃ ಇತಿ ಅತ್ಯನ್ತ ಮೇವ ೫೪0. ವೇದವಾದಿಭಿಃ !! 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವನ್ನು ನೇದವನ್ನು ಬಲ್ಲ ಮನುನೇ ಮುಂತಾದ 
ವರು ಸತ್ಯ್ಯಾರ್ಯವಾದವೇ ಮುಂತಾದ" ಅಂಶವನ್ನು ಉಸಜೀವಿಸಿದೆ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ (ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ) ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ 
ಪರಮಾಣುಕಾರಣವನ್ನು ಯಾವ ಶಿಷ್ಟ ರೂ ಯಾವ ಅಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿ 
ಗ್ರಹಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದನ್ನು ) ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅನಾದರಣೆಮಾಡ 
ಬೇಕು. 


ಭಿನ್ನಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಧಾನಾಧೀನಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ ದೋಷ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೫. ಅನಿ ಚ ವೈಶೇಷಿಕಾಃ ತನ್ರಾರ್ಥ್ಧಭೂತಾನ್‌ ಸಟ್ಟದಾರ್ಧಾನ್‌ 
ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಸಮವಾಯಾಖ್ಯಾನ್‌ ಅತ್ಯನ್ತ ಭಿನ್ನಾನ್‌ 
ಭಿನ್ನಲಕ್ಷಣಾನ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛನ್ನ | ಯಧಾ ಮನುಷ್ಯಃ, ಅಶ್ವತ, ಶರಃ ಇತಿ | 
ತಥಾತ್ವಂ ಚ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ತದ್ವಿರುದ್ದಂ ದ್ರವ್ಯಾಧೀನತ್ವಂ ಶೇಷಾಣಾಮ” 
ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛಸ್ತಿ | ತನ್ನೋಪಪದ್ಧತೇ K ಕಥಧಮ* | ಯಧಾ ಹ ಲೋಕೇ 
ಶಶಕುಶಸಲಾಶಪ್ರಭೃ ತೀನಾಮ್‌” ಅತ್ಯನ್ತ ಭಿನ್ನಾನಂಂ ಸಶಾಮು ನೇತರೇತರಾ' 
ಧೀನತ್ಚಂ ಭವತಿ, “ಏವಂ ದ್ರವ್ಯಾದೀನಾಮ್‌  ಅಿತ್ಯನ್ತಭಿನ್ನತ್ವಾತ್‌ ನೈನ 
ದ್ರವ್ಯಾಧೀನತ್ವಂ ಗುಣಾದೀನಾಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಅಧ ಭವತಿ ದ್ರವ್ಯಾ 
ಧೀನತ್ವಂ ಗುಣಾದೀನಾಮ್‌, ತತೋ ದ್ರವ್ಯಭಾವೇ ಭಾವಾತ್‌ ದ್ರವ್ಯಾ 


1- ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾನನ್ಯತ್ತ್ವ, ಆತ್ಮನು ಅಸಂಗಚಿದ್ರೂಪನು ಎಂಬುದು ಮುಂತಾದ 
ಹಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯವು ಉಪಜೀವಿಸಿರುತ್ತದೆ- ಎಂಬುದನ್ನು “ಮುಂತಾದ ಎಂಬ 
ಮಾತು ಸೂಚಿಸುವದು. 


ಅಧಿ 4. ಸೂ. ೧೭] ಭಿನ್ನಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಬೆರಸಿರುವ ದೋಷ ೬೭ 


ಭಾವೇ ಅಭಾವಾತ್‌ ದ್ರವ್ಯಮೇವ ಸಂಸ್ಥಾ ೨ ನಾದಿಭೇದಾತ್‌ ಅನೇಕಶಬ್ದ 

ಪ್ರತ್ಯಯಭಾಗ್‌ ಭವತಿ | ೫ ದೇವದತ್ತಃ ಏಕ ಏವ ಸನ್‌ ಅವಸ್ಥಾನ್ತರ 
ಜಟ್‌ ಅನೇಕಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯ ಶೈ ಯಭಾಗ್‌ ಭವತಿ ತದ್ವತ್‌ | ತಧಾ ಸತಿ ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಿದ್ದಾನ್ರಪ್ರಸಬ್ದ', ಸ್ವ ಸಿದ್ದಾ ನ Ris ಆಪದ್ಯೇಯಾತಾಮ್‌ । ನನು ಅಗ್ನೇ 
ರನ್ಯಸ್ಯಾಪಿ' ಸತೋ ಧೂಮಸ್ಯ ಅ ಗ್ನ್ಯಧೀನತ್ವ 0 ದ ಶ್ಯ ತೇ । ಸತ್ಯಂದ್ಗೆ ೈಶ್ಯತೇ 
ಭೇದಪ್ರ ತೀತೇಸ್ತು ತತ್ರ ಅಗ್ನಿ ಚೋ, ಅನ್ಸೃತ್ವಂ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | ಇಹ 
ತು ಶುಶ್ಲೆಃ ಕಮ ಲಃ, ರೋಹಿಣೀ ಧೇನು; ನೀಲಮ್‌ ಉತ್ತ ಲಮ್‌ ಇತಿ 
ದ್ರವ್ಯ ಸ್ಟ ವ ತಸ್ಯ ತಸ್ಯ ತೇನ ತೇನ ನಿಶೇಷಣೇನ ಪ್ರತೀಯನಾನತ್ಕಾರ್‌ 
ಸವದ ದ'ವೃಗುಣಯೋ ಅಗ್ನಿ ಭೂಮಯೋರಿವ ಭೇದಪ್ರತೀತಿರಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕತಾ ಗುಣನ್ಯ | ಏತೇನ ಕರ್ಮ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಸಮವಾಯಾನಾಂ 
ಪ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕತಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ || 


( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ವೈಶೇಸಷಿಕರು ತಂತ್ರಾರ್ಧವಾಗಿರುವ: ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ ಕರ್ಮ, 
ನಾಮಾನ್ಯ, ನಿಶೇಷ, ಸಮವಾಯ- ಎಂಬ ಆರು ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು3 (ಒಂದ 
ಕಿಂತ ಒಂದು) ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನವೆಂದೂ ಭಿನ್ನ( ಭಿನ್ನ )ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳವೆಂದೂ 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯ, ಕುದುಕ್ಕೆ, ಮೊಲ- ಎಂಬಿವು (ಹೇಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಲ ಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಬೇಕೆಬೇರೆಯ ವಸ್ತುಗಳೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). ಹಾಗೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕವು ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವನು ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ? ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಮೊಲ, ಕುಶ, ಮುತ್ತುಗದ ಗಿಡ- ಮುಂತಾದವು ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಅನು) ಒಂದರ ಅಧೀನವಾಗಿ ಒಂದು (ಇವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು) ಸರಿ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ದ್ರವ್ಯಾನಿಗಳೂ ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಗುಣಾದಿಗಳು ದ್ರವ್ಯಾಧೀನವೆಂಬುದು ಆಗುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ.* ಅಧವಾ ಗುಣಾದಿ 
ಗಳು ದ್ರವ್ಯಾಧೀನವೆಂದಾದರೆ, ದ್ರವ್ಯನಿದ್ದರೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ದ್ರವ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ನವರಸ ದ್ರವ್ಯವೇ ಆಕಾರ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಭೇದದಿಂದ 
ಅನೇಕ ಶಬ್ದಗಳಿಗೂ ವೃತ್ಯಯಗಳಿಗೂ ವಿಷಯವೆಂದಾಗುವದು. ಹೇಗೆ ದೇವ 


ತಾರಾ 


1» ತಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ. 
9. ಅಭಾವ ಎಂಬುದು ಏಳನೆಯ ಪದಾರ್ಥನೆಂದು ಹಿಂದಿನ ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳು 
ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ, 


8, ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಅಧೀನವೆಂಬುದು ದೃಷ್ಟ 
ವಿರುದ್ಧ. 


ಆ 





೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨. ಪಾ ೨, 


ದತ್ತನು ಒಬ ನೇ ಆಗಿದ್ದು ಬೇರೆ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನೇಕ ಶಬ್ದ 
ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಚಂದವೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). ಹಾಗಾದರೆ (ನಿಮ್ಮ 
ಮತನು) ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗುವದು: ನಿಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವೂ 
ಆಗುವದು.2 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಬೆಂಕಿಯು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಹೊಗೆಯು ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಅಧೀನನಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ನಿಜ್ಕ ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯೂ ಹೊಗೆಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯ ಕಂಬಳಿ, ಕೆಂಪು ಹಸು, ಕರಿಯ 
ನೈದಿಲೆ- ಎಂದು (ಆಯಾ) ದ ದ್ರವೃನೇ ಆಯಾ ವಿಶೇಷಣದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಕಾಣುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳಿಗೆ ಬೆಂಕಿಹೊಗೆಗಳಂತೆ ಭೇದಪ್ರ ತೀತಿ 
ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣವು ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮ' ವೇ (ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ). ಇದೆ 
ರಿಂದ ಕರ್ಮ, ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿಶೇಷ, ಸಜ ಇವೂ ದ್ರವ್ಯಾತ್ಮಕವೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು ₹ 


ಅಯುತಸಿದ್ಧಿಯೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೩೬. ಗುಹಣಾನಾಂದ ಪ್ರವ್ಯಾಧೀನತ್ವ ೦ ದ್ರವ್ಯ ಬಗುಣಯೋ$ ಅಯುತಸಿದ್ದ 
ತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ, ಯದಿ ಉಚ್ಛೇತ, ತತ್‌ ಪುನಃ ಆಯುತಸದಕ್ತ ಮ್‌ ಅಪೃಧಗ್ಗೆ ಶ 
ತ್ತ ೦ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌, ಅಪ ್ಯಥಕ್ಕಾಲತ್ವ ೦ ವ್ಯಾ ವೈಥಕ್‌ಸ್ಪಭಾನತ್ವ hy ವಾ । 
ಸರ್ನಧಾಸಿ ನೋಪಪದ್ಯ 3 | ಅಪ ಗ್ಗೆ (ಶತ್ರೆ ಕೇ ಜ್ಞ ಸ್ವಾಭ್ಯುಪಗನೋ 
ವಿರುಜ್ಯೇತ | ೫. ? ತನ್ಕಾ ಒರಬ್ಲೋ ನ ಸಟಃ ತನು ಸಿದೇಶೋಇಭ್ಯುವ 
ಗಮ್ಯತೇ ನ ಸಟದೇಶಃ | ಪಟಿಸ್ಯ ಸ ಗುಣಾಃ ಶುಕ್ಲ ತ್ವಾ ದಯಃ ಪಟಿದೇಶಾಃ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯನ್ಷೇ ನ ತನ್ನು ದೇಶಾ | ತಥಾ ಚ ಹುಲ “ದ್ರವ್ಯಾಣಿ ದ್ರವ್ಯಾ 
ನ್ರರಮಾರಭನ್ಷೇ ಗುಣಾಶ್ಚ ಗುಣಾನ್ತರಮ್‌ ? (ವೈ, ಸೂ. ೧-೧-೧೦) ಇತಿ | 


1: ಪ್ರ ಧಾನನೇ ಅವೆಸಾ ಭೇದದಿಂದ ವಾಹೆತ್ತು, ಆಹಂಕಾರ- ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೂ ನಿಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೂ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದು. 
9. ಕಾರ್ಯವು ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದು ಹೊಸದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕಾರಣದೊಡನೆ 
ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ವದೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸುಳ್ಳಾ ಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


4. ಆರು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಪದಾರ್ಥಗಳೆಂಬ ಅಂಗೀಕಾರವು ಹೋಯಿತು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. 4. ಸೂ. ೧೭.] ಆಯುತಸಿದ್ದಿಯೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ ೬೯ 


ತನ್ನವೋ ಹಿ ಕಾರಣದ ್ರವ್ಯಾಣಿ ಕಾರ್ಯದೆ ದ್ರವ್ಯಂ ಪಟರ್ಮ ಆರಭಕ್ಷೇ । ತನ್ನು 
ಗತಾಶ್ಚ ಗುಣಾಃ ಶುಕ್ಲಾದಯಃ ಕಾರ್ಯದ್ರ ವೇ ಹಟೇ ಶುಕ್ಲಾದಿಗುಣಾನ್ರರಮ್‌ 
ಅರಭನೆ ಇತಿ ಹಿ ತೇ "ಅಭ್ಯುನಗಚ್ಛ ಶ್ರಿ ವಿ1 ಸೋಂಭ್ಯುಪಗಮಃ: ದ ದ್ರವ್ಯಗುಣಯೋಃ 

ಅಪ್ಭಧಗ್ಹೇಶತ್ತೇ ಅಭ್ಯುಪ ಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ಬಾಧ್ಯೇತ । ಅಥ ಅಪ್ಪ ಸನಕ್ಯಾಲತ್ವ ಷು 
ಆಯುತಸಿದ್ದ ತ್ರ ಮ್‌ 'ಉಚ್ಯೇತ, ಸಮುದರ ಣಯೋಃ 
ಅಯುತಸಿದ್ಧತ್ವಂ ಪ್ರಸಜೆ ಕೇತ! ತಥಾ ಅಪ್ಭಥಕ್ಷ್ವಭಾವತ್ವೆ ತಳ ುತಸಿದ್ದತ್ವೇ 
ನ ದ್ರವ್ಯಗುಜ ಜೋ ಎ ಭೇದಃ ಸೆಂಭವತಿ । ತಸ್ಯ ತಾದಾತ್ಮ್ಯೇನೈವ 
ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಯುತಸಿದ್ಧ ಯೋ ಸಂಬನ್ನಃ ಸಂಯೋಗಃ ಅಯುತ 
ಸಿದ್ಧ ಯೋಸ್ತು ಸಮವಾಯಃ ಇತ್ಯಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮೋ ಮೃಷ್ಟೈವ 
ತೇಷಾಮ್‌ | ಪ್ರಾಕ್ಸಿದ್ಧಸ್ಯ್ಯ ಕಾರ್ಯಾತ್‌ ಕಾರಣಸ್ಯ ಅಯುತಸಿದ್ದ ತ್ವಾನುಪ 
ಪತ್ತೇಃ | ಅಧ ಅನ್ಯತರಾಪೇಕ್ಷ ಏನ ಅಯೆಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮಃ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ಅಯುತಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣೇನ ಸೆಂಬನ್ನೆ ಃ ಸಮವಾಯಃ ಇತಿ | 
ಏವಮಪಿ ಪ್ರಾ ಚ ಅಸಿದ್ದಸೆ ಸ್ಯ ಅಲಬ್ಬಾತ್ಮ ಕಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಕಾರಣೇನ ಸ ಸಂಬನ್ನೋ 
ನೋಪಸದ್ಯತೇ। ದ್ದ ಯಾಯತ್ತ, ತ್ಹಾತ್‌ ಸ ಸ್ಯ! ಸಿದ್ಧಂ ಭೂತ್ವಾ ಸಂಬಧ್ಯತೇ 
ಇತ ಚಿ:3*| ಪ್ರಾ ಹೆ ಕಾರಣ ಣಸಂಬನ್ಸಾರ್ತ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯಮಾನಾಯಾಮ್‌ ಅಯುತಸಿದ್ಧ್ಯ ಭಾವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ 
ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗೌ ನ ನಿದ್ಯೇತೇ ಚನ ದುರುಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಯಥಾ 
ಚ ಉತ್ಸನ್ನಮಾತ್ರಸ್ಥ  ಅಕ್ರಿ ಯಸ್ನ ಕಾರ್ಯದ ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ವಿಭುಭಿಃ ಆಕಾಶಾದಿಭಿಃ 
ದ್ರವ್ಯಾನ್ತ ಕಃ ಸಂದಿನ ಸಂಗ ಏನ ಅಭ್ಯುಪಗಮೃತೇ ನ ಸಮವಾಯಃಿ 
ಏವಂ ಕಾರಣದ ದ್ರವ್ಯೇಣಾಸಿ ಸಂಬನ್ನೆಃ ಸಂಯೋಗ ತ ಸ್ಕಾ ತ್‌ ನ ಸಮ 
ವಾಯುಃ || 







( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ವೈಶೇಷಿಕ) ಕ ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳು ಅಯುತೆಸಿದ್ಧೆ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಗುಣಗಳು ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದರೊ ? 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಆ ಅಯುತಸಿದ್ಧತ್ವವೆಂಬುದು ಬೇರೆಯ ಜೀಶದಲ್ಲಿರು 
ವದಲ್ಲ ಎಂದೋ, ಬೇರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವದಲ್ಲ ಎಂದೋ, ಅಥವಾ ಬೇರೆಯ 
ಸ್ವಭಾವದ್ದಲ್ಲ ಎಂದೋ ಆಗಬಹುದಷ್ಟೆ. ಹೇಗೂ (ಇದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


1° ಅಯುತಸಿದ್ಧ ವೆಂದರೆ ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟೊಂದು ಇಲ್ಲದಿರುವದು. ಇದರ ಅರ್ಥ 
ವಿನರವನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, 
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೭೦ ಬ್ರರ್ಮಸೂತ್ರಭ:ಷೃ [ ಆ. ೨.ಪಾ. ೨ 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಪೃಧಗ್ನೇಶತ್ವವೇ (ಅಯುತಸಿದ್ಧತ್ವ) ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮಕ್ಕೆ' ನಿರೋಧವಾಗುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ನೂಲುಗಳಿಂದ ಆರಬ್ಬ 
ವಾದ ಬಟ್ಟಿ ಯು ನೂಲುಗಳ ದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತನ, ಬಟ್ಟೆಯ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಬಟ್ಟಿ ಯ ಗುಣವಾದ ಬಿಳುಪು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬಟ್ಟಿ ಯ ದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ 
ಯೇ ಹೊರತು ನೂಲುಗಳ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ದ್ರವ್ಯಾಣಿ 
ದ್ರವ್ಯಾನ್ಷರಭಮಾರನ್ರೇ ಗುಣಾಶ್ಚ ಗುಣಾನ್ಹರಮ್‌” (ವೈ. ೧-೧-೧೦) ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳು ಬೇರೆಯ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನೂ ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಯ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸು 
ತ್ತೆ - ಎಂದು (ಕಣಾದರು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಣದ್ರವ್ಯವಾದ ನೂಲು 
ಗಳು ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯವಾದ ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತವೆ. ಎಂದೂ ನೂಲು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಬಿಳುಪು ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಬಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದೂ ಅಲ್ಲವೈ ಅವರು ಒಸ್ಪಿರುವದು? ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳು 
ಅಪ್ಭಧಗ್ಹೇಶದಲ್ಲಿರುವವು ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ದರೆ ಆ (ದ್ರವ್ಯಗುಣಾರಂಭಕತ್ವ 
ನಿಯಮದ) ಅಭ್ಯುಪಗಮವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ.* ಇನ್ನು ಅಪೃಧಕ್ಕಾಲತ್ವವೇ 
ಅಯುತಸಿದ್ಧತ್ತವು ಎಂದು ಸೇಳುವದಾದರೆ ಎತ್ತಿನ ಎಡಬಲದ ಕೋಡುಗಳು 
ಕೂಡ ಅಯುತಶಸಿದ್ಧ ವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಅಸೃಧಸ್ಸೈಭಾವವೇ ಅಯಂತ 
ಸಿದ್ಧವೆಂದಾದರೆ (ಆಗ) ದ್ರವ್ಯಗುಣಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಭೇದವು ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೆಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ*. 


ಯುಶಸಿದ್ಧ(ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ) ಸಂಯೋಗ(ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ)  ಅಖುತ 
ಸಿದ್ಧ(ವಸ್ತು)ಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮವಾಯ(ಸಂಬಂಧನಿರುತ್ತದೆ) - ಎಂಬೀ ಅನ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮವು ಹುಸಿಯೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆಂತಲೂ ಮೊದಲು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರಣವು ಅಯುಶಸಿದ್ಧವೆಂಬುದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


ಇನ್ನು ಹೀಗಲ್ಲದೆ (ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ) ಒಂದಕ್ಕೇ ಈ ಅಭ್ಯುಪಗಮವು 
(ಸೇರಿದ್ದು), ಅಯುತಸಿದ್ದವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣದೊಡನೆ (ಇರುವ) ಸೆಂ ಬಂಧ 


1. ಅನರು ಒಪ್ಪಿರುವದಕ್ಕೇ ಎಂನರ್ಥ 

9. ದ್ರವ್ಯಗಳು ದ್ರನ್ಯಗಳಿಗೂ ಗುಣಗಳು ಗುಣಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಏಿಕೆಂದರಿ ಆ ಅಭ್ಕುಪಗನುದಂತೆ ದ್ರನ್ಯಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯೆ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

4. ಬೇರೆಯ ಸ್ವಭಾವವಿಬ್ಲವಿದ್ದರೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವೇ ಅಗುತ್ತದೆ; ಗುಣವೇ ದ್ರವ್ಯ 
ವಾಗಿ ಬಿಳಿಯಬಟ್ಟೆ ಎಂದೇ ತೋರುತ್ತದೆ; ಬಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಿಳುಪು ಎಂದೇನೂ ತೋರು 
ವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕಾನಣನೇ ಇರುನದಿಲ್ಲ- ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ,8. ಸೂ. ೧೭.] ಸಂಯೋಗಸಮವಾಯಗಳೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಇಲ್ಲ ೭೧ 


ವು ಸಮವಾಯವು -ಎನ್ನಬಹುದು :- ಹಾಗಾದರೂ ಮೊದಲು ಸಿದ್ದವಾಗದೆ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ವಡೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧನೆಂಬುದು ಎರಡನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ದಾಗಿದೆ. ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಬಹುದಲ್ಲ! -ಎಂದರೆ ಕಾರಣ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವ ಮುಂಚೆಯೇ (ಅದಕ್ಕೆ) ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಆಯುತಸಿದ್ದಿಯಿಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಯೋಗವಿಭಾಗಗಳು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ತಪ್ಪುಹೇಳಿಕೆಯಾಗುವದು. ಯಾವ ಕಾರ್ಯದ್ರವ್ಯವೇ 
ಆಗಲಿ, ಹುಟ್ಟಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಭುಗಳಾದ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದ (ದ್ರವ್ಯ 
ಗಳೊಡನೆ) ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧವೇ ಆಗುವದೆಂದು ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರೋ, 
ಸಮವಾಯವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪುಎದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಕಾರಣದ್ರವ್ಯದೊಡ 
ನೆಯೂ (ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ) ಆಗುವ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಯೋಗವೇ ಆದೀತೇ ಹೊರತು 
ಸಮವಾಯವಾಗಲಾರದು. 


ಸಂಯೋಗಸಮವಾಯಗಳೆಂಬ ಪದಾರ್ಥಗಳೇ ಇಲ್ಲ 
(ಭುಷ್ಯ) 


೩೭. ನಾಪಿ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಸಮವಾಯಸ್ಯ ವಾ ಸಂಬನ್ನಸ್ಯ ಸಂಬನ್ನಿ 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಸ್ಲಿತ್ವೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಮಾಣರ್ಮ ಅಸ್ತಿ | ಸಂಬನ್ಸಿಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಸಂಯೋಗಸಮನಾಯಶಬ್ಧಪ್ರತ್ಯಯದರ್ಶನಾತ್‌ ಆಯೋ 
ರಸ್ತಿತ್ವಮ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ! ಏಕತ್ತೆೇಅಪಿ ಸ್ವರೂಸಬಾಹ್ಯೈರೂಪಾಸೇಕ್ಷಯಾ 
ಅನೇಕಶಬ್ದ ಪ್ರತ್ಯಯದರ್ಶನಾತ್‌ | ಯಧಾ ಏಕೋಪಿ ಸನ್‌ ದೇವದತ್ತೋ 
ಲೋಕೇ ಸ್ವರೂಪಂ ಸಂಬನ್ಹಿರೂಪಂ ಚ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ಅನೇಕಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಭಾಗ್‌ 
ಭವತಿ, ಮನುಷ್ಯಃ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ, ಶ್ರೋತ್ರಿಯಃ, ವದಾನ್ಯಃ, ಬಾಲಃ, ಯುವ್ಕಾ 
ಸ್ಫವಿರ ಪಿತಾ. ಪುತ್ರಃ, ವೌತ್ರಃ ಭ್ರಾತಾ, ಜಾಮಾತಾ ಇತಿ | ಯಥಾ ಚ 
ಏಕಾಫಿ ಸತೀ ರೇಖಾ ಸ್ಫಾನಾನ್ಯತ್ವೇನ ನಿವಿಶಮಾನಾ ಏಕದಶಶತಸಹಸ್ರಾದಿ 
ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯ್ಯಯ ಭೇದಮ್‌ ಅನುಭವತಿ, ತಧಾ ಸಂಬನ್ಹಿ ನೋರೇವ ಸಂಬನ್ನಿಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯುಯವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಸಂಯೋಗಸಮವಾಯಶಬ್ದ ಪ್ರತ್ಯಯಾರ್ಹತ್ವಮ” ನ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಸ್ಸೃಸ್ಥಿತ್ತೇನ ಇತಿ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಲಕ್ಷಣಪ್ರಾಪ್ತಸ್ಯ ಅನುಪಲಜ್ಲೇಃ 
ಅಭಾವೋ ವಸ್ತ್ವನ್ತರಸ್ಯ | ನಾಪಿ ಸಂಬಸ್ಸಿ ನಿಷಯತ್ವೇ ಸಂಬನ್ಸಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ: 


ಮ 





| ಕಾರಣವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಯುತಸಿದ್ಧವು, ಎಂದರೆ ಪೃಥಕ್ಸಿದ್ದವು , 
ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವದಿಲ್ಲಮುದ್ದರಿಂದ ಆಯುತಸಿದ್ಧವು_ ಎನ್ನುವ 
ವಾದರೆ ಈ ಮುಂದಿನ ಮದೋಸನನ್ನು ಹೇಳುವೆನು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ. 


೭೨ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೨, 


ಯೋಃ ಸನ್ರತಭಾವಪ್ರಸಬ್ನಃ| ಸ್ವರೂಪಬಾಹೈರೂಪಾಸೇಕ್ಷಯಾ ಇತಿ ಉಕ್ಲೋ 
ತ್ತರತ್ವಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಸಂಯೋಗ, ಅಧವಾ ಸಮವಾಯ ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವು 
ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗಿಂತ ಚೀರೆ ಯಾಗಿ ಇರುವದೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರನತಾಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ):--ಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಂಯೋಗ, 
ಸಮವಾಯ-- ಎಂಬ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಕಾಣಬರುವದರಿಂದ ಅವೂ ಇರ 
ಬೇಕಲ್ಲವೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಿಕೆಂದಕೆ (ವಸ್ತು) ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ತನ್ನ ರೂಪ, ಹೊರಗಿನ (ವಸ್ತುವಿನ) ರೂಪ- ಇವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಅನೇಕಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ.: (ಇದರ ವಿವರ): 
ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೇವದತ್ತನು (ತಾನು) ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ 
ರೂಪವನ್ನೂ ಸಂಬಂಧಿಯ ರೂಪವನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಮನು ಷ್ಯ ನು, 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು, ಶ್ರೋತ್ರಿಯನು, ದಾನಿಯು, ಹುಡುಗನು, ಯುವಕನು, 
ಮುದುಕನು, ತಂದೆ, ಮಗನು, ಮೊಮ್ಮಗನು, ಒಡಹುಟ್ಟದವನು, ಅಳಿಯನು- 
ಎಂದು ಅನೇಕ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗುವನೋ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ 
ಗೆರೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದು, ಹತ್ತು, ನೂರು, ಸಾವಿರ- ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಬಂಧಿಗಳೇ: ಸಂಬಂಧಿಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸಂಯೋಗ, ಸಮವಾಯ- ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕವಾಗುವವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲ್ಲ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಲಬ್ಧ್ಭಿಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾದ ವಸ್ತ್ವಂತರವು 


1, ಪ್ರತೀತಿಯಿಂದಲೇ ನಸ್ತ್ವಂತರಸತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆಲ್ಲ ಇದು 
ಉತ್ತರವು. 

9. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ 4ನೇ ಇದ್ದರೂ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ "ಸಂಬಂಧಿಗಳೇ? ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತದಂತೆ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ 
ಇದ್ದರೂ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಆ ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯೆಗಳಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾಸ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯಪರಿಭಾಷೆಯ ಹಂಗೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ ; 
ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು ಭಿನ್ನವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವ ವ್ಯಾಘಾತವೂ ತಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.4. ಸೂ. ೧೭.] ಸಂಯೋಗೆ ನಮವಾಯಗಳು ಹೊಂದೆವ ಸ್ಮಲಗಳು ೭ಫ್ಲಿ 


ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಇಲ್ಲ(ನೆನ್ನಚೀಕು).: ಸಂಬಂಧ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯ ಯಗಳು ಸಂಬಂಧಿಗಳ ವಿಷಯವಾದವು ಎನ್ನುವದಾದರಿ ಸಂಬಂಧ 
ಶಬ್ದಪ್ರ ತ್ಯಯಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರಬೇಕಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವೇನೂ ಇಲ್ಲ.* 
ಏಕೆಂದರೆ 4 ಸ್ವರೂಪಚುಹ್ಯರೂಪಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ' (ಅನೇಕ ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಯ 


ನಿಷಯತ್ತವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದು (ಇದಕ್ಕೆ) ಈ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಸಂಯ್ಯೊಗಸಮವಾಯಗಳು ಹೊಂದದ ಸ್ಥಲಗಳು 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೮. ತಧಾ ಅಣ್ಣಾತ್ಮಮನಸಾಮ೯ ಬ ಚತ ನ ಸಂಯೋಗಃ 
ಸಂಭನತಿ | ಪ್ರಜೇಶವತೋ ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರದೇಶನತಾ ದ್ರವ್ಯಾನ್ಷಕೀಣ 
ಸಂಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ | ಕಲ್ಪಿತಾಃ ಪ್ರದೇಶಾಃ ಅಣ್ಣಾ ಿತ್ಮಮನಸಾಂ ಭನಿಷ್ಯನ್ಷಿ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ| ಅವಿದ್ಯ ಮಾನಾರ್ಥಕಲ್ಪ ನಾಯಾಂ ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದಿಪ ಪ್ರ 
ಸಬಾ ತ್‌ ಇಯಾನೇವ ಅನಿದ್ಯಮಾನೋ ವಿರುದ್ಧಃ ಅವಿರುದ್ಧೋ ವಾ ಅರ್ದ 
ಕಲ ು ನೀಯಫ ನ ಅತೋಧಿಕಃ ಇತಿ ನಿಯಮಹೇತ್ವ ಭಾವಾತ್‌ Y ಕಲ್ಸನಾಯಾ 
ಶ್ಚ ಸ್ವಾ ಯತ್ತ ತತ್‌ ಪ್ರಭೂತತ್ವ ಸಂಭವಾಚ್ಚ | ನಚ ವೈಕೇಷಿಕ್ಳ 
ಹಲಿ ತೇಭ್ಯಃ ಹ ೆ ಪದಾರ್ಥೇಭ್ಯಂ ಅನ್ಯೇ ೫॥ ಶತಂ ಸಹಸ್ರಂ ವಾ 
ಅರ್ಧಾಃ ನ ಕಲಿ )ಯಿತವ್ಯಾಃ ಇತಿ ನಿವಾರಕೋ ಸೇತುರಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಸ್ಮೈ ಯಸ್ಮೈ ಯದ್ಯತ್‌ ರೋಚತೇ ತತ್ತತ್‌ ಸಿಧ್ಯೇತ್‌ | ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಕೃಪಾಲುಃ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ ದುಃಖಬಹುಲಃ ಸಂಸಾರ ಏವ ಮಾಭೂತ್‌ "ತಿ 
ಕಲ್ಪ ಯೇತ್‌ । ಅನ್ಯೋ ವಾ ವ್ಯಸನೀ ಮುಕ್ತಾನಾಮಹಿ ಪುನರುತ್ಪತ್ತಿಂ 
ಕಲ್ಲ ಯೇತ್‌ । ಕಸ್ತಯೋರ್ಥಿವಾರಕಃ ಸ ಸ್ಯಾತ್‌? ಕಂ ಚಾನ್ಯತ್‌ | ದ್ದಾ ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ 
ಪರೆಮಾಣುಭ್ಯಾಂ ನಿರವಯವಾಭ್ಯಾಂ ಸಾವಯವಸ್ಯ ದ್ವ್ಯಣುಕಸ್ಯ ಆಕಾಶೇನೇವ 
ಸಂಶ್ಲೇಷಾನುಪಪತ್ತಿಃ । ನಹಿ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಪ ಪೃಧಿವ್ಯಾದೀನಾಂ ಚ ಜತುಕಾಷ್ಟ 
ವತ್‌ ಸಂಕ್ಲೇಷೋಕಸ್ತಿ | ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ್ರನ್ಯ ಯೋಃ ಆಶ್ರಿ ತಾಶ್ರ ತ 


ಹ ಎ ಬ ಂ 





ರ್ಟ ಆಂ 


1. ಯಾನದು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವೋ ಅದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆ ತಿಳಿದು 
ಬರಬೇಕು; ಹಾಗೆ ಹ್‌ 10. ಚೋ ಗಳ SN ವೆಸ್ತ 0 
ತರವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಅನುಸಲಬ್ಧಿಯನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಬೇರೊಂದು 

ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ಸಂಯೋಗಸಮವಾಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಕೊನೆಗಾಣುವದು, 


ಲ. ಸಂಬಂಧಿಗಳು ಯಾನಾಗಲೂ ಇರುವದೆರಿಂದ ಸಂಬಂಧೆಶೆಬ್ದಪ್ರೆತ್ಯಯಗಳೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಇರಬೇಕಾಗುನದೆಂದು ಶೆಂಕಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥೆ. 


೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅವಿ ಪ್ರಾಸ: 


ಭಾವೊಣನ್ಯಧಾ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಅವಶ್ಯಂ ಕಲ್ಪ: ಸಮವಾಯಃ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌ | ನ | ಜೆತರೇತರಾಶ್ರಯತ್ವಾತ್‌ | ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋರ್ಜಿ 
ಭೇದಸಿದ್ಧೌ ಆಶ್ರಿತಾಶ್ರಯಭಾವಸಿದ್ಧಿಃ ! ಆಶ್ರಿತಾಶ್ರಯಭಾವಸಿದ್ಧೌ ಚ ತಯೊಃ 
ರ್ಭೆೇದಸಿದ್ದಿಃ ಕುಣ್ಣಬದರವತ್‌ ಇತಿ ಇತರೇತರಾಶ್ರಯತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಭೇದಃ ಆಶ್ರಿತಾಶ್ರಯಭಾವೋ ವಾ ನೇದಾನ್ಹವಾದಿಭಿಕ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | ಕಾರಣಸ್ಯವ ಸಂಸ್ಕಾನಮಾತ್ರಂ ಕಾರ್ಯ 
ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಅಣು, ಆತ್ಮ್ಯ ಮನಸ್ಸು- ಇವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರದೇಶವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ 
(ಅವುಗಳಿಗೆ) ಸಂಯೋಗವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರದೇಶವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ 
ವ್ರದೇಶವುಳ್ಳೆ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ : 


(ಆಕ್ಷೇಸ):.- ಅಣ್ಟ್ವಾತ್ಮಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಕಲಛ್ರಿತಪ್ರದೇಶಗಳು ಇರಬಹೆ 
ಬಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು 
ಬಂದೀತು. ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಥವಾ ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಇತ್ವನ್ನೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು (ಕಲ್ಪಿಸ)ಬಾರದು ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ಕೃ ಹೇತುವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಕಲ್ಪನೆಯು ತನ್ನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬೇಕಾ 
ದಷ್ಟು (ಸಿದ್ಧ) ವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ವೈಶೇಷಿಕರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಆರು ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೇರೆ ನೂರು ಅಧವಾ ಸಾವಿರ ಸದಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬಾರದು ಎಂದು ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವ ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವಯಾವ 
ನಿಗೆ ಯಾವಯಾವದು ರುಚಿಸುವದೋ ಅದದು ಸಿದ್ಧವಾಗಬಹುದಾಗುವದು. 
ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಕೃಪಾಲುನು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ದುಃಖಬಹುಲವಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರ 
ವೇ ಇರಬಾರದು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಅಧವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಸನಿ 
ಯಾದವನು ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಪುನರುತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. ಅವರಿಬ್ಬ 
ರನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸುವವನು ಯಾವನಿರುವನು? 


ಇನ್ನೂ ಒಂದು (ವಿಷಯ). ಸಾವಯನವೆವಾದ ದ್ವ್ಯಣುಕಕ್ಕೆ ಆಕಾಶ 


ದೊಡನೆ (ಹೇಗೆ ಸಂಯೋಗವಿರಲಾರದೋ) ಹಾಗೆ ನಿರವಯವವಾದ ಎರಡು 


ಹ SSNS 


]. ಹಿಂದಿನ ಭಾ.ಭಾ. ದಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗವೆಂಬ್ಯಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ವಾದಿಸಿ 
ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಯೋಗನ್ಯನಹಾರವನ್ನು ಮಾತ, ಒಪ್ಪಿ ಹೀಗೆಂದಿದೆ. 


ಅಧಿ,ಪಿ, ಸೂ, ೧೩.) ಪರಮಾಣುಪವಿಷಯೆದ ಅನುಸಪಕ್ತಿಗಳೆ ೩% 


ಪರಮಾಣುಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವುಂಟಾಗಲಾರದು. ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಅರಗುಕಟ್ಟಗೆಗಳಿಗೆ ಇರುವಂಥ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 


(ಆಕ್ಷೇವ):- ಕಾರ್ಯಕಾರಣದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಿ ಶಾಶ್ರಯಭಾವವು ಬೇರೆ 
ಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಮನಾಯವನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ ? 


(ಪರಿಹಾರ): ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಇತರೇತರಾಶ್ರಯವಾಗುವದು. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸಿದರೆ ಆಶ್ರಿತಾಶ್ರಯ ಭಾವವು ಸಿದ್ದಿಸುವದು; 
ಮತ್ತು ಆಶ್ರಿತಾಶ್ರಯಭಾವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸಿದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕುಂಡಬದರಗಳಿಗಿರು 
ವಂತೆ ಬೇದವು ಸಿದ್ಧಿಸುವದು- ಎಂದು (ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯವುಂಟಾಗುವದು) 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ ಭೇದವನ್ನಾಗಲಿ ಆಶ್ರಿತಾಶ್ರಯಭಾವವನ್ನಾಗಲಿ ವೇದಾಂತ 
ವಾದಿಗಳು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣದ ಆಕಾರವಿಶೇಷವೇ 
ಕಾರ್ಯವು ಎಂದು (ಅವರು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ.* 


ಪರಮಾಣುವಿಷಯದ ಅನುಪಪತ್ತಿಗಳು 


(ಭಾಸ್ಯ) 


ರ್ಶ ಕಂ ಚೆ ಅನ್ಯತ್‌ | ಸರಮಾಣೂನಾಂ ಸರಿಚ್ಛಿ ನ್ನತ್ವಾತ್‌ 
ಯಾವತ್ಯೋ ದಿಶಃ ಷಟ್‌ ಅಷ್ಟೌ ದಶ ವಾ ತಾವದ್ಧಿಃ ಅವಯವೈಃ ಸಾವಯವ:ಃ 
ತೇ ಸ್ಯುಃ, ಸಾವಯವತ್ವಾತ್‌ ಅನಿತ್ಯಾಶ್ಚ ಇತಿ ನಿತ್ಯತ್ವನಿರವಯವತ್ವಾಭ್ಯುನ 
ಗಮೋ ಬಾಧ್ಯೇತ। ಯಾಂಸ್ಟಂ ದಿಗ್ಗೇದಭೇದಿನೋಂವಯವಾನ್‌ ಕಲ್ಪಯಸಿ, 
ತ ಏವ ಪರಮಾಣನಃ ಇತಿ ಜೇತ್‌ । ನ | ಸೂ ಲಸೂಕ್ಷ್ಮತಾರತಮ್ಯ 
ಕ್ರಮೇಣ ಆಪರಮಕಾರಣಾತ” ನಿನಾಶೋಪಸತ್ತೇಃ 1 ಯಧಾ ಪೃಧಿವೀ 
ದ್ವ್ಯಣುಕಾದ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ಸ್ಥೂಲತಮಾ ವಸ್ತುಭೂತಾಪಿ ವಿನಶ್ಯತಿ, ತತಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತರಂ ಚ ಪೃಧಿವ್ಯೇಕಜಾತೀಯಕಂ ವಿನಶೃತಿ, ತತೋ ದ್ವ್ರ್ಯಣುಕಮ್‌, 
ತಧಾ ಪರಮಾಣನವೊನಿ ಪೃಧಿವ್ಯೇಕಜಾತೀಯಕತ್ವಾತ್‌ ವಿನಶ್ಯೇಯುಃ | 
ವಿನಶ್ಯನ್ತಃ ಅನಯವವಿಭಾಗೇನೈನ ವಿನಶ್ಯಶ್ರಿ ಇತಿ ಚೇತ್‌| ನಾಯಂ ದೋಷಃ 
ಯತಃ! ಫೈತಕಾರಿನ್ಯನಿಲಯನವದಫಿ ವಿನಾಶೋಪಪತ್ಕಿರಮ್ಮ್ನ್‌ ಅವೋಚಾಮ | 
ಯಥಾ ಹಿ ಫೃತಸುವರ್ಣಾದೀನಾಮ ಅವಿಭಜ್ಯಮಾನಾವಯವಾನಾಮಸಿ 
1. ಇದುವ್ಯಾವಹಾರಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಂಖ್ಯರ ಶ್ರ್‌ಕ್ರಿ ಯೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಹೇಳಿದ್ದು. 
ಕಾರಣನು ಕಾರ್ಯದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತೋರುವದೆಂಬಂದೇ ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ 
ಒಪ್ಪು. ಗೀ.ಭಾ, ೧೮_೪೯ (ಭಾ.ಭಾ. ೫೪೮, ೫೪೯) ನೋಡಿ. 


೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಆ, ೨, ಪಾ ೨ 


ಅಗ್ನಿಸಂಯೋಗಾತ್‌ ದ್ರವಭಾನಾಸತ್ತ್ಯಾ ಕಾರಿನ್ಯವಿನಾಶೋ ಭವತಿ, ಏವಂ 
ಪರಮಾಣೂನಾಮಸಿ ಪರಮಕಾರಣಭಾವಾಪತ್ತ್ಯಾ ಮೂರ್ತ್ಯ್ಯಾದಿವಿನಾಶೋ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ। ತಥಾ ಕಾರ್ಯಾರಮ್ಫೋಪಿ ನಾನಯವಸಂಯೋಗೇನೈವ ಹೇನಲೇನ 
ಭವತಿ | ಕ್ಷೀರಜಲಾದೀನಾರ್ಮ ಅನ್ನರೇಣಾನಿ ಅವಯವಸಂಯೋಗಾನ್ರರಂ 
ದಧಿಹಿಮಾದಿಕಾರ್ಯಾರಮ್ಸದರ್ಶನಾತ್‌ | ತದೇವಂ ಅಸಾರತರತರ್ಕಸಂದೃಬ್ಬ 
ತ್ವಾತ್‌, ಈಶ್ವರಕಾರಣಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧತ್ವಾತ್‌, ಶ್ರುತಿಪ್ರವಣೈಶ್ಚ ಶಿಷ್ಟೈರ್ಮನ್ವಾ 
ದಿಭಿ8 ಅಪರಿಗೃಹೀತತ್ವಾತ್‌ ಅತ್ಯನ್ತಮೇವ ಅನವೇಕ್ಷಾ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪರಮಾಣು 
ಕಾರಣವಾದೇ ಕಾರ್ಯಾ ಶ್ರೇಯೋಂರ್ಧಿಭಿಃ ಇತಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ | 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತೊಂದೇನೆಂದರೆ, ಸರಮಾಣುಗಳುಪರಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ದಿಕ್ಕು 
ಗಳು ಎಸ್ಟಿ ರುವವೋ- ಆರು, ಎಂಟು, ಅಧವಾ, ಹತ್ತು (ಎಷ್ಟು ದಿಕ್ಕುಗಳೋ) 
ಅಷ್ಟು ಅವಯವಗಳಿರುವದರಿಂದ ಅವು ಸಾವಯವವಾಗಿರಬೇಕು; ಸಾವ 
ಯವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಧಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಪರಮಾಣು 
ಗಳು) ನಿತ್ಯ, ನಿರವಯವ ಎಂದು (ವೈಶೇಷಿಕರ) ಅಭ್ಯುಪಗಮವು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವದು. ಕ 


(ವೈಶೇಷಿಕ) ;-- ಬೇರೆಬೇರೆಯ ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಬುವ 
ಅವಯವಗಳೆಂದು ನೀನು ಯಾವನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವೆಯೋ, ಅನೇ.(ನಮ್ಮ) ಪರ 
ಮಾಣುಗಳು, 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) : ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮತಾರತಮ್ಯದ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಪರಮಕಾರಣದವರೆಗೂ (ಎಲ್ಲವೂ) ವಿನಾಶವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
( ಇದರ ವಿವರ ) :.. ಹೇಗೆ ವೃಧಿನಿಯು ದ್ವ್ರ್ಯಣುಕವೇ ಮುಂತಾದನುಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಸ್ಫೂಲತಮವಾಗಿದ್ದು ವಸ್ಮುಭೂತವೇ ಅದರೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೋ, (ಮತ್ತು ಹೇಗೆ) ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವೂ (ಆಗಿರುವ) 
ಪೃಧಿನಿಯ ಜಾತಿಯಪುಗಳಾದ (ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ) ನಾಶವಾಗುವವೋ, 
ಅದಕ್ಕಿಂತ (ಸೂಕ್ಷ್ಮತರವಾದ) ದ್ವ್ಯಣುಕವೂ ಹೇಗೆ (ವಿನಾಶವಾಗುವದೋ) 
ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾಣುಗಳೂ ಪೃಧಿನಿಯ ಜಾತಿಯವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ನಾಶವಾಗಬೇಕು. 


 ——ಾ 


1 ಇದು ಅನುಮಾನವು. 
೧, ಈ ಅನುಮಾನಸ್ತಿ ಸೃಥೆನೀಸಜಾತಿಯತ್ತ ವೇ ಕಾರಣ. 





ಅಧಿ. 4. ಸೂ, ೧೭,] ಪರಮಾಣುನಿಷಯವೆ ಅನುನವತ್ತಿಗಳೆ ೭೭ 


(ವೈಶೇಷಿಕ) ು. ನಾಶವಾದರೂ (ತಮ್ಮ) ಅವಯವವಿಭಾಗದಿಂದಲೇ 
ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ (ಎನ್ನಬೇಕಾಗುವದಲ್ಲ) !: 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ಎ. (ನಮ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ) ಈ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ತುಪ್ಪದ ಗಟ್ಟಿಯು ಕರಗುವಂತೆಯೂ ವಿಕಾರವಾಗಬಹುದೆಂದು (ಹಿಂದೆ) 
ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ.* ಹೇಗೆ ತುಪ್ಪ, ಚಿನ್ನ- ಮುಂತಾದವುಗಳೆ ಅವಯವಗಳು 
ವಿಭಾಗವಾದರೂ ಬೆಂಕಿಯ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದ್ರವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದುವದ 
ರಿಂದ ಕಾರಿನ್ಯವು ನಾಶವಾಗುವಹೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪರಮಾಣುಗಳೂ 
ಪರಮೆಕಾರಣದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದರಿಂದ* (ಅವುಗಳ) ಮೂರ್ತಿ 
ಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಾಶನು ಆಗಬಹುದಾಗಿಡೆ.5 


ಇದರಂತೆ. ಕಾರ್ಯೆದ ಆರಂಭವ್ರಕೂಡ ಅವಯವಗಳ ಬರಿಯ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬುದಿಲ್ಲ.. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಲ್ಕು ನೀರು, 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೇರೆಯ ಅಣುಗಳ ಅವಯವಗಳ ಸಂಯೋಗವು 
ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಮೊಸರು, ಮಂಜು ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸುವದು 
ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ.* 


|, ಪರಮಾಣುಗಳು ನಿತ್ಮವೆಲ್ಲವೆಂದೆರೊ ಯಾವೆ ಅವೆಯವನೆಗೆಳೆ ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ಅವು ನಾಶವಾಗುವವೋ ಆ ಅವಯವನವಗಳೇ ಪರೆಮಾಣುಗಳಾಗಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವು 
ಎಂದು ಭಾನ, 


9, ಕಾರಣನಾಶ ಕಾರಣನಿಭಾಗ- ಇವೆರಡೇ ಕಾರ್ಯನಾ ಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 
ಭಾ. ಭಾ, ೩೨, 

3. ತುಪ್ಪವೂ ಚಿನ್ನವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತೆನೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಕಾಠಿನ್ಯದೆ 
ವಾಶವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆ. ಕಾರಿನ್ಯವು ನಾಶನಾಗುವಾಗ ಕಾರಣವಿಭಾಗವಿನಾತಗಳಿಲ್ಲ, 
ಪ್ರವತ್ಮವು ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಅನಯನಸಂಯೋಗಪಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


4, ಪರಮಕಾರಣವೂ ಇದೇ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಪರಮಾಣುಗಳಂತೆಯೇ ನಾಶ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲನೆ 7. ಎಂದು ಶೆಂಕಿಸುವೆದಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 
ಸಜಾತೀಯತ್ತವೆಂಬ ಹೇತುನಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದು ಕಾರಣನೆನಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜಾಧಿತವಾದೆಕೆ ಕಾರ್ಯತ್ತವೂ ಕಾರಣತ್ವವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವವು. 


5, ಪರಮಾಣುಗಳ ಆಕಾರ, ಅವಯೆವಗಳು, ಗುಣಗಳು. ಎಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಗ 
ಬಹುದೆಂದದ್ದ ಠಿ೦ದ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ಸ್ತವೆನ್ನಬಹುದು 
ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 

6. ಅದರಿಂದ ಕಾರಣನಿಭಾಗನಾಶಗಳೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


ಕ ಸ್‌ ಜ್‌ 
೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೨, ಪಾ. ೨ 


ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಆಸಾರತರವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ರಚಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಜಗತ್ತಿಗೆ) ಕಾರಣವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ- 
ಶ್ರುತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಒಲವಿರುವ ಮನ್ಹಾದಿಗಳು ಪರಿಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ 
ಯಸ್ಸನ್ನು ಕೋರುವವರು ಈ ನರಮಾಣುಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ 
ನ "ಮಾದಬೇಕು' ಎಂದು ವಾಕ್ಯಶೇಷವು. 
೪. ಸಮುದಾಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೮-೨೭) 


(ಬೌದ್ದರ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದಿಗಳ ಮತದ ಖಂಡನೆ) 
ಸಮುದಾಯ ಉಭಯಹೇತುಕೇಫಿ ತದಸ್ರಾಪ್ತಿಃ ॥ ೧೮॥ 


೧೮. ಸಮುದಾಯವು ಎರಡು ಹೇತುಗಳುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಆ 
(ಸಮುದಾಯನು) ಪ್ರಾವ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
ಬಂ ವೈಶೇಷಿಕರಾದ್ದಾನ್ಹೋ ದುರ್ಯುಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ ವೇದವಿರೋ 
ಧಾತ್‌ ಶಿಷ್ಟಾಪರಿಗ್ರಹಾಚ್ಚ ನಾಪೇಕ್ಷಿತವ್ಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ಷಮ್‌ 1! ಸೋಂರ್ಧ 
ವೈನಾಶಿಕಃ ಇತಿ ವೈನಾಶಿಕತ್ವಸಾಮ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವವೈನಾಶಿಕರಾದ್ಧಾನ್ತೋ 
ನತರಾಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷಿತವ್ಯಃ ಇತೀದಮ್ಮ ಇದಾನೀಮ್‌ ಉಪಪಾದಯಾಮಃ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ನೈಶೇಷಿಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ದುರ್ಯುಕ್ತಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ವೇದಕ್ಕೆ 
ನಿರೋಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶಿಷ್ಟರು ಪರಿಗ್ರಹಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಅದನ್ನು) ಅಪೇಕ್ಷಿಸತಕ್ತದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಅದು ಅರ್ಥ 
ವೈನಾಶಿಕವಾಗಿರುವ* ವೈನಾಶಿಕತ್ವವೆಂಬ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ಯಾವ 


ಯಸ ಐೃ್ರ್ದು 


7. ಈಶ್ವರನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. ಪಿಕೆಂದರೆ ನಿಮಿತ್ರಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ವೈಶೇಸಿಕರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ, 

೫ ಪರಮಾಣ, ಆಕಾಶ ದಿಕ್ಕುಗಳು, ಕಾಲ್ಕ ಆತ್ಮ, ಮನಸ್ಸು ಇವುಗಳೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ, ವಿತಶೇಷ್ಯ ಸಮವಾಯ್ಲ ಇವುಗಳೂ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳೂ ನಿತ್ಯವೆಂದೂ 
ಮಿಕ್ಸ್‌ ವೆಲ್ಲ ನಿರನ್ವಯಪಾಗಿ ನಾಶವಾಗುನನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿ ರುವದರಿಂದ ವೈಶೇಷಿಕರು 
ಅರ್ಧವೈನಾಶಿಕರು ಎಂದು ಭಾಮತೀ. ಪರಿಮಾಣಭೇದದಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳು ಬೇಗನೆ 
ನಾಶವಾಗುವನೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದೆ "ಅರ್ಧವೈನಾಶಿಕರು? ಎಂದು ನ್ಯಾ, ನಿ, 
ಮೊದೇ ನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಮೇಲೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೪, ಸೊ, ೧೮್ಮ]] ವೈ ನಾಶಿಕೆಮತಸ್ರಚೀದೆಗೆಳಿ ೯ 


ವೈನಾಶಿಕಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಈಗ 
ಸವಾದನೆಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 


ವೈನಾಶಿಕಮತಪ್ರಭೇದಗಳು 


( ಭಾಸ್ಕ \ 

೪೧. ಸೆಚಬಹೆಸ್ರೆಕಾರಃ! ಪ ೈತಿವೆತ್ತಿ ಶಿ ಭೇದಾತ್‌, ನಿನೇಯ ಬೇದೂದ್‌ 
ವಾ! ತತ್ರ ಏತೇತ್ರ ಯೋ ನ ಭವನ್ತಿ- ಕೇಚಿಲ' ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾದಿನಃ | ಕೇಚಿದ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾಸ್ತಿತ್ವಮಾತ್ರವಾದಿನಃ । ಅನ್ಕೇ ಪುನಃ 
ಸೆರ್ವಶೂನ್ಯತ್ವವಾಡಿನಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧೆ) 


ಆ (ಸಿದ್ಧಾಂತವು) ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಭೇದದಿಂದ ಅಧವಾ ಶಿಷ್ಯರ ಭೇದದಿಂದ 
ಬಹುಪ್ರೆಕಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು (ಪ್ರಕಾರದ) ವಾಡಿ 
ಗಳಿರುತ್ತಾಶೆ: ಕೆಲವರು ಎಲ್ಲವೂ ಇದೆ. ಎಂಬ ವಾದಿಗೆಳು, ಕೆಲವರು 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಮಾತ್ರ ಇದಿ ಎಂಬ ವಾದಿಗಳು, ಆದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಎಲ್ಲವೂ 
ಶೂನ್ಯವೆಂಬ ವಾದಿಗಳು. 


ಸರ್ವಾಸ್ಮಿತ್ತ ವಾದದಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯಾಸಿದ್ದಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೨.- ತತ್ರೆ ಯೇ ಸರ್ನ್ವಾಸ್ತಿತ್ನ ಶೈವಾದಿನಃ ಬಾಹೈಮ್‌ ಆನ್ರರೆಂ ಚ ವಸ್ಸು 
ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛ ಕ್ರಿ, ge ಭಾಷಿಕರ ಚಿ, ಚಿತ್ತಂ ಚೆ ಚೈತ್ತಂ ಚ, ತಾನ 
ತಾವತ್‌ ಪ್ರತಿಬ್ರೂಮಃ | ತತ್ರ ಭೂತಂ ಪೃಧಿನೀಧಾತ್ವಾದಯಃ | ಭೌತಿಕಂ 
ರೂಪಾದಯಃ ಚಕ್ಷುರಾದಯಶ್ಚ | ಚತುಷ್ಪಯೇ ಚ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಸರಮಾಣವಃ 
ಖರಸ್ಸೇಹೋನ್ಸೇರಣಸ್ಪಭಾವಾಃ | ತ್ರೀ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಭಾನೇನ ಸಂಹೆನ್ಕನ್ಷೇ 
"ತಿ ಮುನ್ಯನ್ನೇ | ತಧಾ ರೂಪವಿಜ್ಞಾನನೇದನಸೆಂಜ್ಞಾ ಸಂಸ್ಕಾರಸಂಜ್ಞ 
ಹಾಃ ಪಣ್ಬಸ್ಕನ್ನಾಕ | ತೇಂಪಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ: ಸರ್ವವೃವಹಾರಾಸ್ತ್ರದಭಾವೇನ 
ಸಂಕನ್ಯನ್ಷೇ ಇತಿ ಮೆನ್ಯನ್ತೇ | ತತ್ರ ಇದಮಭಿಧೀಯತೇ- ಯೋತಯಮ್‌ 
ಉಭಯಹೇತುಕ8 ಉಚಯ ಪ್ರಕಾರಃ ಸಮುದಾಯಃ ಪರೇಷಾಮ್‌ ಅಭಿ 
ಪ್ರೇತಃ8  ಅಣುಹೇತುಕಶ್ಚ ಭೂತಭೌತಿಕಸಂಹತಿರೂಪಃ, ಸೃನ್ಫಹೇತುಕಕ್ಚ 


1, “ಆಧ್ಯಾತ್ಮಂ' ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಡಿದೆ. 


೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೨, ಪಾ. ೨ 


ಪಾಸ ುನ್ಲೀರೊಸಃ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಉಭಯಹೇತುಕೇಂಪಿ ಸಮುದಾಯೇ ಅಭಿಪ್ರೇಯ 
ಮಾಡೇ "ತದನ ಪ್ರಾವ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌, ಸಮುದುಯಾಪ್ರಾಪ್ತಿಃ | ಸಮುದಾಯ 
ಭಾವಾನುಪಪತ್ತಿಃ ಬ್‌ ಕುತಃ? ಸಮುದಾಯಿನಾಮ್‌ ಅಚೇತನತ್ವಾತ್‌! 
ಚಿತ್ತಾಭಿಜ್ವಲನಸ್ಯ ಚ ಸಮುದಾಯಸಿದ ಸತ ನೀನತ್ವಾ ತ್‌ | ಅನ್ಯಸ್ಯ ಚ ಕಸ್ಯ 
ಚಿತ ಜೇತನಸ್ಕ ಭೋಕ್ತುಃ ಪ್ರಶಾಸಿತುರ್ನಾ ಸಿ ರಸ್ಯ ಸಂಹನ್ನುಃ ಅನಭ್ಯುಪ 
ಗಮಾತ್‌| ನಿರಪೇಕ್ರಪ್ರ ವೃತ್ತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮೇ ಚ ಪ್ರ ನ್ಯ ತ್ರ್ಯನುಪರಮಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌| 


ಆಶಯಸ್ಯಾಫಿ ಅನ್ಯತ್ವಾ ಸ್ಯತ್ವಾ್ಯಾಮ್‌ಅನಿರೂಪ್ಯತ್ನ ತ್ರ | ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮಾಚ ಸ್ಸನಿರ್ವ್ಯಾಪ ೨ರತ್ತಾ ತ್‌ ವ್ರ ವೃತ್ತ ತ್ಯನುನನಕ್ತೆ €$ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮು 
ದಾಯಾನುಪಪತ್ತಿಕ! ೪ ಸಮುದಾಯಾನುವಪತ್ತಾ ಚ ತದಾಶ್ರಯಾ 


ಲೋಕಯಾತ್ರಾ ಲುವ್ಯೇತ || 
( ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅವರೊಳಗೆ ಯಾರು ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗೆಳೋ: ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು 
ಒಳಗಿನ ವಸ್ತುವನ್ನೂ, ಭೂತವನ್ನೂ 'ಬೌತಿಕವನ್ನೂ, ಚಿತ್ರವನ್ನೂ ಜೈತ್ರ 
ವನ್ನೂ: ಎಲ್ಲವನ್ನೂಒಪ್ಪುವರೋ ಅವರನ್ನು ಸನ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಭೂತವೆಂದರೆ ಪೃಧಿನೀಧಾತುವೇಃ ಮುಂತಾದವುಗಳು ; ಭೌತಿಕವೆಂದರೆ 
ರೂಪಾದಿಗಳು, ಮತ್ತುಚಕ್ಷು Fgh ' ಸೃಧಿವ್ಯಾ ದಿಪರಮಾಣುಗಳು ನಾಲ್ಕು 
ಖರ (ಗಟ್ಟ), ಸ್ನೇಹ (ನೀರು), ಉಪ್ಪ, (ಬಿಸಿ), ಈರಣ (ಚಲನ)- ಎಂಬ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ , ಅವು ಸೃಧಿವಿರ್ಯೆ ಮುಕ್‌ ರೂಪದಿಂದ ಸಂಹತವಾಗು 
ತ್ತವೆ * ಮತ್ತು ರೂಪ,ವಿಜ್ಞಾನ, ವೇದನಾ, ಸಂಜ್ಞಾ, ಸಂಸ್ಕಾರ-ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ 
ಐದು ಸ್ಥಂಧಗಳು:; ಅವುಗಳೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗುವಂತೆ ಸಂಹತವಾಗುವವು ಎಂದು (ಈ ವಾದಿಗಳು) ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ರಾ ರಾ ಆ. ಅ ಹಾ, 


1- ವೃಭಾಷಿಕಸೌತ್ರಾ ಂತಿಕರಿಬ್ಬ ರನ್ನೂ ಈ ಪಂಗಡದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದೆ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ನಕೋಕ್ಷವೆಂದು ನಂಬಿರುತಾ ರ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ “ನದಲ್ಲಿದೆ. 


ಬೌದ್ಧರ ಪ್ರ ಕ್ರ್ರಿಯೆಯನೂ ನ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಟಿಪ ಪ್ಪ ಣಿಗೆಳ ಲ್ಲ 
ನಿಮರ್ಶಿಸಿದೆ. ಮೂಲಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ನೀರಿಕೆಯೆನ್ನು ನೋಡಿ. 


9. ಕಾಮಾದಿಗಳನ್ನೂ ಬತ 


ಧಾತುವೆಂದರೆ ಸ್ವಭಾವವು ; ಮುಂತಾದವು: ಎಂದರೆ ಅಪ್ರೇಜೊವಾಯ್ವಾಕಾಶ 
ಗಳು, ಯತುಗಳು ಎಂದು ನ್ಯಾ. ನಿ. 


ಕ್ರಿ. ಪು:ಮಾಣುಪುಂಜಗಳೇ ವಸ್ತುಗಳು ; ವೈಶೇಸಿಕರು ಹೇಳುವಂತೆ ಅನಯವಪಿ 
ದ್ರವ್ಯಗಳು ದ್ವ ೨ಣುಶಾದಿ ಕ್ರಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ. 

ಕ. ಸಪಿಷಯವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ರೂಪಸ್ಯಂಧ; ನಾನು ಎಂದು ದಂಡಾಯಮಾ 
ನವಾಗಿ ಆಗುವ ಅರಿವು ವಿಚ್ವಾನಸ್ಯಂಧವು; ಸುಖದುಃಖಾದಿಗಳ ಅರಿವು ವೇದನಸ್ಯಂಧವು; 


ಸವಿಕಲ್ಪಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ಯಂಧವು; ರಾಗಾದಿಗಳೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳೂ 
ಸಂಸ್ಕಾರಇ್ಯಂಧವು. 


ಅಧಿ ೪, ಸೂ, ೧೮.]  ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ನವಾವದಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯಾಸಿದ್ಧಿ ೮೧ 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ಅಣುಹೇತುಕವಾದ ಭೂತ 
ಭೌತಿಕಸಂಹತಿರೂಪವಾಗಿಯೂ ಸೃಂಧಹೇತುಕವಾದ ಪಂಚಸ್ವಂಧೀರೂಪವಾಗಿ 
ಯೂ ಇರುವ ಈ ಉಭಯಹೇತುಕವಾದ ಉಭಯಪ್ರಕಾರವಾದ ಪರ(ವಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ) ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರುವ ಸಮುದಾಯವಿದೆಯಲ್ಲ, ಆ ಉಭಯಹೇತುಕವಾದ 
ಸಮುದಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಾದರೆ ಅದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವೆದಿಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಸಮು 
ದಾಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗದೆಹೋಗುವದು, ಸಮುದಾ ಯಭಾವವೇ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಧ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಮುದಾಯಿಗಳು ಅಚೇತನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ. ಚಿತ್ತಾಭಿಜ್ವಲನವೆಂಬುದು ಸಮುದಾಯಸಿದ್ಧಿಯ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ: (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ ಚೇತನವಾದ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವ ಭೋಕ್ಕೃ 
ವನ್ನಾಗಲಿ ವ್ರಶಾಸಿತೃವನ್ನಾಗಲಿ (ಅವುಗಳನ್ನು) ಕೂಡಿಸುವವನೆಂದು (ವೈನಾಶಿ 
ಕರು) ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಯಾವದನ್ನೂ ಬಯಸದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗು 
ವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಫಿಲ್ಲದೆಹೋಗಬೇಕಾಗಿಬರುವದರಿಂದಲೂ 
( ಸಮುದಾಯಪುಂಟಾಗಲಾರದು ). ಆಶಯುವೆಂಬುದು* ಅನ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ 
ಅನನ್ಯವೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವದು ಅಶಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಅದು) ಕ್ಷಣಿಕ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ) ವ್ಯಾಪಾರವೂ (ಆಗುವಂ)ತಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ)ಪ್ರವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮುದಾಯವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಸಮುದಾಯವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ಲೋಕಯಾತ್ರೆಯೇ ಲುಪ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. 


ಇತರೇತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾದಿತಿ ಚೇನ್ನೋತ್ಸತ್ತಿಮಾತ್ರನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ॥೧೯ 


೧೯. ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಆಗ 
ಬಹುದು) ಎಂದರೆ (ಅದು) ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿವೆ. 


]: ಚಿತ್ತವು ಇಂದ್ರಿಯನಿಸಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದರೆ ಅರಿವಿನ ರೂಪವಾಗಿ ಎದ್ದು 
ಕೊಳ್ಳು ವದೆಂದು ವೈನಾಶಿಕರ ನಂಬಿಕೆ, ಆದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಹೊರಗಿನ ಒಳಗಿನ ಸಮು 
ದಾಯಗಳುಂಬಾದ ಮೇಲೆಯೇ ಚಿತ್ತಾ ಭಿಜ್ಯಲನವಾಗುವದು, 


9. ಆಶಯವೇ, ಆಲಯನಿಜ್ಞ್ಞ್ಯಾನವೇ, ಸಮುದಾಯೆವನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಲಿ ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಈಗ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊ ಡುತ್ತಾರೆ. 
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೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಟ್ಞಾಷ್ಯ [ ಅ. ೨ ಪು 3೨. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ತ್ರಸ ಸಮುತ್ಸಾ ದವನೆ ನ್ನೊಖ್ಳಿ ಖೈರುವದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೩. ಯೆದ್ಯೈಸಿ ಭೋಕ್ತಾ ಪ್ರಶಾಸಿತಾ ವಾ ಕಶ್ಚಿಜ್ಛೇತನಃ ಸಂಹನ್ತಾ 
ಸ್ಥಿರೋ ನಾಭ್ಯುಪಗೆಮ್ಯತೇ, ತಧಾನಿ ಅವಿದ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಇತರೇತರಕಾರಣ 
ತ್ವಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಲೋಕಯಾತ್ರಾ | ತಸ್ಕಾಂ ಚ ಉಪಪದ್ಯಮಾನಾಯಾಂ 
ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅಪರಮ್‌ ಅನವೇಕ್ಷಿತವ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ತೇ ಚ ಅನಿದ್ಯಾದಯಃ - 
ಅವಿದ್ಯಾ, ಸಂಸ್ಕಾರಿ, ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌, ನಾಮುರೊಪಮ್‌, ಷಡಾಯತನಮ್‌, 
ಸ್ಪರ್ಶ ವೇದನಾ, ತೃಷ್ಣಾ, ಉವಾದಾನಮ್‌, ಭವಃ, ಜಾತಿಃ, ಜರಾ 
ಮರಣಮ್‌, ಶೋಕ, ವರಿದೇವನಾ, ದು8ಖನು, ದುರ್ಮನಸ್ತಾ- ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕಾಃ ಇತರೇತರಹೇತುಕಾಃ ಸೌಗತೇ ಸಮಯೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತಾ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪ್ರಪಣಇಗ್ಟಿತಾಃ | ಸರ್ವೇಷಾಮಪಿ ಅಯಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾದಿ 
ಕಲಾಪಃ ಅಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯೇಯಃ | ತಥೇನಮ್‌  ಅವಿದ್ರಾದಿಕಲಾವೇ ಪರಸ್ಪರ 
ನಿವಿತ್ತನೈಮಿತ್ರಿಕಭಾನೇನ ಘಟೀಯನ್ರ್ರವತ್‌ ಅನಿಶಮ್‌ ಆವತ 
ಅರ್ಧಾಕ್ಷಿವ್ರಃ ಉಪಪನ್ನಃ ಸಬ್ಛಾತಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಭೋಕ್ಷ ಎನನ್ನಾಗಲಿ ಪ್ರಶಾಸಿತೃವನ್ನಾಗಲಿ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸುವ ಸಿ ಸ್ಥಿರನಾಗಿ 
ರುವ ಚೇತನವನ್ನು (ನಾನು) ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ(ವೆಂಬುಮು ನಿಜ); ಆದರೂ 
ಅನಿದ್ಯೆಯೇ Be ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಲೋಕ 
ಯಾತ್ರೆಯು ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದು ಆದರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದನ್ನೂ ಅಪೇಕ್ಷಿಸ 
ಬೇಕಾದದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು (ಯಾವವೆಂದರೆ) ಅವಿದೈೈ, ಸಂಸ್ಕಾರ 
ನಿಜ್ಞಾನ, ನಾಮರೂಪ, ಷಡಾಯತನ, ಸ್ಪರ್ಶ, ವೇದನೆ, ತೃಷ್ಣೆ, ಉಪಾದಾನ, 

}- ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವದರ ಸಾರನಿದು: ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮು 
ತ್ಸಾ ದನೆಂಬ್ಬುದು ಹೇತೂಪನಿಬಂಧ, ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧ- ಎಂಬ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದಾ 
ಸತ್ತೆ. ಹೆೊರಗಿನ/ಪ್ರ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಸಮುತ್ತಾದಕ್ಕೆ ಹೇತೂಪನಿಬಂಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಬೀಜದಿಂದ 
ಮೊಳಕ್ಕೆ ಆದರಿಂದ RO ಜಿಕ ಅದರಿಂದ ನಾಲ್ಕ ಅದರಿಂದ ಗರ್ಭ, ಅದರಿಂದ 
ಶೂಕ್ಕ ಅದರಿಂದ ಪುಷ್ಪ, ಅದೆರಿಂದ ಫಲ- ಹೀಗೆ ಆಗುವವಸ್ನೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಿಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಬೀಜಕ್ಕೆ ನಾನು ಮೊಳಕೆಯನ್ನು ೦ಟುನಾಡುತ್ತೆ ನೆಂಬ 
ಅರಿವಾಗಲಿ ಮೊಳಕೆಗೆ ನಾನು ಬೀಜದಿಂದ ಆಗಿರುನೆನೆಂಬ ಅರಿವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ 


ಅಧಿ ೪. ಸೂ, ೧೯] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ ದೋಸಷನಿಲ್ಲ ಲಷ 


ಭವ, ಜಾತಿ, ಜರಾಮರಣ, ಕೋಕ: ಪರಿವೇದನೆ, ದುಃಖ, ದುರ್ಮನಸ್ತಿ- 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ( ಪದಾರ್ಥಗಳು. ಇವನ್ನು) ಸೌಗತಸಮುಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿಯೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲಪು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಯೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಾರೇ ಆಗಲಿ, ಈ ಅವಿದ್ಯಾದಿಕಲಾಪವನ್ನು ಇಲನೆನ್ನು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಅಂತೂ ಹೀಗೆ (ಈ) ಅವಿದ್ಯಾದಿಕಲಾಪವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ನಿಮಿತ್ತನೈಮಿತ್ತಿಕಭಾವದಿಂದ (ನೀರಿನ) ರಾಟಿಯಂತೆ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ತಿರುಗು 
ತ್ರಿರುವಲ್ಲಿ ಸಮುದಾಯವು ತಾನೇ ಆಕ್ಷಿಪವ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಹೊಂದಿ 
ಯ್ಲೇಹೂಂದುತ್ತದೆ ಎಂದರೊ ? 

ಯೇ ಫಲದವರೆಗೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೀಜಾದಿಗಳಿಗೆ ಚೈತನ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಬೈತನ್ಯ ರೂಪನುದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಸ್ಕೂತೃ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನನಿಶುವ 
ದೆಂದು ಕಂಡಿದೆ. ಇದು ಹೇತೂಪನಿಬಂಧವು ಇನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಹೇತುಗಳು ಒಕ್ಕಡೆಗೆ ಕೂಡುವದೇ ಪ್ರತ ಯವು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪೃಥಿನ್ಯಪ್ತೇಜೋವಾಯ್ವಾ 
ಕಾಶ ಖುತು _ ಎಂಬ ಆರು ಧಾತುಗಳೂ ಸೇಲದರೇ ಬೀಜವು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿದ್ದು ಹಸಿಯಾಗಿ 
ಪಕ ವಾಗಿ ಮೊಳಕೆಯೊಡೆದು ಅನಾವರಣವುಂಟಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವಾಗುವದು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಆಗುನದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಧಾತುಗಳಿಗೆ ನಾವು ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆಂಬು 
ದಾಗಲಿ ಮೊಳಕೆಗೆ ನಾನು ಈ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತೇನೆಂದಾಗಲಿ ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಒಳಗಿನ ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾ ದವನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅನಿದ್ಯೆಗೆ ನಾನು 
ಸಂಸ್ಥ್ರಾರನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತ್ವೇನಂದಾಗಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ನಾನು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತೇ 
ನೆಂದಾಗಲಿ ಅರಿನಿರುನದಿಲ್ಲ ಹೊರಗಿನ ಬೀಜಾದಿಗಳಿಂದ ಅಂಕುರಾದಿಗಳುಂಟಾಗುವಂತೆ 
ಯೇ ಅಚೇತನವಾದ ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸಂಸ್ವಾರಾದಿಗಳು 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಇದು ಹೇತೂಪನಿಬಂಧವು ಪ್ರತ್ಯಯೋಪನಿಬಂಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ನಾಗಿ ಪೃಧಿನ್ಯವ್ತೇಜೋನಾಯ್ವಾಕಾಶನಿಜ್ಞಾನಧಾತುಗಳ ಸಮೆವಾಯದಿಂದ ಕಾರ್ಯ 
ಪುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ನಾವು ಇಂಥಿಂಥ ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತೇನೆಂಬ ಅರಿವಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಾನು ಈ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಆಗಿರುವೆನೆಂಬ ಅರಿವಾಗಲಿ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಚೇತನಾಂತರದ ಅಧಿಸ್ಮಾನನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗು 
ತ್ತದೆ, 

1, ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಆರು ಧಾತುಗಳನ್ನೆ ಮನುಷ್ಯನು, ನಾನು ನನ್ನದು ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಎಣಿಸುವ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ ಸ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೆಂದರೆ ರಾಗದೋಷಮೋಹಗಳು, 
ವಸ್ತುನಿನ ಅರಿವು ನಿಜ್ಞಾನವು. ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುವ ನಾಲ್ಕು, ಉಪಾದಾನಸ್ಕಂಧಗಳ. 
ನಾಮವು; ಅವುಗಳಿಂದ ರೂಪವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾಮರೂಪನಿತಶ್ರಿತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೇ 
ಸಡಾಯಶನ, ನಾಮುರೂಪವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಕೊಡುವದೇ ಸ್ಪರ್ಶ. ಸ್ಪರ್ಶದಿಂದ 
ನೇದನೆಯೂ ಅದರಿಂದ ಇರಬೇಕೆಂಬ ತೃಷ್ಲೆ, ಅದರಿಂದ ಉಪಾದಾನನೆಂಬ ವಾಕ್ಚಾಯ 
ವ್ಯಾಪಾರವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರಿಂದ ಭವ (ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು), ಜಾತಿ (ಹುಟ್ಟು) ಜರ 
ಮರಣಾದಿಗಳೂ ಉಂಟಾಗುವವು. ಹೀಗೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೨. ಪಾ, ೨, 
9 * ಇಗೆ ಎ ವ ಜ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲ 

(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೪. ತನ್ನ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರನಿನಿತ್ತ ತ್ವಾತ್‌ | ಭವೇತ್‌ 
ಉಪಪ ಪನ್ನಃ ಸಬ್ಬಾ ತೆ ಯದಿ ಸಬ್ಭಾತಸ್ಯ ೫8 "ನಿಮಿತ್ತ ಚ ಅವಗಮ್ಯೇಶ। 
ನತ 2 ಅದಗಮ್ಮತೇ | ಯತಃ ಇತರೇತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ತೆ 6ಪಿ ಅನಿದ್ಯಾದೀನಾಂ 
ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಮ್‌ ಉತ್ತರೋತ್ತರಸ್ಯ ಮತ್ತ ತ್ರಿ ಕ್‌ ಕ್ರನಿಮಿತ್ತಂ ಭವತ್‌ 
ಭವೇತ್‌ | ನತು ಸಬ್ಭಾತೋತ್ಪತ್ತೇಃ ಕ್‌ ನಿಮಿತ್ತಂ ಸಂಭವತಿ | ನನು 
ಅವಿದ್ಯಾದಿಭಿಃ ಅರ್ಧಾತ್‌ ಆಕ್ಷಿಪ್ಯತೇ ಸಬ್ಭಾತ; ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ । 
ಯದಿ ತಾವತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯ; - ಅವಿದ್ಯಾದಯ; ಸಬ್ಭಾತಮನ್ರ 
ರೇಣ ಆತಾ'ಶ್ಮಿಮಲಭಮಾನಾಃ ಅಪೇಕ್ಷನ್ನೇ ಸಬ್ರಾತಮ್‌ ಇತಿ । ತತಸ್ತಸ್ಯ 
ಸಬ್ಭಾತಸ್ಯ ನಿಮಿತ್ತಂ ವಕ್ತವ್ಯಮ ! ತಚ್ಚ ಥಿತ್ಯೇಷ್ಟವಿ ಅಣುಷು ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ 
ಮಾನೇಷು ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಿಭೂತೇಷು ಚ ಭೋಕ್ತೃಷು ಸತ್ಸು ನ ಸಂಭವತಿ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ವೈಶೇಷಿಕಸರೀಕ್ರಾಯಾಮ” | ಕಿಮಬ್ಲ ಪುನಃ ಕ್ಷಣಿಕೇಷ್ಟನಿ 
ಅಣುಷು ಭೋಕ್ತೃರಹಿತೇಷು ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಿಶೂನ್ಯೇಷು ವಾ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯಮಾನೇಷು ಸಂಭವೇತ್‌? ಅಧ ಅಯಮಭಿಪ್ರಾಯಃ-- ಅನಿದ್ಯಾದಯ 
ಏನ ಸಬ್ಭಾತಸ್ಯ ನಿಮಿತ್ತಮ್‌” ಇತಿ | ಕಥಂ ತಮೇನ ಆಶ್ರಿತ್ಯ ಆತ್ಮಾನಂ 
ಜರಾ ತಸ್ಯೈವ ನಿಮಿತ್ತಂ ಸ್ಫುಃ? ಅಧ ಮನ್ಯಸೇ | ಸಚ್ಛಾತಾ 
ಏವ ಅನಾದೌ ಸಂಸಾರೇ ಸನ್ತತ್ಯಾ ಅನುವರ್ಶನ್ಮೆ€, ತದಾ 
ಶ್ರಯಾಶ್ಚ ಅನಿದ್ಯಾದಯಃ ಇತಿ, ತದಪಿ ಸಬ್ಭಾತಾತ್‌ ಸಬ್ಬ್ರಾತಾನ್ಹರಮ್‌ 
ತ ಶ್ಪದ್ಯಮಾನಂ ನಿಯಮೇನ ವಾ ಸದೃಶಮೇವ ಉತ್ಸ ಶ್ರದ್ಯೇತ, ಅನಿಯಮೇನ 
ವಾ ಸದ್ಭ ಶಂ ವಿಸ ಸದೃಶಂ ವಾ ಉತ್ಸ ದ್ಯ ೩ ನಿಯಮಾಭ್ಯು ಸಗಮೇ ಮನುಷ್ಯ 
ಪುದ್ಧಲಸ್ಯ ದೇವಶಿರ್ಯಗ್ಯೋಫಿನಾರಕಪ್ರಾಪ್ತ ಭಾವಃ ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾತ್‌ | 
ಅನಿಯಮಾಭ್ಯುಸಗಮೇಣಪಿ 'ಮನುಷ್ಯಪುದ್ಧ ಲಃ ಕದಾಚಿತ್‌ ಕ್ಷಣೇನ ಹಸ್ತೀ 
ಭೂತ್ವಾ ದೇವೋ ವಾ ಪುನರ್ಮನುಷ್ಯೋ ವಾ ಭವೇತ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ಲುಯಾತ್‌! 
ಉಭಯಮಪಿ i SU ಮ್‌ | ಅನಿ ಚ ಯದ್ಭೋಗಾರ್ಥಃ ಸಬ್ಭಾತಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ ನಾಸ್ತಿ ಸ್ಪಿರೋ ಭೋಕ್ತಾ ಇತಿ ತವಾಭ್ಯುಪಗಮಕ | ತತಶ್ಚ 
ಭೋಗೋ ಭೋಗಾದಿ ಏವ ಸ ನಾನ್ಯೇನ ಪ್ರಾರ್ಥನೀಯಃ। ತಥಾ ನೋಕ್ಷೋ 
ಮೋಕ್ಲಾರ್ಥ ಏವ ಇತಿ ಮುಮುಕ್ಷುಣಾ ನಾನ್ಯೇನ ಭವಿತವ್ಯ ರ್ಮ | ಅನ್ಯೇನ 
ಚೇತ್‌ ಪ್ರಾರ್ಥ್ಯೇತ ಉಭಯಮರ್‌, " ಭೋಗಮೋಕ್ಷಕಾಲಾವಸ್ಥಾಯಿನಾ ತೇನ 
ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ | ಅವಸ್ಥಾಯಿತ್ತೇ ಕ್ರಣಿಕತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮನಿಶರೋಧಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಇತರೇತರೋತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರನಿಮಿತ್ತತ್ವಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾದೀನಾಂ ಯದಿ ಭವೇತ್‌ 


ಅಧಿ ೪. ಸೂ. ೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ನಿಲ್ಲ ಲಜಿ 


ಭವತು ನಾಮ | ನತು ಸಬ್ಭಾತಃ ಸಿಧ್ಯೇತ್‌ | ಭೋಕ್ರಭಾವಾತ್‌ ಇತ್ಯಭಿ 
ಪ್ರಾಯಃ || 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ಯಾವದಾದರೂ ನಿಮಿತ್ತವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವಂತಿದ್ದರೆ ಸಂಘಾತವು ಉಸಸನ್ನನಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
(ಅದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಪ್ರಶ್ಯಯವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ* ಹಿಂದುಹಿಂದಿನದು ಮುಂದುಮುಂದಿನದಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದೀತೇ ಹೊರತು ಸಂಘಾತದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಯಾವದೊಂದು ನಿಮಿತ್ತವೂ 
ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 


(ಬೌದ್ಧ) ತ " ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಸಂಘಾತವು ತಾನೇ ಆಕ್ಸಿಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 


(ವರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವಿದ್ಯಾದಿ 
ಗಳು ಸಂಘಾತವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯಲಾರವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಘಾತವನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ತಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬಿದೇ (ನಿಮ್ಮ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ, ಆಗ ಆ ಸಂಘಾತಕ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಆ (ನಿಮಿತ್ತನು) ನಿತ್ಯವಾದ ಅಣು 
ಗಳನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಿಭೂತವಾದ* ಭೋಕ್ಕೃಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಸಂಭ 
ವಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದು* ವೈಶೇಷಿಕವರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಅಣು 
ಗಳು ಕ್ಷಣಿಕವೂ ಆಗಿ ಭೋಕ್ಕೃರಹಿತವಾಗಿರುವವೆಂದು ಅಧವಾ ಆಶ್ರಯಾ 


ಶ್ರಯಿರಹಿತವಾಗಿರುವವೆಂದು* ಒಪ್ಪುವಲ್ಲಿ (ಅದು) ಉಂಟಾಗಲಾರದೆಂದು 


1, ಹೇತುನಾಗಿದ್ದರೂ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಸ್ಥಿರವಾದ ಅಣುಗಳನ್ನೂ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ 
ರುವ ಭೋಕ್ತ್ಯೃಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ತಕ್ಕ ಚೇತನರೂಸನಾದ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಘಾತವಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ತಂದು (ಭಾ. ಭಾ. ೨೭) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಎಂದರ್ಥ- ಎಂದು 
ನ್ಯ ನಿ. 

4. ಉಪಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕಭಾವವಿಲ್ಲದ ಎಂದರ್ಥ -ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು, 
"ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಶೂನ್ಯೇಷು' ಎಂದು ಪಾರಾಂತರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಸಂಘಾತಕರ್ತ್ಯವಿಬ್ಲದ 
ಎಂದು ರ. ಪ್ರ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸಿವೆ. ಭೋಗ್ಯವಾದ ಶರೀರಾದಿಗಳು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ನಿಲ್ಲುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಜೀವರುಗಳು ಎಂದು ಅರ್ಥವಿರಬಹುದು. ಈ ಶಬ್ದವು 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


6A 


ಸ p 
೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨. ಪಾ ೨, 


ಹೇಳುವದೇನಿದೆ ? ಇನ್ನು ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳೇ ಸಂಘಾಶಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಎಂಬಿದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ, ಅದನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
(ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು) ಅದಕ್ಕೇ ಹೇಗೆತಾನೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದಾವು? ಅಧವಾ ಸಂಘಾತ 
ಗಳೇ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಸಂತತವಾಗಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, 
ಅವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳೂ (ಇರುತ್ತಿವೆ) ಎಂದು ನಿನ್ನ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಾದರೆ: ಆಗಲೂ (ಒಂದು) ಸಂಘಾತದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಘಾತವು 
ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಗೊತ್ತಾದ ಅಂಧ (ಸಂಘಾತ್ರವೇ ಹುಟ್ಟು ವದ, ಅಧವಾ 
(ಯಾವ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸದೃಶವಾಗಿಯೋ ವಿಸದೃಶವಾಗಿಯೋ ಹುಟ್ಟು 
ಜಜೂ:? ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮನುಷ್ಯಪುದ್ದ ಲಕ್ಕ? ದೇವತಿರ್ಯಗ್ಯೋನಿ 
ನಾರಕಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಬಾರದಾಗುವದು; ಅನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಒಂದು 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆನೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೆ (ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಯೋ ಮತ್ತೆ 
ಮನುಷ್ಯನೋ ಆಗಿಬಿಡಬಹುದೆಂದು ಬಂದೊದಗುವದು. ಇವೆರಡೂ (ನಿಮ್ಮ) 
ಅಭ್ಯುವಗಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವು. ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವನ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಘಾತ 
(ವಿರಬೇಕೋ) ಅಂಧ ಸ್ಪಿರನಾದ ಭೋಕ್ತೃವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ನಿನ್ನ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೋಗವು ಭೋಗಾರ್ಧವೇ, ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಪ್ರಾರ್ಥ್ಧಿಸ 


ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ (ಎಂದಾಗುವದು). ಹೀಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಷವು ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥವೇ ಆಗುವ 
ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಮುಮುಕ್ಸು ಇರಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಅವೆರ 
ಡನ್ನೂ ಬಯಸುವನೆಂದಾದರೆ ಅವನು ಭೋಗಮೋಕ್ಷಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗವದು, ಹಾಗೆ ಇದ್ದರೆ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ (ನಿಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ) ವಿರೋಧವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಆದರೆ ಆಗಬಹುದು, ಆದರೆ 
(ಅಷ್ಟರಿಂದ) ಸಂಘಾತವು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ನಿಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ) 
ಭೋಕ್ಕೃವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿವ್ರಾಯ. 


1- ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳ ಇರನಿಗೆ ಸಂಘಾತವಿರಬೇಕು ೩ಎಂದರೆ ಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು, ನಿಮಿತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಲಿಲ್ಲ ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳೇ ನಿಮಿತ್ತ 
ಎಂದರೆ. ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವುಂಟಾಗುವದು. ಸಂಘಾತಗಳು ಅನಾದಿಯಾಗಿ 
ಒಂದರಿಂದೊಂದು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಮೂರನೆಯೆ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪಗ ದೊಸಿಷವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


9. "ಪೂರ್ಯತೇ ಗಲತಿ ಚ? ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ನಾಶವೂ ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ: 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹಕ್ಕೆ ಪುದ್ಧಲನೆಂದು ಹೆಸರು ಎಂದು ನ್ಯಾ.ನಿ. ರ.ಪ್ರ. 


ಅಧಿ. ೪, ಸೂ ೨೦.] ಅನಿದ್ಯುದಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತ ತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ ೮೭ 


ಉತ್ತರೋತ್ಪಾದೇ ಚ ಪೂರ್ವನಿರೋಧಾತ್‌ | ೨೦॥ 


೨೦. ಮತ್ತು ಮುಂದಿನದು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಹಿಂದಿನದು ನಾಶ 
ವಾಗುವದರಿಂದ (ಉತ್ಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ). 


ಅವಿದ್ಭಾದಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿನಿಮಿತ್ತತ್ವವೂ ಇಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೫.  ಉಕ್ತಮೇತತ್‌ ಅವಿದ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರನಿಮಿತ್ತ 
ತ್ವಾತ್‌ ನ ಸಬ್ಭಾತಸಿದ್ಧಿರಸ್ತಿ ಇತಿ | ತದೆಸಿ ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರನಿಮಿತ್ತತ್ವಂ 
ನ ಸಂಭವತಿ ಇತೀದರಮ್ಮ ಇದಾನೀಮ೯ ಉಪಪಾದ್ಯತೇ | ಕ್ಷಣಭಬ್ಛ ವಾದಿನಃ 
ಅಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮಃ ಉತ್ತರಸ್ಮಿನ್‌ ಕ್ಷಣೇ ಉತ್ಪದ್ಯಮಾನೇ ಪೂರ್ವಃ 
ಕಣೋ ನಿರುಧ್ಯತೇ ಇತಿ | ನ ಚ್ಛವಮ್‌ ಅಭ್ಯುಸಗಚ್ಛತಾ ಪೂರ್ವೋತ್ತರ 
ಯೋಃ ಕ್ರಣಯೋಃ ಹೇತುಫಲಭಾವಃ ಶಕ್ಕತೇ ಸಂಪಾದಯಿತುಮ್‌ | 
ನಿರುಧ್ಯಮಾನಸ್ಯ ನಿರುದ್ಧಸ್ಯ ವಾ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣಸ್ಯ ಅಭಾವಗ್ರಸ್ತತ್ವಾತ್‌ 
ಉತ್ತರಕ್ಷಣಹೇತುತ್ವಾನುವಪತ್ತೇಃ 1 ಅಥ ಭಾವಭೂತಃ ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನಾವಸ್ಥಃ 


ಪೂರ್ವಕ್ಷಣಃ ಉತ್ತರಕ್ಷಣಸ್ಯ ಹೇತುಃ ಇತ್ಯಭಿವ್ರಾಯಃ, ತಧಾಪಿ ನೋಪ 
ವದ್ಯತೇ | ಭಾವಭೂತಸ್ಯ ಪುನರ್ವಾ,ಪಾರಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ಕ್ಷಣಾನ್ತರಸಂಬನ್ಸ 
ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ಅಥ ಭಾವ ಏವ ಅಸ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರಃ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ । ತಧಾಪಿ 
ನೈವ ಉಸಪನದ್ಯತೇ । ಹೇತುಸ್ತಭಾವಾನುಸರಕ್ತಸ್ಯ ಫಲಸ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯ 
ಸಂಭನಾತ್‌ | ಸ್ವಭಾವೋಸರಾಗಾಭ್ಯುಪಗಮನೇ ಚ ಹೇತುಸ್ವಭಾವಸ್ಯ 
ಫಲಕಾಲಾವಸ್ಥಾಯಿತ್ವೇ ಸತಿ ಕ್ರಣಭಬ್ಲಾ ಭು ಪಗೆಮತ್ಯಾಗಪ್ರಸಬ್ಛಃ | ವಿನ್ಸೆವ 
ವಾ ಸ್ವಭಾವೋಪರಾಗೇಣ ಹೇತುಫಲಭಾವಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಚ ಶಃ ಸರ್ವತ್ರ 
ತತ್ಛ್ರಾನ್ಮೇಃ ಅಕಿಪ್ರಸಬ್ಬಃ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಬರಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಘಾತವು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬಿದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು ಆದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾತ 
ನಿಮಿತ್ತತ್ವವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬಿದನ್ನು ಈಗ ಉಸಪಪಾದಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ.: 





1. ಹಿಂದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಹೇತುತ್ತವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೈಬಿಡಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಲಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨. ಪಾ. ೨. 


ಉತ್ತರಸ್ಷಣವು. ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವು. ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬಿದು ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದಿಯ : ಅಭ್ಯುವಗಮವು. ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪಿದವನು 
ಪೂರ್ವೋತ್ತರಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಹೇತುಫಲಭಾನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರುವ, ಅಧವಾ ನಾಶವಾದ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವು, ಅಭಾವ 
ಗ್ರಸ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ* (ಅದು) ಉತ್ತರಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಲಾರದು 
ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಭಾವಭೂತವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವೇ ಉತ್ತರ 
ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಹೇತು ಎಂದು(ಅವನ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ ಹಾಗೂ (ಹೇತುಫಲಭಾವವು) 
ಉಪಸನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾವಭೂತವಾದ (ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೆ 
ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ಷಣದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಭಾವವೇ (ಇರವೇ) 
ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ "ಹಾಗೂ (ಹೇತುಫಲ 
ಭಾವವು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೇತುಸ್ತಭಾವದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಫಲನು 
ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. (ಆ) ಸ್ವಭಾವದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಒವ್ಪುವದಾದರೆ 
ಹೇತುಸ್ವಭಾವವು ಫಲಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವದೆಂದಾಗುವದರಿಂದ ಕ್ಷಣಭಂಗಾ 


ಭ್ಯುಪಗಮನನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾದ ಪ್ರಸಂಗವು (ಬರುವದು). ಸ್ವಭಾವದ ಉನ 


ಫಾ ವ ಅ ಭಾಸ ಹಾ ಜಾವ ಇ 


ಡೆ ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದನೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಧವೂ ಒಂದೇ ಕ್ಷಣನಿರುನ 
ದೆಂಬ ವಾದವು. ಬುದ ನು ಇದನ್ನು ನೇರಾಗಿ ಹೇಳೆಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವನ ಅನಿತ್ಮ ವಾದ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತೀತೃಸಮುತ್ತಾದವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಅಡಕವಾಗಿದೆ ಅವನ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳು ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


9. ಕ್ಷಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಕ್ಷಣವು ನಾಶನಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಣಿಕವಾದ ಪದಾರ್ಥ 
ವು ಹುಬ್ಬುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಧಮಾಡಬೇಕು. ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರುವದಕ್ಕೆ ನಾಶರೂಪವಾದೆ 
ಅಭಾವದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ, ನಾಶವಾದದ್ದಂತೂ ಅಭಾವವೇ, ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಹೇತುತ್ತ 
ವಿಲ್ಲ. 


8. ಪೂರ್ವಸ್ಷಣನವು ಇರುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇತುತ್ವವಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಆ ಹೇತುತ್ತವಿರುವ 
ದಕ್ಕೆಂದು ಇನ್ನೊಂದು ಕ್ಷಣನಿದ್ದು ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದ 
ವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕ್ವಿ. ವಸ್ತು ಬೇರೆ ವ್ಯಾಪಾರವು ಬೇರೆ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ; ಇರುವದೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾ 
ರೂಪವು ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಎಂದರ್ಥ. 


5. ಫಲವು ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಹೇತುವಿನ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದೇ ಆಗಿರಬೇಕು ; 
ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿನ ಸ್ವಭಾನನಿರಬೇಕು, 


ಅಧ್ಯ,ಲ, ಸೂ, ೨೦,]ಸೌಗತನತದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನಿರೋಧಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುವವಿಲ್ಲ ರ೯ 


ರಾಗವಿಲ್ಲದೆ ಹೇತುಫಲಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದವನ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೊ ಆ 
(ಹೇತುಫಲಭಾವವು) ಬಂದೊದಗುವದರಿಂದ ಅತಿಪ್ರಸಂಗೆವಾಗುತಮ. ೩ 


ನುಗತಮತದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾದನಿರೋಧಗಳು ಸಿದ್ದಿಸುವದಿಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೬. ಅಪಿ ಚ ಉತ್ಪಾದನಿರೋಧೌ ನಾಮ ನಸ್ಮುನಃ ಸ್ವರೂಷಮೇವ 
ವಾ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌, ಅವಸ್ಥಾ ನ ರಂ ವಾ, ನಸ್ತನ್ನರಮೇನ ವಾ| ಸರ್ವಧಾಹಿ 
ನೋಪವದ್ಯತೇ | ಚ ತಾವತ್‌ ವಸ್ತುನಃ ಸ್ವರೂಸಮೇವ ಉತ್ಸಾದ 
ನಿರೋಧ್‌ ಸ್ಯಾ ತಾಮ್‌, ತತೋ ವಸ್ತು ಶಬ್ದ8 ಉತಾ ದನಿರೋದ್ಗಶಬ್ಸೌ್‌ ಚೆ 
ಪರ್ಯಾಯಾಃ ತಕ್ಕ ಯುಃ | ಅಧ ಅಸ್ತಿ ಕ್ರಾ ದ್‌ ಭಃ ಇತಿ ಮನ್ಯೇತ, 
ಉತಾ ನದನಿಕೋಧೆರೆಚಾ': ಭ್ಯಾಂ ಮಧ್ಯ ನರ್ತಿನೋ ವಸ್ಮುನಃ ಆದ್ಯ ನ್ಶಾ ಖ್ಯೇ 
ಅನ್ನೇ ಅಭಿಲವ್ಯೇತೇ ಇತಿ, ಏವಮಪಿ ಅದ್ಯನ ನ ಮಧ್ಯ ಣತ್ರ ಯೆಸಂಬನ್ನಿ 
ತ್ರಾತ್‌ ವಸ್ಸುನಃ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಾ ಭ್ಯುಪಗಮಹಾನಿಃ | ಅಧ ತತ್ತ ದ ತಿರಿಕ್ತಾ 
ವೇವ ಉತ್ಪಾದರಿಕೋಧೌ ವಸ್ತು ತ ಸ್ಕಾತಂಮ್‌, ಅರ್ರಮಹಿಷ ದ ತತಃ 
ವಸ್ತು ಉತ್ಪಾದಥಿರೋಧಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಸಂಸ್ಕಷ್ಣ ಸೈ ಮಠ್‌ ಇತಿ ey ಸ್ತುನಃ ಶಾಶ್ವತತ್ವ 
ಪ್ರಸಬ್ಗಃ | ಯದಿ ಚ ೩.೬ “ಸ್ತನ ನಃ ಉಶ್ಪಾದನಿರೋಧೌ 
ಸ್ಯಾತಾಮ್‌, ಏನನುಸಿ ದ್ರಷ್ಟಧರ್ಮೌ ಫೌ ನ ವಸ್ತುಧರ್ಮಾ ಇತಿ ವಸ್ತುನಃ 
ಶಾಶ್ವತತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲ ಏವ | ತಸ್ಮಾದಹಿ ಅಸಬ್ಲತಂ ಸೌಗತಂ ಮತಮ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಉತ್ಸಾದ, ವಿರೋಧ- ಎಂಬಿವು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರು 
ವವೊ, ಅವಸ್ಥಾಂತರವೊ, ವಸ್ತ್ರಂತರವೇ ಆಗಿರುವವೊ? ಹೇಗೂ 
(ಈ ಮತವು) ಉನಪನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನಿರೋಧ 
ಗಳು ವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದರೆ ಆಗ ವಸ್ಮುಶಬ್ದವೂ ಉತ್ಪಾದನಿಕೋಧೆ 
ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರ್ಯಾಯನೆಂಜೀ ಆಗುವದು.: ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಯಾವ 

1- ಹೇತುವು ಫಲಕಾಲದಲ್ಲಿರುತ್ತಡೆ ಎಂದರೆ ಕ್ಷಣಿಕವಾದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗುವದು | 
ಇರುವದಿಲ್ಲನೆಂದರೆ ಹೇತುಫಲಭಾವಕ್ಕೆ ನಿಯಮನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. ಮಡಕೆಯೂ 
ಮಣ್ಣಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು, ಹತ್ತಿಯ್ಕೂ ಮಡಕೆಗೆ ಕಾರಣನೆಂದಾಗಬಹುದು ಎಂದು 
ಹೀಗೆಲ್ಲ ಅತಿಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಅತ್ಮವೆಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಚೈತನ್ಯಾದಿಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ವೇದಾಂತಮತದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಚೈತನ್ಮಾದಿಶಬ್ದಗಳು ಪರ್ಯಾಯನೆಂದು ಶಂಕಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತಭೇದವನ್ನು ವ್ಯೈನಹಾರದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಡೆ. ಆದರೆ ಸೌಗತ 
ಮತದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರಪರಮಾರ್ಥಗಳ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಪಾ 
ದಾದಿಶಬ್ದ ಗಳು ಪರ್ಯಾಯವೇ ಆಗುತ್ತವೆ. 





ಹಯ 


೯ 
೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨. ಪಾ. ೨. 


ದೋ ಒಂದು ವಿಶೇಷನು ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ಉತ್ಪಾದ, ನಿರೋಧ - ಎಂಬ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ನಡುವೆ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಮೊದಲು, ಕೊನೆ ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಬೀಳುತ್ತೇವೆ. ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದಾದರ್ಕೆ. ಹೀಗಾದರೂ ಮೊದಲು, ಕೊನೆ, 
ನಡುವೆ - ಎಂಬ ಮೂರು ಮೂರು ಕ್ಷಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಡೆಯಿ ದಾಗಿ, 
ವಸ್ತುವು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು. ಇನ್ನು ಉತ್ಪಾದ 
ನಿರೋಧಗಳು ಕುದುರೆಕೋಣಗಳಂತೆ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಬೇರೆಯೇ 
(ಎಂದರೆ), ಆಗ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉತ್ಪಾದನಿರೋಧಗಳು ಮುಟ್ಟಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದ 
£೦ದ ವಸ್ತುವು ಶಾಶ್ವತವಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಸಾದನಿರೋಧಗಳು 
ದರ್ಶನ, ಅದರ್ಶನ -(ಇವೇ) ಆಗಿವೆ (ಎಂದರೆ), ಹಾಗೂ ಅವು ದ್ರಷ್ಟೃವಿನ 
ಧರ್ಮಗಳೇ ಹೊರತು ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಆಗಲೂ) ವಸ್ತುವು 
ಶುಶ್ವತವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಸೌಗತಮತವು ಅಸಂಗತವು. 


ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಲೋಪರೋಧೋ ಯೌಗಪದ್ಯಮನ್ಯಥಾ ॥ ೨೧ ॥ 
೨೧. (ಹೇತು)ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೃತಿಜ್ಞೆಗೆ ನಿರೋಧವಾಗುವದು ; 
೧.0೧ ೨ ಜಾ 
ಹಾಗಿಲಓದರೆ ಯೌಗವದ್ಯವು (ಬಂದೊದಗುವಡು). 


ಹೇತುವನ್ನೊ ಪ್ರಿದರೂ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ದೋಷ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೭. ಕ್ಷಣಭಬ್ಲವಾದೇ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣಃ ನಿರೋಧಗ್ರನ್ನತ್ವಾತ್‌ ನೋತ್ತರಸ್ಯ 
ಕ್ಷಣಸ್ಯ ಹೇತುರ್ಭವತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅಥ ಅಸತ್ಯೇವ ಹೇತೌ ಫಲೋತ್ಸತ್ತಿಂ 
ಬ್ರೂಯಾತ್‌, ತಶಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞೋಪರೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ |, ಚತುರ್ನಿಧಾನ್‌ 
ಹೇತೂನ್‌ ಪ್ರತೀತ್ಯ ಚಿತ್ತಚ್ಛೆತ್ತಾ ಉತ್ಪದ್ಯನ್ನೇ ಇತೀಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೀಯೇತ! 
ನಿರ್ಹೇತುಕಾಯಾಂ ಚ ಉತ್ಸತ್ತೌ ಅಪ್ರತಿಬನ್ಸಾತ್‌ ಸರ್ವಂ ಸರ್ವತ್ರ 
ಉತ್ಪದ್ಯೇತ | ಅಥ ಉತ್ತರಕ್ಷಣೋತ್ಸತ್ತಿರ್ಯಾವಶ್‌ ಅವತಿಸ್ಮತೇ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣಃ 
ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ತತಃ ಯೌಗಪದ್ಯಂ ಹೇತುಫಲಯೋಕ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಧಾಸಿ 
ಪ್ರಢಿಜ್ಞೋ ನರ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕೃಣಿಕಾಃ ಸರ್ವೇ ಸಂಸ್ಕಾರಾಃ ಇತೀಯಂ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಉಪರುಥ್ಯೇತ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಕ್ಷಣವು ನಿರೋಧಗ್ರಸ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ- 

ಉತ್ತ ರಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಹೇತುನೇ 


1) ನಾಶವಾಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅಥನಾ ನಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ, 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ, ೨೨] ನಿರೋಧದ್ವಯವು ಅಸಂಭಾನಿತ ೯೧ 


ಇಲ್ಲದೆ ಫಲವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವದೆಂದು (ಆ ಪು ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಆಗ 
(ಅವನ) ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ye RRA “ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ ಹೇತುಗಳನ್ನು 
ಪಡೆದು ಚಿತ್ತಚ್ಛಿತ್ತಗಳು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವವು' ಎಂಬಿ! ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೆ ಹಾನಿ 
ಯಾಗುವದು.: ಯಾವ ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಕಾರ್ಯದ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ 
ದಾದರೆ (ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ) ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದಾಗುವದು 3. ಮೊದಲಿನ ಕ್ಷಣವು ಆಮೇಲಿನ 
ಕ್ಷಣವು (ಬರುವ)ವರೆಗೂ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಆಗ ಹೇತುಫಲಗಳಿಗೆ 
ಯೌಗನದ್ಯವುಂಟಾಗುವದು." ಹಾಗೂ ಪ ರ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವೇ ಆಗುವದು ; 
(ಏಕೆಂದರೆ) ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳೂ ತಿಕವು. ನ ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧ 
ವಾಗುವದು. 


ಪ್ರ ತಿಸಂಖ್ಯಾಸ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋದಧಾಪ್ರಾಪ್ತಿ ರನಿಚ್ಛೆ ೀದಾತ್‌ ॥ ೨೨॥ 


೨೨. ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೋಧಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದಕಿ ವಿಚ್ಛೀದವಿಲ್ಲ. 


ನಿರೋಧದ್ವಯವು ಅಸಂಭಾವಿತ 
ಯ ! 


೪೮. ಅಹಿ ಚ ವೈನಾಶಿಕಾಃ ಕಲ್ಪಯಸ್ರಿ ಬುದ್ಧಿ ಬೋಧ್ಯಂ ಶ್ರ ತ್ರಯಾತ್‌ 
Md ಸಂಸ್ಕೃತಂ ಕ್ಷ ಕಣಿಕಂ ಚ ಇತಿ! ದನಿ ತ್ರ ಯಂ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ ಪ್ರತಿ 

]: ನೀಲವಾಗಿ ತೋರುವ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ನೀಲನೆಂಬ ಆಲಂಬನಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದೆ 
ನೀಲಾಕಾರವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಹಿಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಸಮನಂಶರವ್ರತ್ಯಯದಿಂದ 
ಭೋಧರೂಪನುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ; ಚಕ್ಷುಸ್ಸೆಂಬ ಅಧಿಪತಿಪ್ರ ತ್ಯಯದಿಂದ ರೂಪವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿ 
ಸುವದೆಂಬ ನಿಯಮವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ ; ಬೆಳಕೆಂಬ ಸಹಕಾರಿಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ದು 
ಸ್ಪಷ್ಟಾರ್ಥವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಸುಖವೇ ಮುಂತಾದ ನೆಚ್ಸತ್ತಗಳೂ ಚಿತ್ತದ 
ಹೇತುಗಳಿಂದಲೇ ಆಗುವದರಿಂದ ಅನಕ್ಕೂ ಈ ನಾಲ್ಕೇ ಪ್ರತ್ಯಯ(ಕಾರಣ)ಗಳು ಈ 

ಪ್ರತೀತ್ಯಸಮುತ್ಪಾದದ ಪ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ, ಭಾಮೆತೀ. 

9, ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ; ಭಾ. ಭಾ. ೪೫ರ (ನೆಯ 

ಬಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


4. ಹೇತುವೂ ಫಲವೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬೇಕಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


4. ಸಂಸ್ಕ್ರ್ರಿಯನ್ತೇ ಉತ್ಪಾದ್ಕನ್ತೇ ಇತಿ ಸಂಸ್ಕಾರಾಃ ಎಂಬ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಂಸ್ಥಾರನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ. ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕ ಎಂದರ್ಥ. 


೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ. ೨ 


ಸಂಖ್ಯಾಸಿರೋಧೌ ಆಕಾಶಂ ಚ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ । ತ್ರಯಮಸಹಿ ಚೈತತ್‌ ಅವಸ್ತು 
ಆಭಾವಮಾತ್ರಂ ನಿರುಪಾಖ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಮನ್ಯನ್ನೇ । ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ; ಕಿಲ 
ನಿನಾಶೋ ಭಾವಾನಾಂ ಪ್ರಶಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧೋ ನಾಮ ಭಾಷ್ಯತೇ | ತದ್ವಿನ 
ರೀತಃ ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಃ 1 ಆವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರಮ್‌ ಆಕಾಶವ 
ಇತಿ | ಶೇಷಾಮ್‌ ಆಕಾಶಂ ಪರಸ್ತಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನ್ಯತಿ | ನಿರೋಧ 
ದ್ವೈೆಯಮ೯ ಇದಾನೀಂ ಪ್ರತ್ಯಾ”ಕಷ್ಟೀೇ | ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾವ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ 
ಯೋ ಅಪ್ರಾಪ್ಲಿಃ | ಅಸಂಭವಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅವಿಚ್ಛೇದಾತ್‌! 
ಏತ್‌ ಹಿ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧೌ ಸನ್ನಾನಗೋಚರೌ್‌ ವಾ 


ಸ್ಯಾತಾಮ್‌, ಭಾವಗೋಚರ್‌ ವಾ | ನ ತಾವತ್‌ ನನ್ತಾನಗೋಚರೌ 
ಸಂಭವತಃ । ಸರ್ವೇನ್ವನಿ ಸನ್ತಾನೇಷು ಸನ್ತಾನಿನಾಮ್‌ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನೇನ 


ಹೇತುಫಲಭಾನೇನ ಸನ್ಹಾನವಿಚ್ಚೇದಸ್ವ  ಅಸಂಭವಾತ್‌ | ನಾಹಿ ಭಾನ 
ಗೋಚತಾ ಸಂಭವತಃ | ನ ಹಿ ಭಾವಾನಾಂ ನಿರನ್ವಯೋ ನಿರುಪಾಖ್ಯೋ 
ವಿನಾಶ ಸಂಭವತಿ! ಸರ್ವಾನ್ವಪಿ ಅವಸ್ಥಾಸು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಬಲೇನ 
ಅನ್ವಯ್ಯ ನಿಬ್ಬೇದದೆರ್ಶನಾತ್‌ । ಆ ಜ್ಞಾನಾಸ್ತವಿ ಅವಸ್ಥಾಸು 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ದೃಷ್ಟೇನ ಅನ್ವ ಯ್ಯವಿಚ್ಛೀದೇನ ಅನ್ಯತ್ರಾಸಿ ತದನುಮಾನಾತ್‌ | 
ರಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಪರಿಕೆಲ್ಸಿ ತಸ್ಯ ನಿರೋಧದ್ವೇಯಸ್ಯ ಅನುಪಪತ್ತಿಃ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಸಂಸ್ಕೃತ(ವಸ್ತು): ಮೂರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೂ ಕ್ಷಣಿಕವೂ 
(ಆಗಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಮೂರು ಯಾವದೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ 
ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯುನಿಕೋಧಗಳು, ಮತ್ತು ಆಕಾಶವು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರು 
ಆವಸ್ತು ಅಭಾವಮಾತ್ರವ್ರ, ನಿರುಪಾಖ್ಯವು3- ಎಂದು (ಅವರ) ಮತ. ಬುದ್ಧಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಭಾವ(ವಸ್ತು)ಗಳನ್ನು ನಿನಾಶಗೊಳಿಸುವದು ಪ್ರತಿಸಂಖಾ 
ರಿರೋಧವ್ರ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿಷರೀತವಾದದ್ದು ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿಕೋಧವು;' ಬರಿಯ 


ks ಉತ್ಪಾದ್ಯವಾದದ್ದು. 

9, ನಿರೋಧವ್ವಯವೂ ಆಕಾಶವೂ ಅವಸ್ತು ಎಂದ ನಿಸ್ಸುರವು ; ನಿರುಪಾಖ್ಯವು 
ಎಂದರೆ ಇಂಧದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಲ್ಲ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಭಾವನು ಭಾವ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಕವಾದ ಪದಾರ್ಥ ಎನ್ನುವಂತೆ ಬೌದ್ಧರು ಆದನನ್ನಿ ಪದಾರ್ಧನೆಂದು ಒಪು 
ನದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವವೆಂದರೆ ಅನರ ಮತದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲದ್ದು, | 

3 ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ ವಸ್ತುನಾಶವು ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿಕೋದವು ; 
ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳು ತಾನೇ ನಾಶವಾಗುವದು ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ 
ನಿಕಶೋಧನು. 


ಅಧಿ. ೪. ಸೂ. ೨೨.7 ನಿರೋಧವ್ವೆಯನು ಅಸಂಭಾನಿತ ೯ 


ಆವರಣಾಭಾನನು ಅಕಾಶವೆನಿಸುವದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವನ್ನು (ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು) ಮುಂದೆ ತಿರಸ್ಪರಿಸುವರು. ಈಗ ನಿ ರೊೋಧದ್ವಯ ವನ್ನು 
ತಿರಸ್ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರತಿಸ ಖ್ಯಾವೃತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಗಳು ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ನಿಚ್ಛೇದವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಈ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧೆಗಳು ಸಂತಾನವಿಷಯಕವಾದವುಗಳೊ, 
ಭಾವ(ವಸ ಸ್ಪು)ನಿಷಯಕವಾದನುಗಳೊ ? ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಂತಾನ 
ವಿಷಯಕವಾದನುಗಳು ಎಂಬ.ದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂತಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂತಾನಿಗಳು ವಿಜ್ಠೆ ೀದವಿಲ್ಲದೆ ಹೇತುಫಲಭಾವದಿಂದ 
ಇರುವದರಿಂದ ಸಂತಾನನಿಚ್ಛೇದವು Ros. ೩ (ಅವು) ಭಾವವಸ್ತು 
ನಿಷಯಕವಾದನುಗಳು ೫. ಸಂಭನಿಸುನದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಭಾವ 
(ವಸ್ಸು)ಗಳಿಗೆ ನಿರನ್ವಯ ವಾನ ನಿರುವಾಖ್ಯವಾದ ವಿನಾಶವು ಸಂಭವಿಸುವದೇ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಾನದ ಬಲದಿಂದ 
ಅನ್ವಯಿಯು ವಿಚ್ಛೇದವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ * ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವ್ಛವಾಗಿ್ಲಡ ಅವಸ್ಸೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು) ಒಂದುಕಡೆ 
ಕಂಡಿರುವ ಅನ್ವ ಯ ವಿಚ್ಛ್ರೇದ(ಬಲ)ದಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅನು 
೭.1 (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತ ದಿ).* ಅದ್ದರಿಂದ. ಪರ(ವಾದಿಗಳು) 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ನಿರೋಧದ್ವಯವು ಉಪವನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
1]. ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳು ಉಂಬಾಗುತ್ತಿರುವದ 
ರಿಂದಾಗುವ ಪ್ರವಾಹನೇ ಸಂತಾನವು. 


9 ಸಂತಾನಿಗಳಾದೆ ವಸ್ತುಗಳು ಪ್ರತಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಬಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುವದೆ 
ರಿಂದ ಸಂತಾನಿಗಳಿರುನಲ್ಲಿ ಸಂತಾನವು 2೫1 11 ಎಂದು ಭಾನ, ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ವಿನಾಶವನ್ನು ಬೌದ್ಧರು ಒಪ್ಪತ್ತಾರಾದರೂ ಅಮ ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಲಾಗುವದು. 


3. ಮಣ್ಣುಮುದ್ದೆ, ಗಡಿಗೆ. ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣು ಅನುಗತ 
ವಾಗಿರುವದು ಕಂಡಿದೆ. “ದ್ದ ರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಮುದ್ದೆ ಯುಂಟಾದಾಗಲೂ ಮಣ್ಣು ನಾಶ 
ವಾಗುನದಿಲ್ಲ, ಗಡಿಗೆಯುಂಟಾದಾಗಲೂ * ನಾಕನಾಗುನದಿಲ್ಲ- ಎಂಬ ಅನುಭನಕ್ಕೆ 
ನಿರನ್ವಯನಾ ಶನಾದವು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


4, ಕಾದಕಾನಲಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿದ ನೀರು ನಿನನ್ವಯವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುನದಿಲ್ಲ ; 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪಾಂತರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅನುಮಾನಿಸ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೯) ಬ್ರಹ್ಮ ಒಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ. ೨. ಪಾ, ೨. 


ಉಭಯೆಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ | ೨೩1 


೨೩. ಎರಡು ವಿರದಿಂದಲೂ ದೋಷನಿರುವದರಿಂದ 
(ಈ ದರ್ಶನ ಸರಿಯಲ್ಲ). 
ಅವಿದ್ಯಾದಿದೋಷಗಳ ನಿರೋಧವು ಹೇಗೂ ಇಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಯು) 


೪೯ ಯೋಯಮ್‌ ಅನವಿದ್ಯಾದಿನಿರೋಧಃ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಾನ್ನಃ 





ವಾತೀ ಪರಪರಿಕಲ್ಪಿ ತಃ ಸ ಸಮ್ಮಗ್ಗಾ ನಾದ್‌ ವಾ ಸಪರಿಕರಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಸ್ಟ ಯಮೇವವಾ ಗ ಬಾ ನ್‌ 'ನಿಕಲ್ಸೇ ನಿರ್ಹೇತುಕನಿನಾಶಾಭ್ಯುವಗಮ 
ಹಾನಿಪ್ರಸ ಸಲ್ಲ | ಉತ್ತರ? ಸ್ಮಿಂಸ್ರು ಮಾರ್ಗೋಪದೇಶಾನ ರ್ಧಕ್ಯ ಪ್ರಸಬ್ಲ: 


ಐವಮ್‌ SN ಬೋಷನವ್ರಸಬ್ಲಾ ತ್‌ ಅಸಮಣ್ಜುನಮಿದಂ ದೆರನಮು" | 


(ಭಾನ್ಯಾರ್ಥ) 


ಪ್ರತಿನಂಖ್ಯಾನಿರೋಧದೊಳಗೆ ನೇರಿರುನದೆಂದು ಸರವಾದಿಗಳಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳ ನಿರೋಧನಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ನರಿಕರದಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದೆ ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ಯಾ, ನದಿಂದ ಆಗುವದೊ, ತಾನೇ ಆಗುವದೊ ?: ಮೊದಲ 
ನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲದೆ ವಿನಾಶವು ಆಗುವದು ಎಂಬ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುವದು3, ಮುಂದಿನ (ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ) ಯೋ 
ಎಂದರೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು” ಉಸದೇಶಮಾಡಿರುವದು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು. ಹೀಗೆ 
ಹ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಜೋಸಷನು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದರಿಂದ ಈ ದರ್ಶನವು 


ಟಬು 


1 ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧವು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾದರೂ ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ತಾನೇ 
ನಾಶವಾಗುವದೆಂಬ ವಿಕಲ್ಪವೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


೧ ನಿಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಯಮನಿಯಮಾದಿಹೇತುಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಒಸಿ ದೆ. 


4 ದುಃಖನಾಶಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪದೇಶಿಸುವದೇ ಬೌದ್ಧಮತದ ಗುರಿ; ಆದರೆ 
ತಾನೇ ಇಇರವಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಆದಸ್ತೈ ಉಪದೇಶವೇಕೆ? 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, ೨೪,] ಆತಾಶವ್ರ ನಿರುಪಾಖ್ಯು ವಲ್ಲ € ೫ 


ಆಕಾಶೇ ಚ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ॥ ೨೪ ॥ 


ಗಿ 


೨೪.  ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷನಿಫಿದ್ದರಿ೦ದ (ಅದೂ ನಿರು 


ಆಕಾಶವು ನಿರುಪಾಖ್ಯವಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೫೦. ಯಚ್ಚ ತೇಷಾನೇನ ಅಭಿಪ್ರೇತಂ ನಿಕೋಧದ್ವೈಯಮ5 ಆಕಾಶೆ 
ಚೆ ನಿರುಪಾಖ್ಕ ಮ್‌ ಇತಿ, ತತ್ರ ನಿಶೋಧೆಸ್ಯ )ಯೆನ್ಯ ನಿರುವಾಖ್ಯತ್ತ ೨ ಪುರ 
ಸ್ವಾತ್‌ ನಿರಾಕ್ಸೈತಮ್‌ । ಆಕಾಶಸ್ಯ ಇದಾನೀಂ ನಿರಾಕ್ರಿ ಯತೇ। ಆಚೆ ಚ 
ಅಯುಕ್ತೋ ಜ್‌ ನಾಯ್ಯತ್ವಾಭ್ಯುಸಗಮಃ | ಘೆ ವ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನ್ರ ತಿಸಂಖ್ಯ್ಕಾನಿಕೋಧ 
ಯೋರಿವ ವಸ್ಮುತ್ವಪ್ರತಿಪಕ್ತೇಃ ಕ ಆಗಮಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ” 
ತಾವತ್‌. “ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ? (ತೈ ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯ: 
ಆಕಾಶಸ್ಯ ಚ ವಸ್ತುತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ | ವಿಪ್ರತಿಪನ್ನಾನ್‌ ಪ್ರತಿ ತು ಶಬ್ದಗುಣಾನು 
ಮೇಯತ್ತಂ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಗನ್ಫಾದೀನಾಂ ಗುಣಾನಾಂ ಸೃಧಿನ್ಯಾದಿವಸ್ತಾ 
ಶ್ರಯತ್ತದರ್ಶನಾತ್‌। ಅಪಿ ಚ ಆವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರಮ್‌ ಆಕಾಶಮ್‌ 
ನಚ ಇ? ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಸುಪರ್ಣೇ ಪತತಿ ಆವರಣಸ್ಯ ನಿದ್ಯಮಾನತ್ಪಾತ್‌ 
ಸುಪರ್ಣಾನ್ತೆ ರನ್ಯ ಉತ್ಪಿತ್ರತೋನನಕಾಶತ್ವಪ್ರಸಬ್ನಃ ಯತ್ರ ಆವರಣಾ 
ಭಾವ! ತತ್ರ ಪತಿಷ್ಯತಿ ಇಕಿ ಚೀತ್‌, ಯೇನ ಆವರಣಾಭಾವೋ ವಿಶೇಷ್ಯತೇ 
ತತ್‌ ತಹನ ವಸ್ಮಭೂತವಮೇವ ಆಕಾಶಂ ಸ್ಕಾತ್‌ | ನಾವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರ 
ಮ್‌ | ಅಸಿ ಚ ಆವರಣಾಭಾವಮಾಶ್ರಮ೯ ಆಕಾಶಂ ಮನ್ಯಮಾನಸ್ಕ ಸೌಗತ 
ಸ್ಯ ಸ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮವಿರೋದಧಃ ಪ್ರಸಜೆ ಕೇತ | ಸೌಗತೇ ಹಿ ಸಮಯೇ “ವ ಧಿವೀ 
ಭಗವಃ ಕೆಂ ಸಂಥಿಶ್ರ ಯಃ” ಇತ್ಯಸ್ಥಿನ್‌ ಪ್ರತಿವಚನಪ್ರನಾಹೇ ಪ್ಫ ವ್ಯಾ 
ದೀನಾಮ೯ ಅನ್ರೇ “ವಾಯು; ಕೆಂ ಸಂನಿಶ್ರ ಸ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪೇಚನಂ 
ಭವತಿ "ವಾಯುರಾಕಾಶಸ ಂನಿಶ್ರಯಃ” ಇತಿ । ತತ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅವಸ್ತು 
ತ್ರೇ ನ ಸಮಣ್ಣುಸಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದಪಿ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅವಸ್ತು 
ತ್ರಮ್‌ । ಅನಿ ಚ ನಿರೋಧದ್ವ್ರ ಯಮ” ಆಕಾಶಂ ಚ ತ್ರಯಮಖ್ಯೇತತ್‌ 
ನಿರುಪಾಖ್ಯಮ್‌ ಅವಸ್ತು ನಿತ್ಯಂ ಚ ಇತಿ-ವಿಪ್ರತಿಹಿದ್ಧಮ೯। ನ ಹಿ ಅವಸ್ತುತ್ತೇ 
ನಿತ್ಯತ್ವರ್ಮ ಅನಿತ್ಯತ್ವಂ ವಾ ಸಂಭವತಿ ವಸ್ಟ್ಯಾಶ್ರಯತ್ತಾತ್‌ ಧರ್ಮ 
ಧರ್ಮಿವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ | ಧರ್ಮದಧರ್ಮಿಭಾವೇ ಹಿ ಘಟಾದಿವತ್‌ ವಸ್ತುತ್ತಮನೇವ 


ಸ್ಯಾತ್‌ ! ನ ನಿರುಪಾಖ್ಯತ್ವಮ್‌ | 





೯೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕೆ [ಅ. ೨. ಪಾ. ೨, 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ನಿರೋಧದ್ವ ಯವೂ ಆಕಾಶವೂ ನಿರುಪಾಖ್ಯ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ) 
ಎಂದು ಅವರಿಗೇ ಅಭಿಪ್ರೆ ತವಾಗಿರುವದಷ್ಟೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೋಧದ್ವಯವು 
ನಿರುಪಾಖ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂಜಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು.1 ಈಗ ಆಕಾಶವು 
ನಿರುಪಾಖ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಾಗುವದು. 


( 


ನಾ ನಿರುಪಾಖ್ಯವೆಂಬ ಅಭ್ಯುಪಗನುವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಸಂ ಖ್ಯಾಪ್ರ ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ ನಿರೋಧಗಳಂತೆ ವಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿವಳಿಕಯಾಗುವದ 
ರಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆಗಮ 
ವ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ “ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಯಿತು” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಆಕಾಶವೂ ವಸ್ತುವೆಂದು ಸಿ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. * 
(ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಲ್ಲಿ) ನಿರುದ್ಧಮತಿಯಿರುವವರಿಗಾದರೆ (ಆಕಾಶವು) ಶಬ್ದ 
ಗುಣದಿಂದ ಅನುಮೇಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಗಂಧವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಆರಶ್ರಯಿಸಿರು 
ವದು ತಂಡಿರುತ್ತದೆ : 


ಇದಲ್ಲದೆ ಅಕಾಶವೆಂದರೆ ಅವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವವರ 
(ಮತದಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಆನರಣವು ಇರುವದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷಿಯು ಹಾರಾಡಬೇಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾಗುವದು.4 

]. ವಸ್ತುನಾಶನಾದರೂ ರೂಪಾಂತರದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ತೋರಿಸಿರುವದರಿಂದೆ 
ಅಭಾವವು ವಸ್ತು ಮಾತ್ರವೇ, ಭಾವರೂಪನೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರುನಾಖ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿಂತು, 

ಸ ಬೌದ್ಧರ ಯುಕ್ತಿಯು ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧನೆಂಬುದನ್ನು ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈ 
ವಚನವನ್ನು ಇಲ್ಲ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ, 

3, ಗಂಧಾದಿಗಳಂತೆ ಶಬ್ದವೂ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಅಸಾಧಾರಣಗುಣವೋ ಅದು ಅಕಾಶವು 
ಎಂದು ಅನುನೂನಿಸಬೇಕು. ವಾಯುವಿಲ್ಲದೆ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವೃತಿರೇಕವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪರ್ಯಾರೋಜನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಅಚೇತನದಲ್ಲಾಗುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಚೇತನಪ್ರ ಯುಕ್ತ ಎಂದು ವಾದಿಸುವಂತೆ ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಶಬ್ದವು 
ಆಕಾಶಪ್ರಯುಕ್ತ ಎಂದೇ ಆಕಾಶಕ್ಕಿ ಶಬ್ದವು ಗುಣವೆಂಬ ವಾದಿಗಳು ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೋ ಏನೋ ತಿಳಿಯದು” 

4, ನಿಕೆಂದರೆ ಅವರಣಾಭಾನರೂಪವಾದ ಆಕಾಶವು ಅಆನರಣನಿರುನಲ್ಲಿರುನದಿಲ್ಲ- 
ಎಂದರ್ಥ 


ಅಧಿ,೪. ಸೂ. ೨೫.] ಆಕಾಶವು ನಿರುಪಾಖ್ಮವಲ್ಲ ೯೭ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಎಲ್ಲಿ ಆವರಣವು ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ (ಅದು) ಹಾರಾಡ 
ಬಹುದಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಯಾವದನ್ನು ಆವರಣಾಭಾವಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುವೆಯೋ ಆ ವಸ್ತುಭೂತವಾದದ್ದೇ ಆಕಾಶವಾಗುವದೇ ಹೊರತು 
ಆವರಣಾಭಾವ(ವೆಂದಾಗುವ)ದಿಲ್ಲ.. 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆಕಾಶವು ಆವರಣಾಭಾವಮಾತ್ರವೆಂದು ಎಣಿಸುವ 
ಸೌಗತನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಭ್ಯುಪಗಮದ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು, ಏಕೆಂದಕೆ 
ಸೌಗತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಭಗವಂತನೆ, ಪೃಧಿನಿಯು ಯಾವದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ Va 
ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಗಳ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಪೃಧಿವ್ಯಾನಿಗಳ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
sles ಯಾವದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ?” ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ "ಸಾಯ 
ಆಕಾಶವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಇದು ಆಕಾಶವು ಅವಸ್ತು 
ವೆಂದಾದರೆ ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು.* ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಆಕಾಶವು ಅವಸ್ತು 
ವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ನಿರೋಧದ್ವೆಯ್ಕ ಆಕಾಶ -ಈ ಮೂರೂ ನಿರುಪಾಖ್ಯ, ಅವಸ್ತು, 
ಮತ್ತು ನಿತ್ಛವು- ಎಂಬುದು ಸರಸ್ಸ್ಪರವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅವಸ್ತು 
ವಾದದ್ದು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಲಿ ಅನಿತ್ಯವೆಂಬುದಾಗಲಿ ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮಧರ್ಮಿವ್ಯವಹಾರವು ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ (ಆಗತಕ್ಕದ್ದು). 
ಧರ್ಮಧರ್ಮಿಭಾವವು (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ) ಎಂದರೆ (ಆಕಾಶವು) ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ 
ವಸ್ತುವಾದೀತೇ ಹೊರತು ನಿರುಪಾಖ್ಯ(ವಾಗ)ಲಾರದು, 


ಅನುಸ್ಮೃತೇಶ್ವ || ೨೫ || 


೨೫- ಅನುಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ (ಈ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 


ವಾರಾ ಡಾ| 








1. "ಇಲ್ಲಿ ಅವರಣನಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ' -ಎಂದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ - ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುವೊಂದು ಬೇರೆ ಇನೆ ಎಂದಾಗುವದು 
ಆದೇ ನಮ್ಮ ಆಕಾಶನೆನ್ನು ತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


9, ಏಕೆಂದರೆ ವಾಯುವಿಗೆ ಅನಸ್ತುವಾದ ಆಕಾಶವು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಬೌದ್ಧಗ್ರಂಥವು ಯಾವದೆಂಬುದ. 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 


೯೮ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨, ಪಾ. 3, 
ಇಗ ಶಲ ಸಂದಿಂದ 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃೃತಿಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೫೧. ಅಸಿ ಚ ವೈನಾಶಿಕಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ವಸ್ತುನಃ ಕ್ಷಣಿಕತಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಯನ್‌ ಉಪಲಬ್ಬುರಪಿ ಕ್ಷಣಿಕತಾಮ್‌ ಅಭ್ಯಸೇಯಾತ್‌ 1 ನ ಚಸಾ 
ಸಂಭವತಿ | ಅನುಸ್ಮೃತೇಃ | ಅನುಭವಮ್‌ ಉಪಲಬ್ಬಿಮ್‌ ಅನು ಉತ್ಪದ್ಯ 
ಮಾನಂ ಸ್ಮರಣಮೇವ ಅನುಸ್ಕೃೃತಿ! । ಸಾ ಚ ಉಪಲಬ್ಬ್ಯ್ಯೇಕಕರ್ತೃಕಾ 
ಸತೀ ಸಂಭವತಿ । ಪುರುಷಾನ್ತರೋಪಲಬ್ಧ್ಬಿ ವಿಷಯೇ ಪುರುಷಾನ್ರರಸ್ಯ ಸ್ಕೃತ್ಸ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ | ಕಥಂ ಹಿ "ಅಹಮ ಅದೊಂದ್ರಾಕ್ಷಮ್‌,' "ಇದಂ ಪಶ್ಶ್ಕಾಮಿ' 
ಇತಿ ಚ ವೂರ್ವೋತ್ತರದರ್ಶಿನಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸತಿ ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ? ಅಪಿ 
ಚ ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಯೋಃ ಕರ್ತರಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಃ ಸ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಪ್ರತ್ಯಯಃ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಲೋಕಸ್ಯ ಸ್ರಸಿಗ್ರಃ 'ಅಹೆಮ್‌ ಅದೋಂದ್ರಾಕ್ಷವರ್‌, ಇದಂ ಪಶ್ಯಾಮಿ 
ಇತಿ । ಯದಿ ಹಿ ತಯೋಃ ಭಿನ್ನಃ ಕರ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತಃ "ಅಹಂ ಸ್ಮರಾಮಿ, 
ಅದ್ರಾಕ್ಷೀತ್‌ ಅನ್ಯಃ' ಇತಿ ವ್ರತೀಯಾತ್‌ | ನ ತ್ರೇವಂ ಪ್ರತ್ಯೇತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ । 
ಯತ್ರ ಏವಂ ಪ್ರತ್ಯಯ, ತತ್ರ ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಯೋಃ ಭಿನ್ನಮೇವ ಕರ್ತಾರಂ 
ಸರ್ವಲೋಕೊಣವಗಚ್ಚತಿ "ಸ್ಮರಾಮ್ಯಹ್ಯಮ್‌ ಆಸೌ ಅದೋ-ದ್ರಾಕ್ಷೀತ್‌' ಇತಿ। 
ಇಹ ತು "ಅಹಮ್‌ ಅದೋ2ದ್ರಾಕ್ಷಮ್‌' ಇತಿ ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಯೋಃ ವೈನಾಶಿ 
ಕೋಪಿ ಆತ್ಮಾನಮೇನ ಏಕಂ ಕರ್ತಾರಮ್‌ ಅವಗಚ್ಛ ತಿ | ನ 4ನಾಹವತ್‌' 
ಇತಿ ಆತ್ಮನೋ ದರ್ಶನಂ ನಿರ್ನ್ಮೃತ್ತರ ನಿಹ್ನುತೇ ಯಧಾ «ಅಗ್ನಿಃ ಅನುಷ್ಠ್ಯಃ,' 
"ಅಪ್ರಕಾಶಃ' ಇತಿ ವಾ | ತತ್ರ ಏವಂ ಸತಿ ಎಕಸ್ಯ ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಲಕ್ಷಣಕ್ಷಣ 
ದ್ವಯಸಂಬನ್ಸೇ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಹಾನಿಃ ಅಸರಿಹಾರ್ಯಾ ಮೈ ನಾಶಿಕಸ್ಯ 
ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ತಧಾ ಅನನ್ತರಾಮ್‌ ಅನನ್ತರಾಮ್‌ ಆತ್ಮನ ಏವ ಪ್ರತಿವತ್ತಿಂ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜಾನನ್‌ ಏಕಕರ್ತೃಕಾಮ್‌ ಆ ಉತ್ತಮಾತ್‌ಉಚ್ಛ್ಪಾನಾತ್‌, ಅತೀ 
ತಾಶ್ಚ ಪ್ರತಿಪತ್ತೀಃ ಆಜನ್ಮನಃ ಆತ್ಮ್ಮೈಕಕರ್ತ್ನೃಕಾಃ ಪ್ರತಿಸಂದಧಾನಃ ಕಥಂ 
ಕ್ಷಣಭಬ್ಲವಾದೀ ವೈನಾಶಿಕ್ಕ ನಾಪತ್ರಸೇತ ? 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ವೈನಾಶಿಕನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ಮುವೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಅರಿಯುವವನೂ ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾ 
ಗುವದು. ಆದಕೆ ಅದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಸ್ಕೃತಿಯಿದೆ. 
ಅನುಭವವನ್ನು, ಅರಿವನ್ನು, ಅನುಸರಿಸಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸ್ಮರಣವೇ ಅನುಸ್ಕೃತಿ 
ಯೆ, ಆ (ಅನುಸ್ಮೃತಿಯು) ಉನಲಬ್ಬಿ (ಅರಿನಿ)ಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಕರ್ತೃ 


ಅಧಿ, ೪, ಸೂ, ೨೫] ಕ್ಷಣಿಕವಾದದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಪ್ರತ್ಕಭಿಜ್ಞಾನಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ೯೯ 


ವುಳ್ಳದ್ದಾದರೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನು ಅರಿವಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾದ (ವಸ್ತುವಿನ)ಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೆ ಸ್ಮ ಎತಿಯಾಗುವದು 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. "ನಾನು ಅದನ್ನು ಕಂಡೆನು, ಇದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದೇನೆ' ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಹಿಂದಿನದನ್ನೂ ಮುಂದಿನದನ್ನೂ ಕಾಣುವವನು ಒಬ್ಬನೇ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಹೇಗೆತಾನೆ ಆದೀತು ? 


ಇದಲ್ಲದೆ ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃವಾದ ಒಬ್ಬನಿಗೇ "ನಾನು ಅದನ್ನು 
ಕಂಡೆನು, ಇದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದೇನೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಸ ಶ್ರತ್ಯಯವು ಪ್ರ ತ್ಯಕ್ಷ 
ವಾಗಿ (ಆಗುವದೆಂ ಬುದು) ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ತಿಳಿದೇ ದಜ 
ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕರ್ತ್ಕೃಗಳಿದ್ದರೆ ಆಗ “ನನಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ, 
ಮತ್ತೊಬನು ಕಂಡನು” ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಬೇಕಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹೀಗೆ 
ಯಾರೊಬ್ಬನಿಗೂ ತೋರುವದಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ದರ್ಶನಸ್ಮ] 'ಣಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಕರ್ತೃವೆಂದೇ, "ನನಗೆ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗು 
ತ್ತಿದೆ ತು ಅದನ್ನು ಕಂಡನು” ಎಂದೇ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬಮನುಷ್ಯನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ತಾನೆ... ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ನಾನು ಅದನ್ನು ಕಂಡೆನು' ಎಂದು ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಗಳಿಗೆ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಕರ್ತ,ವೆಂದು ವೈನಾಶಿಕನೂ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ ; "ಬೆಂಕಿಯು 
ಬಿಸಿಯಲ್ಲ, ಅಧವಾ ಬೆಳೆಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂಬಂತೆ " ನಾನಲ್ಲ' ಎಂದು ತನಗೆ 
ಉಂಟಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು (ಅವನೂ) ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ*. ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ದರ್ಶನಸ್ಮ] ರಣೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ ಕ್ಷಣದ್ದೆ ಯದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅರಿಯುವಾತನು) ಕ ಸಣಿಕನೆಂದು (ತಾನು) ಒಪ್ಪಿದ್ದ ನ್ನು ಕ್ಸಿ ಬಿಡುವದು ವೈನಾ 
ಶಿಕನಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಅರಿವೂ 
ಕೊನೆಯ ಉಸಿರು ಹೋಗುವವರೆಗೂ ತನಗೆ ಆಗುವದೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಹುಟ್ಟಿದಂದಿನಿಂದ ಆಗಿರುವ ಹಿಂದಿನ ಅರಿವುಗಳಿಗೂ 
ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಕರ್ತನೆಂದು ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ* ಇರುವ ಕ್ಷಣ 
ಭಂಗವಾದಿಯಾದ ವೈನಾಶಿಕನು ಹೇಗೆತಾನೆ ನಾಚಿಕೆಪಡದೆ ಇರುವನು? 

. ಅನುಭವಿಸುವ ಕತಣ್ಯವೊ ಸ್ಮರಿಸುವ ಕತಗ್ಯವೂ ಒಬ್ಬ ನೇ ಆಗಿದ್ದರೇ ಎಂದರ್ಥ 

೦೧. ದರ್ಶನಸ ರಣಗಳಿಗೆ' ತಾನೇ ಕರ್ತೃ ವೆಂಬುದನ್ನು 'ನೈನಾಶಿಕನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು 
ವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು. ನಿಕೆಂದರೆ "ನೀವು ಹೀಗೆ ಜ್‌ ಇದಕ್ಕೆ ನಾನು ಹೀಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತೇನೆ; ಈಗ ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಿದೀರಿ' ಎಂದು ವಾದಮಾಡುವದಳ್ಳೇ ಈ ಅನುಸ್ಮೃೃತಿ 
ಯು ಬೇಕಾಗುವದು. 

ಹಿಂದೆ ಆದದ್ದನ್ನು ಈಗ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಇನ್ನು ಮುಂದು 

ನಮಗೇ ಆಗುನದೆಂದು ಮನದಂಮಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಕತಣೃವುಸಾ ್ಲಿಯಿಯಾಗಿರಬೇಕ್ಕ, 
ಈ ಅನುಭವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕರ್ತೃವು ಕ್ಷಣಿಕೆನೆಂದೂ ಹ ತನ್ನ ಅನುಭವನನ್ನೆ € 
ತಾಗು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆ- ನಿಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ, 


೧೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨. ಪಾ. 3. 


ಎತಿಯು ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಆಗಲಾರದು 
(ಭಾಷ್ಕ) 
೫೨. ಸ ಯದಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ ಏತತ್‌ ಸಂಪತ್ಸ ಫತೇ ಇತಿ | 
ತಂ ಪ್ರತಿಟ್ರೂಯಾಶ್‌ | ತೇನ ಇದಂ ಸದೃಶಮ್‌ ಇತಿ ದ್ವಯಾಯತ್ತತ್ವಾತ್‌ 


ತ 
ಅನುಸ್ಮ 


ಖಿ 
ಸಾದೃಶ್ಯಸ್ಯ ಕ್ಷಣಭಬ್ಲವಾದಿನಃ: ಸದೃಶಯೋರ್ದ್ವಯೋರ್ವಸ್ತುನೋಃ 
ಗ್ರಹೀತುರೇಕಸ್ಯ ಅಭಾವಾತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯಸಿಮಿತ್ತಂ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಮ್‌ ಇತಿ 
ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರಲಾಷ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಸ್ಯಾಚ್ಛೇತ್‌ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಯೋಃ ಕ್ಷಣ 
ಯೋಃ ಸಾದೃಶ್ಯಸ್ಯ ಗ್ರಹೀತಾ ಏಕ ತಧಾ ಸತಿ ಏಕಸ್ಯ ಕ್ಷಣದ್ವಯಾವ 
ಸ್ಥಾನಾತ್‌ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನೀಡ್ಕೇತ । "ತೇನ ಇದಂ ಸದೃಶಮ್‌ ' ಇತಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯಾನ್ರರಮೇವ ಇದಮ್‌ ನ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಕ್ಷಣದ್ದಯಗ್ರ ಹಣನಿಮಿ 
ತ್ರಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನ । "ತೇನ ಇದಮ್‌' ಇತಿ ಭಿನ್ನ ಪದಾರ್ಥೋಪಾದಾ 
ನಾತ್‌ | ಪ್ರತ್ಯಯಾನ್ರರಮೇವ ಚೇತ್‌ ಸಾದೃಶ್ಯವಿಷಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌, 
"ತ್ರೇನೇದಂ ಸದೃಶಮ್‌' ಇತಿ ವಾಕೃಪ್ರಯೋಗೋತನರ್ಧಕಃ ಸ್ಯಾತ್‌ । 
"ಸಾದೃಶ್ಯಮ್‌' ಇತ್ಯೇವ ಪ್ರಯೋಗಃ ಪ್ರಾಪ್ನುಯಾತ್‌ । ಯದಾಹಿ ಲೋಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ಪದಾರ್ಥಃ ಪರೀಕ್ಷಕೈೈರ್ನ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೆ। ತದಾ ಸ್ವಪಕ್ಷಸಿದ್ಧಿಃ ಸರಪಕ್ಷ 
ದೋಷೋ ವಾ ಉಭಯಮಪಿ ಉಚ್ಛಮಾನಂ ಪರೀಕ್ಷಕಾಣಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಶ್ಚ 
ಯಧಾರ್ಥತ್ವೇನ ನ ಬುದ್ಧಿಸನ್ತಾ ನಮ್‌ ಆರೋಹತಿ | ಏವಷ್ಟೇವ ಏಸೋತ 
ರ್ಧಃ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿತಂ ಯೆತ್‌ ತದೇವ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ತತೋ5ನ್ಯತ್‌ ಉಚ್ಛ 
ಮಾನಂ ಬಹುಪ್ರಲಾಹಿತ್ರಮ” ಆತ್ಮನಃ ಕೇವಲಂ ಪ್ರಖ್ಯಾಪಯೇತ್‌ । ನ 
ಚಾಯಂ ಸಾದೃಶ್ಯಾತ್‌ ಸಂವ್ಯವಹಾರೋ ಯುಕ್ತಃ 1 ತದ್ಭಾವಾವಗಮಾತ್‌ 
ತತ್ಸದೃಶಭಾವಾನವಗಮಾಚ್ಛ | ಭವೇದಹಿ ಕದಾಚಿದ್‌ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತುನಿ ವಿಪ್ರ 
ಲಮ್ಸಸಂಭವಾತ್‌ “ತದೇವೇದಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ತತ್ಸದ್ಭಶಂ ವಾ' ಇತಿ ಸಂದೇಹಃ । 
ಉಪಲಬ್ಧರಿ ಸಂದೇಹೋಃಸಿ ನ ಕದಾಚಿದ್‌ ಭವತಿ "ಸ ಏವಾಹಂ ಸ್ಯಾಮ್‌, 
ತತ್ಸದೃಶೋ ವಾ' ಇತಿ । ಯ ಏವಾಹೆಂ ಪೊರ್ನೇದ್ಯುರದ್ರಾಕ್ಷಮ್‌, ಸ 
ಏವಾಹಮದ್ಯ ಸ್ಮರಾಮಿ' ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿತತದ್ಭಾವೋಪಲಮ್ಭಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದನಿ 
ಅನುಪನನ್ನೋ ವೈನಾಶಿಕಸೆಮಯಃ H 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆ (ವಾದಿಯು) ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಈ (ಅನುಸ್ಮೃತಿಯು) ಆಗಬಹುದು 
ಎನ್ನು ವದಾದರೆ ಅವನಿಗೆ (ಈ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. ಸಾದೃಶ್ಯವು 
"ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಸದೃಶವಾಗಿದೆ' ಎಂದು ಎರಡು (ವಸ್ತುಗಳ) ಅಧೀನವಾಗಿರು 
1 ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು "ಚ? ಇದ್ದರೆ ಸರಿಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೪ ಸ್ಕೂ ೨೫.7 ಅನು ಸ್ಮ್ಮೃತಿಯ ೨ ಸಾದೃ ಶೃದಿಂದ ಆಗಲಾರದು ೧೦೧ 


ವದರಿಂದಲೂ ಕ್ಷಣಭಂಗವಾದಿಯ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಸದೃಶವಾಗಿರುವ ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುವವನು ಒಬ್ಬನು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಸಾದೃಶ್ಯನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನ( ವಾಗುತ್ತದೆ ) ಎಂಬುದು ಸುಳ್ಳುಮಾತೇ ಆಗುವದು. 
ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಕ್ಷಣಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವವನು ಒಬ್ಬನಿದ್ದರೆ, 
ಹಾಗ್‌%ರೆ ಒಬ್ಬನೇ ಎರಡು ಕ್ಷಣಗಳು ಇರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷಣಿಕತ್ತಸ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ 
ತೊಂದರೆಯಾಗುವದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ): "ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಸದೃಶವು' ಎಂಬಿದು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವೇ ಹೊರತು ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಕ್ಷಣದ್ವಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
(ಆದ)ದ್ದಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) : ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅದಕ್ಕೆ' «ಇದು' ಎಂದು ಬೇಕಿ 
ಬೇಕರಿಯ ಸಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು: ತೆಗೆದುತೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಸಾದೃಶೃನಿಷಯದ 
ಬೇರೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ "ಅದಕ್ಕೆ ಇದು ಸದ್ಭಶವು' ಎಂಬ ವಾಕ 
ಪ್ರಯೋಗವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು ; "ಸಾದೃಶ್ಯವು' ಎಂಜೀ ಪ್ರಯೋಗವಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಯಾವಾಗ ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾದ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಕ 
ರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ, ಆಗ ಸ್ವಪಕ್ಷಸಿದ್ದಿಯಾಗಲಿ ಪರಪಕ್ಷ 
ದೋಷನಾಗಲಿ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿದರೆ ಪರೀಕ್ಷಕ ರಿಗೂ ತನಗೂ 
ಯಂಥಾರ್ಥನವೆಂದು ಬುದ್ದಿಸಂತತಿಗೆ ಹತ್ತದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯವು 
ಹೀಗೇ ಎಂದು ಯಾವದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು.» 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿದರೆ ಸುಮ್ಮನೆ ತಾನು ಬಹಳ ಮಾತಿನವ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುವದು. ಈ ಸಂವ್ಯವಹಾರವು ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ 
(ಎಂಬುದು) ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಇದೆಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಿದೆ 





1. ಪದಗಳನ್ನು ಎಂದಿದ್ದೆರೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಕಾಗಿದೆ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಮುಂದೆ ವಾಕ್ಯಪ್ರ ಯೋಗನನ್ನೆೇ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಈಗ ಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿರುವ 4*ಪದಾರ್ಥೋಪಾ 
ಪಾದಾನಾತ್‌? ಎಂಬ ವಾರವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಭಿನ್ನಪದಾರ್ಥಸಂಸರ್ಗರೂಪವಾದ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಧವು ತೋರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ನಾನಾಸದಾರ್ಥಗಳು ತೋರುವದಿಲ್ಲ - ಎಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ವಿನರಿಸಿದೆ. 


2. ಎರಡು ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವವರು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ 
ವೆಂದೇ ಭಾಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಲೋಕವ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪದಾರ್ಥನನ್ನಲ್ಲನೆ ಪರೀಕ್ಷಕರೂ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಪಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ? ಲೋಕಾನುಭವವನ್ನೇ ನಾದಗ್ರಸ್ತವಾಗಿ ಮಾಡಿದು 
ಎಂದವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

3. ವಾದೆಗ್ರಸ್ತವಾದವನ್ನನ್ನೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾದಂತೆ ಹೇಳಬಾರದು. 


೦14 
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೧೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨. ಪಾ. ೨, 


ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವೆಂದೇನೂ ತಿಳಿಯಬರುವದಿಲ್ಲ.: ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ಇದಿರಬಹುದೋ, ಅದಕ್ಕೆ ಸದೃಶವಾದ (ಮತ್ತೊಂದೋ) ಎಂಬ 
ಸಂದೇಹವು ಉಂಟಾದರೂ ಆಗಬಹುದು ; ಆದರೆ ಅರಿಯುನಾತನ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನನೇ ನಾನೊ, ಅವನಿಗೆ ಸದೃಶನೊ?- ಎಂಬ ಸಂದೇ 
ಹವೂ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲ.: ಏಕೆಂದರೆ -ಹಿಂದಿನ ದಿನ ಯಾನ *ಜಾನು 
ನೋಡಿದ್ದೆನೋ ಅದೇ ನಾನು ಈಗ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೇನೆ - ಎಂದ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಅವನೇ ಎಂದು ಅರಿನಾಗುತ್ತದೆ.: ಆದ್ದರಿಂದಲೂನೈನಾಶಿಕರ 
ಒಪ್ಪಿಗೆಯು ಸರಿಯಲ್ಲ 


ನಾಸತೊಆದೃಷ್ಟತ್ಕಾತ್‌ | ೨೬ | 
೨೬. ಅಸತ್ತಿನಿಂದ (ಕಾರ್ಯವುಂಟಬಾಗದು). ಏಕೆ೦ದರೆ 
(ಅದು) ಕಂಡಿಲ್ಲ. 


ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗದು 
Cc 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩. ಇತಶ್ಚ ಅನುಪಪನ್ನೋ ವೈನಾಶಿಕಸಮಯಃ | ಯಶಃ ಸಿರಮ್‌ 
ಅನುಯಾಯಿಕಾರಣಮ್‌ ಅನಭ್ಯುಪಗಚ್ಛತಾಮ್‌ ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವೋತ್ಪತ್ತಿಃ 
ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಆನವ್ಯತೇ । ದರ್ಶಯಸ್ರಿ ಚ ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವೋತ್ಸತ್ತಿಮ್‌ 
“ನಾನುಪಮೃದ್ಯಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾತ್‌” (?) ಇತಿ | ನಿನಷ್ಟಾದ್‌ ಹಿ ಕಿಲ 
ಬೀಜಾತ್‌ ಅಬ್ಬುರ ಉತ್ಸದ್ಯತೇ, ತಧಾ ವಿನಷ್ಟಾತ್‌ ಕ್ಲೀರಾದ್‌ ದಧಿ, 
ಮೃತ್ಟಿಣ್ಣಾಚ್ಚ ಘಟಃ | ಕೂಟಿಸ್ಟಾ ಚ್ಛೇತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಮ್‌ 
ಉತ್ಸದ್ಯೇತ, ಅವಿಶೇಷಾತ್‌ ಸರ್ವಂ ಸರ್ವತ ಉತ್ಪ್ಸದ್ಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಭಾವ 
ಗ್ರಸ್ನೇಭ್ಯೋ  ಬೀಜಾದಿಭ್ಯೋಬ್ಬುರಾದೀನಾಮ್‌  ಉತ್ಪದ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ 
ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವೋತ್ಸತ್ತಿಃ ಇತಿ ಮನ್ಯನ್ರೇ । ತತ್ರ ಇದಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ । 


———— 


1° ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದನ್ನು ವಾದಗ್ರ ಸ್ತವಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


9. ದೀಪದ ಜ್ಞಾಲೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಆದೇ ಇದು ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವಪಿದ್ದರೂ 
ಆದು ಭ್ರಾಂತಿಯೆಂದು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬಾಹೃಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವುಂಟಾದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅವನೇ ನಾನು ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಂಶಯಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಈ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

9. ಇದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಕ್ಷಣಿಕವಾದಿಯಿಂದಲೂ ಆಗಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 





ರಾ 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ. ೨೬, | ಅಭುವದಿಂದ ಭಾವನು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗದು ೧೨೬ 


"ನಾಸತೋ:ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌' ಇತಿ 1 ನಾಭಾವಾದ್‌ ಭಾವಃ ಉಕ್ಸದ್ಯತೇ | 
ಯದಿ ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವಃ ಉತ್ಪದ್ಯೇತ, ಅಭಾವತ್ಹಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಕಾರಣ 
ವಿಶೇಷಾಭ್ಯುಪಗಮಃ ಅನರ್ಧಕಃ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಬೀಜಾದೀನಾನ್‌ ಉಪ 
ಮೃ ದಿತಾನಾಂ ಯೋಂಭಾವಃ। ತನ್ಯ ಅಭಾವನ್ಯ ಶಶಿನಿಷಾಣುದೀನಾಂ ಚ 
ನಿಂಸ್ವಭುವತ್ವಾ ನಿಶೇಷಾತ್‌ ಅಭಾವತ್ತೇ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಶೀಷೋಸ್ಸಿ । ಯೇನ 
ಬೀಜಂದೇವ ೆಬ್ಬುಶೋ ಜಾಯತೇ | ಕ್ಷೀರಾದೇವ ದಧಿ A 
ಯಕ ಕಾರಣವಿಶೇ ಷುಭ್ಕುವಗಮಃ8 ಅರ್ಧವಾನ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನಿರ್ನಿಶೇಷಸ್ಯ 
ತು ಆಭಾವಸ್ಯ ಕಾರಣತ್ವುಭ ಹ ಶಶನಿಷಾಣಾದಿಭ್ಯೂತಸಿ ಅಬ್ಭುರ್ಧಾ 
ದಯೋ ಜಾಯೇರನ್‌ । ನಚ ಏವಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ಯದಿ ಪುನಃ ಅಭಾವಸ್ಯಾಪಿ 
ವಿಶೇಷಃ ಆಭ್ಯವಗಮ್ಯೇತ, ಉತ್ಸಲಾದೀನಾಮಿವ ನೀಲಶ್ಚಾದಿಸ, ತತೋ 
ವಿಶೇಷವತ್ತ್ಯಾದೇವ ಅಭಾವಸ್ಯ ಭಾವತ್ತವರ್‌ ಉತ್ಸಲಾದಿವತ್‌ ಪ್ರಸಜ್ಯೇಶ । 
ನಾಪಿ ಅಭಾವಃ ಶಸ್ನಜಿತ್‌ ಟ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಭಾವತ್ವಾದೇವ, 


ಬೆ ಬವ 
ಶಶನಿಷಾಣಾದಿವತ್‌ | ಪ್ರ ನಾಪೋತ್ಸತ್ಲೌ ಅಭಾವಾನ್ವಿ ತಮೇವ 


ಸ್ವೇನ ರೂನೇಣ ಭಾವಾತ್ಮ ನ್ಫವ ಉನಲಭ್ಯಮಾನತ್ಯಾತ ತ್‌। ನಚಮ ) ದನ್ರಿತಾಃ 
es ಭಾವಾಃ ತನಾ _ದಿನಿಕಾರಾಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಭ್ಯುಸ ನೆಗಮ್ಯಸ್ತೇ | 


ಶಿ 


ಮೃದ್ವಿಕಾರಾನೇವ ತುಮ ದನ್ಸಿತಾನ್‌ ಭಾವಾನ್‌ ಲೋಕಃ ತ್ಯೆ (ತ್ರಿ | 


ಸ ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ ಚೈವಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ಸರ್ವಸ್ಯ ಚ ಸ ವ್ರ ನಃ 


(ಭಾಷ್ಯ ಎಫ! 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ aid ಒಪ್ಪಿಗೆಯು ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥಿರವಾದ ಅನುಗತವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಇರುವವರ 
(ಮತದಲ್ಲಿ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾ ಗುತ್ತದೆ A 
“ನಾನುಸನ್ಬುಡ್ಯಪ್ರಾದುರ್ಭಾವಾತ್‌” (?) (ಕಾರಣವನ್ನು) ನಾಶಮಾಡದೆ 
(ಕಾರ್ಯವು) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ- ಎಂದು ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುವದೆಂದು (ವೈನಾಶಿಕರು) ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ ವಿನಷ್ಟ 
ಬೀಜದಿಂದ ಮೊಳಕೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆಯೇ ವಿನಷ್ಟ ನಾದ ಕೀರದಿಂದ 
ಮೊಸರು (ಉಂಟಾಗತತ್ರದೆ) ಸ (ವಿನಷ್ಟ ವಾದ) ಮಣ್ಣು ಮುದ್ದೆಯಿಂದ 
ಗಡಿಗ(ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ). ಕೂಟಸ್ಫವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು "ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುನದಾದರೆ (ಕೂಟನ್ನವಾಗಿರುವದಿಂಬುದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಬಹುದಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಭಾವಗ್ರಸ್ಮವಾದ ಗರ ಅಂಕುರಾದಿಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ ಮಾಗು 


ವದರಿಂದ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಅವರು) ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


೧೦೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨, ಪಾ, ೨, 


ಇದಕ್ಕೆ “ಅಸತ್ತಿನಿಂದ (ಕಾರ್ಯವುಂಟಾಗ)ಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ” ಎಂಬೀ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : 
ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಹುಟ್ಟುವ 
ದಾದರೆ ಅಭಾವತ್ವವು (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಂಥದ್ದೊಂದು 
ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬೀಜಾದಿಗಳು 
ನಾಶವಾದಮೇಲೆ ಆಗುವ ಅಭಾವವಿದೆಯಲ್ಲ, ಆ ಅಭಾವಕ್ಕೂ ಮೊಲದ 
ಕೊಂಬೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೊ ಸ್ವಭಾವನಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುನದರಿಂದ: (ಅವುಗಳ) ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ (ನಿಶೇಪ)ನಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಬೀಜದಿಂದಲೇ ಮೊಳಕೆಯುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ, ಹಾಲಿನಿಂದಲೇ ಮೊಸರು (ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಕಾರಣನಿಶೇಷವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದು ಸಾರ್ಧಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದ 
ಅಭಾವವು ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮೊಲದಕೊಂಬೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ 
ಲೂ ಮೊಳಕೆಯೇ ಮುಂತಾದವು ಉಂಟಾಗಬಹುದಾಗುವದು. ಆದಕೆ ಹಾಗೆ 
(ಆದದ್ದು) ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ನೈದಿಲೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಪ್ಪು ಮುಂತಾದವುಗೆಳಂತೆ ಅಭಾವದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವುಂಟಿನ್ನುವದಾದರೆ, 
ಆಗ ವಿಶೇಷವಿರುವದರಿಂದಲೇ ನೈದಿಲೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅಭಾನವೂ 
ಭಾನವೆಂದಾಗುವದು 


ಅಭಾವವು ಯಾವದಕ್ಕೂ ಉತ್ಸತ್ತಿಹೇತುವೂ ಅಲ್ಲ, (ಅದು) ಮೊಲದ 
ಕೊಂಬು ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅಭುವವಾಗಿಡೆ ಎಂಬುದೇ (ಇದಕ್ಕೆ ಹೇತು) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅಭಾನದಿಂದ ಭಾವವು ಉಂಟುಗುವದಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಅಭಾವಾಸ್ತಿತವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಭಾವರೂಪವಾಗಿ 
ಯೇ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ ' ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಅಪ್ವಿತ ಸಿರು ಶ್ರಾವೆಯೇ ಮುಂ 


]. ಅಭಾವಕ್ಕೆ ನಿೀಸ್ತಭಾವತ್ವನೇ ರೂಪವೆಂದು ಬೌದ್ದೆರ ಅಭ್ಯುಪಗಮ, ಆಗ 
ಮೊಲದ ಕೊಂಬಿಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ಯುವ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯನ್ನೊ ಹೇಳುನದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

9. ತ್ರೈ. ಭಾ ಅವ (ಭಾಭಾ); ಗೀ ಭಾ ೧೮-೪೮ (ಭಾ ಭಾ. ೫೪೭)- 
ಇವುಗಳಲಿಯೂ ಅಭಾವವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ಉಸಪಾದನೆಮಾಡಿದೆ 

3. ಕಾರಣವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ನಿಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು ಬೌದ್ಧನು 
ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೋಕಾನುಭವನನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಆ 
ನಿಯಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಯೇ ತೀರಬೇಕೆಂದು ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ಬೌದ್ಧ ನನ್ನ್ನ ಒಪ್ಪಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಬೃ, ಭಾ. ದಲ್ಲಿ ೧-೨-೧ರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೪. ಸೂ, ೨೬.) ಕೂಟಸ್ಥ ವಸ್ತುವೂ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ೧೦೫ 


ತಾದವು ನೂಲು ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ಯಾವನೂ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 
ಮಣ್ಣಿ ಕೈನಿಂದ ಅನ್ಲಿತವಾಗಿರುವ ವೆಸ್ತು ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮಣ್ಣಿನ ನಿಕಾರಗಳೆಂದೇ 
ಜನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಕೂಟಸ್ತ ವಸ್ತುವೂ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೫೪. ಯತ್ತು ಉಕ್ತರ್ಮ, ಸ್ವರೂಪೋಪಮರ್ದಮನ್ಮರೇಣ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ 
ಕೂಟಿಸ್ಟಸ್ಕ ವಸ್ತುನಃ ಕಾರಣತ್ತಾನುಪಸತ್ತೇಃ8 ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವೋತ್ಪತ್ತಿ 
ರ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ | ತದ್‌ ದುರುಕ್ಕಮ" | ಸ್ಪಿರಸ್ವಭಾವಾನಾಮೇವ 
ಸುವರ್ಣಾದೀನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನಾನಾಂ 6 ೫ ಚಾಡಿ 
ಭಾವದರ್ಶನಾತ್‌ | ಯೇಷ್ಟಪಿ ಓ ಬೀಜಾದಿಷು ಸ್ವರೂಪೋಪಮರ್ಶೊ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ 
ತೇಸ್ಪಫಿ ನಾಸೌ ಉನಮ್ನ ದೃಮಾನಾ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥಾ ಉತ್ತ ರಾವಸ್ಥಾಯಾಃ 
ಕಾರಣಮ್‌ ಅಭ್ಯುನಗಮ್ಯತೇ |  ಅನುವಮ , ದೃಮಾನಾನಾಮೇವ” ಅನು 
ಯಾಯಿನಾಂ ಬೀಜಾದ್ಯವಯವಾನಾಮ್‌ ಅಬ್ಬುರಾದಿಕಾರಣಭಾವಾಭ್ಯುಸ 
ಗಮಾತ್‌ | 

(ಭಾನ್ಯೂರ್ಧ) 

ಇನ್ನು (ಕಂರಣ)ಸೃರೂಪವ್ರೆ ನಾಶವಾದ ಹೊರತು ಯಾವದೊಂದು 
ಕೂಟಿಸ್ಪ ವಸ್ತುವೂ! ಕಾರಣವಾಗಲಾರದಾದ್ರರಿಂದ ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾನ 
ಪುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತವೆ ವೈ. ಆ ಹೇಳಿಕೆಯು ತಪ್ಪು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಿರಸ್ಯಭಾವವುಳ್ಳ ಚಿನ್ನವೇ 8 | ( ಅದೇ ಇದೆಂದು \ 

ಪ್ರತ್ಯಃ ಭಿಜ್ಞೆ ಯಾಗುವ (ವಸ್ಮುಗಳೇ) ಸರಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
8೫೬ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇನ್ನು ಸ ಸ್ವರೂಪವು ನಾಶವಾಗುವದೆಂದು 
ಕಾಣಬರುವ ಬೀಜಾದಿಗಳಿವೆಯ ಸ್ಟೆ, ಅವುಗಳಲಿಯೂ ಆ ನಾಶವಾಗುವ 
ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯು ಆಮೇಲಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಗೆ ಕಾರಣವೆಂದು (ನಾವು) ಒನ್ಬಿರು 








] ತಾನು ಇದ್ದೆ ತೆಯೇ ಇರುನ ವಸ್ತು. ಕಾರಣನ್ರ ವಿಕಾಗವಸ ಸ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕಾರ್ಯವಾಗುವದು ಎಂಬ ಪರಿಣಾಮವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ದೆಕ್ಟಾ ಗಿ ಈವಿಕೇಷಸಣನನೆ ನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿನೆ. 

9೫ ಕಾವಣವಾಗಿರುನವೆಂದರೆ ಸರಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪಾಂತವವನ್ನು ತಳೆದಂತೆ 
ತೋರುವದು ಎಂದು ಭಾನ. ಸಹಕಾರಿಕಾರಣಗಳು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡರೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತನೆ : ಸಹಕಾರಿಗಳಿಂದಾಗುನ ಉಪಕಾರ ವು ಅನಿರ್ವಾಚ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಅನನಶ್ಯನೆಂದು ತೊ A 


೧೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ. ೨ 


ವದಿಲ್ಲ, ನಾಶವಾಗದೆ ಇರುವ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಬೀಚಾದಿಗಳ ಅವಯವ 
ಗಳೇ ಅಂಕುರಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ.. 


ಅಭಾವಕಾರಣವಾದನಿರಾಕರಣೆಯು ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೫. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸದ್ಭ್ಯಃ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಭ್ಯಃ ಸದುತ್ಸತ್ತ್ಯ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಸ ಶ್ರ ಸುವರ್ಣಾದಿಭ್ಯಃ ಸದುತೃತ್ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ಅನುಪವನ್ನೋಂಯಮ 
ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವೋತ್ಸತ್ತ $ಭ್ಯುಪಷಗಮಃ | ಅನಿ ಚ ಚತುರ್ಭಿಃ ಚಿತ್ತಚ್ಛೈೆತ್ತೊ 
ಉತ್ಪದ್ಯನ್ನೇ ಪರಮಾಣುಭ್ಯಶ್ಚ ಭೂತಭೌತಿಕಲಕ್ಷಣ: ಸಮುದಾಯ ಉತ್ಪದ್ಯ 
ತೇ ಇತಿ ಅಭ್ಯು ಸಗಮ್ಯ ಪುನಃ ಅಭಾಮತ್‌ ಭಾವೋತ್ಸತ್ತಿಂ ಕಲ್ಸಯದ್ಭಿಃ 
ಅಭ್ಯುಪಗತಮ್ಮ೯ ಅಸಹ್ನುವಾನ್ಸೆಃ ವೈನಾಶಿಕ್ಕೆಃ ಸರ್ವೋ ಲೋಕಃ ಆಕುಲ್ಲೀ 
ಕ್ರಿಯತೇ ॥| 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಅಸತ್ತಾಗಿರುವ ಶಶವಿಷಾಣಾದಿಗಳಿಂದ ಸದ್ವಸ್ತು ಹುಟ್ಟುವದು 
ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಸದ್ರೂಸವಾಗಿರುವ ಸುವರ್ಣಾದಿಗಳಿಂದ ಸದ್ವಸ್ತು 
ಹುಟ್ಟುವದು ಕಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ* ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವುಂಟಾಗುವದೆಂಬ 
ಈ ಅಭ್ಯುಪಗಮವು ಹೊಂದುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಾಲ್ಕು (ಬಗೆಯ ಹೇತು 
ಗಳಿಂದ) ಚಿತ್ತಚ್ಛತ್ತಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಭೂತ 
ಭೌತಿಕರೂಪವಾದ ಸಮುದಾಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ, ಮತ್ತೂ 
ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ (ತಾವು) ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ವೈನಾಶಿಕರು ಎಲ್ಲಾ ಜನರನ್ನೂ ಮೋಹ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವರು. 


1, ಅನುಗತವಾಗದೆ ಇರುವ ಮೃತ್ರಿಂಡಾದಿಗಳು ಘಟಾವಿಕಾರಣವಲ್ಲ, ಕಾರಣವು 
ಕಾರ್ಯದೊಡನೆ ಇನ್ನ ಇರುತ್ತದೆ) ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರಲಾರದು- ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. ೨.೧.೭, ೧೪ರ ಭಾಷ್ಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿ, 


9. ಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಾನಹಾರಿಕವ ಗಿ ಒಪ್ಪಿ ಹೇಳಿದ 
ಮಾತಿದು. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೆಂಬ ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ತದನನ್ಶ 
ತ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಂ, ಕ್ಕಾ ೪-೪, ೪-೨೨, ೪.೪೦_ 
ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಜಾತಿವಾದಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕೂ ನಿರೋಧನಿಲ್ಲ. 


ಅಭಿ ೪. ಸೂ ೨೭,] ಅಭಾವಕಾರಣವಾದನಿರಾಕರಣೆಯ ಉಪಸಂಹಾರ ೧೦೩ 


ಉದಾಸೀಸಾನಾಮಪಿ ಚೈವಂ ಸಿದ್ಧಿಃ ॥ ೨೭ 


೨೭. ಹೀಗಾದರೆ (ಉದಾಸೀ)ನರಿಗೂ (ಕಾರ್ಯವು) ಸಿದ್ದಿ 
ಯಾಗ(ಬೇಕಾದೀತು). 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೬, ಯದಿ ಚ ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವೋತ್ಪತ್ತಿಃ ಅಭ್ಯ್ಯವಗಮ್ಯೇತ 
ಏವಂ ಸತಿ ಉದಾಸೀನಾನಾಮ್‌ ಅನೀಹಮಾನಾನಾಮಪಿ ಜನಾನಾಮ್‌ ಅಭಿ 
ಮತಸಿದ್ಧಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌ | ಅಭಾವನ್ಯ ಸುಲಭತ್ವಾತ್‌ | ಕೃಷೀವಲಸ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕರ್ಮಣಿ ಅಪ ಪ್ರಯತಮಾನಸ್ಯಾಪಿ ಸಸ್ಯನಿಷ ಪಿ: ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕುಲಾಲಸ್ಯ ಚ 
ಮೃತ್ಪಂಸ್ಥಿಯಾಯಾರ್ಮ ಅಪ ಕ್ರ ಯತಮಾನೆಸ್ಯಾಪಿ ಅಮತ್ರೋತ್ಸತ್ತಿಃ | 
ತನ್ನು ಸ್ರೈನಾಯಸ್ಯಾಟ ತನ್ನೂನ್‌ ಅತನ್ವಾನಸ್ಯಾಪಿ ತನ್ಹಾನಸ್ಯೇವ ವಸ್ತ್ರಲಾಭಃ | 

೯ಸನರ್ಗಯೋಶ್ಚ ನ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕಥಂಚಿತ್‌ ಸಮಾಹೇತ | ನ ಚ ಏತದ್‌ 
ಒಳ ಅಭ್ಯವಗಮ್ಯತೇ : ವಾ ಕೇನಚಿತ್‌ | ತಸ್ಮಾದಸಿ ಅನುಪಪನ್ನೊ 
ಯಮ್ಮ ಅಭಾವಾದ್‌ ಭಾವೋತ್ಪತ್ಕ ಭ್ಭುಸಗವ. | 


(ಭಾಸ್ಕೂರ್ಧ) 


ಮತ್ತು ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಾದರೆ, 
ಹೀಗಾದರೆ ಉದಾಸೀನರಾಗಿ ( ಯಾವ ) ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡದ ಜನರಿಗೂ 
ಅಭೀಷ್ಟ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವವು ಸುಲಭವಾಗಿ (ದೊರಕು 
ತ್ತದೆ).  ಬೇಸಾಯಗಾರನು ಉಳುವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗದಿದ್ದರೂ ಪೈರು 
ಬೆಳೆಯಬೇಕಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಕುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣಿನ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಪಾತ್ರೆಯುಂಟಾಗಬೇಕು. ಮತ್ತು ನೇಯ್ಲೆಯವ 
ನಿಗೂ ನೂಲುಗಳನ್ನು ನೂಲದೆಯೇ (ಇದ್ದರೂ), ನೂತವನಿಗೆ (ದೊರಕು)ವಂತೆ 
ಬಟ್ಟಿಯು ದೊರಕಬೇಕು. ಮೆತ್ತು (ಹೀಗಾದರೆ) ಸ್ವರ್ಗಮೋಕ್ಷಗಳಿಗಾಗಿ 
ಟಕೆ ನೊಬ್ಬನೂ ಹೇಗೂ ಪ ರ್ರಯತ್ತಿಸದೆ ಹೋದಾನು. ಆದರೆ ಇದು ಯುಕ್ಮ 
ವಲ್ಲ, ಚಾ 2 ( ಇದನ್ನು ಸ್ಯ ಒಪ್ಪುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಭಾವ 
ದಿಂದ ವ ಈ ಅಭ್ಯುಪಗಮವು ಅಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


7 ಉದಾಸೀನರಾದವರಿಗೆ ಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದನ್ನೂ ಯಾನ ಸಾಧನವನನ್ನೂ 
ಮಾಡದೆ ಸ್ವರ್ಗಮೋಕ್ಷಗಳು ದೊರೆಯಬಹುದೆಂಬುದನ್ನೂ ಯಾರೂ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ. 


೧೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೨, ಪಾ, ೨. 
೫. ಅಭಾವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೮-೩೨) 


ನಾಭಾವ ಉಪಲಬ್ಭ್ಧೇಃ ॥ ೨೮ ॥ 


೨೮. (ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧಕ್ಕೆ) ಅಭಾವವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ವರ್ಣನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೭. ಏವಂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧವಾದಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ಸಮುದಾಯಾಪ್ರಾಪ್ತ್ವ್ಯಾದಿ 
ಷು ದೂಷಣೇಷು ಉದ್ಭಾವಿತೇಷು ವಿಜ್ಞಾನವಾದೀ ಬೌದ್ದ? ಇದಾನೀಂ 
ಪ್ರತ್ಯನತಿಷ್ಕತೇ । ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಕಿಲ ವಿನೇಯಾನಾಂ ಬಾಹ್ಯೇ ವಸ್ತುನಿ 
ಅಭಿನಿವೇಶಮ  ಆಲಕ್ಷ್ಯ ತದನುಕೋಥೇನ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದಪ್ರಕ್ರಿಯಾ 
ಇಯಂ ವಿರಚಿತಾ | ನಾಸೌ ಸುಗತಾಭಿಪ್ರಾಯಃ | ತಸ್ಯ ತು ವಿಜ್ಞಾನ್ಸೈಕಸ್ಕನ್ನ 
ವಾದ ಏನ ಅಭಿಪ್ರೇತಃ | ತಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನವಾದೇ ಬುದ್ಧಾ $ರೂಢೇನ 
ರೂಪೇಣ ಅನ್ರಸ್ಥ ನಿವ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಫಲವ್ಯವಹಾರಃ ಸರ್ವಃ ಉಪ 
ಪದ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಪಿ ಬಾಹ್ಯ ಅರ್ಥೇ ಬುದ್ಧ್ಯಾರೋಹೆಮನ್ತರೀಣ ವ್ರಮಾಣಾದಿ 
ವ್ಯವಹಾರಾನವತಾರಾತ್‌ | ಕಥಂ ಪುನರವಗಮ್ಯತೇ ಅನ್ತನ ಏನ ಅಯಂ 
ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರ$, ನ ವಿಜ್ಞಾ ನವ್ಯತಿರಿಕ್ಕೋ ಬಾಹ್ಯೊರ್ಥೂ ಸ್ತಿ ಇತಿ ? 
ತದಸಂಭವಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಹ | ಸಹಿ ಬಾಹ್ಯೊಇರ್ಥಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನಃ 
ಪರಮಾಣವೋ ವಾ ಸ್ಯುಃ, ತಶ್ಸಮೂಹಾ ವಾ ಸ್ತಮ್ಸಾದಯಃ ಸ್ಯುಃ | ತತ್ರ 
ನ ತಾವತ್‌ ಪರಮಾಣವಃ ಸ್ನಮ್ಸಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಸರಿಚ್ಛೇದ್ಯಾ ಭವಿತುಮರ್ಹಸ್ರಿ 
ಪರವ ಣ್ವಾಭಾಸಜ್ಞಾ ನಾನುಪನತ್ತೇಕ । ನಾಪಿ ತಶ್ಸಮೂಹಾಃ ಸ್ಮಮಾ 
ದಯಃ ತೇಷಾಂ ಪರಮಾಣು ಭ್ಯೋತ ನ್ಯತ್ವಾನನ್ಯತ್ವಾಭ್ಭಾಂ "ರೂಪ 
ಯಿತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಏವಂ ಜಾತ್ಕಾದೀನನಿ ಪ್ರತ್ಯಾಚಕ್ಷೀತ | ಅಪಿ 
ಚ ಅನುಭವಮಾತ್ರೇಣ ಸಾಧಾರಣಾತ್ಮನೋ ಜ್ಞಾ ನನ್ಯ ಜಾಯಮಾನಸ್ಯ. 
ಯೋಂಯಂ ಪ್ರತಿವಿಷಯಂ ಪಕ್ಷಪಾತಃ ಸ್ತವ್ಟಜ್ಞಾನಮ್‌, ಕುಡ್ಯುಜ್ಜಾನಮ್‌, 
ಘಟಜ್ಞಾನಮ್‌, ಪಟಿಜ್ಞಾನಮ್‌” ಇತಿ ನಾಸೌ ಜ್ಞಾನಗತನಿಶೇಷಮನ್ತರೇಣ 
ಉಪಸದ್ಯತೇ ಇತಿ ಅವಶ್ಯಂ ವಿಷಯಸಾರೂಪ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅಬಾ (ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌! 
ಅಜ್ಜೀಕೃತೇ ಚ ತಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಷಯಾಕಾರಸ್ಯ ಜ್ಞಾನೇನ್ಸೈನ ಅವರುದ್ದತ್ವ್ಯಾತ್‌ 
ಅಪಾರ್ಧಿಕಾ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧಸದ್ಭುವಕಲ್ಪನಾ | ಅನಿ ಚ ಸಹೋಪಲಮೃ 


೬ 





ಅಧಿ ೫ ಸೂ, ೨೭.] ನಿಜ್ಜಾನವಾದದ ವರ್ಣನೆ ೧೦೯ 


ನಿಯಮಾತ್‌ ಅಭೇದೋ ನಿಷಯಜ್ಞಾನಯೋರಾಪತತಿ | ನ ಹಿ ಅನಯೋಃ 
ಏಕಸ್ಯ ಅನುಪಲಮ್ಬೇ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಉಪಲವಮ್ಬೊಸ್ತಿ | ನಚ ನಿತತ್‌ ಸ್ವಭಾವ- 
ವಿವೇಕೇ ಯುಕ್ಕಮ" | ಪ್ರತಿಬನ್ನಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದಹಿ ಅರ್ಥಾ 
ಭಾವಃ | ಸ್ವಪ್ನಾದಿವಚ್ಚ ಇದಂ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ | ಯಧಾ ಹಿ ಸ್ವನ್ನಮಾಯಾ 
ಮರೀಚ್ಛುದಕಗನ್ನರ್ವನಗರಾದಿಪ್ರತ್ಯಯಾ ವಿನ್ಸೈವ ಬಾಹ್ಯೇನ ಅರ್ದೇೇನ ಗ್ರಾಹ್ಯ 
ಗ್ರಾಹಕಾಕಾರಾ ಭವನ್ತಿ, ಏವಂ ಜಾಗರಿತಗೋಚರಾ ಅಪಿ ಸ್ತಮ್ಧಾ ದಿಪ್ರತ್ಯಯಾಃ 
ಭವಿತುಮರ್ಹಸ್ರಿ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಆಸತಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥೇ ಪ್ರತ್ಯಯವೈಚಿತ್ರ್ಯಮ ಉಪಪದ್ಯತೇ? ವಾಸನಾ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಹ | ಅನಾದೌ ಹಿ ಸಂಸಾರೇ ಬೀಜಾಬ್ಯುರವತ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಾ 
ನಾಂ ವಾಸನಾನಾಂ ಚ ಅನ್ಯೋನ್ಯನಿಮಿತ್ತನೈಮಿತ್ತಿ ಕಭಾವೇನ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ನ 
ವಿಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ | ಅಪಿ ಚ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ವಾಸನಾನಿಮಿತ್ತಮೇವ 
ಜ್ಞಾನವೈಚಿತ್ರ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ | ಸ್ವಪ್ನಾದಿಸು ಅನ್ತರೇಣಾಸ್ಯರ್ಧಂ 
ವಾಸನಾನಿನಿತ್ತಸ್ಯ ಜ್ಹಾನವೈಚಿತ್ರ್ಯಸ, ಉಭಾಭ್ಯಾಮಪಿ ಆವಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅಭ್ಯು ಪಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಅನ್ರಕೇಣ ತು ವಾಸನಾರ್‌ ಅರ್ಧನಿಮಿತ್ತಸ್ಯ 
ಜ್ಞಾನವೈಚಿತ್ರ್ಯಸ್ಥ ಮಯಾ ಅನಭ್ಯಪಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದಹಿ 
ಅಭಾವೋ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಇತಿ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಸಮುದಾಯದ ಅಸಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಎಬ್ಬಿಸಲು ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯಾದ ಬೌದ್ಧನು ಈಗ 
ಎದುರುಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವರು ಶಿಷ್ಯರುಗಳಿಗೆ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಭಿ 
ನಿವೇಶ(ವಿರುವ)ದನ್ನು ಕಂಡು ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಈ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಡಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ವಿರಚಿಸಲಾಗಿದೆಯಂತೆ. (ಆದರೆ) ಇದು ಸುಗತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ. ಅವನಿ 
ಗಾದರೋ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ವಂಧವು ಒಂದೇ (ಪರಮಾರ್ಧವೆಂಬ) ವಾದವೇ ಅಭಿಪ್ರೇತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಭ್ಯಾರೂಢವಾದ ರೂಸದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಫಲವ್ಯವಹಾರವೂ: ಒಳಗೇ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವು ಇದ್ದರೂ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹತ್ತದೆ ಇದ್ದರೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ವೃವಹಾರವು ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


1. ಪ್ರಮಾಣವು ಕರಣವು ಪ್ರನೇಯವು ವಿಷಯವು, ಫಲವು ಕೊನೆಯಂಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ವಿಸಯಜ್ಞಾ ನವು, 


೧೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨, ಪಾ. ೨. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ):- ಈ ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಒಳಗಿರುವದೇ, ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು? 


(ಉತ್ತರ):- ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ (ಎಂದೇ ಈ ವಾದಿಯು) 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ (ನೀವು) ಒಪ್ಪುವ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಪರಮಾಣು 
ಗಳಾದರೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅಧವಾ ಅವುಗಳ ಸಮೂಹವಾದ ಕಂಬವೇೇ 
ಮುಂತಾದನ್ರಗಳಾಗಿಯಾದರೂ ಇರಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಕಂಬವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಕ್ಯಯಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವದು ಪರಮಾಣುಗಳಾಗ 
ಲಾರವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾಣುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಜ್ಞ ನವೆಂಬುದೇ ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ: ಆ (ಪರಮಾಣುಗಳ) ಸಮೂಹ್‌ವಾದ ಸ್ತಂಭಾದಿಗಳೇ (ಆ ಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವದಸ್ಳೂ) ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಸ್ಮಂಭಾದಿಗಳು) ಪರ 
ಮಾಣುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆ:ಂದಾಗಲಿ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದು 
ಅರಕ್ಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಹೀಸೆಯೇ ಜಾತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳೆನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯ 
ಬಹುದು * ಇವಲ್ಲದೆ ಅನುಭವಮಾತ್ರವಾಗಿ ಸಾಧಾರಣರೂವವಾಗಿರ.ವ 
ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುವಾಗ ಕಂಒದ ಜ್ಞಾನ, ಗೋಡೆಯ ಜ್ಞಾನ, ಗಡಿಗೆಯ 
ಜ್ಞಾನಿ ಬಟ್ಟೆಯ ಜ್ಞಾನ- ಎಂದು ಪ್ರತಿನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಕ್ಷಪಾತ 
ಪುಂಟಾಗುವದಲ್ಲ, ಇದು ಜಾ ನದಲ್ಲಾಗುವ ವಿಶೇಷವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯಸಾರೂಪ್ಯ(ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದ) 
ಎಂದು ಒಸ್ಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಒನ್ಪಿದರೆ ಜ್ಞಾನವಲ್ಲಿಯೇ ನಿಷಯಾ 
ಕಾರವು ಅಡಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯವು (ಬೇಕೈ ಇದೆ ಎಂದು 


ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಧ ಇದೂ ಅಲ್ಲದೈ ವಿಷಯ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ- ಇವೆರಡೂ 


ಚ್ಚ 


ಮಾ 


1 ಹರೆಮುಣುಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯೆವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಂಬ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ನಾನು ಅರಿಯುವದು ಬರಿಯ ಸರನಾಣುಗಳಾಗಲಾರವು ಎಂದರ್ಧ 


9. ಸಮೂಹವು ಸಮೂಹಿನಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಬೇರೆಯ 
ಸ್ವಭಾವದ್ದಾಗುವದರಿಂವ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಮೃನಿಲ್ಲ. ಅಭಿನ್ನ ವಾದರೆ ಸಮೂಹನೆಂಬ 
ಹೆಸರಿಗೆ ವಿಷಯನೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


೪ ವನಸೇನಾದಿಸಮೂಹಗಳು ಮರ, ಪದಾತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ 
ಭಿನ್ನವೂ ಅಲ್ಲ, ಅಭಿನ್ನ ವೂ ಅಜ್ಜ. ಎಂಬಂತೆಯೇ ಜಾತಿಯು ನ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಗುಣನ್ರ 
ಗುಣಿಗಿಂತಲೂ ಕ್ರಿಯೆಯು ಕ್ರಿಯಾವದ್ದ್ರ)ವ್ಯ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನನೆಂದಾಗಲಿ ಭನ್ನವಲ್ಲನೆಂದಾ 
ಗಲಿ ಗೊ ತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ ವಾದಿಸಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೨೭.] ವಿಜ್ಞಾನನಾದದ ವರ್ಣನೆ ೧೧೧ 


ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತಿಳಿಯಬರುವವೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವದರಿಂದ ಅಭಿನ್ನವೆಂದೇ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ತಿಳಿದುಬಾರದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದರ 
ಅರಿವು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. (ಇನ್ರಗಳ) ಸ್ವಭಾವವು ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಕೆ ಇದು 
ಯುಕ್ತ(ವಾಗುವದಿಲ್ಲ), ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಅರಿವು ಆಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ) ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧಕವಾದ ಕಾರಣವು (ಯಾವದೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೊರ 
ಗಿನ) ಅರ್ಧವು ಇಲ್ಲ ಇದನ್ನು ಸ್ವವ್ನಾದಿಗಳಂತೆಯೂ ಅರಿಯಬೇಕು, 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಸ್ವಷ್ಟ ಮಾಯೆ, ಮರೀಚ್ಕುದಕ್ಕ ಗಂಧರ್ವನಗರ- ಮುಂತಾದ 

ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಹೇಗೆ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವ್ರ "ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಗಾ ಶ್ರಶ್ಯಗ್ರಾ ಹಕಾಕಾರವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತವೆಯೋ! ಹೀಗೆಯೇ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸ್ತಂಭಾದಿಪ್ರತ್ಯ್ಯಯಗಳೂ 
ಇರಬೇಕು ಎಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇವೂ) ಪ್ರ ತ್ಯಯಗಳು 
ಎಂಬು) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಅಕ್ಷೇನ) .- ಹುಗುದರೆ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವೈಚಿತ್ರ ನು ಹೇಗೆ ಉಸಪನ್ನವಾಗುತ್ತನೆ? 
(ಷನಿಹಾರ) -- (ಬೌದ್ದನು) ಮುಸನಾವೈಚಿತ್ರ್ಯದಿಂದ (ಇನು ಹೊಂದು 

ತ್ರದೆ) ಎನು ತ್ತಾನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅನಾದಿಯಾದ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಬೀಜಾಂಕುರ 
ಗಳಂತೆ ನಿಜ್ಚನಗ ಳೂ ವಾಸನೆಗಳೊ ಒಂದಕ್ಕೊ ೦ದು ನಿಮಿತ್ತ ನೈಮಿತ್ತಿ ಕಭಾನ 
ವುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಶ್ಕಯವೈಚಿತ್ರ 1(ಪುಂಟಾಗುವದ. ) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ | 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅನ್ವಯನ್ಯ ತಿರೇಕಗಳಿಂದ ವಾಸನಾನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ ಜ್ಲಾ ್ಲಾನವೈಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ (ಹೊರ 
ಗಿನ) ಅರ್ಧನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಮಾಸನಾನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜ್ಞಾನವೈಚಿತ್ರ )ಪುಂಟಾ 
ಗುವದೆಂದು ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಒಫ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ * ಆದರೆ ಧನ (ಹೊರ 
ಗಿನ) ಅರ್ಥದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜ್ವಾನವೈಚಿತ್ರ್ಯ(ವಾಗ.ವದೆಂದು) ನಾನು 
ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವು ಇಲ್ಲ. 


a 





]: ಸ್ವಪ್ಪಾಹಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನ, ವಿಷಯ ಎಂಬ ಭೇದವಿರುವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿ ವಿಷಯವು ಬೇರೆ ಇದೆ ಎಂದು ಯಾರೂ ಒಪ್ಪು ವದಿಲ್ಲ. 

9. ಇದು ಅನುಮಾನನ್ರ. ಎಚ್ಚರದ ಪ್ರತ್ಕಯಗಳು ಪಿ ಷಯ ಶೂನ್ಯವಾಗಿನೆ , 
ಏತೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಸ್ರತ್ಯಯೆಗಳಂತೆ ಅವೂ ಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಎಂಬುದು ಅದರ 
ಆಕಾರ, 

3. ವಾಸನಾನೈಚಿತ್ರ ಬಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯನೈ ಚಿತ್ರ ವೂ ಪ್ರತ್ಯಯವೈ ಚಿತ್ರ ದಿಂದ 
ವಾಸನುನೈಚಿತ್ರ ವೂ ಸಾಲಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ 
ಅರ್ಥವು ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

ಕ. ಬೌದ್ಧರಲ್ಲಿ ಜಾಹ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ ವೈಭುಷಿಕರೂ ಒಸ್ಸೆದ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಾದಿಗಳೂ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳು ವಾಸನಾಮೆಯನೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 


೧೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಆ, ೨, ಪಾ 3೨ 


ಜ್ಞಾನವಾದದ ಖಂಡನೆ 
( ಭಾಸ್ಯ ) 


೫೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ 1 ನಾಭಾವ ಉಪಲಭ್ಬೇಃ ಇತಿ | ನ 
ಖಲು ಅಭಾವೋ ಬಾಹ್ಯಸ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಥ್ಯ ಅಧ್ಯವಸಾತುಂ ಶಕ್ಕತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಉಪಲಜ್ಲೇಃ । ಉಪಲಭ್ಯ 4 ಹಿ ಪ್ರತಿಪ್ರತ್ಯಯಂ ಬಾಹ್ಯೋಂರ್ಥಃ ಸ್ತಮ್ಟಃ 
ಕುಡ್ಯಂ ಘಟಃ ಪಟಿಃ ಎ ನ” ಚ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನಸ್ಯೈವ ಅಭಾವೋ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಯಧಾ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಭುಜ್ಬಾನೋ ಭುಜಿಸಾಧ್ಯಾಯಾಂ 
ತೃಪ್ತೌ ಸ್ತಯೆಮ್‌ ಅನುಭೂಯಮಾನಾಯಾಮ್‌ ಏವಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ನಾಹಂ 
ಭುಸ್‌ e ye ವಾತ ಪ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ತದ್ವ ತ್‌ ಇನ್ನಿ ಯಸನ್ಸಿಕಷೆ ಮ ಸ್ವಯಮ ಖ್‌ 
ಉಪಲಭಮಾನ ತ ಬಾಹೈಮರ್ಥವ. "ನಾಹಮ್‌ ಉಪಲಭೇ ನ ಚ 
ಸೊೋಟಸ್ತಿ' ಇತಿ ಬ್ರುವನ್‌ ಕಥಮ್‌ ಆ 4: ಸ್ಯಾತ್‌? ನನ. 
ನಾಹಮ್‌ ಏವಂ ಬ್ರವೀಮಿ ನ ಕಿಂಚಿದರ್ಧಮ್‌ ಉಪಲಭೇ ಇತಿ ಕೆಂ ತು 
ಉಪಲಬ್ಬಿ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ನೋಪಲಭೇ ಇತಿ] ಬಾಢೆಮ್‌” ಏವಂ ಬ್ರವೀಷಿ ನಿರಬ್ದುಶ 

ತ್ವಾತ್‌ ಇ ತುಣಸ್ಯ] ನತು ಯುಕ್ತು ಸೇತಂ ಬ್ರ ಬ್ರವೀಹಿ | ಯತ ಉಪ 

ಲಬ್ಬಿವ್ಯತಿರೇಕೊಣನಿ ಬಲಾತ್‌ ಅರ್ಧಸ್ಯ ಅಭ್ಯುನ ನಗನ್ಮ ವ್ಯಃ ಉಪಲಬ್ರೇರೇನ | 
ನಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಉಪಲಬ್ಬಿಮೇವ ಸ್ತಮೃಃ ಕುಡ್ಯಂ ಚ ಇತ್ಯುಪಲಭತೇ | ಉಪ 
ಲಬ್ಧ ವಿಸಯತ್ತೇಸೈವ ತು ಸ್ತಮ್ಬಕುಡ್ಯಾದೀನ್‌ ಸರ್ವೇ ಲೌಕಿಕಾ ಉಪಲಭನ್ಷೇ! 
ಅತಠ್ವ ಏನಮೇವ ಸರ್ವೇ ಲೌಕಿಕಾಃ ಉಸಲಭನ್ರೇ ಯತ್‌ ಸ ಶ್ರತ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣಾ 
ಅಪಿ  ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥಮ್‌ ಏವಂ ವ್ಯಾ ಚಕ ಕ್ಷತೇ "ಯದನ್ಷ ಜ್ಞ ಸಟ 2 ತದ್ದ ಹಿ 
ರ್ವದವಭುಸತೇ ': (?) ಇತಿ | 3ರ ಸರ್ವರೋಕಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಂ ತೆ 
ಭಾಸಮಾನಾಂ ಸಂವಿದಂ ಪ್ರತಿಲಭಮಾನಾಃ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾಶುಕಾಮಾನ್ಹ ಬಾಹ್ಯ 
ಮರ್ಧಂ "ಬಹಿರ್ವತ್‌' ಇತಿ ವತ್ಸಾರಂ ಕುರ್ವನ್ತಿ | ಇತರಧಾ ಹಿ ಕಸ್ಮಾತ್‌ 
"ಒಹಿರ್ವತ್‌' ಇತಿ ಬ್ರೂಯುಃ? ನಹಿ ವಿಷ್ಣುಮಿತ್ರ ಃ ವನ್ನು $ಪುತ್ರವತ್‌ ಅವ 
ಭಾಸತೇ ಇತಿ ಕಶಿ ತ್‌ ರಚಕ್ಷೀತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ pe, ತತ್ತ ಎಮಭ್ಯುಪ 
ಗಚ್ಛದ್ಧಿ ಸ ಬಹಿಕೇವ ಅವಭಾಸತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತ ಮ್‌ ಅಭ್ಯುಸಗನ್ನುಸ ಮ್‌, ನತು 
ಬಹಿರ್ವತ್‌ ಅವಭಾಸತೇ ಇತಿ | ನನು ಬಾಹ್ಯನ್ಯ ಅರ್ಥಸ್ಯ ಅಸಂಭವಾತ್‌ ಬಹಿ 
ರ್ವತ್‌ ಅವಭಾಸತೇ ಇತಿ ಅಧ್ಯನಸಿತಮ್‌ | ನಾಯಂ ಸಾಧುರಥ್ಯವಸಾಯಃ | 
ಯತಃ ಪ್ರಮಾಣಪ್ಪ ಸ್ರವೃತ್ತ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಪೂರ್ವಕೌ ಸಂಭವಾಸಂಭವೌ ಅವ 


ಕಣಾ... ಎ. 





1° «ಯದನ್ತ ಜ್ಞೆ(ಯರೂಪಂ ತು ಬಹಿರ್ವದವಭಾಸತೇ? ಎಂದು ದಿಜ್ಜುಗ 
ತ... 4ಆಲಂಬನಪರೀಕ್ಸಾ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವದಾಗಿ ಅಡಿಯಾರ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಕಬವಾದ ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ, 


೭೬ ಹ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೨೮ ] ನಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಖಂಡನೆ ೧೧ಕ್ಮಿ 


ಧಾರ್ಯೇತೇ ನ ಪುನಃ ಸಂಭವಾಸಂಭವಪೂರ್ನಿಕೇ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೃತ 


ವ 
ಪ್ರವೃತ್ತೀ। ಯದ್‌ ಹಿ ವೃತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಾಮ್‌ ಅನ್ಯತಮೇನಾನಪಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಉಪ 
ಲಭ್ಯತೇ ತತ್‌ ಸಂಭವತಿ । ಯತ್ತು ನ ಕೇನಚಿದಪಿ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಉಪಲಭ್ಯತೇ 
ತತ್‌ ನ ಸಂಭವತಿ | ಇಹೆ ತು ಯಧಾಸ್ವಂ ಸರ್ವೈರೇವ ಪ್ರಮಾಣ್ಯೆಃ 
ಬಾಹ್ಗೋರ್ಧಃ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನಃ ಕಂ ವ್ಯುತಿರೇಕಾವ್ಯತಿರೇಕಾದಿನಿಕಲ್ಸೈಃ 
ನ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ? ಉವಲಜ್ಬೇರೇವ |ನ ಚ ಜ್ಞಾನೆಸ್ಯ ನಿಷಯಸಾ 
ರೂಸ್ಕಾದ್‌ ನಿಷಯನಾಶೋ ಭವತಿ| ಅನತಿ ವಿಷಯೇ ವಿಷೆಯಸಾರೂಪ್ಯಾನುಪ 
ಪತ್ತೇಃ | ಬಹರುಪಲಜ್ಜೇಶ್ಚ ನಿಷಯಸ್ಯ | ಅತ ಏವ ಸಹೋಸಲ 
ನಿಯಮೋಂಫಿ ಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯಯೋಃ ಉಪಾಯೋಪೇಯಭಾವಹೇತುಕಃ 
ನಾಭೇದರೇತು ಇತಿ ಅಭ್ಯುವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ೌ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ವೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೂದಗಲಾಗಿ "ನಾಭಾವ ಉಪಲಬ್ಬೇಃ' 
(ಅಭಾವನಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆ) ಎಂಬ (ಸಿದ್ಧಾಂತ)ವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥದ ಅಭಾವವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗಲಾರದು. ಏಕ? ಎಂದರೆ ಕಾಣಬರುವದರಿಂದ. ಒಂದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಬ, ಗೋಡ, ಗಡಿಗೆ, ಬಟ್ಟಿ- ಎಂದು ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವು 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? (ಹೀಗೆ) ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನು ಊಟ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು ಊಟದಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ತೃಪ್ತಿಯು ತನಗೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದರೂ "ನಾನು ಊಟ 
ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ ನನಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿಲ್ಲ' ಎಂದಿಂತು ಹೇಳಬಹುದೋ 
ಹಾಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಾನೇ 
ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೂ (ನಾನು ಕಾಣುತ್ತಲೂ ಇಲ್ಲ ; ಅದು ಇಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ? 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವವನ ಮಾತನ್ನು ಹೇಗೆತಾನೆ ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆದೀತು ? 


(ಬೌದ್ದ) :- “ಯಾವದೊಂದು ಅರ್ಧವನ್ನೂ (ನಾನು ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ” 
ಎಂದಿಂತು ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಉಪಲಬ್ಬಿ (ಅರಿವಿ)ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಮಾತ್ರ) ಹೇಳುತ್ತೇನಲ್ಲ! 

(ಸಿದ್ದಾಂತಿ) :- ನಿಜ, ಹೀಗೆಂದೇ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ 
ಬಾಯಿಗೆ ಯಾವ ಅಂಕುಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅರ್ಥವು ಉಪಲಬ್ಬಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲಾ 
ತ್ವಾರೆದಿಂದ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ ಕಂಡೇಬರುತ್ತಿದೆ. ಉಪ 
ಲಬ್ಬಿಯೇ ಕಂಬವು, ಗೋಡೆಯು- ಎಂದು ಯಾವನೂ ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ, ಉಪ 


೧೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (೪. ೨. ಪಾ, 3. 


ಲಬ್ಬಿಗೆ ನಿಷಯವೆಂದೇ ಕಂಬ, ಗೋಡೆ- ಮುಂತಾದವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಜನರೂ 
ಕಾಣುತ್ತಿರುವರು. ಈ (ಕಾರಣ್ರ)ದಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲ ಜನರೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕಾಣು 
ತ್ರಿದಾರೆನ್ನಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವವರೂ 
"ಒಳಗೆ ಜ್ಞೇಯರೂಪನಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ? 
ಎಂದಿಂತು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರೂ ಸರ್ವಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ಹೊರಗಿನ 
(ಪದಾರ್ಥವನ್ನು) ತೋರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಂಡು, ಹೊರಗಿನ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕೆಂಬ ಇಜಚ್ಚೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿರುವಂತೆ 
(ಬಹಿರ್ವತ್‌) ಎಂದು ಅಂತೆಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ "ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಎಂದು ಏಕೆತಾನೆ ಹೇಳಿಯಾರು! "ವಿಷ್ಣುಮಿತೃ್ರನು 
ವಂಧ್ಯಾಪುತ್ರನಂತೆ ತೋರುತ್ಕ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಯಾವನೂ ಹೇಳಲಾರನವಷ್ಟೆ ? 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರು ಹೊರಗೇ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಒಪ್ಪುವದು ಯುಕ್ತನೇ ಹೊರತು ಹೊರಗಿರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ)ವಲ್ಲ 


(ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿ) :-._ ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿಜಿವಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇದು ಸರಿಯಾದ ನಿರ್ಣಯವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅಪ್ರವೃತ್ತಿ- ಇವುಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಸಂಭವ, 
ಅಸಂಭವ -ಇವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ಸಂಭವ, ಅಸಂಭವ 
-ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅಪ್ಪವೃತ್ತಿ - ಇವುಗಳನ್ನು 
(ನಿರ್ಣಯಿಸತೆಕ್ಸ)ದ್ದಲ್ಲ.: (ಇದರ ವಿವರ): ಯಾವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೆಳ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲಾದರೂ ಕಾಣ 
ಬರುವದೋ ಅದು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಯಾವದು ಯಾವದೊಂದು 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೋ ಆಯಾ (ವಸ್ತುವಿಗೆ) ತಕ್ಕಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೂ 
ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥವು ಕಾಣಬರುವದರಿಂದ "ಬೇರೆ', "ಬೇರೆಯಲ್ಲ' -ಮುಂತಾದೆ 


ವಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ (ಅದು) ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು ಹೇಗೆ? ಅದು ಕಾಣಬರು 


1- ಪ್ರಮಾಣಾನುಸಾರವಾಗಿ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೇ ಹೊರತು ಶುಷ್ಕ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೋಗಬಾರದು ಎಂದರ್ಥ, ಅದ್ದೆ ತಿಗಳು 


ಪ್ರಮಾಣನ್ಯವಹಾರವು ಆನಿದ್ಯಕವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೂ ಅನುಭವದ ಆಧಾರನಿರುವೆ 


ದರಿಂದ ಅವರು ಬರಿಯ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ತಳ್ಳಿದವರಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು: 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ, ೨೭ ] ಜ್ಞಾನಾರ್ಧಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಇವೆ ೧೧೫ 


ತ್ರಬೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೇ (ಹಾಗೆನ್ನು ವದು ಆಗಲಾರದು). ಜ್ಞಾನವು ವಿಷಯದ 
ಸಾರೂವ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ (ಎಂದಮಾತ್ರದಿಂವ) ವಿಷಯದ ನಾಶವಾಗು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ನಿಷಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಷಯಸಾರೂಪೃವೆಂಬುದೇ 
ಹೂಂದುವದಿಲ್ಲ. ನಿಷಯವು ಹೊರಗೆ ಕಾಣಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು).3 ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರತ್ಯಯವಿಷಯಗಳು ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬರುವನೆಂಬ ನಿಯಮವೂ ಉಪಾಯೋಪವೇಯಭಾವವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಾ 


ದದ್ದೇಃ ಹೆ ಹೊರತು ಅಭೇದವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಆದದ್ದ ್ಲವೆಂದು ಒಪ ನೃಬೇಕು. 


'ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇವೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೫೯. ಅಪಿ ಚ ಘೆಟಜ್ಜಾನರ್ಮ, ಪಟಿಜ್ಞಾನಮ್‌- ಇತಿ ನಿಶೇಷಣಯೋ 
ರೀವ ಘಟನಟಿಯೋಃ ಭೇದಃ ನ ವಿಶೇಷ್ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ! ಯಧಾ ಶುಕ್ಲೋ 


ಗೌಃ ಕೃಷ್ಣೋ ಗೌಃ ಇತಿ ಶೌಕ್ಷ, ಕಾರ್ಪ್ಯಯೋರೇವ ಭೇದಃ ನ ಗೋತ್ವಸ್ಯ | 
ದ್ವಾಭ್ಯಾಂ ಚ ಭೇದಃ ಏಕಸ್ಯ ಸಿದ್ಧೋ ಭವತಿ! ಏಕಸ್ಮಾಚ್ಚ ದ್ವಯೋಃ 


ತಸ್ಮುತ್‌ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನಯೋರ್ಛೆದಃ | ತಧಾ ಘಟದರ್ಶನಮ್‌, ಘಟಿಸ್ಕರ 
ಗಮ” ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಪ್ರತಿಸ ಪಶ್ಯ! ಅತ್ರಾಪಿ ಹಿ ವಿಶೇಷ್ಯಯೋರೇವ 
ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಯೋರ್ಥೇದಃ, ನ ವಿಶೇಷಣಸ್ಯ ಘರಿಸ್ಯ | ಯಧಾ "ಕ್ಷೀರಗನ್ನ ॥ 
ಕ್ಷೀರರನಃ ಇತಿ ವಿಶೇಷ್ಯಯೋರೇವ ಗನ್ಫರಸ ಸಯೋರ್ಭೇದಃ ನ ವಿತೇಷಣಸ್ಯ 
ಕ್ಷೀರಸ್ಯ ತದ್ವತ್‌ | ಅಪಿ ಚ ದ್ರಯೋರ್ನಿಜ್ಞಾನಯೋಃ ಪೂರ್ವೋತ್ತರಕಾಲ 


ಯೋಃ ಸ್ವಸಂವೇದನೇನೈವ ಉಪಕ್ಷೀಣಯೋಃ ಇತರೇತರಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕತ್ವಾ 
ನುಪಪತ್ತಿ8 | ತತಶ್ವ ನಿಜ್ಞಾನಭೇದಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಾದಿಧರ್ಮಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಸ್ವಲಕ್ಷಣಸ »ಮಾನ್ಯಬಕ್ಷಣವಾಸ್ಯವಾಸ ಸಕತ್ವಾ ನಿದ್ಯೊ ಪಪ ಧ್ಯ ವಸದಸದ್ಧರ್ಮಬನ್ನ 


ಮೋಕ್ಷದಿಪ್ರತಿಜ್ಞಾಶ್ಚ ಸ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗ ಸ್ತಾ 4 ಹೀಯೇರನ್‌ | ಕಿಂ 
ಚಾನ್ಯತ್‌ | ವಿಜ್ಞಾನ ಒ ಸನ ಜ್ಞಾ ನಮ್‌- ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಛತಾ 
ಬಾಹ್ಯೋಂರ್ಥಃ ಸಮಃ ಕುಡ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಃ ಕಸ್ಮಾತ್‌ 
ನಾಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ )_ ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅನುಭೂಯತೇ 


1. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದದ್ದು ಇದೆ ಎನ್ನುವವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಯುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಇರುವದೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧವಾ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

೧. ವಿಷಯವು ಆಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ಆಕಾರವು ಕಾರ್ಯೆ ; ವಿಷಯವು ಹೊರಗಿದೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಒಳಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದಾಯಿತು. 

9. ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಉಪಾಯೆ.ದಿಂದ ವಿಷಯವೆಂಬ ಉಪೇಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಫ್‌ ಇ ಜಾ 
೧೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ಕ್‌ ಹಾ ತ; 


ಇತಿ ಚೇತ್‌.! ಬಾಹ್ಕೊಣಸಪ್ಕರ್ಧಃ ಅನುಭೂಯತ ಏವ ಇತಿ ಯುಕ್ತವತ್‌ 
ಅಭ್ಯುಪಗನ್ನುಮ್‌ ಸ "ನಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಕತ್ಯು ತ್‌ ಪ್ರದೀ ನವತ್‌ 
ಸ್ವಯಮೇವ ಅನುಭೂಯತೇ ನ ಇಧಾ ಭುತ್ಕೋನ್ಯರ್ಧಃ ಡ್‌ ಜೀತ್‌ | 
ಅತ್ಯನ್ತವಿರುದ್ಧಾಂ ಸ್ಟಾತ್ಮನಿ ಕ್ರಿಯಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಚ್ಚ ಸಿ, "ಅಗ್ನಿರಾತ್ಮಾನಂ 
ದಹತಿ' ಇತಿವತ್‌, ಅವಿರುದ್ದಂ ತು ಲೋಕಸ್ರಸಿದ್ಧೆ೧ ಸ್ವುತ್ಮವೃತಿರಿಕ್ತೇನ 
ನಿಜ್ಞಾನೇನ ಬಾಹೋಂರ್ಧ8 ಅನುಭೂಯತೇ ಇತಿ ನೇಚ್ಚಸಿ। ಅಹೋ 
ಪಾಣ್ಣಿತ್ಯಂ ಮಹೆದ್‌ ದರ್ಶಿತಮ | ನ ಚ ಅರ್ಧಾವ್ಯತಿರಿಕ್ತಮವಿ ನಿಜ್ಞಾನಂ 
ಸ್ವಯಮೇವ ಅನುಭೂಯತೇ | ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ಕ್ರಿಯಾವಿರೋಧಾದೇವ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇದಲ್ಲದೆ "ಫಟಜ್ಞಾನ', "ಪಟಿಜ್ಞಾನ'- ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಾದ 
ಫುಟಿಸಟಿಗಳಿಗೇ ಭೇದವೇ ಹೊರತು ವಿಶೇಷ್ಯವಾದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸಿಲ್ಲ ಹೇಗೆ 
"ಬಿಳಿಯ ಎತ್ತು', "ಕರಿಯ ಎಸ್ತು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬಿಳೆಪು್ರ, ಕಪ್ಪು- ಇವುಗಳಿಗೇ 
ಭೇದವೇ ಹೊರತು ಗೋತ್ತದಲ್ಲಿ ಸವತ ( ಹಾಗೆ) ಹ (ವದಾರ್ಥ) 
ಗಳಿಗಿಂತ ಒಂದಾದದ್ದು ಬೇರೆ ಎಂದು ನಿದ್ರೆ ವಾಗುತ್ತದೆ ದೆ, ಒಂದಕ್ಕಿಂತ 
ಎರಡಾಗಿರುವ (ಪದಾ ಥ ೯)ಗಳು (ಜೀರೆಯೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಧಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿದೆ. ಘಟದರ್ಶನ,ಘಟಸ ರಣ - ಎಂಬಲ್ಲಿ 
Rl ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ನಿರೇಷ್ಯಮಾಗಿರುವ 
ದರ್ಶನಸ್ಮರಣಗಳೆಂಬ ನಿಶೇಷ್ಯಗಳಿಗೇ ಬೇದನಿರುವದೇ ಹೊರತು ವಿಶೇಷಣ 
ವಾದ ಘಟಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಹಾಲಿನೆ ವಾಸನೆ, ಹಾಲಿನ ಸನಿ- ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ, 
Rs, ವಾಸನೆಸವಿಗಳಿಗೇ ಭೇದವಿರುವದೇ ಹೊರತು ನಿಶೀಷಣವಾದ 
ಹಾಲಿಗಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡು ವಿಜ್ಞಾನಗಳೂ 
ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಅರಿಯುವವರಲ್ಲಿಯೇ ಮುಗಿಯುವದರಿಂದ* ಒಂದ 
ಕ್ಯೊಂದಕ್ಕೆ ಗ್ರಾಹ್ಯಗ್ರಾಹಕಭಾವವು ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ”. ಮತ್ತು ಹೀಗಿರುವದ 

1. ಘಟ, ಪಟ- ಎರಡು; ಜ್ಞಾನವು ಒಂದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಘಟಿಪಟಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಫಟಿಪಟಿಗಳೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದಾಯಿತು ಎಂದರ್ಧ, 

9. ವಿಜ್ತಾ ನವು ಸ್ವಯಂಪ್ರ ಕಾಶವು, ಎಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಅರಿಯುತ್ತದೆ ; 
ಅದು ತನಗಿಂತ "ಬೀರೆಯ “ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಆರಿಯಂವದಿಲ್ಲ.. ಗ ನಿಜ್ಜಾನವಾದದಲ್ಲಿ 
ದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಉಪ ಪಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

9. “ಎಳೆಂದರೆ ಅನು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ-ಜ್ಞಾನಗಳು. 


ಅಧಿ.೫. ಸೂ. ೨೮.7 ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಧಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಇಲ್ಲ ೧೧೬೭ 


ರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, (ಅವಕ್ಕೆ) ಕ್ಷಣಿಕತ್ವವೇ 
ಮುಂತಂದ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, ಸ್ವಲಕ್ಷಣಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣ: ವಾಸ್ಯ 
ವಾಸಕತ್ವ * ಅನಿದ್ಯೋಪ್ಸವ, * ಸದಸದ್ಭರ್ಮ* ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳು 
ಮುಂತಾದ" ಸ್ವಶಾಸ್ರಗತವಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗಳಿರುವವಲ್ಲ, ಅವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗು 
ವದು 8 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ "ವಿಜ್ಞಾನ, ( ನಿಜ್ಞಾನ ಎ೦ದು ಒಪ್ಪಿರುವ (ನೀನು) 
ಕಂಬ, ಗೋಡೆ- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ- ಹೊರಗಿನ ವಸ್ತುವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪು 
ವದಿಲ್ಲ ?- ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 


(ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿ) : (ಏಕೆಂದರೆ) ವಿಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿದೆ. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :-- ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ (ಅದನ್ನೂ) ಒಪ್ಪುವದು ಯುಕ್ತ. 


(ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿ) :-. (ಹಾಗಲ್ಲ). ವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ಪ್ರಕಾ 
ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವ ತಾನೇ (ತನ್ನ) ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ; (ಆದರೆ) ಹೊರ 
ಗಿನ ಅರ್ಧವೂ ಹಾಗೆ (ಅನುಭವಕ್ಕೆ) ಬರುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ)1- "ಬೆಂಕಿಯು ತನ್ನನ್ನೇ (ತಾನು) ಸುಡುತ್ತದೆ' ಎಂಬಂತೆ 
ಅತ್ಯಂತವಿರುದ್ಧವಾದ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯು (ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವದೆಂಬು 
ದನ್ನು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀಯೆ, ಆದರೆ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಲೋಕಸಿದ್ಧ 


1 ಸ್ವಲಕ್ಷಣ ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಲಕ್ಷಣವು, ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲದ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ರೂಪವು. ಸಾಮಾನ್ಯಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ | ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವ ಗೋತ್ವಾದಿರೂಪವು, ಅಥವಾ ಅನ್ಯಾಪೋಹರೂಪವು., 

2. ಹಿಂದಿನ ಜ್ಞಾನವು ವಾಸಕ್ಕ ಮಂದಿನ ಜ್ಞಾನವು ವಾಸ್ಯ; ಹಿಂದಿನ 
ಜ್ಞಾನದ ವಾಸನೆಯು ಮಂಂದಿನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 

3. ಅನಿದ್ಯಾಸಂಬಂಧ. 

ಹಿ ನೀಲ ಎಂಬುದು ಸದ್ಧರ್ಮ, ನರೆನಿಸಾಣ ಎಂಬುದು ಅಸದ್ಧರ್ಮ. 

5. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸು ” ತಾನು, ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಿಷಯ್ಕ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ; ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ, ಹೇತು, ದೃಷ್ಟಾಂತ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು " ಮುಂತಾದ ' 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರಿಯಬೇಕು. 

0. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಕ್ಷಣಿಕೆವಾಗಿದ್ದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವದನ್ನೂ ಅರಿಯುನಂತಿಲ್ಲ. 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ನಾದ ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು ಈ ವಾದಿಯು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕೈಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


GSA 


೧೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೃಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨. ಪಾ. ೨ 


ವಾಗಿರುವ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಧವು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ | ಆಹ! (ನೀನು 
ದೊಡ್ಡ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ತಕರ! ಅರ್ಧಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಲ್ಲದ ವಿಜ್ಞಾನವು ತಾನೇ (ತನ್ನಿಂದ) ಅನುಭೂತವಾಗುತ್ತದೆ Re. ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ತನ ಲ್ಲಿ (ತನ್ನ) ಕ್ರಿ ಯೆಯು (ವ್ಯಾಫಿಸುವದೆಂಬುದು) ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ರುವದರಿಂದಲೇ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ವವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸಾಸ್ತಿಗ್ರಾಪ್ಯ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೬೦. ನನು ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಸ್ವರೂವವ್ಯತಿರಿಕ್ಕಗಾ ್ರಹ್ಯತ್ತೇ ತದಪಿ ಅನ್ರೇನ 
ಗ್ರಾಹೈಮ್‌, ತದಪಿ ಅಸ್ಸೇನ ಇತಿ ಅನವಸ್ಟಾ ಪಾ ಸ್ನೋ! ಅಪಿ ಚ ಪ್ರದೀಪವತ್‌ 
ಅವಭಾಸಾತ್ಮಕತ್ತಾತ್‌ ಜ್ಯಾ ನಸ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾನ, ರಂ ಕಲ್ಪಯತಃ ಸ ಸಮತ್ವಾತ್‌ ಅವ 
ಭಾಸ್ಯಾವಭಾಸಕತ್ವಾ ನುಪ ವತ್ತಿ (4 ಕಲ ನಾನರ್ಧಕ್ಕ ಮೇ ಇತಿ | ತದುಭಯೆಮಪಿ 
ಏಸ್‌ | ನಿಜ್ಞಾನಗ್ರ ನ ಹಣಮುತ್ರೆ ( ನಿತ ವಿಜ್ಞಾ ನಸಾಕ್ಷಿಣಃ ಗ್ರಹೆಣಾಕಾಬ್ಬಾನು 
ತ್ರಾದಾತ್‌ ಅಧವಸ್ಥಾಶಬ್ಛಾನುಪನ ಪತ್ತೇಃ | "ಸಾಕ್ತಿನ ಪ್ರತ್ಯಯ ತ್ರ ಭಾ 
ವೈಸಮ್ಯಾತ್‌ ಉಪಲಿಬ್ದು ಪಲಭ್ಯಭಾವೋಸಸತ್ತೇಃ | ಸ್ವ ಯಂಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಚ 
ಸಾಕ್ಷಿಣಃ ಅಪ್ಪತ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ವಾತ್‌। ಕಿಂಚಾನ್ಯತ್‌| ಪ್ರದೀಪ ನವತ್‌ ನಿಜಾ ನಮ್‌ 
ಅವಭಾಸಕಾನ್ತರನಿರಪೇಕ್ಷಂ ಸ್ವಯಮೇವ ಪ್ರಥತೇ ಇತಿ ಬ್ರುವತಾ ಅಪ್ರಮಾಣ 
ಗಮ್ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅನವಗನ್ತೃ ಕರ್ಮ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಶಿಲಾಘನ 
ಮಧ ಸೃನ್ರನೀನನಪತ್ರಪ್ರಧಕವತ್‌ |, ಬಾಢಮೇವಮ್‌ | ಅನುಭವರೂಪ 
ತ್ವಾತ್‌ ತು ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಇಷ್ಟೋ ನಃಪ ಪಕ್ಷಸ್ತ ಯಾ ಭಳ ತಳಸ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌ | ನ| ಅನ್ಸಸೆ ಸ್ಯ ಅವಗನ್ನುಃ ಚಕ್ಷುಃಸಾಧನಸ್ಯ ಪ್ರದೀಪಾದಿಪ್ರಧನ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ | ಅತೋ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯಾಹಿ ಅವಭಾಸ್ಕತ್ವಾ ಶೇಷಾತ್‌ ಸತ್ಕೇವ 
ಅನೃಸ್ಮಿ ನ್‌ ಅವಗನ್ನರಿ ಪ್ರಧನಂ ಪ ವಣೆ ಇತವಗನ್ಯತೇ | ಸಾಕ್ಷಿ 
ಣೊಣವಗನ್ನುಃ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧತ ಜ್‌ ಉಪಕ್ಸಿಸತಾ ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಥತೇ 
ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಇತ್ಯೇಷ ಏವ ಮಮ ಪಕ್ಷಃ ತ್ವಯಾ 6೬. ಕ್ಶ್ಯನ್ನರೇಣ 
ಆಶ್ರಿತಃ ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ | ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರದ್ಹಂಸಾನೇಕತ್ವಾದಿ 


]. ವಿಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷಯಿಯಾಗಿಯೂ ವಿಷಯವಾಗಿಯೂ ತೋರುತ್ತದೆ; ನಿಷಯ 
ವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ನಿಷಯಿಯಾದ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗುವದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೆನ್ನಬಹುದು ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗೇ ತಾನು 
ಗೋಚರವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೨೮.7 ವಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ವವೃತಿರಿಕ್ತಸಾಕ್ಷಿಗ್ರಾಹ್ಕ ೧೧೯ 


ವಿಶೇಷವತ್ತ್ವ್ವಾಭ್ಯು ಪಗಮ್ಯಾತ್‌ | ಅತಃ ಪ್ರದೀಸವದ್‌ ನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯಾನಿ 


ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾ ವಗಮ್ಯತ್ತಮ್‌ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ ವ್ರಸಾದಿತಮ್‌ || 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

(ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿ) :- ವಿಜ್ಞಾನವು ತನ್ನ ರೂಪಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
(ವಾದ ಮತ್ತೊಂದ)ರಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ(ವಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದರೆ ಅದೂ ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ ಗ್ರಾಹ್ಯ(ವಾಗಬೇಕು), ಅದೂ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ (ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕು)- ಎಂದು ಅನವಸ್ಥೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಲ್ಲ! ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರದೀಪದಂತೆ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ) ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನವು 
(ಬೇಕೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವವನ (ಮತದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡೂ ಪ್ರಕಾಶರೂಪವೆಂಬುದು) 
ಸಮವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ (ಅವಕ್ಕೆ) ಅವಭಾಸ್ಯಾವಭಾಸಕತ್ವವು: ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ (ಆ) ಕಲ್ಪನೆಯು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): ಈ ಎರಡೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ವಿಜ್ಞಾನಸಾಕ್ತಿಯನ್ನು (ಮತ್ತೊಂದು) ಗ್ರೆಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೇ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅನವಸ್ಥಾಶಂಕೆಯು ಹುಟ್ಟುವೆ 
ದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ಷಿಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯುಳ್ಳವಾದ್ದರಿಂದ 
(ಅವೆರಡಕ್ಕೂ) ಉಪಲಬ್ಬು,ಪಲಭ್ಯಭಾವವು ಇರಬಹುದು,*: ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ." (ನಿಮ್ಮ 
ಮತದಲ್ಲಿ) ಇನ್ನೂ ಒಂದು (ಜೋಷನವೇನೆಂದರೆ) ವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರದೀಪದಂತೆ 








1- ಒಂದನ್ನೊಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವನೆಂಬ ಸಂಬಂಧವು ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ವೃತಿರಿಕ್ತಗ್ರಾಹ್ಯನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಅನವಸ್ಥಾದೋಸವು ಬರುವದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನ ವು ಸ್ಪಸಂವೇದ್ಯವೆಂದಂ ಕಲ್ಪಿ ಸುವದ 
ರಲ್ಲಿ ಲಾಘನಸಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

೦. ವಿಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞೇಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಿರಿಕ್ತಜ್ಞಾತೃ ಬೇಕು. 
ಸಾ ಕ್ರಿಯ ನಿತ್ಯಜ್ಞ್ಹಾತೃವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಅರಿಯುನದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಜಾತೃವಿನ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಜ್ಹೇಯೆದ ವಿಷಯಕ್ಕೇ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

3. ಸಾಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾತೃವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಪ್ರತ್ಯಯೆವು ಕೆರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅವನಿಗೆ 
ತಿಳಿದುಬರತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಅವಭಾಸ್ಕವಲ್ಲ, ವಿಜ್ಞಾನವು ಅನಭಾಸ್ಕವೇ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ. ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಾ ದಿಗಳೂ ಇವೆ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲ - 
ಎಂಬುದು ಮುಂಡೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, 

4. ಔಕೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬ ಸಾಕ್ಷಿ ಬೇಕಾಗುವದು. 


೧೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨. ಪಾ, ೨. 


ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾಶಕವನ್ನು ಬಯಸದೆ ತಾನೇ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ದೊರಕುವದಲ್ಲ, (ಅದನ್ನು) ಅರಿಯು 
ವವನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವದು. (ಇದು) ಕಲ್ಲಿನ ಬಂಡೆ 
ಯೊಳಗೆ ಸಾವಿರ ಪ್ರದೀಸಗಳು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವವು ಎಂದಂತೆ (ಆಗುವದು) ೩ 


(ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿ):- ನಿಜ. ಹೀಗೆಯೇ (ಸರಿ). ವಿಜ್ಞಾನಪು ಅನುಭವರೂಪ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ನಮಗೆ) ಇಷ್ಟವಾದ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ನೀನೂ ಒಪ್ಪಿದಂತಾಯಿತು. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಚಕ್ಷುಸ್ಸೆಂಬ ಕರಣವುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಜ್ಞಾತೃವಿಗೇ ಪ್ರದೀಪವು ತೋರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಅವಭಾಸ್ಯವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅದನ್ನು) ಅರಿಯುವವನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಇದ್ದರೇ ಪ್ರದೀಪವಂತೆ (ಅದು) 
ಬೇಳಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


(ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿ) ಬಾ ಜ್ಞಾತೃವಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸೈಯಂಸಿದ್ದನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವು ತಾನೇ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬೀ 
ನನ್ನ ಪಕ್ಷನನ್ನೇ ನೀನೂ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ದಂತಾಯಿತಲ್ಲ !2 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ;-- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ನೀನು) ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟು, 
ಸಾವು, ಅನೇಕತ್ವ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳಿವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀಯೆ.* 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಬೇರೊಬ್ಬನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ನಾವು ಸಾಧಿಸಿರುತ್ತೇನೆ. 


1- ಎಷ್ಟುಸಾಪಿರ ದೀಪಗಳು ಇದ್ದರೂ ಅವನ್ನು ಅರಿಯುವ ಕೆರಣವೂ ಜ್ಞಾತೃವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಅವು ಬೆಳಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ, ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಸ್ವವೃತಿರಿಕ್ತ ನಿಜ್ಞಾತೃಗಮ್ಯವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರದೀಪದಂತೆ ಅದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿದೆ- ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ. 


೦, ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ದನೆಂಬುದು ವಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ ವೆಂಬ ನಮ್ಮ 
ಪಕ್ಷವೇ ಆಯಿತು. ನೀವು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ಹೆಸರು ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ- ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

8. ಅ ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ಕೂಟಸ್ಕೃಚೈತನ್ಯವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕ್ತಿ. ಅದ್ವಿತೀಯನಿರ್ನಿಶೇಷಚಿನ್ಮಾತ್ರವಾದಕ್ಕೂ  ಅನೇಕಾನಿತ್ಯಸನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರವಾದಕ್ಕೂ ಬಹಳ ತಾರತಮ್ಮ ವಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೨೯] ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳಿಗೂ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೂ ತಾರತಮೃವಿದೆ ೧೨೧ 
ನೈಧರ್ಮ್ಯಾಚ್ಚ ನ ಸ್ವಸ್ಥಾದಿನತ್‌ ॥ ೨೯॥ 
೨೯, ವೈಧಮ್ಯ ೯ವನಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವಮ್ನಾ ದಿಗಳಂತೆಯೂ ಅಲ್ಲ. 


ಸ್ಸ ಪ್ಲಾದಿಗಳಿಗೂ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೂ ತಾರತಮೃವಿದೆ 
( ಭಾಸ್ಕ) 


೬೧. ಯದುಕ್ತಂ ಬಾಹಾ ್ರಿರ್ಧಾಪಲಾನಿನಾ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವತ್‌ 
ಜಾಗರಿತಗೋಚರಾ ಅಪಿ ಸ್ಪಮ್ನಾ ದಿನ ್ರತ್ಯಯಾಃ ವಿನ್ನೆವ ಬಾಷ್ಯೇನ ಅರ್ಧೇನ 
ಭವೇಯುಃ ಪ್ರತ್ಯಯತ್ತಾ ನಿಶೇಷ ತ ಇತಿ! ತತ್‌ ಪ್ರತಿನಕ್ತವ್ಯಮ | 
ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ। ನಸ _ಪಸ್ನಾದಿಪ್ರತ್ಯಯವತ್‌ ಜಾಗ್ರತ್ವ ತ್ರತ್ಯಯಾ ಭವಿತುಮರ್ಹನ್ರಿ| 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವೈಧರ್ಮಾ್ಯತ್‌। ಮೈಧರ್ಮ್ಯಂ ಹಿ ಭವತಿ ಸ್ವಪ್ನ ಜಂಗರಿತಯೋಃ।| 
ಕಿಂ ಪುನರ್ವೆೈಧರ್ಮ, ಮ್‌? ಬಾಧಾಬಾಧೌ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ಬಾಧ್ಯತೇ 
ಹಿ ಸ್ವನ್ನೋಪಲಬ್ದಂ ವಸ್ತು ಪ್ರತಿಬುದ್ಧಸ್ಯ "ಮಿಧ್ಯಾ ಸ್‌ ಉಸಲಬ್ಭೋ 
ಮಹಾಜನಸಮಾಗಮಃ' (ಇತಿ): "ನ ಹೈಸ್ತಿ ಮಮ ಮಹಾಜನಸಮಾಗಮಃ 
ನಿದ್ರಾಗ್ಲಾನಂ ತು ಮೇ ಮನೋ ಬಭೂನ, ತೇನ ಏಷಾ ಭ್ರಾನ್ಲಿಃ Sed 
ಇತಿ | ಏವಂ ಮಾಯಾದಿಷ್ಟನಿ ಭವತಿ ಯಧಾಯಧಂ ಬಾಧಃ | ನೈವಂ 
ಜಾಗರಿತೋಪಲಬ್ಬಂ ವಸು ತೆ ಸ್ತಮ್ಭಾದಿಕಂ ಕಸ್ಯಾಂಚಿದಫಿ ಅವಸ್ಥಾ ಯೂಂ 
ಬಾಧ್ಯತೇ 1 ಅಪಿ ಚಸ ಸ್ಮ್ರೃತಿರೇಷಾ ಯತ್‌ ಸ್ನ ಸ್ವಷ್ಟ ರನನ | ಉಪಲಬ್ಬಿಸ 
ಜಾಗರಿತದರ್ಶನಮ್‌ | ಸ್ಮೃತ್ಯುಸಲಬ್ಧ್ಯೋಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮ್‌ ಅನ್ನ ಕ 
ಸ್ವಯಮ್‌” ಅನುಭೂಯತೇ ಅರ್ಧನಿವ್ರಯೋಗಸ ರ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕಮ) 
« ಇಷ್ಟಂ ಪುತ್ರಂ ಸ್ಮರಾಮಿ ನೋಪಲಭೇ ಉಪಲಬ್ಭುಮಿಚ್ಛಾಮಿ' ಇತಿ | ತತ 
ಏವಂ ಸತಿ ನ ಶಕ್ಕತೇ ವಕ್ತುಮ್‌ ನಿಧ್ಯೂ ಜಾಗರಿತೋಪಲಬ್ಬಿಃ ಉಸಪಲಬ್ಬಿ 
ತ್ವಾತ್‌ ಸ್ವಪ್ನೋಪಲಬ್ಬಿವತ್‌ ಇತಿ ಉಭಯೋರನ್ನರಂ ಸ್ವಯರ್ಮ ಅನು 
ಭವತಾ ನ ಚ ಸ್ವಾನುಭವಾಸಲಾಪಃ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಮಾನಿಭಿರ್ಯುಕ್ತಃ ಕರ್ತುಮ್‌” । 
ಅಪಿ ಚ ಅನುಭವವಿರೋಧಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ ಜಾಗರಿತಪ್ರತ್ಯಯಾನಾಂ ಸ್ವತೋ 
ನಿರಾಲಮ್ಪನತಾಂ ವಕ್ತುರ್ಮ ಅಶಕ್ಕುವತಾ ಸ್ವಪ್ನಪ್ರತ್ಯಯಸಾಧರ್ಮ್ಯಾತ್‌ 
ವಕ್ತುಮಿಷ್ಯತೇ | ನಚಯೋ ಯಸ್ಯ ಸ್ವತೋ ಧರ್ಮೋ ನ ಸಂಭವತಿ 
ಸೊನ್ಯಸ್ಯ ಸಾಧಮಾಣ್ಯತ್‌ ತಸ್ಯ ಸಂಭವಿಷ್ಯತಿ | ನ ಹಿ ಅಗ್ನಿಃ ಉಷ್ಣೋೊಣನು 
ಭೂಯಮಾನಃ ಉದಕಸಾಧರ್ಮ್ಯಾತ್‌ ಶೀತೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ದರ್ಶಿಶಂತು 
ವೈಧರ್ಮ್ಯಂ ಸ್ವಸ್ನಜಾಗರಿತಯೋಃ 


1. ಈ "ಅತಿ'ಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಗುತ್ತಿತ್ತು 


೧೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ, ೨. ಪಾ. ೨, 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಸ್ವಪ್ಲಾದಿಪ್ರತ್ತಯಗಳಂತೆ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಸ್ತಂಭಾದಿಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳುಕೂಡ ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಇರಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು (ಅದಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ (ವಿಜ್ಞಾಃನವಾದಿಯು) ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ.: ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; ಸ್ಪಪ್ನಾದಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಂತೆ ಎಚ್ಚರದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಾಗಿರಲಾರವು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 


ವೈಧರ್ಮ್ಯವಿರುವದರಿಂದ. ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತಗಳಿಗೆ ವೈಧರ್ಮ್ಯವಿರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ ? 
(ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿ) :- (ಆ) ವೈಧರ್ಮ್ಯವಾದರೂ ಯಾವದು ? 
(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ): ಬಾಧಾಬಾಧಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 


ಕಂಡ ವಸ್ತು “ನನಗೆ ಬಹುಜನರ ಸಮಾಗಮವು (ನಿಜವಾಗಿ ಆಯಿತೆಂಬುದು) 
ಸುಳ್ಳು. ಆದರೆ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಸೋತುಹೋಗಿತ್ತು, ಅದರಿಂದ 
ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಯಿತು'.. ಎಂದು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಹೀಗೆಯೇ 
ಮಾಯೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ3 ಆದದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬಾಧವು ಆಗುತ್ತದೆ? 
ಆದರೆ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಕಂಬವೇ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 


ಇದಲ್ಲದೆ ಕನಸನ್ನು ಕಂಡದ್ದು ಎಂಬಿದು ಸ್ಮೃತಿಯು , ಆದರೆ ಎಚ್ಚರ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡದ್ದು ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಇಷ್ಟ ಪುತ್ರನು ನನಗೆ ನೆನಪಿಗೆ 


]. ಭಾ ಭಾ. ೫೭ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ಅನುಮಾನವಿದು. 

9. ಮರೀಚ್ಮುದಕಗಂಧರ್ವನಗರಾದಿಗಳನ್ನು "ಮುಂತಾದ? ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 

3. ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟನಿಂದ ಹಾಗೆ ಆನೆಯು ಕಂಡಿತು, ನಾನು ನಿಜವಾಗಿ ಆನೆಯನ್ನು 
ಕಾಣಲಿಲ್ಲ; ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯೇ ದೂರಕ್ಕೆ ನೀರೆಂದು ಕಂಡಿತು, ನಿಜವಾಗಿ ನೀರಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಮೋಡಗಳನ್ನೆೇ ನಗರನೆಂದು, ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದೆನು, ನಿಜವಾಗಿ ನಗರನಿರಶ 
ಲಿಲ್ಲ -ಎಂದು ಬಾಧೆ ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

4 "ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ನಾನು ಸ್ತಂಭಾದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಲಿಬ್ಲ' ಎಂಬ ಬಾಧಕಜ್ಞಾನವು 
ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸೃಪ್ಪವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ಅರಿವು ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳನ್ನು ಇದು ಎಚ್ಚರವೇ ನಿಜವೇ. ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, 
ಎಚ, ರದ ಪರಾಮರ್ಶವನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲ. 

5, ಆದು ಕನಸು ಎಂಬ ಆರಿವು ನಮಗೆ ಆಗುವಾಗ ಅದು ಭೂತಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ಸ್ಮ್ಯೃತಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಕನಸೇ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಷಯವು ಎದುರಿಗೇ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ಸ್ವಪ್ನವು ಕೇನಲಸಂಸ್ಕಾರಜನ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ, ೨೯] ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳಿಗೂ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೂ ತಾರತನ್ಯುವಿದೆ ೧೨೪ 


ಬರುತ್ತಾನೆ, (ಆದರೆ) ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಅವನನ್ನು ಕಾಣಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೆ' ಎಂದು 
ಸ್ಮೃತಿಗೂ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದಿರುವದು, (ಅರ್ಥ)ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದು ಎಂಬ ರೂಪದ ಅಂತರ(ನಿರುವದು) ತನಗೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರದ ಅರಿವು ಹುಸಿ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಕನಸಿನ ಅರಿವಿನಂತೆ ಅರಿವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು- (ಆ) ಎರಡಕ್ಟೂ 
(ಇರುವ) ಅಂತರವನ್ನು ತಾನೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಸಾಮ್ಯವನ್ನು) 
ಹೇಳುವದು ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಾಜ್ಞ ರೆಂದುಕೊಳ್ಳುವವರು ತಮ್ಮ ಅನುಭವ 
ವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ.* 


ಇದಲ್ಲದೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದರಿಂದ ಜಾಗರಿತ 
ಪ್ರತ್ಯ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಥಿರಾಲಂಬನತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಲಾರದೆ (ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿ 
ಯು) ಸ್ವಪ್ನಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು) ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಯಾವದು ಯಾವದಕ್ಕೆ ಧರ್ಮವೆಂದು ಸ್ವತಃ ಸಂಭವಿಸುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಮತ್ತೊಂದರ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ಸಂಭವಿಸಲಾರದು.* ಹೇಗೆಂದಕೆ 
ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿ ಎಂದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ 
(ಅದು) ತಣ್ಣಗಿಡೆ ಎಂದಾಗಲಾರದು-* ಆದರೆ ಸ್ವಪ್ಪಜಾಗರಿತಗಳಿಗೆ 


ಪ 
ವೈಧರ್ಮ್ಯ(ನಿಣೆಯೆ ದೆ ನಾನು) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತೇವೆ. 5 





ಸ್ಮೃತಿಯೇ ಆದರೂ ನಿದ್ರಾದೋಷದಿಂದ ನಿಜವಾಗಿ ಎದುರಿಗೆ ಇಲ್ಲದೆ ಸಿತ್ರಾದಿಗೆಳನ್ನು 
ಇರುವಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ - ಎಂದು ಭಾಮೆತಿ; ಪರಮತಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಸ್ಮೃತಿ 
ಎಂದಿದೆ -ಎಂದು ನ್ಯಾ. ನಿ. ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯ ಅನುಮಾನವು ಎಚ್ಚ ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ 
ಪ್ರಯಖಕ್ತ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಸ್ಮೃತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂದರೆ 
ಸಾಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


]. ಅನುಭವವಿರುದ್ದವಾದ ಯುಕ್ತಿ ಏತಕ್ಕೆ ಬಂದೀತು? 
9, ನಿಜ್ಞಾನವಾದಿಯು ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಿ ದಾನೆ ; ಅದ್ದೆರಿಂದೆ 


ಅವನು ತನ್ನ ಅನುಭವವನ್ನು ತಾನರಿಯದ ಅವಿವೇಕಿಯು, ಅಥವಾ ಪರನೋಹಕನಾದ 
ವಂಚಕನು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ್ಕ 


9. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಿದೆ ಎಂಬ ಅನುಭನವಿರುನೆಲ್ಲಿ ಅದು ನಿರಾಲಂಜನ, ಎಂದರೆ 
ಏಿಷಯೆವಿಲ್ಲದ್ದು- ಎನ್ನುವವರಿಗೆ ಅನುಭನಪಷಿರೋಧವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. 


ಕ್ವಿ, ಇದರಂತೆ ಎಚ್ಚರದ ಜ್ಞಾನವು ಕನಸಿನ ಸಾದೃ ಶ್ಶದಿಂದ ನಿರ್ನಿಷಯವಾಗಲಾರದು 

ಗ್ರ ಈ ವೈಧಮಣ್ಯವು ಜಾಗ್ರದ್ದ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಾಂಡೂಕ್ಕಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಪ್ನಜಾಗರಿತಗಳ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಇದು 
ವಿರುದ್ಧ ನಲ್ಲ, ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ಮೋಡಿ. 


೧೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨, ಪಾ. ೨. 


ನ ಭಾವೊಆನುಪಲಜಬ್ಧೇಃ ॥1೩೦॥ 

೩೦. (ವಾಸನೆಗಳ) ಇರವು ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧ 
ವು) ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಲ್ಲಿ ವಾಸನೆಗಳು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿ 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೬೨. ಯದಪ್ಯಕ್ಕಮ್‌ ವಿನಾಪಿ ಅರ್ಧೇನ ಜ್ಞಾನವೈಚಿತ್ರ್ಯಂ ವಾಸನಾ 
ವೈಚಿತ್ರ್ಯಾದೇವ ಅವಕಲ್ಪತೇ: ಇತಿ | ತತ್‌ ಪ್ರತಿವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ। 
ನ ಭಾವೋ ವಾಸನಾನಾಮ್‌ ಉಸಪದ್ಯತೇ | ತ್ವತ್ಪಕ್ಷೇ ಅನುಪಲಬ್ಬೇ 
ರ್ಬಾಹ್ಯಾನಾಮ್‌ ಅರ್ಧಾನಾಮ್‌* । ಅರ್ಧೊಪಲಬ್ಬಿ ನಿಮಿತ್ತಾ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯರ್ಥಂ 
ನಾನಾರೂಪಾ ವಾಸನಾಃ ಭವತ್ರಿ | ಅನುಪಲಭ್ಯಮಾನೇಷು ತು ಅರ್ಥೇಷು 
ಕಿಂನಿಮಿತ್ತಾ ವಿಚಿತ್ರಾ ವಾಸನಾ ಭವೇಯುಃ? ಅನಾದಿತ್ತೇಇಫಿ ಅನ್ನಪರಂ 
ಪರಾನ್ಯಾಯೇನ ಅಪ್ರತಿಷ್ಮೈವ ಅನವಸ್ಥಾ ವ್ಯವಹಾರಲೋಪಿನೀ ಸ್ಯಾತ್‌, 
ನಾಭಿವ್ರಾಯಸಿದ್ಧಿಃ | ಯಾವಪಿ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕೌ ಅರ್ಧಾಸಲಾನಿನಾ 
ಉಪನ್ಯಸ್ತೌ ವಾಸನಾನಿನಿತ್ತಮೇವ ಇದಂ ಜ್ಞಾನಜಾತಂ ನಾರ್ಧನಿಮಿತ್ತಮ್‌ 
ಇತಿ, ತಾವನಿ ಏವಂ ಸತಿ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತೌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯೌ | ವಿನಾ ಅರ್ಥೋಸಲಬ್ಭ್ಯಾ 
ವಾಸನಾನುಪಪತ್ತ್ಕೇಃ | ಅಹಿ ಚ ವಿನಾಪಿ ವಾಸನಾಭಿಃ ಅರ್ಥೊೋಪಲಬ್ಬ್ಯ್ಯುನ 
ಗಮಾತ್‌, ವಿನಾ ತು ಆರ್ಥೋಪಲಬ್ಬಾ ವಾಸನೋತ್ಸತ್ತ್ಯನಭ್ಯುಸಗಮಾತ್‌ 
ಅರ್ಧಸೆದ್ಭಾವಮೇವ ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾವಪಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಯತಃ | ಅಪಿ ಚ 
ವಾಸನಾ ನಾಮ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಶೇಷಾಃ | ಸಂಸ್ಕಾರಾಶ್ಚ ನಾಶ್ರಯಮನ್ಷರೇಣ 
ಅವಕಲ್ಪನ್ಷೇ | ಏವಂ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | ನ ಚ ತವ ವಾಸನಾಶ್ರಯಃ 
ಕಶ್ಚಿದಸ್ತಿ | ವ್ರಮಾಣತೋಂನುಪಲಜ್ಬೇ॥ 1 
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(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಅರ್ಧನಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೂ ಜ್ಞಾನನೈಚಿತ್ರ $ನು ವಾಸನೆಯ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವಾಸನೆಗಳ ಇರವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ , ಏಕೆಂದರೆ ನಿನ್ನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥಗಳು ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ.* ಅರ್ಧಗಳ ಅರಿವಿನ ನಿಮಿತ್ತ 


]. "ಅವಕಲ್ಪ್ಯತೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 
2. ಪಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾದ ಬಾಹ್ಮಾರ್ಥವು ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲನೆ, 


ನಿನ್ನ ೦೪ ? 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ, ೩೦] ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಲ್ಲಿ ವಾಸನೆಗಳು ಸಿದ್ದಿ ಸುವದಿಲ್ಲ ೧೨೫ 


ದಿಂದಲ್ಲವೆ, ಒಂದೊಂದು ಅರ್ಧಕ್ಕೂ (ಒಂದೊಂದು) ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ರೂಪದ 

ಇಸನೆಗಳು ಆಗುವದು ? ಆದರೆ ಅರ್ಧಗಳು ತಿಳಿಯಬರದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾದ ವಾಸನೆಗಳು ಯಾನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗಬೇಕು ? (ಇವು) ಅನಾದಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತನೆ ಎಂದರೂ ಅಂಧವೆರಂಪರಾನ್ಯಾ ಯೆವಿಂದ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ 
ಇಲ್ಲದ, ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಲೋನಗೊಳಿನುತ, ಅನವನ್ಸಿಯೇ: ಆದೀತೇ 
ಹೊರತು (ಅವನ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸಿದ್ದ ನಾಗಲಾರದು. ಇನ್ನು ಅರ್ಧವನ್ನು 
ಅಪಲಾಪಮಾಡುವ (ಈ ವಾದಿಯು) "ವಾನನಾನಿಮಿತ ದಿಂದಕೇ ಈ ಜ್ಞಾ ನ 
ಜಾಶವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಅರ್ಧನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಉಟಾಗುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದು ಅನ್ರ ಆ 
ವ್ಯತಿರೇಶಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ ; ಅನ್ರಗಳನ್ನೂ ಹಿ ಗಿ ರುವದರಿಂದ 
ತಿರಸ್ಫರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧದ ಅರಿನಿಲ್ಲವೆ 
ವಾಸನೆಯೇ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ನಾಸನೆಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ ಅರ್ಧದ 
ಅರಿವು ಉಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು (ನಾವು) ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದಲೂ* ಆದರೆ 
ಅರ್ಧದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ವಾಸನೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಗಳೂ ಅರ್ಧಗಳಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನೇ ಸ್ಫಾಪಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ವಾಸನೆಗಳು ಎಂದರೆ ಸಂಸ್ಕಾರನಿಶೇಷಗಳು. ಸಂಸ್ಪಾರಗಳಾದರೂ ಆಶ್ರಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ * 
ಆದರೆ ನಿನ್ನ (ನತು) ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವು (ಯಾವದೂ) ಇರುವದ್ದೀ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಪ್ರ ಸ್ಮಮಾಣದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 6 


CE 


7]. ವಾಸನೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೊ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು 
ನಿರಾಧಾರವಾದದ್ದು, ವಾಸನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅನುಭವನೇ ಇಬ್ಲವೆನ್ನುವದರಿಂದ ವ್ಯ ವಹಾರನನ್ಯೂ 
ಲೋಪಗೊಳಿಸ ತಕ್ಕ್‌ ದ್ದು 3 ಆಸಿದ್ದೆ ವಾದ ಅನಾದಿಯಾದ ವಾಸನಾಸಂತತಿಯನ್ನು ತೆಲ್ಪಿಸು 
ವದರಿಂದ SS 

9. ವಾಸನೆಗಳಿದ್ದರೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಜ್ಞಾನವ್ನೆ ಚಿತ್ರ ನುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಬರಿಯ 
ಅರ್ಥದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವೈಚಿತ್ರ $ನಾಗುವದಿಸ್ಲಿ - ಎಂಬ ಅನ್ವಯನೃ್ಯತಿರೇಕ 
ಗಳನ್ನು ಭಾ. ಭಾ, ೫೭ರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದನು, 

3. ಹೊಸದಾಗಿ ನೋಡುವ ವಸ್ತುಪಿನಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದಡೆ, ಆದರೆ 
ವಾಸನೆಯು ಅ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳುವದಸ್ತೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 

4. ಸಂಸ್ಕಾರವು ಒಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವಗಳಿಂದಾ 
ಗುವ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಅಂಥ ಒಂದು ಆಶ್ರಯವಿರಬೇಕು. 

ಡೆ 

5 ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವು ; ಕ್ಷಣಿಕನಿಜ್ಞಾನವಾದಿ 

ಗಳಿಗೆ ಯಾನ ಆಶ್ರಯಸೂ ಇರುನದಿಲ್ಲ- ಎಂದರ್ಧ. ಸೂತ್ರತ್ವ ಇದು ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥ. 


೧೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೨ 


ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಾಚ್ಚ ॥೩೧॥ 


20 (ವಿಜ್ಞಾನವು) ಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ಮತ 

ದಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳಿವೆ). 
ವಿಜಾ ನವಾದದ ಇತರ ದೋಷಗಳು 
4 ( ಭಾಷ್ಯ) 

೬೩. ಯದಪಿ ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನಂ ನಾಮ ವಾಸನಾಶ್ರಯತ್ತೇನ 
ಪರಿಕಲ್ಪಿತಮ, ತದನಿ ಕ್ಷಣಿಕತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ ಅನವಸ್ಸಿ ತಸ್ವರೂವಂ ಸರ್ತ್‌ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನನತ್‌ ನ ವಾಸನೂನಾಮ್‌ ಅಧಿಕರಣಂ ಭನಿತುವ.ರ್ಹತಿ । 
ನ ಹಿ ಕಾಲತ್ರಯಸಂಬನ್ನಿನಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಅಸತಿ ಕೂಟಸ್ಪೇ ವಾ 
ಸರ್ವಾರ್ಧದರ್ಶಿನಿ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾಪೇಕ್ಷವಾಸನಾಧಾನಸ್ಮೃತಿಪ್ರತಿಸಂಧಾ 
ನಾದಿವ್ಯನಹಾರಃ ಸಂಭವತಿ | ಸ್ಪಿರಸ್ವರೂಪತ್ರೀ ತು ಆಲಯವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಾನ ಹಾನಿಃ | ಅಸಿ ಚ ನಿಜ್ಞಾನವಾದೇಇಹಿ ಕ್ಷಣಿಕತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮಸ್ಯ 
ಸಮಾನತ್ವಾತ್‌ ಯಾನಿ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದೇ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವನಿಎನ್ಗ ನಾನಿ ದೂಷಣಾನಿ 
ಉದ್ಭಾವಿತಾನಿ “ಉತ್ತರೋತ್ಪಾದೇ ಚ ಪೂರ್ವನಿರೋಧಾತ್‌” ( ೨-೨-೨೦) 
ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ, ತಾನಿ ಇಹಾಸಿ ಅನುಸಂಧಾತವ್ಯಾನಿ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು ಆಲಯೆನಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರಷ್ಟೆ, ಅದು ಕ್ಷಣಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಜ್ಞಾನದಂತೆಯೇ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯನಾಗ 
ಲಾರದು.: ಕಾಲತ್ರಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಒಂದು ಅನ್ವಯಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅಧವಾ ಕೂಟಸ್ಸನಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಧಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವ(ವನೊಬ್ಬನು ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ), ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನು ಬಯಸುವ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ವದು ಸ್ಮ್ರತಿ, ಪ್ರತಿಸಂಧಾನ - ಮುಂತಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಸಂಭವಿಸಲಾರ 
ದಸ್ಫೈ * ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ಫಿರಸ್ತರೂಪವೇ ಎನ್ನುವಿರಾದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು, 


Js ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಪ ೦ಧವು ಅಆಲಯನಿಜ್ಞಾನ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಜ್ಞಾನ_ ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆ, 


ಆಲಯನಿಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ನಾನು ಎಂದು ತೋರುವ ವಿಜ್ಞಾನಸಂತಾನವು; ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಹೊರಗಿನ ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವಂತೆ ತೋರುವ ನಿಜ್ಞಾನವು ಈ 
ಎರಡೂ ಸ್ಷಣಿಕನಿಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಆಕ್ರಯನೆನ್ನು 
ವದಕ್ಕೆ ಹೇತುನಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಒಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ವಾಸನೆ. ಆಗಿಹೋಗಿರುನದನು 


ಈಗ ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಅದೇ ಇದೆಂದು ಗುರುತುಹಿಡಿಯು ವದು ಇವು 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, 


ಅಧಿ. ೫. ಸೂ. ೩೧. | ವಿಜ್ಞಾನವಾದದ ಇತರ ದೋಷಗಳು ೧೨೭ 


ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಣಿಕತ್ತವನ್ನೊಪ್ಪಿರುವದು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ “ಉತ್ತರೋತ್ಸಾದೇ ಚ ಪೂರ್ವ 
ನಿರೋಧಾತ್‌” (ಮುಂದಿನ ಕ್ಷಣವು ಉತ್ಪನ್ನವಾದಕೆ ಹಿಂದಿನ ಕ್ಷಣವು ನಾಶವಾಗು 
ವದರಿಂದ) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕ್ಷಣಿಕತ್ತನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ಆಗುವ) ಯಾವ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿತ್ತೋ ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡಬೇಕು. 

ಶೂನ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೬೪. ನಿನನ ವಿತೌ ದ್ವಾವನಿ ನೈನಾಶಿಕಸಕ್ಲೌ ನಿರಾಕೃತ್‌ ಬಾಯ್ಯಾರ್ಥ 

ದಿಪಕ್ಷಃ 1 ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿವಕ್ಷಶ್ಚ | ಶೂನ್ಯವಾದಿಷಕ್ಷಸ್ತು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣ 
ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧ॥ ಇತಿ ತನ್ನಿರಾಕರಣಾಯೆ ನಂದರಃ ಕ್ರಿಯತೇ। ನ ಹಿ gS 
ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧೋ 'ಲೋಕವ್ಯವಹಾರಃ ಅನ್ಯತ್‌ ಶತ್ತ್ವಮನಧಿಗಮ್ಯ 
ಶಕ್ಯತೇ ಅಪಹ್ನೋತುಮ್‌ ಅಸವಾದಾಭಾವೇ ಉತ್ಸರ್ಗವ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಹೀಗೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವಾದಿಸಕ್ಷ, ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಸಕ್ಷ- ಎಂಬೀ ಎರಡು 
ವೈನಾಶಿಕಪಕ್ಷಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಶೂನ್ಯವಾದಿಪಕ್ಷವಾದರೋ 
ಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ನಾವು) ಅದನ್ನು ನಿರಾ 
ಕರಣಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ತೋರುವದಿಲ್ಲ. spt lg ಸಸ 
ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದ ವಾದ ರೋಕವ್ಯ ವಹಾರವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ತ್ರ್ವವನ್ನು 
ಆತ್ರ ಯಿಸಿದ "ಹೊರತು ಅಲ್ಲಗಳಿಯುನದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಏಕ ಡ್‌ ವಧು 
ವಲ್ಲದಿದ್ದ ರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ ಕತ್ತೆ. 1 


1- ಆಲಯವಿಜ್ಞಾನವು ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುವನರೆಗೆ ನಿಲ್ಲಲಾರದು, ಹೇತುಫೆಲಭಾವವು 
ಈ ಮತದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಉತ್ಪಾದನಿರೋಧಗೆಳೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ- 
ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವೈ ವಹಾರವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿದೆ; ಇದು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಎಂದು ಕೈಬಿಡುವ ಮುಂಚೆ ಇದಕ್ಕೆ ಬಾಧಕನಾದ ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡು 
ನಹು ಅವಶ್ಯ. ಶೂನ್ಯ ವಾದದೆಲ್ಲಿ ಅಂಥೆ ತತ್ತ ಜ್ಜ ನಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ನೇದಾಂತವೆಲ್ಲಾ ದರೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರ 'ಮೀಯನ್ಯ, ವಹಾರವು ಅಧ್ಯಾಸನಿಮಿತ್ತ 
ವೆಂದೂ ಅದ್ದಿ ತೀಯಾತ್ಮ ತತ್ತ. ನೇ ಸತಾ RE ೬ 
ದೋಷನಿಲ್ಲ ನು ಜ್ಯ 


೨ 
le 
(್ಠ 
(2 


ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨. ಪಾ. ೨. 


ಭಾ 
ಆ ಎದ್‌ 
ಸರ್ನ್ವಥಾನುಪಪ್‌ತ್ತೇಶ್ವ ॥೩೨॥ 


೩೨. ಸರ್ವವ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಅನುವವನ್ನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ (ಈ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 


ಬ-ದ್ವಮತನಿರಾಕರಣೆಯ ಉಪಸಂರಾರ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೫. ಕಂ ಬಹುನಾ? ಸರ್ವಪ್ರಕಾಶೇಣ ಯಧಾಯಧಾ"ುಂ 
ವೈನಾಶಿಕಸಮಯಃ ಉಪಪತ್ತಿಮತ್ತ್ವಾಯ ಸಪರೀಕ್ಷ್ಯತ ತಧಾತಧಾ 
ಸಿಕತಾಕೂವವದ್‌ ವಿದೀರ್ಯತ ಏನ । ನ ಕಾಂಚಿದಫಿ ಅತ ಉನವತ್ತಿಂ 
ವಶ್ಯಾಮಃ | ಅತಶ್ಚ ಅನುಸನನ್ನೋ ವೈನಾಶಿಕತನ್ರ್ರವ್ಯವಹಾರಃ । ಅಪಿ ಚ 
ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧವಿಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯವಾದತ್ರ ಯಮ್‌ ಇತರೇತರನಿರುದ್ದಮ” ಉಪ 

ಶಕತಾ ಸುಗತೇನ ಸೃಷ್ಟೀಕೃತಮ್‌ ಆತ್ಮನೋಣಸಂಬದ್ದಪ್ರ ಲಾಪಿತ್ವಮ್‌, 
ದ್ವೇಷೋ ವಾ ಪ್ರಜಾಸು ವಿರುದಾ ರ್ಧಪ್ರತಿಸತ್ತ್ಯಾ ನಿಮುಹ್ನೇಯುರಿಮಾಕ 
ಜಾಃ ಇತಿ | ಸರ್ವಧಾಪಿ ಅನಾದರಣೀಯೋಯಂ ಸಂಗಶಸಮಯಃ। 
ಯಸ್ವಾಮೈಃ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ | 


ಾ 


(CL (೭. 


€ 


ಓಡ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೆಚ್ಚು (ಹೇಳಿದ್ದ)ರಿಂದೇನು? ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಹೇಗೆಹೇಗೆ 
ಈ ನೃನಾಶಿಕಸಮಯವನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವೆ, (ಅಲ್ಲವೈ- ಎಂಬುದನ್ನು 
(ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿ) ಪರೀಕ್ಷಿಸುವೆವೋ ಹಾಗೆಹಾಗೆ ಮರಳುಹಗೇವಿನಂತೆ 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉಪನತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಕಾಣೆನು. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವೈನಾಶಿಕನಮಯವು ಅನುಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಶೂನ್ಯ - ಎಂಬ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ನಿರುದ್ಧವಾದ ಮೂರು ವಾದಗೆಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಸುಗತನು ತಾನು 
ಅಸಂಬದ್ಧಪ್ರಲಾಸಿಯೆಂಬುದನ್ನು, ಅಧವಾ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು ಈ ಜನರು ಭ್ರಾಂತರಾಗಲಿ ಎಂದು ಜನರಲ್ಲಿ (ತನ್ನ) ದ್ವೇಷವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದಂತೆ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). ಹೇಗೆ ನೋಡಿದರೂ ಶ್ರೇಯಸ್ಪಾಮರಾದ 


ಸ 
ವರು ಈ ಸುಗತನಮಯವನ್ನು ಅನಾದರಿಸತಕೃದ್ದು: ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


'ಭಾರಾಳಭಾಟಹಸರಮಿರಿಗಜತಾಭರ-ೂಟರಾಲ 





ತ ತಷ್ಟೂ ವಿಷ್ಠಯಕ್ಕೆ ನೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೩೩] ಚೈನರ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯ ೧೨೯ 
೬. ಏಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೩-೩೬) 
(ಜೈನಮತಖಂಡನೆ) 
ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾತ್‌ || ೩೩॥ 


೩೩. ದ೦ದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಈ 
ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ). 


ಜೈನರ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೬೬. ನಿರಸ್ಶಃ ಸುಗತಸಮಯಃ । ವಿವಸನಸಮಯಃ ಇದಾನೀಂ 
ನಿರಸ್ಕತೇ । ಸಪ್ತ ಚೈಷಾಂ ಪದಾರ್ಥಾಃ ಸಮ್ಮತಾಃ ಜೀವಾಜೀವಾಸ್ರವ 
ಸಂವರನಿರ್ಜರಬನ್ನಮೋಕ್ಷೂ ನಾಮ |! ಸಂಕ್ಷೇಪತಸ್ತು ದ್ವಾವೇವ ಪದಾರ್ಥೌ 
ಜೀವಾಜೀವಾಖ್ಯೌ |  ಯಥಾಯೋಗಂ ತಯೋರೇವ ಇತರಾನರ್ಭಾವಾತ್‌ 
ಇತಿ ಮನ್ಯನ್ಷೇ | ತಯೋರಿಮಮ್‌' ಅಪರಂ ಪ್ರಪಣ್ಸ್‌ಮ್‌ ಆಚಕ್ಷತೇ 
ಪಣ್ಮಾಅಸ್ತಿಕಾಯಾ ನಾಮ - ಜೀವಾಸ್ತಿಕಾಯಃ, ಪುದ್ದಲಾಸ್ತಿಕಾಯಃ 
ಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯಃ,  ಅಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯ;, ಆಕಾಶಾಸ್ತಿಕಾಯಶ್ಚ ಇತಿ! 
ಸರ್ಮೇಷಾಮನಿ ವಿಷಾಮ್‌ ಅವಾನ್ಮರಪ್ರ ಭೇದಾನ್‌ ಬಹುವಿಧಾನ್‌ ಸ್ವಸಮಯೆ 
ಪರಿಕಲ್ಪಿತಾನ್‌ ವರ್ಣಯಸ್ರಿ, । ಸರ್ವತ್ರ ಚ ಇಮಂ ಸಪ್ರಭಜ್ನಾ(ನೆಯಂ 
ನಾಮ ನ್ಯಾಯಮ್‌ ಅವತಾರಯೆಸ್ತಿ । ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ, ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ 
ಚ ನಾಸ್ತಿ ಚೆ, ಸ್ಯಾದವಕ್ತವೃಃ ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ, ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ 
ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ, ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚ ನಾಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ ಇತಿ! ಏವಮೇವ 
ಏಕತ್ವರಿತ್ಯತ್ಪಾದಿಸ್ವಪಿ ಇಮಂ ಸಪ್ರಭಬ್ಗೀನಯಂ ಯೋಜಯ ತ್ರಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಸುಗತಸಮಯವನ್ನು ತಿರೆಸ್ಪರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗೆ ದಿಗಂಬರಸಮಯ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಾಗುವದು.. ಇವರ ಮತದಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಆಸ್ರವ, 
ಸಂವರೆ, ಥಿರ್ಜರ, ಬಂಧೆ, ಮೋಕ್ತ- ಎಂದು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಏಳು. ಆದರೆ 
ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ (ಹೇಳಿದರೆ) ಜೀವ, ಅಜೀನ- ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಎರಡೇ ಪದಾರ್ಥ 
(ಗಳಿರುವವು ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿ ಸೃವುಗಳನ್ನು ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಭವಾನು 


]. ಜೈನಮತಖಂಡನೆಯ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 
a 


೧೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ [ಅ.೨ಪಾ.ಪ 


ಸಾರವಾಗಿ ಅಡಕಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು (ಅವರ) ಮತನಿರುತ್ತದೆ. ಆ 
(ಎರಡಕ್ಕೆ) ಈ ಇನ್ನೊಂದು ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಜೀವಾಸ್ತಿಕಾಯ, 
ಪುದ್ದ ಲಾಸ್ತಿಕಾಯ, ಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯ, ಅಧರ್ಮಾಸ್ಮಿಕಾಯ, ಆಕಾಶಾಸ್ತಿ 
ಕಾಯ- ಎಂದು ಐದು ಅಸ್ತಿಕಾಯಗಳೆ೧ಬವು (ಇರುವನು). ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಬಹುವಿಧವಾದ ಅವಾಂತರ ಭೇದಗಳನ್ನು: ತಮ್ಮ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೇಳುತ್ತಿರುವರು. 


ಎಲ್ಲಾ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ) ಈ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯನೆಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ತಂದಿಡುತ್ತಾರೆ: ಸ್ಕಾದಸ್ತಿಣ (ಹೇಗೋ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಇದೆ), 
ಸ್ಯಾನ್ಲಾಸ್ತಿ (ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲ) ; ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚ ನಾಸ್ತಿ ಚ (ಒಂದು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇದೆ); ಸ್ವಾದವಕ್ತವ್ಯಃ (ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗದ್ದು); ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ ಚ ವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ (ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಇದ್ದೂ ಇದೆ, ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ) ; ಸ್ಯಾನ್ಲಾಸಿ ಚ ವಕ್ತ 
ವ್ಯಶ್ಚ (ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ, ಅವಕ್ತವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ); ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ 
ಚ ನಾಸ್ತಿ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಶ್ಚ (ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದ್ದೂ ಇದೆ, ಇಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಅವಕ್ತವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ.) ಹೀಗೆಯೇ ಏಕತ್ವ, ನಿತೃತ್ವ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಈ ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯವನ್ನು ಯೋಜನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವರು. 


1- ಜೀವಾಸ್ತಿಕಾಯವು ಬದ್ಧ, ಮುಕ್ತ, ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ಎಂದು ಮೂರು ವಿಧ; 
ಪುದ್ಧಲಾಸ್ತಿ ಕಾಯವು ಪ ಥಿನ್ಯಾದಿಭೂತಗಳು ನಾಲ್ಕು, ಸ್ಥಾವರ, ಜಂಗಮ- ಎಂದು ಆರು 
ವಿಧ; ಧರ್ಮಾಸ್ತಿಕಾಯವು ಪ್ರನೃತ್ತ್ಯನುಮೇಯ, ಅಧರೂಸ್ತಿಕಾಯವು ಸ್ಲಿತ್ಯನಂಿ 
ಮೇಯ ; ಆಕಾಶವು ಲೋಕಾಕಾಶ, ಅಪಖೋಕಾಕಾಶ- ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಒಂದರ 
ಮೇಲೊಂದು ಇರುವ ಲೋಕಗಳೊಳಗೆ ಇರುವದು ಲೋಕಾಕಾಶವು; ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ 
ಇರುವ ನೋಕ್ಷಸ್ಥಾನವು ಅಶೋಕಾಕಾಶನು. ಹೀಗೆ ಜೀನಾಜೀನಗಳು ಐದು ಬಗೆ. ಆಸ್ರವ್ಯ 
ಸಂವರು ನಿರ್ಜರ. ಇವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಸಮ್ಯಕ್ಟವೃತ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ ಎರಡು ಬಗೆ. ಆಸ್ರನವು ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರನೃತ್ತಿ, 
ಸಂವರನಿರ್ಜರಗಳು ಸಮೃಕ್ಟನೃತ್ತಿಗಳು, ಬಂಧವು ಘಾತಿಕರ್ಮ ನಾಲ್ಕು, ಅಘಾತಿಕರ್ಮ 
ನಾಲ್ಕು- ಹೀಗೆ ಎಂಟು ಬಗೆ. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಕ್ಲೇಶವೂ ಅದರ ವಾಸನೆಯೂ ಹೋಗಲು 
ಅನಾವರಣಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸುಖ್ಕೆಕತಾನನಾದ ಆತ್ಮನು ಮೇಲಿನ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದು 
ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಕೆಲನರು; ಊರ್ಧ್ವ ಗಮನಶೀಲನಾದ ಜೀವನು ಬಂಧವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಲೇ ಆಇಖುನದು ಮೋಕ್ಷನೆಂದು ಕೆಲವರು. ಭಾಮತೀ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಸಂಗ್ರಹ. 


9. ಇಲ್ಲಿ "ಸ್ಕಾತ್‌' ಎಂಬುದು ಅನ್ಯಯವು ; ಕ್ರಿಯಾಪದವಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. 44] ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಖಂಡನೆ ೧೩೧ 
ಸಪ್ತಭಂಗೀನಯದ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಕ) 

೬೭. ಅತ್ರಾಚಕ್ಷ್ಮಹೇ- ನಾಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುನಗಮೋ ಯುಕ್ತಃ ಇತಿ | 
ಕುತಃ 7 ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸಂಭವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಮಿಣಿ ಯುಗಪತ್‌ 
ಸದಸತ್ತ್ರ್ವ್ವಾದಿನಿರುದ್ಧಧರ್ಮಸಮಾವೇಶಃ  ಸಂಭವತಿ ಶೀತೋಷ್ಣವತ್‌ | 
ಯ ಏತೇ ಸಪ್ತಪದಾರ್ಥಾಃ ನಿರ್ಧಾರಿತಾಃ ಏತಾವನ್ರಃ ಏವಂರೂಪಾಶ್ಚ 
ಇತಿ | ತೇ ತಥೈವ ವಾ ಸ್ಕುತಿ, ನೈವ ವಾ ತಧಾಸ್ಯುಃ। ಇತರಥಾಹಿ ತಧಾ 
ವಾಸ್ಯಃ ಅತಧಾ ವಾ ಇತಿ ಅನಿರ್ಧಾರಿತರೂಸಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸಂಶಯಜ್ಞಾನವತ್‌ 
ಅಸ್ಪ ಮಾಣಮೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನನು ಅನೇಕಾತ್ಮಕಂ ವಸ್ತು ಇತಿ ನಿರ್ಧಾರಿತ 
ರೂಸಮೇವ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಉತ್ಪದ್ಯಮಾನಂ ಸಂಶಯಜ್ಞಾನವತ್‌ ನಾಪ್ರಮಾ 
ಣಂ ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ । ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ನಿರಬ್ಬುಶಂ ೩ ಅನೇಕಾನ್ತತ್ವಂ 
ಸರ್ವವಸ್ತುಷು ಪ್ರತಿಜಾನಾನಸ್ಯ್ಯ ನಿರ್ಧಾರಣಸ್ಯಾಪಿ ವಸ್ತುತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ 
"ಸ್ಯ್ಯಾದಸ್ತಿ', "ಸ್ಯಾನ್ನಾಸ್ತಿ' ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಕಲ್ಬೋಸನಿಪಾತಾತ್‌ ಅನಿರ್ಧಾರಣಾತ್ಮ 
ತ್ಸವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏವಂ ನಿರ್ಧಾರಯಿತುಃ ನಿರ್ಧಾರಣಫಲಸ್ಯ ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಪಕ್ಷೇ ಅಸ್ತಿತಾ ಸ್ಯಾಚ್ಚ ಪಕ್ಷೇ ನಾಸ್ತಿತಾ ಇತಿ । ಏವಂ ಸತಿ ಕಥಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ಭೂತಃ ಸನ್‌ ತೀರ್ಥಕರಃ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯಪ್ರಮಾತೃಪ್ರಮಿತಿಷು ಅನಿ 
ರ್ಧಾರಿತಾಸು ಉಸದೇಷ್ಟುಂ ಶಕ್ನುಯಾತ್‌? ಕಥಂ ವಾ ತದಭಿಪ್ರಾಯಾನು 
ಸಾರಿಣಃ ತದುಪದಿಷ್ಟ ಅರ್ಥೇ ಅನಿರ್ಧಾರಿತಸ್ತರೂಪೇ ಪ್ರವರ್ಶೇರನ್‌ ? ಐಕಾ 
ಕ್ರಿಕಫಲತ್ವನಿರ್ಧಾರಣೇ ಹಿ ಸತಿ ತತ್ಸಾಧನಾನುಷ್ಕಾನಂಯ ಸರ್ವೋ 
ಲೋಕೋ ಅನಾಕುಲಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ನಾನ್ಯಧಾ |. ಅತಶ್ಚ ಅನಿರ್ಧಾರಿ 
ತಾರ್ಥಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಣಿಯನ್‌ ಮತ್ತೋನ್ಮತ್ತವತ್‌ ಅನುಪಾದೇಯವಚನಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಧಾ ಪಖ್ಸಾನಾಮ್‌ ಅನ್ತಿಕಾಯಾನಾಂ ಪಇ್ಮಿತ್ವಸಂಖ್ಯ್ಯಾ 
ಅಸ್ತಿ ವಾ ನಾಸ್ತಿ ವಾ ಇತಿ ನಿಕಲ್ಪ್ಯಮಾನಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ತಾವದೇಕಸ್ಮಿನ್‌ 
ಪಕ್ಷೇ, ಪಕ್ಷಾನ್ನರೇ ತು ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯತಃ ನ್ಯೂನಸಂಖ್ಯಾತ್ವಮಧಿಕಸಂಖ್ಯಾ 
ತ್ವಂವಾ ಪ್ರಾಪ್ನುಯಾತ್‌ ! ನ ಜೈಷಾಂ ಪದಾರ್ಥಾನಾಮ್‌ ಅವಕ್ತವ್ಯತ್ವಂ 
ಸಂಭವತಿ । ಅವಕ್ತವ್ಯಾಶ್ಟೇತ್‌ ನೋಚ್ಯೇರನ್‌ । ಉಚ್ಛನ್ತೇ ಚ ಅವಕ್ತವ್ಯಾಶ್ಚ 
ಇತಿ ನಿಪ್ರತಿಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಉಚ್ಛ್ಯಮಾನಾಶ್ವ ತಥೈವ ಅವಧಾರ್ಯನ್ತೇ ನಾವ 
ಧಾರ್ಯಕ್ರೇ ಇತಿ ಚ! ತಧಾ ತದವಧಾರಣಫಲಂ ಸನ 3ಗ್ನರ್ಶನಮ” ಅಸ್ತಿ 
ನಾ ನಾಸ್ತಿ ವ್ಯಾ ಏನಂ ತದ್ವಿಸರೀತಮ್‌ ಅಸಮ್ಯುಗ್ನರ್ಶನಮನಿ ಅಸ್ತಿ ವಾ 
ನಾಸ್ತಿ ವಾ ಇತಿ ಪ್ರಲಪನ್‌ ಮತ್ತೋನ್ಮತ್ತಸಕ್ಷಸ್ಕ್ರೈನ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಪ್ರತ್ಯಾಯಿ 
ತವ್ಯಪಕ್ಷಸ್ಯ ! ಸ್ವರ್ಗಾಪವರ್ಗಯೋಶ್ಚ ಪಕ್ಷೇ ಭಾವಃ, ಪಕ್ಷೇ ಚ ಅಭಾವ 


೧೩೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. ೨ಪಾ.೨ 


ತಥಾ ಪಕ್ಷೇ ನಿತೃತಾ ಪಕ್ಷೇ ಚ ಅನಿತ್ಯತಾ ಇತ್ಯನವಧಾರಣಾಯಾಂ ಪ್ರನೃತ್ವ 
ನುಪಪತ್ತಿಃ 1 ಅನಾದಿಸಿದ್ಧಜೀವಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಚ ಸ್ವಶಾಸ್ರಾನಧೈತಸ್ವಭಾವಾ 
ನಾಮ್‌ ಅಯಥಾವಧೃತಸ್ವಭಾವತ್ವಪ್ರಸಜ್ಜಃ। ಏವಂ ಜೀವಾದಿಷು ಪದಾರ್ಡೇ 
ಸು ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಮಿಣಿ ಸತ್ತ್ವಾಸತ್ತ್ವಯೋರ್ವಿರುದ್ಧಯೋರ್ಧರ್ಮಯೋರ 
ಸಂಭವಾತ್‌, ಸತ್ತೇ ಚ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಮೇ ಅಸತ್ತ ಸ್ಯ ಧರ್ಮಾನ್ರರಸ್ಯ 
ಅಸಂಭವಾತ್‌, ಅಸಕ್ತಿ 5 ಚ ಏವಂ ಸತ್ತ ನಸ ಅಸಂಭವಾತ್‌ ಅಸಬ್ಧತ 
ಮಿದಮ್‌ ಆರ್ಹತಂ ಮತವ್‌ । ಏತೇನ ಏಕಾನೇಶನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವ್ಯತಿರಿಕ್ರಾ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾದ್ಯನೇಕಾನ್ತಾಭ್ಯುಸಗಮಾಃ ನಿರಾಕೃತಾ ಮನ್ತವ್ಯಾಃ 1 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: ಈ ತನ್ಮುಪಗಮವು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದಕಿ ಒಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. 
(ಇದರ ವಿವರ) : ಒಂದೇ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸತ್ತ್ವ, ಅಸತ್ತ್ಯ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ಶೀತೋಷ್ಣ ಗಳಂತೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವದು ಸಂಭವಿಸಲಾರದಷ್ಟೆ. ಈ ಏಳು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇಷ್ಟು, 
ಇಂಥವು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದೀರಪ್ಪೆ, ಇವು ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದಾದರೂ ಇರಬೇಕು, 
ಅಥವಾ ಹಾಗಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾದರೂ ಆಗಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಹಾಗಾದರೂ ಇರಬಹುದು, ಹಾಗಲ್ಲದೆಯೌದರೂ ಇರಬಹುದು. ಎಂಬ 
ಅನಿರ್ಧಾರಿತರೂಪದ ಜ್ಞಾನವು ಸಂಶಯಜ್ಞಾನದಂತೆ ಅಸ್ರಮಾಣವೇ 
ಆಗಿಬಿಡುವದು. 


(ಜೈನ):- ವಸ್ತುವು ಅನೇಕಾತ್ಮಕವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧಾರಿತರೂಸವಾಗಿಯೇ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ ಸಂಶಯಜ್ಞಾನದಂತೆ ಅಪ್ರಮಾಣವಾಗಲಾರ 
ದಲ್ಲವೆ ? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):- ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಅನೇಕಾಂತತ್ವವು ನಿರಂಕುಶ 
ವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎನ್ನುವ ನಿನಗೆ ನಿರ್ಧಾರಣೆಯೂ ವಸ್ತು 
ವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ, ಸ್ಯಾನ್ನಾ ಸ್ತಿ- ಮುಂತಾದ 
ವಿಕಲ್ಪವು (ಅದಕ್ಕೂ) ಬಂದೊದಗುವದರಿಂದ (ಅದೂ) ಅನಿರ್ಧಾರಣರೂಸಪ 
ವೆಂದೇ ಆಗುವದು. ಇದರಂತೆ ನಿರ್ಧಾರಣೆಮಾಡುವವನೂ ನಿರ್ಧಾರಣೆಯ 
ಫಲವೂ (ಒಂದು) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇನೆಯೆಂದಾಗಬಹುದು, (ಇನ್ನೊಂದು) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಗಬಹುದು. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಭೂತನಾಗಿರುವ ತೀರ್ಥ 
ಕರನು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯೆಪ್ರಮಾತೃಪ್ರಮಿತಿಗಳು ಅಥಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಿರುವದ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. 44] ಸಪ್ತಭಂಗೀನಂಯದ ಖಂಡನೆ ೧೩೩ 


ರಿಂದ ಹೇಗೆತಾನೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಲಾಸನು ? ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸುವವರು ಆತನು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಅನಿರ್ಧಾರಿತರೂಪವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆತಾನೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಿಯಾರು? ನಿಯತವಾಗಿ ಫಲಪುಂಟಿಂದು ಗೊತ್ತಾದರೇ 
ಅದರ ಸಾಧನಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಅನಾಕುಲನಾಗಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವನೇ 
ಹೊರತು ಹಾಗಿಲ್ಲವಾದರೆ (ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವ)ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅನಿರ್ಧಾರಿತ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ರಚಿಸುವವನು ಮತ್ತನಂತೆಯೂ ಉನ್ಮತ್ತನಂತೆಯೂ 
ಅನಾದರಿಸತಕ್ಕ ಮಾತಿನವನಾದಾನು. ಇದರಂತೆ ಪಂಚಾಸ್ತಿಕಾಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಐದೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆ ಇದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ?- ಎಂದು ವಿಕಲ್ಸಿಸಿದರೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದಾಗುವದು, ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೋ ಇಲ್ಲದೆಯೂ ಇರಬಹುದು; ಆದ್ದರಿಂದ ಕಡಿಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಯು 
ಅಧವಾ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಬಂದೊದಗುವದು. 


ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅವಕ್ತವ್ಯವೆಂಬುದೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) 
ಅವಕ್ತವ್ಯವಾದರೆ (ಅವುಗಳನ್ನು) ಹೇಳುವದೇ ಆಗಲಾರದು; ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, 
ಆದರೆ ಅವಕ್ತವ್ಯಗಳ. ಎಂಬುದು (ಒಂದಕ್ಕೊಂದು) ವಿರುದ್ಧವು. ಹೇಳಿದ 
ಮೇಲೆ ಹಾಗೆಂದೇ ಶಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತವೆ, ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಎಂಬಿದೂ 
(ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವು). ಹೀಗೆಯೇ ಈ (ಪದಾರ್ಥಗಳ) ನಿಶ್ಚಯದ 
ಫಲವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನವು ಇದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ; ಇದರಂತೆ ಅದಕ್ಕ ವಿಪರೀತ 
ವಾದ ಅಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವೂ ಇದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಗಳಹುತ್ತಿರುವವನು 
ಮತ್ತೋನ್ಮತ್ತಪಕ್ಷಕ್ಸೆ (ಸೇರಿದವನಾ)ದಾನೇ ಹೊರತು ವಿಶ್ವಾಸವಿಡತಕ್ಕವರ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಾಗಲಾರನು. ಸ್ನರ್ಗಮೋಕ್ಷಗಳೂ ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವೆ, 
ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಠಿತ್ಕ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ- ಎಂದು ಅಸಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರೆ (ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಅನಾದಿಸಿದ್ದ ಜೀವರೇ ಮುಂತಾದವರೆಂದು3 ತಮ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರು (ಕೂಡ) ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ ಸ್ವಭಾವ 
ದವರಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಗಬಹುದಾಗುವದು*. ಹೀಗೆಯೇ ಜೀವರು- ಮುಂತಾದ 

1- ಜೈನರ ಅನಕ್ಷನ್ಯವಾದಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತಿಗಳೆ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

೦. ಅನಾದಿಸಿದ್ದಚೀವರು (ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರು), ಸಾಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗುವವರ್ಕ 
ಸಾಧನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆ ಬದ್ಧರಾಗಿರುವವರು. ಹೀಗೆ ಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರಭೇದಗಳನ್ನು 
ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. 


8. ವನಿತೈಮುಕ್ತರೊ ಒಂದು ಪಕ್ಷದೆಲ್ಲಿ ಸಾಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತ ರಾಗುವನರೋ 
ಬದ್ದೆರೋ ಆಗಬಹುದಾಗುವದು ; ಹೀಗೆಯೇ ಸಾಧಕರೂ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರೋ ಬದ್ಧರೋ 
ಆಗಬಹುದಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಗ . 


೧೩೪ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೨ 


ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವ್ವಾಸತ್ತ್ವಗಳೆಂಬ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮ 
ಗಳು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತ ಎವೆಂಬ ಒಂದು ಧರ್ಮ(ವಿದ್ದರೆ) 
ಅಸತ್ತ್ವವೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವು ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅಸತ್ತ್ವವಿದ್ದರೆ ಸತ್ತನು ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಆರ್ಹತ 
ಮತವು: ಅಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ಏಕತ್ವ, ಅನೇಕತ್ವ; 
ನಿತೃತ್ವ, ಅನಿತ್ಯತ್ವೆ ; ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ತ್ತ, ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತತ್ವ- ಮುಂತಾದ ಅನೇಕಾಂತ 
ಗಳ ಅಭ್ಯುಪಗಮಗಳನ್ನೂ ನಿರಾಕರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಪುದ್ದಲವಾದದ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಸ್ಕ) 


೬೮. ಯತ್ತು ಪುದ್ದಲಸಂಜ್ಞಕೇಭ್ಯೋುಭ್ಯಃ ಸಜ್ಭಾತಾಃ ಸಂಭವನ್ರಿ 
ಇತಿ ಕಲ್ಪಯಸ್ರಿ, ತತ್‌ ಪೂರ್ವೇಣೈನ ಅಣುವಾದನಿರಾಕರಣೇನ ಸಿರಾಕೃತಂ 
ಭವತಿ ಇತ್ಯತೋ ನ ಪೃಥಕ್‌ ತನ್ನಿರಾಕರಣಾಯ ಪ್ರಯತ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಪುದ್ದಲನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಣುಗಳಿಂದ ಸಂಘಾತಗಳುಂಬಾಗುವ 
ವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಾರಷ್ಟೆ; ಅದನ್ನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡಿರುವ ಅಣುವಾದದ ನಿರಾ 
ಕರಣೆಯಿಂದಲೇ ಥಿರಾಕರಿಸಿದಂತಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ* (ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೆ ಅದರ 
ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಏವಂ ಚಾತ್ಮಾಕಾತ್ಸ್ಸ್ಯಮ್‌ || ೩೪ Il 
೩೪. ಹೀಗೆಯೇ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಕಾತರ್ಸ್ಪ್ಯವೂ (ಬಂದೊದಗು 
ತ್ತದೆ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೬೯. ಯಥಾ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಮಿಣಿ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಾಸಂಭವೋ ದೋಷಃ 
ಸ್ಯಾದ್ವಾದೇ ಪ್ರಸಕ್ತ ಏವಮ್‌ ಆತ್ಮನೋಪಿ ಜೀವಸ್ಯ ಆಕಾತ್ಸ್ಪ್ಯಮ್‌ 


ಕಡಸಘಸವಾಘಸಪತುಷ್‌ ರರೇಲರಾರಾರ್ಛಲಯಾವಗಂ. 





1- ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರಿಗೆ ಅರ್ಹಂತರೆಂದು ಹೆಸರು. ಅರ್ಹಂತರನ್ನು ಗೌರವಿಸುವವರು 
ಆರ್ಹತರು. 

2. ಅಣುಗಳಿಗೆ ಮೊದಲಿನ ಸಂಯೋಗವಾಗುವದಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ ನಿರಾಕರಣಕಾರಣವು ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೩೪] ಫಪುದ್ದಲವಾದದ ಖಂಡನೆ ೧೩೫ 


ಅಸರೋ ದೋಷಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಕಧಮ೯? ಶರೀರಪರಿಮಾಣೋ ಹಿ 
ಜೀವಃ ಇತಿ ಆರ್ಹತಾ ಮನ್ಯನ್ರೇ। ಶರೀರಪರಿಮಾಣತಾಯಾಂ ಚ ಸತ್ಯಾಮ್‌ 
ಅಕೃತ್ಸ್ಮ್ಟೋಂಸರ್ವ ಗತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯತಃ ಘೆಬಾದಿವತ್‌ ಅನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ 
ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಶರೀರಾಣಾಂ ಚ ಅನವಸ್ಥಿತಪರಿಮಾಣತ್ವಾತ್‌ ಮನುಷ್ಯ 
ಜೀವಃ ಮನುಷ್ಯಶರೀರಪರಿಮಾಣೋ ಭೂತ್ವಾ ಪುನಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಕರ್ಮ 
ವಿಪಾಕೇನ ಹೆಸ್ತಿಜನ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ಲುವನ್‌ ನ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಹಸ್ಕಿಶರೀರಂ ವ್ಯಾಪ್ಟ್ನ 
ಯಾತ್‌ | ಪುತ್ತಿಕಾಜನ್ಮ ಚ ಪ್ರಾಸ್ಪುನನ್‌ ನ ಕೃತ್ಸ್ನಃ ಪುತ್ತಿಕಾಶರೀರೇ 
ಸಂವಪಾಾಯೇತ | ಸಮಾನ ಏಷಃ ಎಕಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಜನ್ಮನಿ ಕೌಮಾರಯೌವನ 
ಸ್ಫಾನಿರೇಷು ದೋಷಃ । ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಅನನ್ರಾವಯವೋ ಜೀವಃ ಶಸ್ತ್ರ ತ 
ಏವಾನಯವಾಃ ಅಲ್ಲೇ ಶರೀರೇ ಸಂಕುಜೇಯುಃ ಮಹತಿ ಚ ವಿಕಸೇಯುಃ 
ಇತಿ । ತೇಷಾಂ ಪುನರನನ್ತಾನಾಂ ಜೀವಾನಯವಾನಾಂ ಸಮಾನದೇಶತ್ವಂ 
ಪ್ರತಿಹನ್ಯತೇ ವಾನ ವಾ ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಪ್ರತಿಘಾತೇ ತಾವತ್‌ 
ನಾನನ್ನಾವಯವಾಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನೇ ದೇಶೇ ಸಂಮಿಯೇರನ್‌ | ಅಪ್ರತಿ 
ಘಾತೇಸಿ ಏಕಾವಯವದೇಶತ್ತೋಪಪತ್ತೇಃ ಸರ್ವೇಷಾಮ್‌ ಅವಯವಾನಾಂ 
ಪ್ರಧಿಮಾನುಪಪತ್ತೇಃ ಜೀವಸ್ಯ ಅಣುಮಾತ್ರತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಃ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅಪಿ ಚ 
ಶರೀರಮಾತ್ರ ಹರಿಚ್ಛಿನ್ನಾನಾಂ ಜೀವಾವಯನಾನಾಮ್‌ ಆನನ್ರ್ಯಂ ನೋತ್ಸೇ 
ಕ್ಲಿತುಮಹಿ ಶಕ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ದವಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೋಷವು ಸ್ಯಾದ್ವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ 
ಆತ್ಮನಿಗೂ ಎಂದರೆ ಜೀವನಿಗೂ ಅಕಾತಲ್ಸ್ಪ್ಯ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ದೋಷವೂ 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. ಹೇಗೆ ? ಎಂದರೆ, ಜೀವನು ಶರೀರಪರಿಮಾಣನು 
ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಆರ್ಹತರ ಮತವು? ಆದರೆ ಶರೀರಪರಿಮಾಣದವನಾದಕೆ ಆತ್ಮನು 
ಅಕೃತ್ಸ್ನನು, ಅಸರ್ವಗತನು, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನು (ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ) ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅನಿತ್ಯತ್ವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಶರೀರಗಳಿಗೆ (ಇಂತಿಸ್ಟೆಂದು) ಗೊತ್ತಾದ ಪರಿಮಾಣವಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯಜೀವನವು ಮನುಷ್ಯಶರೀರದ ಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕರ್ಮವಿಪಾಕದಿಂದ ಆನೆಯ ಜನ್ಮವನ್ನು 
ಪಡೆದಕೆ ಆನೆಯ ಶರೀರವಷ್ಟನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದೆ ಹೋಗುವನು. 
ಗೆದ್ದಲಿನ ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ (ಆ) ಗೆದ್ದಲಿನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗದೆ ಹೋಗಬಹುದಾಗುವದು. ಒಂದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಕೌಮಾರ, 


೧೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. ೨ ಪಾ. ೨ 


ಯೌವನ, ವಾರ್ಧಕ - ಎಂಬ ಅವಸ್ಥಾವಿಶೇಷಗಳಲ್ಲಿ ಈ ದೋಷವು 
(ಬಂದೊಂದಗುವದು) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ) :- ಇನ್ನು (ಈ ವಾದಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: 
ಜೀವನಿಗೆ ಅನಂತ ಅವಯವಗಳಿರುತ್ತವೆ; ಅದೇ ಅವಯವಗಳೇ ಅಲ್ಪಶರೀರ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಕೋಚವಾಗಬಹುದು, ದೊಡ್ಡ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಿಕಾಸವಾಗಬಕುದಲ್ಲ ! 

(ಸಿದ್ಧಾಂತ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಅನಂತವಾಗಿರುವ ಜೀವಾವಯವಗಳು 
ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿದ್ದರೆ (ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ) ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ ?- 
ಎಂಬುದನ್ನು ( ಅವನು ) ಹೇಳಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಡ್ಡಿಯಾಗುವ 
ದಾದರೆ ಅನಂತವಾದ ಅವಯವಗಳು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಲಾರದೆ 
ಹೋಗುವವು ; ಅಡ್ಡಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಒಂದೇ ಅವಯವದ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಅವಯವಗಳೂ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣು 
ಮಾತ್ರ (ಪರಿಮಾಣ)ದನನಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಶರೀರಮಾಶ್ರ ಪರಿ 
ಚ್ಛೈನ್ನವಾಗಿರುವ ಜೀವರ ಅವಯವಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬಿದು 
ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ನಚ ಸರ್ಯಾಯಾದಪ್ಯನಿರೋಥೋ ವಿಕಾರಾದಿಭ್ಯಃ || ೩೫॥ 


೩೫. ಪರ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಅವಿರೋದಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರವೇ ಮುಂತಾದ (ದೋಷಗಳು ಬರುತ್ತವೆ). 


ಜೀವಾವಯವಗಳು ಆಗಮಾಪಾಯಿಗಳೆಂದರೆ ದೋಷ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೭೦. ಅಥ ಪರ್ಯಾಯೇಣ ಬೃಹಚ್ಛರೀರಪ್ರತಿಸತ್ತೌ ಕೇಚಿತ್‌ ಜೀವಾ 
ವಯವಾಃ ಉಪಗಚ್ಛ ಶ್ಲ, ತನುಶರೀರಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಚ ಕೇಚಿತ್‌ ಅಪಗಚ್ಛತ್ತಿ 
ಇತ್ಯುಚ್ಯೇತ ತತ್ರಾಪ್ಯುಚ್ಛತೇ ("ನ ಚ ಸರ್ಯಾಯಾದಪ್ಯನಿರೋಥೋ ವಿಕಾರಾದಿ 
ಭ್ಯಃ' 1) ನ ಚ ಸರ್ಯಾಯೇಣಾಸಿ ಅವಯವೋಪಗಮಾಸಗಮಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಏತದ್ದೀಹಪರಿಮಾಣತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಅವಿರೋಧೇನ ಉಪಪಾದಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | 
ಕುತಃ? ವಿಕಾರಾದಿದೋಷಸ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ 1 ಅವಯೆವೋಸಗಮಾಸಗಮಾಭ್ಯಾಂ 
ಹಿ ಅನಿಶವ್‌ ಆಪೂರ್ಯಮಾಣಸ್ಯ ಅಸಕ್ಸ್ಷೀಯಮಾಣಸ್ಯ ಚ ಜೀವಸ್ಯ 
ವಿಕ್ರಿಯಾವತ್ತ್ವಂ ತಾವತ್‌ ಅಪರಿಹಾರ್ಯಮ್‌ | ವಿಕ್ರಿಯಾನತ್ತ್ವೇ ಚೆ 


1- ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೊ ಶರೀರದ ಪರಿಮಾಣವು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ. ೩೫] ಜೀವಾನಯವಗಳು ಆಗಮಾಸಾಯಿಗಳೆಂದರೆ ದೋಷ ೧೩೭ 


ಚರ್ಮಾದಿವತ್‌ ಅನಿತೃತ್ವಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ತತಶ್ಚ ಬನ್ನ ಮೋಕ್ಸಾಭ್ಯುಪಗನೋ 
ಬಾಧ್ಯೇತ, ಕರ್ಮಾಷ್ಟ್ರಕಪರಿವೇಸ್ಟಿತಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ಅಲಾಬುವತ್‌ ಸಂಸಾರ 
ಸಾಗರೇ ನಿಮಗ್ಗಸ್ಯ ಬನ್ನ ನೋಚ್ಛೇದಾತ್‌ ಊರ್ಧ್ವ ಗಾಮಿತ್ತಂ ಭವತೀತಿ | 
ಕೆಂ ಚಾನ್ಯತ್‌ | ಆಗಚ್ಛತಾಮ್‌ ಅಪಗಚ್ಛತಾಂ ಚ ಅವಯವಾನಾಮ್‌ 
ಆಗಮಾಪಾಯಧರ್ಮವತ್ತ್ವ್ವಾದೇವ ಅನಾತ್ಮತ್ವಂ ಶರೀರಾದಿವತ್‌ | ತತಶ್ಚ 
ಅವಸ್ಥಿ ತಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅವಯವಃ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಚ ಸ ವಿರೂಪ 
ಯಿತುಂ ಶಕ್ಕತೇಯಮಸಾವಿತಿ। ಕಂ ಚಾನ್ಯತ್‌। ಆಗಚ್ಛನ್ತಶ್ಚೈೈತೇ 
ಜೀವಾವಯವಾಃ ಕುತಃ ಪ್ರಾದುರ್ಭನಸ್ತಿ! ಅಸಗಚ್ಛನ್ತಶ್ಚ ಕ್ವ ವಾ ಲೀಯಕ್ರೇ? 
ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌। ನಹಿ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಾದುರ್ಭವೇಯುಃ ಭೂತೇಷು ಚ 
ನಿಲೀಯೇರನ್‌ | ಅಭೌತಿಕತ್ವಾತಿ್‌ ಜೀವಸ್ಯ 1 ನಾಪಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅನ್ಯಃ 
ಸಾಧಾರಣಃ ಅಸಾಧಾರಣೋ ವಾ ಜೀವಾನಾಮ್‌ ಅವಯವನಾಧಾರೋ 
ನಿರೂಪ್ಯತೇ | ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಕಿಂ ಚಾನ್ಯತ್‌ ಅನವಧೃತ 
ಸ್ವರೂಪಶ್ಚ ಏವಂ ಸತಿ ಆತ್ಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಆಗಚ್ಛತಾಮ್‌ ಅಪಗಚ್ಛತಾಂ ಚ 
ಅನಯ ವಾನಾಮ ಅನಿಯತಪರಿಮಾಣತ್ವಾತ್‌ | ಅತ ಏನಮಾದಿದೋಷ 
ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ನ ಸರ್ಯಾಯೇಣಾಸಿ ಅವಯವೋಪಗಮಾಪಗವೌ ಆತ್ಮನಃ 
ಆಶ್ರಯಿತುಂ ಶಕ್ಕೇತೇ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಸರದಿಯ ಪ್ರಕಾರ ದೊಡ್ಡ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ- ಕೆಲವು 
ಜೀವಾವಯವಗಳು ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಸಣ್ಣ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ 
ಜಲವು ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ- ಎನ್ನು ವದಾದರೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


(ನ ಚ ಸರ್ಯಾಯಾದಪ್ಯವಿರೋಭೋ ವಿಕಾರಾದಿಭ್ಯಃ) ಪರ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಅವಯವಗಳು ಬಂದು ಸೇರುವದು, ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದು. 
(ಹೀಗಾಗುವದ)ರಿಂದ ಜೀವನು ಈ ದೇಹದ ಪರಿಮಾಣದವನಾಗುತ್ತಾನೆಂಬು 
ದನ್ನು ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಉಪಪಾದನೆಮಾಡಬಹುಜಿಂದೂ ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಆಗ) ವಿಕಾರವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸೆಕ್ತವಾಗುವವು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವಯವಗಳ ಬಂದುಹೋಗುವಿಕೆಯಿಂದ 
ಯಾವಾಗಲೂ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ ಕ್ಷಯೆವಾಗುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಜೀವನಿಗೆ 
ವಿಕಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗುವದನ್ನು ತನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಳಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವಿಕಾರವುಳ್ಳನ 
ನಾದರೆ ಚರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಅನಿತ್ಯೃತ್ವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು, 


೧೩೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ, ೨ 


ಅದರಿಂದ- ಕರ್ಮಾಪ್ಟಕದಿಂದ: ಸುತ್ತುವರಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ರುವವನಾಗಿ, ಸಂಸಾರ 
ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಸೋರೆಯಬುರುಡೆಯಂತೆ ಮುಳುಗಿರುವ ಜೀವನ ಬಂಧವು 
ನಾಶವಾಗಲು ಊರ್ಧ್ವ ಗಾಮಿತ್ವ ಪ್ರಂಟಾಗುವದು. ಎಂಬ- ಬಂಧಮೋಕ್ಷಾ 


ಭ್ಯುಷಗಮವು ಬಾಧಿತವಾಗುವದು. 


ಇದಲ್ಲದೆ ಬರುತ್ತಲೂ ಹೋಗುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಅವ ಯವಗಳು ಆಗಮಾ 
ಪಾಯದಧರ್ಮವಿರುವದರಿಂದಲೇ ಶರೀರಾದಿಗಳಂತೆ ಅನಾತ್ಮ( ವಾಗಿರಬೇಕೆಂ 
ದಾಗುವದು). ಅದರಿಂದ (ಹೋಗದೆ ಬರದೆ) ಹಾಗೆಯೇ ನಿಂತಿರುವ ಯಾವ 
ದೋ ಒಂದು ಅವಯವವೇ ಆತ್ಮ ಎಂದಾಗುವದು. ಆದರೆ ಇಂಥದ್ದೇ ಆ 
(ಅವಯವವು) ಎಂದು ಆ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೊಂದೇನೆಂದರೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ಈ ಜೀವಾನಯವಗಳು ಎಲ್ಲಿಂದ ಹೊರ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಹೊರಟುಹೋಗುವ (ಅವಯವಗಳು) ಎಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಳ್ಳು 
ವವು ಎಂಬುದನ್ನು (ನೀವು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಭೂತಗಳಿಂದ ಹೊರ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವವು, ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುವವು (ಎನ್ನುವದ)ಕ್ಕಿಲ್ಲ 
ವಷ್ಟೆ? ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಭೌತಿಕನಲ್ಲ. (ಭೂತಗಳಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾದ 
ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಅಧವಾ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಅವಯವಾಧಾರ 
ವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ 
ಯಾವ) ಪ್ರಯಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಒಂದು (ಮಾತು ಏನೆಂದರೆ), ಹೀಗಾದರೆ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವು (ಇಂಥದ್ದೆಂದು) ಸಿಶ್ಚಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವೆದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬರುವ ಹೋಗುವ ಅವಯವಗಳ ಪರಿಮಾಣವು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವದರಿಂದ ಪರ್ಯಾಯ 


]. ಬಂಧವು ಘಾತಿಕರ್ಮ ನಾಲ್ಗು, ಅಘಾತಿಕರ್ಮ ನಾಲ್ಕು- ಹೀಗೆ ಎಂಟು 
ಬಗೆ. ಜ್ಞಾನಾವರಣೀಯ, ದರ್ಶನಾನರಣೀಯ್ಯ ಮೋಹೆನೀಯ್ಯ ಅಂತರಾಯ- ಇವು 
ಘಾತಿಕರ್ಮಗಳು. ವೇದನೀಯ, ನಾಮಿಕ, ಗೌತ್ರಿಕ, ಆಯುಷ್ಣ-. ಇವು ಅಘಾತಿ 
ಕರ್ಮಗಳು. ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ್ಸಾನವು ಮೋಸಕ್ತಸಾಧನವಲ್ಲನೆಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ ಜ್ಞಾನಾವರ 
ಣೀಯ ; ಆರ್ಹತಾದರ್ಶನಾಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ದರ್ಶನಾವರಣೀಯ; 
ಬಹುಜನ ತೀರ್ಥಕರರು ಹೇಳಿದ ನೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಸರಿ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗದಿರುವದು ಮೋಹನೀಯ ; ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತ ರಾದನರಿಗೆ ನಿಘ್ನಕರ 
ವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಅಂತರಾಯ; ಶುಕ್ತಪುದ್ಧಲದ ವಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದದ್ದು ವೇದ 
ನೀಯ ; ಅದು ಬಂಧವಾದರೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಲ್ಲ. ವೇದನೀಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾದದ್ದು ನಾಮಿಕ ; ಅದು ಶುಕ್ಲಪುದ್ದ ಲದ ಆದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಗೋತ್ರಿಕನೆಂಬುದು ಅವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿ ಅಡಕ್ಕಿಂತ ಮೂಲವಾದ ಶಕ್ತಿ. 
ಆಯುಷ್ಯವು ಆಯುಸ್ಸನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು. ಇದೆಲ್ಲ ಭಾಮತಿಯಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. 4೫1 ಸೂತ್ರತ್ತೆ ಮತೆಸ್ಸಂದು ಅರ್ಥ ೧೩೯ 


ದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನ ಅವಯವಗಳು ಬಂದುಹೋಗುವನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೭೧. ಅಥವಾ ಪೂರ್ವೇಣ ಸೂತ್ರೇಣ ಶರೀರಪರಿಮಾಣಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ 
ಉಸಚಿತಾಸಚಿತಶರೀರಾನ್ತರಸ್ರತಿಸತ್ತಾ ಅಕಾರ್ಸ್ಸ್ಮ್ಯಪ್ರಸಳ್ಹುನದ್ವಾರೇಣ 
ಅನಿತ್ಯತಾಯಾಂ ಜೋದಿತಾಯಾಂ ಪುನಃ ಪರ್ಯಾಯೇಣ ಪರಿಮಾಣಾನವ 
ಸ್ಥಾನೇಂನಿ ಸ್ರೋತಃಸನ್ತಾನನಿತ್ಯತಾನ್ಯಾಯೇನ ಆತ್ಮನೋ ನಿತ್ಯತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಯಥಾ ರಕ್ತಪಟಾನಾಂ ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಾನವಸ್ಥಾನೇಂಪಿ ತತ್ಸನ್ತಾ ನನಿತ್ಯತಾ ತದ್ವತ್‌ 
ವಿಸಿಚಾಮಸಿ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಯ ಅನೇನ ಸೂತ್ರೇಣ ಉತ್ತರಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ | 
ಸನ್ತಾನಸ್ಯ ತಾವತ್‌ ಅವಸ್ತುತ್ತೇ ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದ ಪ್ರಸಜ್ಜಃ | ವಸ್ತುತ್ತೇಸಿ 
ಆತ್ಮನೋ ವಿಕಾರಾದಿದೋಷ ಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ಅಸ್ಯ ಪಕ್ಷಸ್ಯ ಅನುಪಹತ್ತಿಃ ಇತಿ! 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅಥವಾ (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೆನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ), ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶರೀರಪರಿಣಾಮನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ದೊಡ್ಡ ಅಥವಾ ಸಣ್ಣದಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದರೆ ಅಕಾತರ್ಸ್ಟ್ಯವು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದೆನ್ನುವದರ ಮೂಲಕ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅನಿತೃತ್ವವುಂಟಾಗುವದೆಂದು 
ಆಕ್ಲೇನಿಸಲಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆ ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೂ ಪ್ರವಾಹಸಂತಾನವು ಫಥಿತ್ಯವು ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ನಿತ್ಯನೆಂದಾಗಬಹೆದು. ಹೇಗೆ ರಕ್ತವಸ್ತ್ರ(ಧಾರಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರ ಮತದಲ್ಲಿ) 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಸಂತಾನವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ದಿಗಂಬರರಿಗಣ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ ಎಂದು (ಜೈನರು) ಆಶಂಕಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ (ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು). 


ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಂತಾನವು ವಸ್ತುವಲ್ಲವೆಂದರೆ ನೈರಾತ್ಮ್ಯವಾದವು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. (ಅದು) ವಸ್ತು ಎಂದರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಕಾರನೇ 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷವು ಅಯುಕ್ತವಾಗು 
ವದು (ಎಂಬಿದು) ಸೂತ್ರಾರ್ಥವು. 


೧೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಮ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೨ 
ಅನ್ತ್ಯ್ಯಾನಸ್ಥಿತೇಶ್ಹೋಭಯನಿತ್ಯತ್ವಾದನವಿಶೇಷಃ ॥ ೩೬ ॥ 


೩೬, ಕೊನೆಯದಕ್ಕೆ ನಲುಗಡೆ ಇರುವದರಿಂದ ಎರಡೂ 
ನಿತ್ಯವಾಗುವವು: (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾಗು 
ವದು. 


ಜೀವನ ಪರಿಮಾಣವು ಮಾರ್ಪಡಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಯ) 


೩೨. ಅನಿ ಚ ಅನ್ನ ತಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥಾ ಭಾವಿನೋ ಜೀವ 
ಪರಿಮಾಣಸ್ಯ ನಿತ್ಯತ್ವಮ್‌ ಇಷ್ಯತೇ ಶೈನೈಃ | ತದ್ರತ್‌ ಪೂರ್ವಯೋರಪಿ 
ಆದ್ಯಮಧ್ಯಮಯೋಃ ಜೀವಪರಿಮಾಣಯೋಃ ನಿತ್ಯತ್ವಪ್ರಸಜ್ಸಾತ್‌ ಅವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಸಜ್ಞಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏಕಶರೀರಪರಿಮಾಣತ್ಛೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ ನೋಪಚಿತಾಪಚಿತ 
ಶರೀರಾನ್ತರಪ್ರಾಪ್ರಿಃ । ಅಥವಾ ಅನ್ರ್ಯ್ಯಸ್ಯ ಜೀವಪರಿಣಾಮಸ್ಯ ಅವಸ್ಸಿತತ್ವಾತ್‌ 
ಪೂರ್ವಯೋರಹಿ ಅವಸ್ಸಯೋಃ ಅವಸಿ ತಪರಿಮಾಣ ಏನ ಜೀವಃ ಸ್ಥಾತ್‌ । 

ಥಿ he ಠಿ 
ತತಶ್ಚ ಅವಿಶೇಷೇಣ ಸರ್ವದೈವೆ ಅಣುಃ ಮಹಾನ್‌ ವಾ ಜೀವೋಭ್ಯುಗೆನ್ನವ್ಯಿ, 
ನ ಶರೀರಪರಿಮಾಣಃ 1 ಅತಶ್ಚ, ಸೌಗತವತ್‌ ಆರ್ಹತನುಪಿ ಮತವು 
ಅಸಜ್ಞತವಮ್‌ ಇತ್ಯುಪೇಕ್ಷಿತವ್ಯಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಕೊನೆಯದು, ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಿ 
ಮಾಣವು ನಿತ್ಯವು ಎಂದು ಜೈನರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರಂತೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ನಡುವಿನ ಜೀವಪರಿಮಾಣಗಳಿಗೂ ್ಹರಿತ್ಯತ್ವಪು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದರಿಂದ 
ಅವಿಶೇಷ(ವೆಂಬ) ಪ್ರಸಂಗವು ಆಗುವದು. ಎಂದರೆ (ಜೀವನಿಗೆ) ಒಂದೇ 
ಶರೀರಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದೇ ಹೊರತು ದೊಡ್ಡ ಅಥವಾ ಸಣ್ಣಗಾದ 
ಶರೀರಾಂತರದ (ಪರಿಣಾಮವು) ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಲಾರದು. 


ಅಥವಾ (ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಹೀಗೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು): ಕೊನೆಯ 
ಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಪರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ನಿಲುಗಡೆಯಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದೇ ಪರಿಣಾಮವೇ ಎಂದಾಗುವದು. ಅದರಿಂದ 
ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಣುವೆಂದೋ ಮಹೆತ್ಸರಿಣಾಮದವನೆಂದೋ 
ಜೀವನನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕೇ ಹೊರತು ಶರೀರಪರಿಮಾಣದವನೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವ 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೩೬] ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಬಂಧ ೧೪೧ 


ದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸೌಗತ(ಮತ)ದಂತೆ. ಆರ್ಹತಮತವೂ ಅಸಂಗತವು 
ಎಂದು ಉಪೇಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 


೭, ಪತ್ಯುರಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೭-೪೧) 


(ತಟಸ್ಸೆ (ಶ್ವರವಾದದ ಖಂಡನೆ) 


ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಬಂಧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೩. ಇದಾನೀಂ ಕೇವಲಾಧಿಷ್ಠಾತ್ರೀಶ್ಚರಕಾರಣವಾದಃ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ | 
ತತ್‌ ಕಥಮ್‌ ಅನಗಮ್ಯತೇ? “ಪ್ರಕೃತಿಶ್ವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ಹಾನುಸರೋ 
ಧಾತ್‌” (೧-೪-೨೩), “ಅಭಿಧಥ್ಯೋಪದೇಶಾಚ್ಚ” (೧-೪-೨೪) ಇತ್ಯತ್ರ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಭಾವೇನ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃಭಾವೇನ ಚ ಉಭಯಸ್ವಭಾವಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸ್ವಯಮೇವ 
ಆಚಾರ್ಯೆಣ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿತತ್ವಾತ್‌ | ಯದಿ ಪುನಃ ಅವಿಶೇಷೇಣ ಈಶ್ವರ 
ಕಾರಣವಾದಮಾತ್ರಮ್‌ ಇಹ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯೇತ, ಪೂರ್ವೋತ್ತರವಿರೋಧಾತ್‌ 
ವ್ಯಾಹತಾಭಿವ್ಯಾಹಾರಃ ಸೂತ್ರಕಾರಃ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಆಪದ್ಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಪ್ರಕೃತಿಃ ಅಧಿಷ್ಠಾತಾ ಕೇವಲಂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಇತಿ ಏಷ 
ಪಕ್ಷಃ ವೇದಾನ್ತನಿಹಿತಬ್ರಹ್ಮೈಕತ್ವಪ್ರತಿನಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ಯತ್ನೇನ ಅತ್ರ ಪ್ರತಿ 
ಷಿಧ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈಗ ಕೇವಲ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ವಾದವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ, ಅದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು?- ಎಂದರೆ, “ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಾನುಪರೋಧಾತ್‌” (೧-೪-೨೩), “ಅಭಿಧ್ಯೋಸದೇಶಾಚ್ಛ” 
(೧-೪-೨೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿಯೂ, ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಾಗಿಯೂ ಎರಡೂ 
ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು» ತಾವೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಮಾಡಿರು 


]* ಅಂತ್ಮಪರಿಮಾಣವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಎರೆಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳ 
ಪರಿಮಾಣವೊ ನಿತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವಡು ; ಜೀವನು ಶರೀರಪರಿಮಾಣನೆಂದರೆ 
ಅನಿತ್ಯವಾಗುವದೆರಿಂದ ಈ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗುವದು- ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ 
ಮ್ಯಾಖ್ಯಾನ.  ಅಂತ್ಯಪರಿಮಾಣವು ಶರೀರಾನಸಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವದರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ಶರೀರೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಒಂದೇ ಪರಿಮಾಣದವೆನಾಗಿರೆಬೇಕು- ಎಂದು ಎರಡನೆಯ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

ಇ. ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು, ಸೂಕ್ರಕಾರರು, 


೧೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೨ 


ತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರನು ಜಗತಶ್ಛಾರಣನೆಂಬ ವಾದ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎಂದಾದರೆ ಹಿಂದಿನಮುಂದಿನ (ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಿಗೆ) ವಿರೋಧವಾಗುವದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು ವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಮಾತನಾಡು 
ವವರು ಎಂದು ಬಂದೊದಗೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ, 
ಅಧಿಸ್ಮಾತೃನ ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವೇ- ಎಂಬೀ ಪಕ್ಷವೇ 
ವೇದಾಂತನಿಹಿತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮೈಕತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ: 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ (ಅದನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣೇಶ್ವರವಾದಿಗಳ ಪ್ರಭೇದಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೭೪. ಸಾ ಚ ಇಯಂ ವೇದಬಾಹ್ಯೇಶ್ವರಕಲ್ಪನಾ ಅನೇಕಪ್ರಕಾರಾ | 
ಕೇಚಿತ್‌ ತಾವತ್‌ ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗವ್ಯಪಾಶ್ರ ಯಾಃ ಕಲ್ಪಯನ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ 
ಪುರುಷಯೋಃ ಅಧಿಷ್ಕಾತಾ ಕೇವಲಂ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಇತರೇತರ 
`ನಿಲಕ್ಷಣಾಃ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷೇಶ್ವರಾಃ ಇತಿ] ಮಾಹೇಶ್ವರಾಸ್ತು ಮನ್ಯನ್ರೇ 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಗವಿಧಿದುಃಖಾನ್ತಾಃ ಪಳ್ಭುಪದಾರ್ಥಾಃ ಪಶುಪತಿನಾ 
ಈಶ್ವರೇಣ ಪಶುಪಾಶನಿಮೋಕ್ಷಣಾಯ ಉಪದಿಷ್ಟಾ ೩ ಪಶುಪತಿಃ ಈಶ್ವರಃ 
ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ವರ್ಣಯತ್ರಿ । ತಥಾ ವೈಶೇಷಿಕಾದಯೋಕಪಿ 
ಕೇಚಿತ್‌, ಕಥಂಚಿತ್‌, ಸ್ವಪ್ರಕ್ರಿಯಾನುಸಾರೇಣ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮ್‌ 
ಈಶ್ವರಃ ಇತಿ ವರ್ಣಯನ್ತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆ ಈ ವೇದಬಾಹ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆಯು ಅನೇಕಪ್ರಕಾರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯಬಾಗಿ ಕೆಲವರು ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿದವರಾಗಿ* ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಾದ ಈಶ್ವರನು 


ರಾಬಿ 


1- ತದನನ್ಯತ್ವನ್ಯಾಯದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯೃತಿರಿಕ್ಷನವಲ್ಲನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಲ್ಲದೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ ಅಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬ 
ವಾದವು ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದವು ಆ ವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

9. ಕೇವಲನಿಮಿತ್ತ ವಾದವು. ನೇದಬಾಹ್ಯವು, ವೇದನಿರುದ್ಧ- ಎಂದದ್ದರಿಂದ 
ಹೊರಡುವ ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಕೇವಲಸಾಂಖ್ಯರು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳುು ಯೋಗಿಗಳು ಸೇಶ್ವರರು, ಯೋಗ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸುನನರು, ಅದನ್ನೂ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವ್ಯಪಾಸ್‌ ಇಗ ಎಂದು '75ೆ. ಶೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೩೭] ತಟಸ್ಥೇಶ್ವರವಾದದ ಖಂಡನೆ ೧೪೩ 


ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೇ, ಪ್ರಧ್ಯಾನಪುರುಷೇಶ್ವರರು ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಒಬ್ಬರು 
ವಿಲಕ್ಷಣಸ್ಪರೂಪರು- -ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮಾಹೇಶ್ವರರಾದರೋ* 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ರುವಜೀನೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯ, ಕಾರಣ, ಯೋಗ್ಯ ವಿಧಿ, 
ದುಃಖಾಂತ_ * ಎಂಬ ಐದು ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪಶುಪತಿಯಾದ ಈಶ್ವರನು 
ಪಶುಪಾಶನಿಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ*. . (ಆ) ಸಶುಪತಿಯಾದ 
ಈಶ್ವರನು ನಿನಿತ್ತಕಾರಣನು- ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ವೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳೂ? ಕೆಲವರು ಹೇಗೋ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸತ್ಯುರಸಾಮಣ್ಣಿಸ್ಯಾತ್‌ || ೩೭ || 


೩೭. ಪತಿಗೆ (ಜಗತ್ಕಾರಣತ್ವವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ), ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವಿದೆ. 


ತಟಸ್ಲೇಶ್ವರವಾದದ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೭೫. ಅತಃ ಉತ್ತರಮ್‌ ಉಚ್ಛತೇ ಪತ್ಯುರಸಾಮಣ್ಣುಸ್ಯಾತ್‌ 4 

ಇತಿ | ಪತ್ಯುಃ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಯೋಃ ಅಧಿಷ್ಮಾತೃತ್ವೇನ 

1- ಈಚೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕಿಂತ ಜೀವನು 
ವಿಲಕ್ಷಣ, ಬದ್ಧ ಅಥವಾ ಮುಕ್ತಜೀವನಿಗಿಂತ ಪರಮೇಶ್ವರನು ವಿಲಕ್ಷಣಸ್ವ್ಯರೂಪನು- 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಹೊರಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9: ಮಾಹೇಶ್ವರರನ್ನು ನೇದಬಾಹ್ಮಮತಗಳೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಹೊರಡುವ 
ಉಪಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಕಾರ್ಯವಾದ ಮಹದಾದಿಗಳು ; ಕಾರಣನೆಂದರೆ 
ಈಶ್ವರನು; ಯೋಗನೆಂದರೆ ಓಂಕಾರನೆ* ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವದು, ಧಾರಣೆ... 
ಮುಂತಾದದ್ದು ; ವಿಧಿ ಎಂದರೆ ತ್ರಿಕಾಲಸ್ನ್ನ ಸವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ; ದುಃಖಾಂತವೆಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಷವು. 

ಕಿ. ಪಶುಗಳು ಎಂದರೆ ಜೀವರು; ಪಾಶವೆಂದರೆ ಬಂಧವು. ಸಂಸಾರಬಂಧದಿಂದ 
ಜೀವರುಗಳು ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಿ ಎಂದು ಈಶ್ವರನು ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 

5. ವೈಶೇಸಿಕರ ಅಣುವಾದವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 
ವಾದನನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಅನರನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


೧೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೨ 


ಜಗತ್ಪಾರಣತ್ವಂ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ॥ ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅಸಾಮಣ್ಣ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಿಂ 
ಪುನರಸಾಮಣಜ್ಜುಸ್ಯಮ್‌? ಹೀನಮಧ್ಯಮೋತ್ತಮಭಾವೇನ ಹಿ ಪ್ರಾಣಿಭೇದಾನ್‌ 
ವಿದಧತಃ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷಸ್ರಸಕ್ಕೇಃ ಅಸ್ಮದಾದಿವತ್‌ 
ಅನೀಶ್ವರತ್ವಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಪ್ರಾಣಿಕರ್ಮಾಸೇಕ್ಷಿತತ್ವಾತ” ಅಡೋಷಃ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌। ನ|। ಕರ್ಮೇಶ್ವರಯೋಃ ಪ್ರವರ್ತ್ಯಪ್ರವರ್ತಯಿತೃತ್ತೇ ಇತರೇ 
ತರಾಶ್ರಯದೋಷಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ | ನೈ ಅನಾದಿತ್ತಾತ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌! ನ! 
ವರ್ತಮಾನಕಾಲನತ್‌ ಅತೀತೇಷ್ವನಿ ಕಾಲೇಷು ಇತರೇತರಾಶ್ರಯಡೋಷಾ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಅನ್ಗಪರಮ್ಸರಾನ್ಯಾಯಾಪತ್ತೇಃ | ಅಪಿ ಚ ""ಪ್ರವರ್ತನಾಲಕ್ಷಣಾ 
ದೋಷಾಃ” (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೧೮) ಇತಿ ನ್ಯಾಯವಿತ್ಸಮಯಃ | ನ ಹಿ 
ಶಿತ್‌ ಅದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಪರಾರ್ಥೇ ವಾ ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ। ಸಾ ಪರ್ಥಪ್ರಯುಕ್ತ ಏವ. ಚ ಸರ್ವೋ ಜನಃ ಪರಾರ್ಥೇನಿ 
ಪ್ರವರ್ಶಕೇ ನ | ಏವಮಹಿ ಅಸಾಮಣ್ಮಾಸ್ಫಮ್‌ । ಸ್ವಾರ್ಥವತ್ತ್ವಾತ್‌ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಅನೀಶ ರತ್ವಪ್ರ ಪ್ರಸಬ್ಲಾ ತ್‌ | ಪುರುಷವಿಶೇಷತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಚ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಚ ಔದಾಸೀನ್ಯಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ ಅಸಾಮಣ್ಣುಸ್ಯರ್ಮ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) “ಪತ್ಯುರಸಾಮಜ್ಞಾ ಸ್ಯಾತ್‌” ಎಂಬ 
(ಸೂತ್ರ ದಲು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪತಿಯು ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಾಗಿ ಜಗತ್ಪಾರಣನು ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಅದು) ಅಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಪ್ರಶ್ನೆ): (ಇಲ್ಲಿರುವ) ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವೆಂಬುದು ಯಾವದು ? 

(ಉತ್ತರ):- ಹೀನ, ಮಧ್ಯಮ, ಉತ್ತಮ- ಎಂದು ಪ್ರಾಣಿವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಸವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ನಮ್ಮಗಳಂತೆಯೇ ಅನೀಶ್ವರತ್ವವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು:- 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ):- ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮವನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ದೋಷನವಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿ))- ಹಾಗಲ್ಲ. (ಜೀವರ) ಕರ್ಮ, ಮತ್ತು ಈಶ್ವ ರ 


(ಇಸರುಗಳಿಗೆ) ಪ್ರವರ್ತ್ಯಪ್ರವರ್ತಕಭಾವನಿದ್ದರೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರ ಯನೆಂಬ 
ದೋಷವು ಬರುತ್ತದೆ. 


]. ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಸ ಸ್ಟಿಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನೋಡುವಾಗ ವೇಡಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಮದಿಂದ ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದರಿಂದಲೂ 
ಈ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೩೮] ತಟಿಸ್ಲೇಶ್ವರವಾದದ ಖಂಡನೆ ೧೪೫ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ):- (ಪ್ರವರ್ತ್ಯಪ್ರವರ್ತಕಗಳು) ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ (ದೋಷ)ವಿಲ್ಲ. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ);- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಗನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ 
ಹಾಗೆ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವು ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಂಧಪರಂಪರಾನ್ಯಾಯವು ಬಂದೊದಗುವದು. ೩ 


“ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರವರ್ತನಾಲಕ್ಷಣಾ ದೋಷಾಃ” (ನ್ಯಾ. ಸೂ. ೧-೧-೧೮) 
ಪ್ರವರ್ತನೆ ಎಂಬ ಲಿಂಗದಿಂದ ದೋಷಗಳು (ಅನುಮಿತವಾಗುತ್ತವೆ)* ಎಂಬುದು 
ನ್ಯಾಯವಿದರ ಸಮಯವು. ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ಯಾವ ದೋಷದ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾರ್ಧಕ್ಕಾಗಲಿ ಪರಾರ್ಧಕ್ಕಾಗಲಿ ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವದು 
ಕಂಡೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಸ್ವಾರ್ಧಪ್ರೇರಿತನಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಪರಾರ್ಥ 
ಕ್ಯಾಗಿಯೂ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ? ಹೀಗೂ (ಈ ಮತದಲ್ಲಿ) ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯ 
(ನಿದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಪಾರ್ಧವುಳ್ಳವನಾದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಈಶ್ವರನಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನು ಪುರುಷವಿಶೇಷನೇ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಪುರುಷನು ಉದಾಸೀನನೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಸಮಾಂಜಸ್ಯ 
(ನೇ ಉಂಟಾಗುವದು).* 


ಸಂಬನ್ಭಾನುಪಪತ್ರ್ತೇಶ್ಚ 11೩೮1 


೩೮. ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ (ಅಸಾ 
ಮಂಜಸ್ಯವು. 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೭೬. ಪುನರಪಿ ಅಸಾಮಣ್ಣಸ್ಯಮೇವ | ನ ಹಿ ಪ್ರಧಾನಪುರುನ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಈಶ್ವರಃ ಅನ್ನರೇಣ ಸಂಬನ್ಸಂ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷಯೋಃ ಈಶಿತಾ | 


l- ವೇದಾಂತದಲ್ಲಾದರೆ ಅವಿದ್ಯಕವಾಗಿ ಪ್ರ 
ದೋಷನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

೧... ಯಾವನಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದಾದರೆ (ಅವನಲ್ಲಿ) 
ರಾಗಾದಿದೋಷಗಳಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

9. ಈ ದೋಷವು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಅನನ ಕಾಮಗಳು ಅವನ ಸ್ವರೂಪಭೂತ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ತೈ. ಭಾ. ೨-೩ ಭಾ. ಭಾ, ೧೬೧ ನೋಡಿ. 

&, ಯೋಗದರ್ಶನನನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿರುವನರ ಮತನಿದು. ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಸೀನೆ 
ನಾದ ಪುರುಷನು ಕರ್ನ್ಮುದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆಂಬ ದೋಷವಿದೆ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಮಾಯಿಕನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
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ವೃತ್ತಿಯತಿಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಈ 


೧೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೨ 


ನ ತಾವತ್‌ ಸಂಯೋಗಲಕ್ಷಣಃ ಸಂಬನ್ನೆಃ ಸಂಭವತಿ | ಪ್ರಧಾನೆಪುರುಸೇ 
ಶ್ವರಾಣಾಂ ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌, ನಿರವಯವತ್ವಾಚ್ಚ | ನಾಪಿ ಸಮವಾಯ 
ಲಕ್ಷಣಃ ಸಂಬನ್ನಕ । ಆಶ್ರಯಾಶ್ರ ಯಿಭಾವಾನಿರೂಪಣಾತ್‌ | ನಾನಿ ಅನ್ಯಃ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕಾರ್ಯಗಮ್ಯಃ ಸಂಬನ್ಸ ಃ ಶಕ್ಯತೇ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ | ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣಭಾವಸ್ಯೈವ ಅದ್ಯಾಸಿ ಅಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಃ ಕಥಮ್‌ ?- 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ! ತಸ್ಯ ತಾದಾತ್ಮ್ಯೃಲಕ್ಷಣಸಂಬನ್ನೋಪಪತ್ತೇಃ | ಅಸಿ ಚ 
ಆಗಮಬಲೇನ ಬ್ರಹ್ಮವಾದೀ ಕಾರಣಾದಿಸ್ತರೂಪಂ ನಿರೂಜಯತಿ ಇತಿ 
ನಾವಶ್ಯಂ ತಸ್ಯ ಯಧಾದೃಷ್ಟಮೇವ ಸರ್ವಮ್‌ ಅಭ್ಯುಸಗನ್ನನ್ಯಮ್‌ ಇತಿ 
ನಿಯಮಃ ಆಸ್ತಿ] ಪರಸ್ಯ ತು ದೃಷ್ಟುನ್ತಬಲೇನ ಕಾರಣಾದಿಸ್ವರೂಸಂ 
ನಿರೂಪಯತಃ ಯಥಾದೃಷ್ಟಮೇವ ಸರ್ವಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಪ್ರವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯ 
ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಅತಿಶಯಃ | ಪರಸ್ಕಾಫಿ ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತಾಗಮಸದ್ಭಾವಾತ್‌ 
ಸಮಾನಮ್‌ ಆಗಮಬಲವತ್‌ ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ | ಇತರೇತ ರಾಶ್ರಯತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ 
ಆಗಮಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಸಿದ್ದಿಃ ಸರ್ವಜ್ಞ ಪ್ರತ್ಯುಯಾಚ್ಚ ಆಗಮಸಿದ್ಧಿಃ 
ಇತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನುಪಸನ್ನಾ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವಾದಿನಾಮ್‌ ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನಾ । 
ಏವಮ್‌ ಅನ್ಯಾಸ್ವವಿ ವೇದಬಾಹ್ಯಾಸು ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನಾಸು ಯಧಾಸಂಭವಮ್‌ 
ಅಸಾಮಣ್ಣಸ್ಯಂ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


(ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದದೆ ಇರುವದರಿಂದ) ಮತ್ತೂ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವೇ 
(ಉಂಟಾಗುವದು). ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಈಶ್ವರನು ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರನ್ನು ಆಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಂಯೋಗರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನ, ಪುರುಷ್ಕ ಈಶ್ವರ- ಇವರುಗಳು ಸರ್ವಗತರಾಗಿ ನಿರವಯವ 
ರೂ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ... ಸಮವಾಯರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧವೂ (ಆಗು)ವಂತಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಶ್ರಯಾಶ್ರಯಿಭಾವವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 


1: ತಟಸ್ಥ ನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನು ತನಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರನ್ನು 
ಭೋಗಮೋಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರನರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ 
ವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಪ್ರನರ್ತ್ಯಪ್ರನರ್ತಕಭಾವವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

9. ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಯೋಗನಿರೆಬಹುದು. 

8. ತಂತುಗಳು ಆಶ್ರಯ, ಪಟಿವು ಆಶ್ರಯಿ -ಎಂದು ಕಾಣುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಸಮವಾಯೆಸಂಬಂಧವಿಡೆ ಎಂದರೂ ಎನ್ನಬಹುದು ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುವ 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇನು ಒಪ್ಪಿಹೇಳಿದ್ದು. ನಿಜವಾಗಿ ಸನುವಾಯನೆಂಬ 

ಸಂಬಂಧನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ೨-೨-೧೩ರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಅದಿ. ೭ ರೂ, ೨೮ ತಟಸೆ ೀಗ್ಮರವಾದವೆ ಖಂಡನೆ ೧೪೭ 
ತ ಧಿ ಡಿ 


(ಇವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಶ್ರಿ ಕಾರ್ಯಾನುಮೇಯವಾದ ಬೇಕಿ ಯಾವ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೇ 
ಇನ್ನೂ ಸಿದ್ಧನಾಗಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಬ್ರಹ್ಮನಾದಿಗೆ (ಸಂಬಂಧವು) ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯರೂ ಪವಾದ 
ಸಂಬಂಧವು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ... ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯೆು ಆಗಮ 
ಬಲದಿಂದ ಕಾರಣಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅನನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡಂಕೆಯೇ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುನಿಲ್ಲ. ಅದರೆ ಸರ(ನಾದಿ)ಯಾದರೋ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ಬಲದಿಂದ ಕಾರಣಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವನಾದ್ದ 
ರಿಂದ (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿರುವಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು- ಎಂಬೀ ವಿಶೇಷವಿದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಪರ(ವಾದಿ)ಗೂ ಸರ್ವಜ್ಞನು ರಚಿಸಿರುವ ಆಗಮವು: 
ಇರುವದರಿಂದ ಆಗಮಬಲವು (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಸಮಾನವಲ್ಲವೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆಗಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ, 
ತ್ರವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬೇಕು; ಆದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರತ್ಯಯದಿಂದ ಆಗಮನವು ಸಿದ್ಧವಾಗ 
ಬೇಕು -ಎಂದು ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ.« ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗವಾದಿಗಳ ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ಯೇ ಮಿಕ ವೇದಬಾಹ್ಯವಾದ ಈಶ್ವರಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಾಮಂಜಸ್ಯವನ್ನು 
ಕೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


1- ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರಿಗೂ 
ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 

ಎ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಪಂಚವು ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ ಪ್ರತೀತವಾದ ರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

3. ಸ್ವತಂತ್ರಪ್ರಮಾಣವಾದ ವೇದವನ್ನು ಮಾಮಾಂಸಕರಂತೆ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಸರ್ವಜ್ಞಪ್ರಣೀತಾಗನುವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 

4. ಕಸಿಲಾದಿಗಳು ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂದು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾದ ಬಳಕ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಪ್ರಣೀತವಾದ ಅಗಮವನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಅನರು 
ಸರ್ವಜ್ಞರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಗಮವೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಿಂಗೆ ೨-೧-೧ರೆಲ್ಲಿ 
ಭಾ. ಭಾ. ೪೦೨ ನೋಡಿ, 


೧೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ (ಆ. ೨ಪಾ ೨ 
ಅಧಿಸ್ಮಾನಾನುಸಪತ್ತೇಶ್ವ || ೩೯॥ 


ರ್ಕಿ. ಅಧಿಷ್ಠಾನವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
(ಯುಕ್ತ ವಲ್ಸ). 


೭೭. ಇತಶ್ಚ ಅನುಪಪತ್ತಿಃ ತಾರ್ಕಿಕಪರಿಕಲ್ಪಿತೇಶ್ವರಸ್ಯ; ಸ ಹಿ 
ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯಮಾನಃ ಕುಮ್ಬಕಾರ ಇವ ಮೃದಾದೀನಿ ಪ್ರಧಾನಾದೀಫಿ ಅಧಿಷ್ಮಾ ಯ 
ಪ್ರವರ್ತಯೇತ್‌ | ನ ಜೈವವ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ನ ಹಿ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ರೂಪಾದಿ 
ಹೀನಂ ಚ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಅಧಿಷ್ಟೇಯಂ ಸಂಭನತಿ। ಮೃದಾದಿ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾತ್‌ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ತಾರ್ಕಿಕರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಉಪಪನ್ನ 
ನಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕುಂಬಾರನು ಮಣ್ಣು 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಪ್ರಧಾನಾದಿಗೆಳನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಬೇಕನ್ಟೆ. ಆದರೆ (ಇದು) ಹಾಗೆ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೂ ಆಗಿದ್ದು ರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದ ಪ್ರಧಾನನು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ವಶವಾಗಿರು 
ದೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಮೃದಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೩ 


ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋ ಗಾದಿಭ್ಯಃ ೪೦ ॥ 


೪೦. ಕರಣಗಳಂತೆ ಎಂದರೆ (ಅದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಭೋಗಾದಿಗಳಿಂದ (ಅಲ್ಲಿ ಆಗಬಹುದು). 


ಕರಣದೃಷ್ಟಾಂತವು ಪ್ರಕೃತಕ್ಕ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೭೮. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌! ಯಥಾ ಕರಣಗ್ರಾಮಂ ಚಸ್ಸುರಾದಿಕವ್‌ 
ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ರೂಪಾದಿಹೀನಂ ಚ ಪುರುಷಃ ಅಧಿತಿಸ್ಠತ್ಕಿ, ಏವಂ ಪ್ರಧಾನಮಹಿ 


] ಅಧಿಸ್ಮೇಯವಾದದ್ದು ಪ್ರತ ಕ್ಷವೂ ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯ ನುವಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕುಲಾಲಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ವಶಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಅನುಮಾನಿ 5 ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೪೦] ಸೂತ್ರಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಮ್ಯಾನಾಂತ ೧೪೯ 


ಈಶ್ವರಃ ಅಧಿಷ್ಠಾಸ್ಯತಿ ಇತಿ। ತಥಾಪಿ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ಭೋಗಾದಿದರ್ಶನಾದ್‌ 
ಹಿ ಕರಣಗ್ರಾಮಸ್ಯ ಅಧಿಷ್ಠಿತತ್ವಂ ಗಮ್ಯತೇ। ನ ಚ ಅತ್ರ ಭೋಗಾದಯೋ 
ದೃಶ್ಯನ್ಷೇ | ಕರಣಗ್ರಾಮಸಾಮ್ಯೇ ವಾ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ಸಂಸಾರಿಣಾಮಿವ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯಾನಿ ಭೋಗಾದಯಃ ಪ್ರಸಜ್ಛೇರನ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 


(ಪೂರ್ವವಕ್ಷಿಯ ಮತವು ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಹೇಗೆ ಕರಣಗ್ರಾಮ 
ವಾದ ಚಕ್ಷುಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪುರುಷನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ರಾನೋ ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರಧಾನವನ್ನೂ ಈಶ್ವರನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿರಬಹುದಲ್ಲ! 

(ಆದರೆ) ಹೀಗೂ ಉಪಪನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಗಾದಿಗಳು 
ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲ್ಲವೆ, ಕರಣಗ್ರಾಮವು (ಪುರುಷನಿಂದ) ಅಧಿಸ್ತಿತವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ ಎಂದು ಸಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ? ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಭೋಗಾದಿಗಳು ಕಾಣ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ... ಕರಣಗ್ರಾಮದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ನಂಸಾರಿಗಳಿಗೆ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೋಗಾದಿಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತ. 


ಸೂತ್ರಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಧಾನಾಂ ತರ 


( ಭಾಷ್ಯ) 


೭೯. ಅನ್ಯಥಾ ವಾ ಸೂತ್ರದ್ವೆಯಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯತೇ “ಅಧಿಷ್ಠಾನಾನು 
ಪತ್ತೇಶ್ವ” (೨-೨-೩೯), ಇತಶ್ಚ ಅನುಪಪತ್ತಿಃ ತಾರ್ಕಿಕಪರಿಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ | ಸಾಧಿಷ್ಕಾನೋ ಹಿ ಲೋಕೇ ಸಶರೀರೋ ರಾಜಾ ರಾಷ್ಟ್ರಸ್ಯ 
ಈಶ್ವರೋ ದೃಶ್ಯತೇ ನ ನಿರಧಿಷ್ಠಾನಃ। ಅತಶ್ಚ ತದ್ದೃಷ್ಟಾನ್ತವಶೇನ ಅದೃಷ್ಟಮ್‌ 
ಈಶ್ವರಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮಿಚ್ಛತಃ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾಸಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಶರೀರಂ ಕರಣಾ 
ಯತನಂ ವರ್ಣಯಿತವ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ಚ ತದ್‌ ವರ್ಣಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ 
ಸೃಷ್ಟು ,ತ್ರರಕಾಲಭಾವಿತ್ವಾತ್‌ ಶರೀರಸ್ಯ ಪ್ರಾಕ್‌ಸೃಷ್ಟೇಸ್ತದನುಪಸತ್ತೇಃ, 
ನಿರಧಿಷ್ಕಾನತ್ತೇ ಚ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವಾನುಸಪತ್ತಿಃ | ಏವಂ ಲೋಕೇ 
ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌! “ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ ॥” (೨-೨-೪೦) ಅಥ ಲೋಕ 
ದರ್ಶನಾನುಸಾರೇಣ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾಪಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರಣಾನಾಮ್‌ ಆಯತನಂ 
ಶರೀರಂ ಕಾಮೇನ ಕಲ್ಪ್ಯೇತ, ಏವಮಹಿ ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ಸಶರೀರತ್ತೇ ಹಿ ಸತಿ 
ಸಂಸಾರಿವಶತ್‌ ಭೋಗಾದಿಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಕಾಪಿ ಅನೀಶ್ವರತ್ವಂ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ॥ 

10 A 


೧೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೨ ಪಾ. ೨ 
(ಭುಷ್ಕ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅಧವಾ ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. ಹೇಗೆಂಬರ: 


ತಾರ್ಕಿಕರ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಶರೀರವೂ ಇರಬೇಕಾಗುವದು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನಾನುಸಪತ್ತೇಶ್ವ (೪೧ 


ತಾರ್ಕಿಕರು ಪರಿಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಅನುಸ 
ಪನ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಧಿಸ್ಟಾನನುಳ್ಳ ಎಂದರೆ ಶರೀರ 
ವುಳ್ಳ ರಾಜನೇ ರಾಷ್ಟ್ರಕ ಒಡೆ ಯನಾಗಿರುವದು ಕಂಡಿರುತ್ತಡೆಯೇ ಹೊರತು 
ಅಧಿಷ್ಠಾನರಹಿತನಾದವನು (ಒಡೆಯನಾಗಿರುವದು ಕಂಡು)ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತದ ವಶದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟ ನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಕಲ್ಲಿನ 
ಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುವವನು ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಕರಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ಶರೀರವನ್ನು (ಕಲ್ಪಿಸಿ) ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ 
(ಹಾಗೆ) ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದಾದ್ದ ರಿಂದ ಸ ಷ್ಟಿ ಸಿಗೆ ಮೊದಲು ಅದು ಇರಲಾರದು ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಶರೀರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ (ಅನನು) ಪ್ರವರ್ತಕನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ.. 


ಕರಣನಚ್ಚೇನ್ನ ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ || ೪೨ || 


ಇನ್ನು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವದಕ್ಕನುಸಾ ಸಾರವಾಗಿ ಈಶ ೈರನಿಗೂ ಯಾವ 
Wii ಕರಣಗಳಾಶ್ರಯವಾದ ಶರೀರವನ್ನು ತನ್ನ ಇಚ್ಛಾ ನುಸಾರವಾಗಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. pr (ಇದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ" ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಶರೀರತ್ವನಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರಿಗಳಂತೆ ಭೋಗಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದರಿಂದ 
ಈಶ್ವರನೂ ಅನೀಶ್ವರನೆಂದೇ ಪ್ರಸಕ್ತಷಾಗಬಹುದು. 


ಅನ್ತವತ್ತ ಎನುಸರ್ವಜ್ಞ ತಾನಾ ೪೩ 


೪೧.  ಅಂತವತ್ತ್ವಮೋ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಯೋ ವ್ರಸಕ್ತವಾಗು 
ವದು. 
1. ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಲ್ಸ ದೃ ಸ್ಟಾ ೦ತೆದ ಬಲದಿಂದರೇ ಪರಪಕ್ಷವನ್ನು ಖಿಂಡಿಸಿದೆ 


ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಕ್ಕೆ ಘಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೆ ಅನುಮಾನವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ 
ಇರೆನ್ನೂ ಆಗಮಬಲನಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ ಸ್ನ ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರೀಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೪೧] ಪ್ರರ್ಧಾಪುರುಷೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಂತನತ್ತ್ವದೋಷ ೧೫೧ 


ಪ್ರಧಾನಪರುಷೇಶ್ಷರರಿಗೆ ಅಂತಿವತ್ತ್ವದೋಷ 
(ಭಾಷ್ಕೃ) 


೮೦. ಇತಶ್ಚ ಅನುಪಪತ್ತಿಃ ತಾರ್ಕಿಕಪರಿಕಲ್ಪಿ ತಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 1ಸಹಿ 
ಸರ್ವಜ್ಞನೈೈರಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ ಅನನ್ರಶ್ವ | ಅನನ್ನಂ ಚ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ 
ಅನನ್ತಾಶ್ರ ಪುರುಷಾಃ ಮಿಥೋ ಭಿನ್ನಾ ಃ ಅಭ್ಯುಸಗಮ್ಯನ್ಷೇ | ತತ್ರ ಸರ್ವಜ್ಞೇನ 
ಈಶ್ವರೇಣ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ಪುರುಷಾಣಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಶ್ಚ ಇಯತ್ತಾ ಪರಿಚ್ಛಿದ್ಯೇತ 
ವಾ ನವಾ ಪರಿಚ್ಛಿದ್ಯೇತ।! ಉಭಯಧಾದಿ ದೋಷಃ ಅನುಷಕ್ತ ಏವ | ಕಥಮ್‌? 
ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ತಾವತ್‌ ವಿಕಲ್ಫೇ ಇಯತ್ತಾಪರಿಚ್ಛೆನ್ನತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷೇಶ್ವ 
ರಾಣಾನರ್‌ ಅನ್ರವತ್ತ್ವರ್ಮ ಅವಶ್ಯಂ ಭಾವಿ। ಏವಂ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌! 
ಯದ್‌ ಹಿ ಲೋಕೇ ಇಯತ್ತಾಹರಿಚ್ಚಿನ್ನಂ ವಸ್ತು ಘಟಾದಿ: ತತ್‌ ಅಕ್ರವದ್‌ 
ದೃಷ್ಟಮ್‌ 1 ತಥಾ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷೇಶ್ವರತ್ರಯಮಪಿ ಇಯತ್ತಾಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ರವತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಸಂಖ್ಯಾಸರಿಮಾಣಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷೇ 
ಶ್ಚರತ್ರಯರೂಪೇಣ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಮ್‌ 1 ಸ್ವರೂಸಸರಿಮಾಣಮಸನಿ ತದ್ಗತಮ್‌ 
ಈಶ್ವರೇಣ ಪರಿಚ್ಛಿದ್ಯೇತ ಇತಿ! ಪುರುಷಗತಾ ಚ ಮಹಾಸಂಖ್ಯಾ! ತತಶ್ಚ 
ಇಯತ್ತಾ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಾನಾಂ ಮಧ್ಯೇ ಯೇ ಸಂಸಾರಿಣಃ ಸೆಂಸಾರಾನ್ಮುಚ್ಛನ್ಷೇ 
ತೇಷಾಂ ಸಂಸಾರೊೋನ್ನವಾನ್‌, ಸಂಸಾರಿತ್ರಂ ಚ ತೇಷಾಮ್‌ ಅಕನ್ರವತ್‌, 
ಏವಮ್‌ ಇತರೇಸ್ವಪಿ ಕ್ರಮೇಣ ಮುಚ್ಯಮಾನೇಷು ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಸಂಸಾರಿಣಾಂ 
ಚ ಅನ್ರವತ್ತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌। ಪ್ರಧಾನಂ ಚ ಸನಿಕಾರಂ ಪುರುಷಾರ್ಥಮ” ಈಶ್ವ 
ರಾಧಿಸ್ಮೇಯಂ ಸಂಸಾರತ್ತೇನ* ಅಭಿಮತರ್ವ | ತಚ್ಛೂನ್ಯತಾಯಾಮ್‌ 
ಈಶ್ವರಃ ಕೆಮ್‌ ಅಧಿತಿಸ್ಮೇತ್‌? ಕೆಂವಿಷಯೇ ವಾ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೇಶ್ವರತೇ 
ಸ್ಯಾತಾವ್‌ ? ಪ್ರಧಾನಸುರುಷೇಶ್ವರಾಣಾಂ ಚ ಏನಮ್‌ ಅಕ್ರವತ್ತೇ ಸತಿ 
ಆದಿಮತ್ತಪ್ರಸಬ್ನಃ 1 ಆದ್ಯನ್ತವತ್ತ್ವೇ ಚ ಶೂನ್ಯವಾದಪ್ರಸಜ್ಞಃ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ತಾರ್ಕಿಕಪರಿಕಲ್ಪಿ ತನಾದ ಈಶ್ವರನು ಅನುಪಪನ್ನ 


ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞನೆಂದೂ ಅನಂತನೆಂದೂ ಅವರು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಧಾನವೂ ಅನಂತವು, ಪುರುಷರೂ ಅನಂತರು; (ಇವರು) 


1- ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಘಟಾದಿ ಎಂ ದು ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೆ ; ಭಾಷ್ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಪಟಾದಿ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
9. ಸಂಸಾರಿತ್ವೇನ ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾಠವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. 


೧೫೨ ಬ್ರಕ್ಕಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ. ೨ 


ಸರಸ್ಪರಭಿನ್ನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು (ಅವರು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೂ ಪುರುಸರಿಗೂ ತನುಗೂ ಇಯತ್ತೆಯು 
ಪರಿಚ್ಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಬೇಕು,: ಇಲ್ಲವೆ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನವಾಗಬಾರದು. ಎರಡು ಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದಲೂ ದೋಷವು ಅಂಟಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಎಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಒಂದನೆಯ ವಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ, ಪುರುಷರು, ಈಶ್ವರ - ಇವರುಗಳು 
ಇಷ್ಟೆಂಬ ಪರಿಚ್ಛೇದವುಳ್ಳ ವರಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವರಿಗೆ) ಆಂತವತ್ತ್ನಪು ಅವಶ್ಶ 
ವಾಗಿ ಇರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ.* ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದ* ಯಾವದು ಇಸ್ಟೆಂಬ ಪರಿಚ್ಛೇದವುಳ್ಳ 
ದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂತನಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಧಾನ, ಪುರುಷರು, ಈಶ್ವರ-ಎಂಬ ಮೂರೂ ಇಸ್ಟೈಂಬ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ವುಳ್ಳವರಾದ್ದರಿಂನ ಅಂತವುಳ್ಳಿ ವರಾಗಿರಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಂಖ್ಯಾ 
ಪರಿಮಾಣವು ಪ್ರಧಾನ, ಪುರುಷರು, ಈಶ್ವರ -ಎಂಬ ಮೂರು ರೂಪದಿಂದ 
ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. « ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸ್ತರೂಪವಪರಿಣಾಮವೂ ಈಶ್ವರನಿಂದ 
ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿರಬೇಕು. ಪುರುಷಗತವಾದ ಮಹಾಸಂಖ್ಯೆಯೂ 
(ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟೆಂದು ಸರಿಚ್ಛೆನ್ನ ರಾಗಿರುವವರೊಳಗೆ 
ಯಾವ ಸಂಸಾರಿಗಳು ಸಂಸಾರದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾಗುವರೋ ಅನರಿಗೆ ಸಂಸಾರವು 
ಅಂತವುಳ್ಳದ್ದಾಗಬೇಕು. ಅವರ ಸಂಸಾರಿತ್ವವೂ ಅಂತವುಳ್ಳದ್ದಾಗಬೇಕು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಮಿಕ್ಶವರೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಮುಕ್ತರಂದಂತೆ ಸಂಸಾರವೂ ಸಂಸಾರಿ 
ಗಳೂ ಅಂತವುಳ್ಳವರಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಸಂಸಾರವೆಂದು (ಈ ವಾದಿಗಳಿಗೆ) 


]. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇವು ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು, ಅನನ ಜ್ಞಾನವು ಇದರ 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೂ ಪರಿಣಾಮವನ್ನೂ ಗೊತ್ತುಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ. 

೧. ೩೯ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ೧ನೆ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

ೂ. ಘಟಾದಿ ಎಂಬ ಪಾರೆದ ಅನುವಾದವಿದು ; ಪಬಾದಿ ಎಂಬ ಪಾರಕ್ಕೆ ಬಟ್ಟಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಕ್ವಿ. ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಕ್ಲಿಸ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಎರಡರ್ಥವನ್ನೂ ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಈ ಒಂದೇ ಶಬ್ದನನ್ನೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಟ್ಟರುತ್ತೇನೆ, 


ಕ್ರ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಈ ಜೀನನು ಮುಗಿದನು, ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪ್ರಧಾನವು ನು ಇತು ಎಂದು 
ಸ್ವರೊಪಪಲಮಾಣವೂ ಗೊತ್ತಿರಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೭ ಸು. 4೪] ಈಶ್ವರಃ ಗೆ ಆಸರ್ವಜ್ಞದೊೋಷ ೧೫೩, 


ಅಭಿಮಠವಾಗಿರುವ ವಿಕಾರಗಳಿಂದೊಡಗಇಡಿದ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಪ್ರಧಾನ 
ವನ್ನು: ಈಶ್ವರನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಷ್ಟೆ; ಅದೇ ಇಲ್ಲದ ಮೇಲೆ ಈಶ್ವರನು 
ಯಾವದನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ? ಆಗ (ಅವನ) ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಕ್ಟೂ 
ತಶ್ವರತ್ವಕ್ಕೂ ಉಟಾವದು ನಿನ ಯವಾಗಿದ್ದೀತು* ? ಪ್ರಧಾನ, ಪುರುಷರು, 
ಈಶ್ವರ - ಇವರುಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ಅಂತವುಳ್ಳ ವರಾದಕೆ ಅವರಿಗೆ ಆದಿಯಿರ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು.* ಆದಿಯೂ ಅಂಶವೂ ಇದ್ದರೆ ಶೂನ್ಯವಾದವೂ 
ಪ್ರಸಕ್ಕವಾಗುವದು.. 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಆಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರದೋಷ 
(ಭುಷ್ಯ) 

೮೧. ಆಧ ಮಾಭೂತ್‌ ಏಷ ದೋಷಃ ಇತಿ ಉಕ್ತರೋ ವಿಕಲ್ಸೋ$ 
ಭು ಪಗಮ್ಯೇತ, ನ ಪ್ರಧಾನನ್ಯ ಪುರುಷಾಣಾರ್ಮ ಆತ್ಮನಸ್ಸ ಇಯತ್ತಾ 
ಈಶ್ವ ರೇಣ ಪರಿಚ್ಛಿದ್ಯಿತೇ ಇತಿ। ತತ ಈಶ ೈರಸ್ಯ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮ 
ಅಸರೋ ದೋಷಃ ಪ್ರಸಜ್ರ್ಯೇತ | ತನ್ಮಾದಪಿ ಅಸಬ್ಲ ತಃ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಪರಿಗೃಹೀತ ಈಶ್ವ ರಕಾರಣವಾದಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಈ ದೋಷವುಂಟಾಗದೆ ಇರಲೆಂದು ಎರಡನೆಯ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು- 
ಪ್ರಧಾನದ, ಪುರುಷರುಗಳ, ಮತ್ತು ತನ್ನ ಇಯತ್ತೆಯನ್ನು ಈಶ್ವರನು 
ಪರಿಚ್ಛೇದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು - ಒಪ್ಪುವದಾದರೆ, ಆಗ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ಸವನ್ನು ಒಫ್ಪಿರುವದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕುಗುವದೆಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ತುರ್ಕಿಕರು₹ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ 
ರುವ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದವು ಅಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


1. ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಧಾನವೂ ಅದರ ನಿಕಾರಗಳೂ 
ಸಂಸಾರವು ಎಂಬುದು ಈ ವಾದಿಗಳ ಮತವು. 

2. ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅಂತವಿದೆಯೆಂದರೆ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅಂತನಿನೆಯೆಂದಂತೆ. ಈಶ್ವರನು 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅರಿತು ಅದನ್ನು ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನೆನಿಸಿರುವನು. 
ಪ್ರಧಾನವೇ ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈಶ್ವರತ್ವವೂ ಇಲ್ಲವಾಗೆಬೇಕಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ. 

8. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾದಿಯಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅಂತಪಿಲ್ಲ. ಮಾಂ. ಕಾ. ೪-೩೦, 

ಕ್ವಿ. ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು ಇಲ್ಲ, ನಾಶವಾದ ಬಳಿಕ ಇಲ್ಲ- ಎನ್ನು ವವರು ಸಡುನೆಯೂ 
ಪ್ರಧಾನಪುರುಷೇಶ್ವರರು ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದಂತೆ ಆಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೂನ್ಯವಾದವೇ 
ಗಂಟುಬೀಳುವದು. 

5. ಆಗಮನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದರೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯಾದಿದೂಹಿತವಾದ ಇವರ ಆಗಮ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರೆಂದೇ ಭಾನಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಭಾನ 
ಈಶ್ವರನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣವಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೊಡಿ 


೧೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೨ 


೮. ಉತ್ಪತ್ತ ;ಸಂಭವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪೨-೪೫) 
(ಜೀವರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ) 


ಅಧಿಕರಣದ ಸಂಬಂಧ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೮೨. ಯೇಷಾನು ಅಪ್ರಕೃತಿರಧಿಷ್ಠಾತಾ ಕೇವಲನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಮ್‌ 
ಈಶ್ವರೋಂಭಿಮತಃ ತೇಷಾಂ ಪಕ್ಷಃ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ | ಯೇಷಾಂ ಪುನಃ 
ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಅಧಿಷ್ಠಾತಾ ಚ ಉಭಯಾತ್ಮಕಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಈಶ್ವರೋಂಭಿಮತಃ 
ತೇಷಾಂ ಪಕ್ತಃ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾಯತೇ। ನನು ಶ್ರುತಿಸಮಾಶ್ರಯಣೇನಾಪಿ ಏವಂ 
ರೂಪ ಏವ ಈಶ್ವರಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ಫಿರ್ಧಾರಿತಃ ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಅಧಿಷ್ಠಾತಾ ಚ ಇತಿ! 
ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರೀ ಚ ಸ್ಕ್ರೃತಿಃ ಪ್ರಮಾಣವು ಇತಿ ಸಿತಿಃ। ತತ್‌ ಕಸ್ಯ ಹೇತೋಃ 
ಏಷ ಪಕ್ಷಃ ಪ್ರತ್ಯಾಚಿಖ್ಯಾಸಿತಃ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ | ಯದ್ಯಪಿ ನಏಿನಂಜಾತೀಯ 
ಕೋಶಃ ಸಮಾನತ್ಪುತ್‌ ನ ವಿಸಂವಾದಗೋಚರೋ ಭವತಿ, ಅಸ್ತಿ ತು 
ಅಂಶಾನ್ಷರಂ ವಿಸಂವಾದಸ್ಸಾನಮ್‌ ಇತ್ಯತಃ ತತ್ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಯ ಆರಮ್ಭಃ॥ 

(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಯಾರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲವೆಂದೂ ಅಧಿಸ್ಕಾತೃವಾಗಿ 
ಕೇವಲ ಫಿಮಿತ್ತಕಾರಣನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅವರ ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ 
ದ್ಹಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಯಾರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಧಿ 
ಷ್ಮೂನವೂ ಆಗಿ ಎರಡೂ ರೂಪದ ಕಾರಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅವರ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಾಗುವದು.: 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೂ ಈಶ್ವರನು ಇಂಧ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ವನೇ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ಅಧಿಸ್ಠಾತೃವೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು 
ಹಿಂದೆ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗಿತ್ತಲ್ಲ! ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮೃತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೇ ಎಂಬುದು (ವಸ್ತು)ಸ್ಥಿ ತಿ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟದೆ: ? 

1: ಭಾಗನತಮತದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇಲ್ಲಿದೆ. ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಜೈ. ಸೂ. ೧-೩-೩ನ್ನೂ ಅದರ ಶಾಂಕರಭುಷ್ಕವನ್ನೂ ನೋಡಿ, ಮಹೇಶ್ವರ 
ಮತದವರೆಗಿನ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ವೇದಪಿರುದ್ದವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ್ದು 


ಸರಿಯೇ ; ಆದರೆ ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾದ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವದೇಕೆ ? 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಆಧಿ ೮ ೪೯, ೪೫ ಭಾಗನತಮತದ ಅನುವದ ೧೫೫ 


(ಸಮಾಧಾನ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಜಾತಿಯ ಅಂಶವು (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿರುದ್ದಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ  ವಿಷಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದು ಸರಿಯೇ; ಆದರೂ ನಿರು ದಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನವಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವು ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ಲ! ರಿಂದ ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಭಾಗವತಮತದ ಅನುವಾದ 


(ಭುಷ್ಮ) 


೮೩. ತತ್ರ ಭಾಗವತಾ ಮನ್ಯನೆ |! ಭಗವಾನೇವ ಏಕೋ hai 
ನಿರಜ್ವಿನಜ್ಞಾನಸ್ತರೂಸಃ ಪರಮಾರ್ಧತತ್ತ ಮ್‌ | ಸ ಚತುರ್ಧಾ ಆತ್ಮಾ 
ಪ್ರವಿಭಳ್ಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಃ, ವಾಸುದೇವವ್ಯೂಹೆರೊಪೇಣ, ಕಾಫ 
ರೂಪೇಣ, ಅನಿರುದ್ಧ ವ್ಯೂಹರೂಪೇಣ ಚ। ವಾಸುದೇವೋ ನಾಮ ಪರಮಾತ್ಮ್ಮಾ 
ಉಚ್ಯತೇ । ಸಂಕರ್ಷಣೋ ನಾಮ ಜೀವಃ! ಸ್ರದ್ಯುಮ್ಟೋ ನಾಮ ಮನಃ 
ಅನಿರುದ್ಧೋ ನಾಮ ಅಹಂಕಾರಃ । ಶೇಷಾಂ ವಾಸುದೇವಃ ಸರಾ ಪ್ರಕೃತಿಃ 
ಇತರೇ ಸಂಕರ್ಷಣಾದಯಃ ಕಾರ್ಯವ । ತಮ್‌ ಇತ್ನ ಭೂತಂ ಪರಮೇ 
ಶ್ವ ರಂ  ಭಗವನ್ಮವಮುಖ್‌ ಅಭಿಗಮನೋಸಾದಾನೇಜ್ಯಾಸ್ತಾ ಧ್ಯಾಯಯೋಗೈಃ 
LAE ಇಷ್ಟಾ ನ ಶ್ರೀಣಕ್ಕೆ (ಶಃ ಭಗವನ್ನಮೇವ ಪ ಪ್ರಕಿಸದ್ಯತೇ ಇತಿ ॥ 


uM CSL 


(00 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇವರಲ್ಲಿ ಭಾಗನತೆರ ಮತನೇನೆಂದಕಿ: ಭಗವಂತನಾದ ವಾಸುದೇವ 
ನೊಬ್ಬನೇ ನಿರಂಜನಜ್ಞಾನಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವ ಪರಮಾರ್ಧತತ್ತ್ವವು * ಆತನು 
ನಾಲು ಬಗೆಯಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ವಾಸುದೇವವ್ಯೂಹರೂಪ 
ದಿಂದಲೂ ಸಂಕರ್ಷಣವ್ಯೂಹರೂಸದಿಂದಲೂ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ವ್ಯೂಹರೂಪದಿಂದಲೂ 
ಅನಿರುದ್ಧವ್ಯೂಹರೂವದಿಂದಲೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ವಾಸುದೇವನೆಂದು ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂದರೆ ಜೀವನು; ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನೆಂದರೆ 


]. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವೇದಾನುಸಾರಿಯಾಗಿರುನದಾದರೂ ನೇದವಿರುದ್ಧಾಂಶವೂ 
ಇರುವದರಿಂದ ಈ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಭಾಗವತ 
ಮತದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

9. ವಾಸುದೇವನೇ ಪರಮಾರ್ಥವು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ 


ಜು ಬಾಗವಕಸುತಕ್ಕೂ ಅದ್ಲೈತಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದು. 
ಜನಿ ಕ್ಷ 4 


೧೫೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೨ 


ಮನಸ್ಸು; ಅನಿರುದ್ಧ ನೆಂದರೆ ಅಹೆಂಕಾರವು.: ಅವರಲ್ಲಿ ವಾಸುದೇವನೇ, 
ಪರಮಸಪ್ರಕೃತಿಯು ; ಉಳಿದ ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯವು. 
ಹೀಗಿರುವ ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು ಅಭಿಗಮನ, ಉಪಾದಾನ, 
ಇಜ್ಯಾ, ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ, ಯೋಗ -ಇವುಗಳಿಂದ* ನೂರು ವರ್ಷವೂ ಪೂಜಿಸಿ 
ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವನು ಭಗವಂತನನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾನೆ.* 


ಖಂಡನೆ: ಜೀವರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


ಆ೪. ತತ್ರ ಯತ್‌ ತಾನತ್‌ ಉಚ್ಯತೇ! ಯೋಂಸೌ ನಾರಾಯಣಃ 
ಪರೋ ಅವ್ಯಕ್ತಾತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ, ಸ ಆತ್ಮನಾ ಆತ್ಮಾನ 
ಮ್‌ ಅನೇಕಧಾ ವ್ಯೂಹ್ಯ ಅವಸ್ಸಿತಃ ಇತಿ, ತನ್ನ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ। “ನ ಏಕಧಾ 
ಭವತಿ ತ್ರಿಧಾ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ ಪರಮಾತ್ಮನಃ 
ಅನೇಕಧಾಭಾವನ್ಯ ಅಧಿಗತತ್ವಾತ್‌। ಯದಪಿ ತಸ್ಯ ಭಗವತಃ ಅಭಿಗಮನಾದಿ 
ಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಆರಾಧನಮ್‌ ಅಜಸ್ರಮ್‌ ಅನನ್ಯಚಿತ್ತತಯಾ ಅಭಿಪ್ರೇಯತೇ, 
ತದನಿ ನ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ । ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಕ್ಯೋಃ ಕಈಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ತ್ವತ್‌! ಯತ್‌ ಪುನಃ ಇದಮುಚ್ಛತೇ,ವಾಸುದೇವಾತ” ಸಂಕರ್ಷಣ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ 
ಸಂಕರ್ಷಣಾಚ್ಚ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ಮಃ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನಾಚ್ಛ ಅನಿರುದ್ಧ $s ತಿ! ಅತ್ರ 
ಬ್ರೂಮಃ। ನ ವಾಸುದೇವಸಂಜ್ಞ ಕಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಸಂಕರ್ಷಣಸಂಜ್ಞ ಕಸ್ಯ 
ಜೀವಸ್ಯ ಉತ್ಸತ್ತಿಃ ಸಂಭನತಿ | ಅನಿತ್ಯತ್ಪಾದಿದೋಷಪ್ರಸಬ್ಲಾತ” | ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮತ್ತೇ ಹಿ ಜೀವಸ್ಯ ಅನಿತ್ಯತ್ವಾದಯೋ ದೋಷಾಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇರನ್‌ | ತತಶ್ಚ 
ನೈವಾಸ್ಯ ಭಗವತಾ ಸ್ರಿರ್ಮೋಕ್ಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಾರಣಪ್ರಾಸ್ಟ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಪ್ರನಿಲಯಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌1 ಪ್ರತಿಷೇಧಿಷ್ಯತಿ ಚ ಆಚಾರ್ಯೋ ಜೀವಸ್ಯ 


1°: ಈ ವ್ಯೂಹಗಳನ್ನು ಮತಾಂತರದವರು ಬೇರೆಯ ಬಗೆಯಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಹೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ವಾಕ್ಕಾಯಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಸಾವಧಾನವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ದೇವತಾಗೃ ಹಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವದು ಅಭಿಗಮನ, ಸೂಜಾದ್ರವ್ಮಗಳೆನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಉಪಾದಾನ; 
ಪೂಜಿಸುವದೇ ಇಜ್ಯೆ; ಜಸವೇ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯ; ಧ್ಯಾನನೇ ಯೋಗ -ಎಂದುನ್ಯಾ.ಿ. 
ಬೆಳಗ್ಗೆ ಮಂತ್ರಜಸ, ಸ್ತುತಿ, ನಮಸ್ಕಾರ -ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದು ಅಭಿಗಮನ; 
ಸಾಯಂಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಗವಂತನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತವನ್ನಿಡುವದು ಯೋಗ -ಎಂದು ಕ. ತ.ಪ. ಟೀಕೆ. 

89. ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಭಿನ್ನನಾಗಿದ್ದು ಸತ್ತಬಳಿಕ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವಾಗಿ 
ಭಗವನಭಿ 'ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೪೪] ಖಂಡನೆ , ಚೀನರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬಾರದು ೧೫೭ 


ಉತ್ಸತ್ತಿಮ್‌ -.- “ನಾತ್ಮಾಶ್ರುತೇರ್ನಿತ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ ತಾಭ್ಯಃ” (೨-೩-೧೭) ಇತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂಗತಾ ಏಷಾ ಕಲ್ಪನಾ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತಕ್ಕಿಂತ ಪರನಾಗಿರುವ ಸರ್ವರಿಗೂ 
ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಾದ ನಾರಾಯೆಣನುಂಟಿಸ್ಟೈ:, ಅತನು ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನೇ ಅನೇಕ ರೂಪವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುತ್ತಾನೆ -ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದೆಯಲ್ಲ ಅದನ್ನು (ನಾವು) ನಿರಾಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಅವನು 
ಒಂದು (ರೂಪ)ನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮೂರು (ರೂಪ)ಗಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನೇಕ ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂಬುದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಮತ್ತು ಆ ಭಗವಂತ 
ನನ್ನು ಅನನ್ಯಚಿತ್ತತೆಯಿಂದ ಅಭಿಗಮನಾದಿರೂಪವಾದ ಆರಾಧನೆಯನ್ನು 
ಅನವರತವಾಗಿ ಅನನ್ಯಚಿತ್ರತೆಯಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟರು 
ತ್ತಾರಲ್ಲ ಅದನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ 
ಪ್ರಣಿಧಾನವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ವಾಸುವೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನು ಹುಟ್ಟ ತ್ತಾನೆ, ಸಂಕರ್ಷಣ 
ನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧನು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಾನೆ -ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ, ಈ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ 
ವಾಸುದೇವನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಜೀವನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಅನಿತೃತ್ವ 
ವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವವು. ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಯುಳ್ಳವನೆಂದಾ 
ದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಅನಿತ್ಯತ್ವ ನೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವಪು. 
ಅದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಭಗವತ್ಪ್ರಾಸ್ತಿ ಎಂಬ ಮೋಕ್ಷವು ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆದೀತು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣವನ್ನು ಸೇರಿದರೆ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾಗುವದು.* 
ಆಚಾರ್ಯರು ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು “ನಾತ್ಮಾಶ್ರುತೇರ್ಥಿತ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ 

1: ಭಗನದ್ಗೀತಾಭಾಷ್ಕದ ಆದಿಯ ಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ "ನಾರಾಯಣಃ 
ಪರೋಂವ್ಯಕ್ತಾತ್‌' ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಸೂಚನೆಯಿದು. 

9. ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ 
ಭಗನಂತನ ಸಾಯುಜ್ಯದಿಂದ ಆಗುವ ಫಲನಿದಾದ್ದರಿಂದ ಭಗವಂತನಿಗೆ ಈ ಸ್ವರೂಪ ವಿದೆ. 


ಎಂದೂ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ. 

೨. ಮಾಂ. ಕಾ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (4-೧) ಹೇಳಿರುವ ಜಾತಿಬ್ರಹ್ಮವಾದನಿದು 
ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಖಂಡಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. '. ೧4-೨ 
(ಭಾ. ಭಾ. ೨೨೬)ರಲ್ಲಿಯೂ ಬೃ. ಭಾ. ೨-೧-೨೦ರಲ್ಲಿಯಖಾ ಈ ಮತವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದೆ: 


೧೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಸಾ. ೨ 


ಶಾಭ್ಯಃ” (೨-೩-೧೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿಯೊ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಸಂಗತ. 


ನ ಚ ಕರ್ತುಃ ಕರಣಮ್‌ ೪೩ 
೪, ಕರ್ತ್ರೃವಿನಿಂದ ಕರಣವು (ಉಂಟಾಗ)ಲೂ ಆರದು. 


ಜೀವನಿಂದ ಮನ ಸ್ಸುಂಟಾಗುವದೆಂಬ ಮತವೂ ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೮೫. ಇತಶ್ಚ ಅಸಜ್ಗತಾ ಏಷಾ ಕಲ್ಪನಾ! ಯಸ್ಮಾತ್‌ ನಹಿ ಲೋಕೇ 
ಕರ್ತುಃ ದೇವದತ್ತಾದೇಃ ಕರಣಂ ಪರಶ್ಚಾದಿ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಂ ದೃಶ್ಯತೇ 
ವರ್ಣಯನ್ತಿ ಚ ಭಾಗವತಾಃ ಕರ್ತುರ್ಜೀವಾತ್‌ ಸಂಕರ್ಷಣಸಂಜ್ಞಕಾತ್‌ 
ಕರಣಂ ಮನಃ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನಸಂಜ್ಞಕಮ್‌ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ। ಕರ್ತೃಜಾಚ್ಚ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅನಿರುದ್ಧ ಸಂಜ ; ಕೋಂಹಂಕಾರಕ ಉತ್ಪದ್ಭತೇ ಇತಿ! ನ ಚೈತದ್‌ ದೃಷ್ಟಾನ್ತ 
ಮನ್ತ ಕೀಣ 'ಅಧ್ಯನಸಾತುಂ ಶಶ್ನು ಮಃ ನ ಜೈವಂಭೂತಾಂ ಶ್ರು ಕಮ್‌ 
ಉಪಲಭಾಮಹೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಸಂಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಾದ ದೇವದತ್ತನೇ ಮುಂತಾದವರಿಂದ ಕರಣ 
ವಾದ ಕೊಡಲಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಹುಟ್ಟುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದಕೆ ಭಾಗವತರು ಕರ್ತೃವಾದ bee ಹೆಸರಿನ ಜೀವನಿಂದ 
ಪ್ರುದ್ಯುನ್ನುನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ "ಮನಸ್ಸು ತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಕರ್ತೃವಿನಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿದ ಆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಅನಿರುದ್ಧ ಕ "ಹೆಸರಿನ ಅಹಂಕಾರವು ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ "ಇದು ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲದೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ: ; ಇಂಧ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ನಾವು) ಕಂಡೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ವಿಜ್ಞಾನಾದಿಭಾವೇ ನಾ ತದಪ್ರತಿಷೇಧಃ 1೪೪ | 


೪೪. ವಿಜಾ ನಾದಿಸ್ವರೂವವೆಂದರೂ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದ 
೧ಿಗಿ 


ಕ್ಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


1- ಇದೇನು ಅನುಮಾನವೊ, ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ ವೊ? ಆ, ನವಾದರೆದೃಸ್ಟಾಂತನಿಲ್ಲ. 
೧. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲನೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ, ೪೪] ಉತ್ಪತ್ತ ೨ಸ೦ಭವದೋಷವು ಈ ಮತಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ೧೫೯ 


ಉತ್ಪತ್ತಸಂಭವದೋಷವು ಈ ಮತಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


೮೬. ಅಧಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಚೈತೇ ಸಂಕರ್ಷಣಾದಯಃ ಜೀವಾದಿ 
ಭಾವೇನ ಅಭಿವ್ರೇೇಯನ್ಷೇ ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ಈಶ್ವರಾ ಏವೈತೇ ಸರ್ವೇ ಜ್ಞಾನ್ಸೈ 
ಶ್ವರ್ಯಶಕ್ತಿಬಲವೀರ್ಯತೇಜೋಳಭಿಕ್ಸೆಶ್ವಶ್ಸರ್ಧರ್ಮೈೇಃ ಅನ್ಲಿತಾಃ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯನ್ತೇ ! ವಾಸುದೇವಾ ಏವೈತೇ ಸರ್ವೇ ನಿರ್ದೇೋಷಾಃ ನಿರಧಿಷ್ಠಾನಾಃ 
ನಿರವದ್ಯಾಶ್ಚ ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಯಂ ಯಥಾನರ್ಣಿತಃ ಉತ್ಪತ್ತ ಸಂಭವೋ 
ದೋಷಃ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಇತಿ! ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ 1 ಏನಮಸಪಿ ತದಪ್ರತಿಷೇಧಃ 
ಉತ್ಪತ್ತ ್ಯಸಂಭವಸ್ಯ ಅಪ್ರತಿಷೇಧಃ | ಪ್ರಾಸ್ತೋತ್ಯೇವ ಅಯಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತ, 
ಸಂಭನೋ ದೋಷಃ ಪ್ರಕಾರಾನ್ರರೇಣ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ । ಕಥಮ್‌? ಯದಿ 
ತಾವತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾಯಃ-- ಪರಸ್ಪರಭಿನ್ನಾ ಏನೈತೇ ವಾಸುದೇವಾ 
ದಯಃ ಚತ್ತಾರ ಈಶ್ವರಾಃ, ತುಲ್ಕಧರ್ಮಾಣಃ ನೈಷಾಮ್‌ ಏಕಾತ್ಮಕತ್ವವರ್‌ 
ಅಸ್ತಿ ಇತಿ | ತತೋಂನೇಕೇಶ್ವರಕಲ್ಪನಾನರ್ಥಕ್ಯಮ್‌ | ಏಕೇನೈವ ಈಶ್ವರೇಣ 
ಈಶ್ವರಕಾರ್ಯಸಿದ್ಧೇಃ | ಸಿದ್ಧಾನ್ರ ಹಾನಿಶ್ಚ | ಭಗವಾನೇನ ಏಕೋ ವಾಸು 
ದೇವಃ ಪರಮಾರ್ಥಶತ್ತ್ವ್ವವರ್‌ ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌। ಅಥ ಅಯಮ್‌ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಃ- ಏಕಸ್ಯೈವ ಭಗವತಃ ಏತೇ ಚತ್ವಾರೋ ವ್ಯೂಹಾಃ ತುಲ್ಯ 
ಧರ್ಮಾಣಃ ಇತಿ! ತಥಾಪಿ ತದವಸ್ಥ ಏವ ಉತ್ಪತ್ಕಸಂಭವಃ। ನಹಿ 
ವಾಸುದೇ ವಾತ ಸಂಕರ್ಷಣಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ಸಂಭವತ್ಕಿ ಸಂಕರ್ಷಣಾಚ 
ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ಸ್ಯ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನಾ ಚ್ಛೈ ಅನಿರುದ್ಧಸ್ಯ | ಅತಿಶಯಾಭಾವಾತ್‌ | ಭವಿತವ್ಯಂ 
ಹಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಯೋಃ ಅತಿಶಯೇನ | ಯಧಾ ಮೃದ್ಭ ಟಯೋಃ | ನ ಹಿ 
ಅಸತ್ಯತಿಶಯೇ ಕಾರ್ಯೆಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಅವಕಲ್ಪತೇ। ನಚ ಪಳ್ಳ 
ರಾತ್ರಸಿದ್ಧಾನ್ರಿಭಿಃ ವಾಸುದೇವಾದಿಷು ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವೇಷು ವಾ ಜ್ಞಾನೈಶ್ವ 
ರ್ಯಾದಿತಾರತಮ್ಯಕೃತಃ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ಭೇದಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ। ವಾಸುದೇವಾ 
ಏವ ಹಿ ಸರೇ ವ್ಯೂಹಾ ಸಿರ್ವಿತೇಷಾ ಇಸ್ಯನ್ತೇ! ನ ಜೈತೇ ಭಗವದ್ವ್ಯ್ಯೂಹಾಃ 
ಚತುಃಸಂಖ್ಯಾಯಾಮೇವ ಅವತಿಷ್ಠೇರನ್‌ । ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ತಮ್ಟಪರ್ಯನ್ರಸ್ಯ 
ಸಮಸ್ತಸ್ಕೈವ ಜಗತೋ ಭಗವದ್ವ್ಯ್ಯೂಹತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಸಿಗಳ ಮತವು) ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು ಈ ಸಂಕರ್ಷ 
ಣಾದಿಗಳು ಜೀವಾದಿರೂಪವೆಂದು (ನಾವು) ಅಂಗೀಕರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇ 


೧೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ.೨ 


ನೆಂದರೆ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಈಶ್ವರರೇ ; ಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ, ಶಕ್ತಿ, ಬಲ, ವೀರ್ಯ, 
ತೇಜಸ್ಸು -ಎಂಬ ಈಶ್ವರಧರ್ಮಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವರೆಂದೂ ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದವರು, ಅಧಿಸ್ಮಾನರಹಿತರು, ನಿರವದ್ಯರು* -ಎಂದೂ 
(ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಉತ್ಸತ್ತ್ಬಸಂಭವ 
ವೆಂಬ ದೋಷವು ಬಂದೊದಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಇದಕ್ಕೆ (ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, ಹೀಗಾದರೂ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು, ಉತ್ಸತ್ಸಸಂಭವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗ 
ಲಾರದು. ಈ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಸಂಭವವೆಂಬ ದೋಷವು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಕಾರ 
ದಿಂದ ಬಂದೊದಗಿಯೇತೀರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಈ ವಾಸುದೇವನೇ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ವರೂ ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ 
ಒಬ್ಬರು ಬೇಕೆಯೇ, ಈಶ್ವರರು, ಸಮಾನವಾದ ಧರ್ಮವುಳ್ಳವರು ; ಇವರು 
ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ -ಎಂಬುದೇ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ) ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಾದರೆ, ಆಗ ಅನೇಕ 
ರಾದ ಈಶ್ವರರನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ. ಒಬ್ಬ ಈಶ್ವರ 
ನಿಂದಲೇ ಈಶ್ರರಕಾರ್ಯ(ವೆಲ್ಲವೂ) ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು 
ಕೈಬಿಟ್ಟಿಂತೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಾಸುದೇವನೆಂಬ ಭಗವಂತನೊಬ್ಬನೇ 
ಪರಮಾರ್ಥತತ್ವ್ವವು -ಎಂದು (ಈ ಮತದಲ್ಲಿ) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಒಬ್ಬನೇ ಭಗನಂತನಿಗೆ ಸಮಾನಧರ್ಮವುಳ್ಳ ಈ ನಾಲ್ವರೂ ವ್ಯೂಹಗಳು 
ಎಂಬಿದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಗಳ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾದರೆ, ಹಾಗಾದರೂ ಉತ್ಪತ್ತ 8 
ಸಂಭವ(ವೆಂಬ ದೋಷಪು) ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ (ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ). 
ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನನಿಗೂ 
ಅನಿರುದ್ಧನಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ (ಎಂಬುದು) ಸಂಭವಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾವ ಅತಿಶಯವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗಳಿಗೆ - ಮಣ್ಣು ಗಡಿಗೆ 
ಇವುಗಳಿಗಿರುವಂತೆ (ಯಾವದಾದರೊಂದು) ಅತಿಶಯವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಇದು) 
ಕಾರ್ಯ, (ಇದು) ಕಾರಣ -ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.: ಪಂಚರಾತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ವಾಸುದೇವನೇ ಮುಂತಾದವರೊಳಗೆ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ 
ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಜ್ಲಾನ್ಸೆಶ್ಚರ್ಯಾದಿಗಳ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದುಂಟಾದ ಯಾವ 
ಭೇದವಾದರೂ (ಇರುವದೆಂದು) ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲಾ 


1- ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದವರು ಉಪಾದಾನವಿಬ್ಲದವರು, ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಲ್ಲದವರು... 
ಎಂದು ಭಾಮತೀ. 

೧. ಕಾರಣಕ್ಕಿ೦ತ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವುಂಟೂಯಿತು 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೪೫] ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಿಪ್ರತಿಸೇಧಗಳು ೧೬೧ 


ವ್ಯೂಹಗಳೂ ವಾಸುದೇವನೇ, (ಇವರಲ್ಲಿ ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾಕೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಭಗವಂತನ ವ್ಯೂಹಗಳು ನಾಲ್ಕೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೇ ನಿಲ್ಲುವ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸ್ತಂಬದ 
ಸರ್ಯಂತವಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತೂ ಭಗವಂತನವೂ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ನಿಪ್ರತಿಸೇಧಾಚ್ಚೆ ॥ ೪೫ |! 


೪೫. ವಿಪ್ರತಿಷೇಧವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ಮತವು ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ). 
ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೮೭. ವಿವ್ರತಿಸೇಧಶ್ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೇ ಬಹುವಿಧಃ ಉಪಲಭ್ಯತೇ 
ಗುಣಗುಣಿತ್ರಕಲ್ಪನಾದಿಲಕ್ಷಣಃ | ಜ್ಞಾನೈಶ್ವರ್ಯಶಕ್ತಿಬಲವೀರ್ಯತೇಜಾಂಸಿ 
ಗುಣಾಃ | ಆತ್ಮಾನ ಏವೈತೇ ಭಗವನ್ನೋ ವಾಸುದೇವಾಃ ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌। 
ವೇದವಿಪ್ರತಿಷೇಧಶ್ವ ಭವತಿ | ಚತುರ್ಷು ವೇದೇಷು ಪರಂ ಶ್ರೇಯೋಲಬ್ಬ್ಯಾ 
ಶಾಣ್ನಿಲ್ಯಃ ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅಧಿಗತವಾನ್‌ ಇತ್ಯಾದಿವೇದನಿನ್ಹಾ ದರ್ಶನಾತ್‌ ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂಗತಾ ಏಷಾ ಕಲ್ಪನಾ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಗುಣಗುಣಿತ್ತಕಲ್ಪನೆಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಸದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರದ ವಿಪ್ರತಿಸೇಧವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ, ಐಶ್ವರ್ಯ, 
ಶಕ್ತಿ, ಬಲ್ಲ ವೀರ್ಯ, ತೇಜಸ್ಸು- ಇವುಗಳು ಗುಣಗಳು; ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮರುಗಳೇ ಭಗವಂತರಾದ ವಾಸುದೇವರೇ- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. (ಇದರಲ್ಲಿ) ವೇದವಿಪ್ರತಿಷೇಧವೂ* ಇದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನಾಲ್ಕು 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಕಶ್ರೀಯಸ್ಸನ್ನು ಹೊಂದದೆ (ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ) ಶಾಂಡಿಲ್ಯ 
ನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡನು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವೇದೆನಿಂದೆ 
ಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅಸಂಗತ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


1- ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಸಮ್ಮತನಾದರೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೇ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. ಗೀ. ಭಾ. ಅವತರಣಿಕೆ 
(ಗೀ. ಭಾ. ೨) ನೋಡಿ. 

ಇ. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುನ ವಿಪ್ರತಿಸೇಧನೆಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ. 
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೧೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೨ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಗಳ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಲಾಗುವದು. 
೧. ರಚನಾನುಪಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಸಾಂಖ್ಯರ ಪ್ರ ಧಾನಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದದ್ದರಿಂದ ಚೇತನ 
ಕಾರಣವಾದವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕೆ ಬೇಡವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಸಾಂಖ್ಯರ ವಾದವು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ನಿರುದ್ಧವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದನನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಭೇದಗಳೆಲ್ಲ ಸುಖದುಃಖನೋಹಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಸುಖದುಃಖನೋಹಾ 
ತ್ಮಕನಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವು ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಸಾಮಾನ್ಯವೇ 
ತ್ರಿಗುಣಾತ್ಮಕ ಪ್ರಧಾನವು. ಈ ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಪರಿಮಾಣಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನ 
ಮಾಡಬಹುದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರಣವಾದವು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಾಂಖ್ಯರ ವಾದವು ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧ. ಏಕೆಂದರೆ ಚೇತನದಿಂದ 
ಅಧಿಸ್ಮಿತವಾಗದ ಅಜೇತನವು ತಾನೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ನಿರಚಿಸುವದು 
ಕಂಡಿಲ್ಲ. ಸುಖಾದಿಗಳು ಬಾಹ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಗತವಾಗಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸುಖಾದಿಗಳು ಅಂತರವಾಗಿವೆ. ಭೇದಗಳು ಪರಿಮಿತವಾಗಿರುವ ಸಂಸರ್ಗ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ್ಯಾದಿಗುಣಗಳೂ ಸಂಸರ್ಗ 
ಪೂರ್ವಕನಾಗಿರಬೇಕೆಂದಾಗುವದು. ಕಾರ್ಯೆಕಾರಣಭಾವವು ಚೇತನದಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೇ ಇದೆ. ಪ್ರಧಾನವು ಅಚೇತನವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು. ಕ್ಲೀರಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚೇತನಪೂರ್ವಕವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂದೇ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿ ಅನುಮಾನಿಸಬೇಕು. ಚೇತನವನ್ನು ಬಯಸದೆ 
ಪ್ರಧಾನವು ತಾನೇ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸುಮ್ಮನಿರುವದು.. ಎಂಬ ನಿಯೆಮವು ಅದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದು. ತೃಣಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತವೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೊ ನಿರ್ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಧಾನವು 
ಪರಿಣಮಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೆಳವಕುರುಡರ 
ದೃಷ್ಟಾ೦ತವಾಗಲಿ ಅಯಸ್ಕಾಂತದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಲಿ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಪುರುಷನು ಪ್ರವರ್ತಕನಲ್ಲ, ಅಯಸ್ಕಾಂತಕ್ಕಿರುವಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂನಿಧಿಯೆ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಗುಣಗಳು ಅಂಗಾಂಗಿಭಾವನನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯರ ವಾದದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರನಿರುದ್ಧವಾದ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮಗಳೂ ಇನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಕ್ಕೆ ಅವು ಎದುರಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


1: ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಶಯವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. 


ಅ, ೨ ಸಾ, ೨] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೧೬ತ್ಲಿ 
೨. ಮಹದ್ದೀರ್ಫಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕಸ್ತ: ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಕಾರಣದ್ರವ್ಯಸಮವಾಯಿಗಳಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಮಾನಜಾತಿಯ ಗುಣಾಂ 
ತರವು ಆರಬ್ಧವಾಗಬೇಕು. ಈ ಯುಕ್ತಿಯು ಸರಿಯಾದರೆ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಚೈತನ್ಶಗುಣವು ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನೇತವಾಗಿರಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ವೈಶೇಷಿಕರ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಿಮಂಡಲ 
ಪರಿಮಾಣದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಅಣುವೂ ಹ್ರಸ್ವವೂ ಆದ ದ್ವ್ಯಣುಕವೂ ಹುಟ್ಟುವದೆಂದೂ 
ಅಣುವೂ ಹ್ರಸ್ವವೂ ಆದೆ ದ್ವ್ಯಣುಕಗಳಿಂದ ಮಹತ್ತೂ ದೀರ್ಫ್ಥವೂ ಆದ ತ್ರ್ಯಣುಕವೂ 
ಹುಟ್ಟುವವೆಂದೂ ಅವರೇ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ದ್ರವ್ಯಾದಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ನನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದ್ದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೇತನವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಜಗತ್ತು ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣನಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಅವರೇ ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


4. ಪರಮಾಣುಜಗದಕಾರಣತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ನ್ವಪಕ್ತ: ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವ ಪರಮಾಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಬೇಕು. 
ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವು ಯಾಾವದಾದರೊಂದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ದ್ವ ಣುಕಾದಿಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವಾಗುವದು. ಆದರೆ ಪ್ರಯತ್ನ, ಅಭಿಘಾತ್ಕ ಅದೃಷ್ಟ 
ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಆಗ ಯಾವವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅಣುಗಳ ಸಂಯೋಗವೂ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸೃಸ್ಟಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ನಿಭಾಗಕ್ಕೂ ನಿಮಿತ್ತ ವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟುನೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ದ್ವ್ಯಣುಕವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುವ 
ದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗದಂತೆ ಸಮವಾಯಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಾಂತರವು 
ಚೀಕಾಗುವದರಿಂದ ಅನವಸ್ಥಾ ದೋಷವು ಬರುವದು. ಪರಮಾಣುಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವದ 
ವಾದರೆ ನಿತ್ಯವೂ ಪ್ರವೃತ್ತ ವಾಗಬೇಕು ; ನಿವೃತ್ತಿಸ್ಪಭಾವದವಾದರೆ ನಿತ್ಯವೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗೆ 
ಬೇಕು. ಆದರೆ ಇವೆರಡೂ ಅನಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತನೆ, ಪರಮಾಣುಗಳಿಗೆ ರೂಪಾದಿಗುಣಗಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಅವು ಪರಮಾಣುಗಳೆಂದೂ ನಿತ್ಯವೆಂದೂ ತಿಳಿದಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
ಸಕಾರಣವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಪರಮಾಣುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಸಂಖ್ಯೆಯ ತಾರತಮ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಗುಣಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿರುವವು, 
ದಪ್ಪನಾಗಿರುವವೆಂದಾಗಿ ಪೆರಮಾಣುವಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವವು ; ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಒಂದೊ೦ದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದೇ ಗುಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು; ಅಥನಾ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಗಂಧಾದಿಯಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕು ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವದು, ಹೇಗಾದರೂ ದೋಷನೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೨ 


ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ ತೋರುತ್ತಿರುವ 
ಕೆಲವು ಗುಣಗಳು ತೋರದೆ ಇರಬೇಕಾಗ:ವದು ; ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈಗ ತೋರದೆ 
ಇರುವ ಗುಣಗಳೂ ತೋರಬೇಕಾಗುವದು ; ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದವು ಸತ್ತಾರ್ಯವಾದವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟ ಗಾದರೂ ಹತ್ತಿರವಾಗಿದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಶಿಷ್ಟರು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಪರಮಾಣು 
ಕಾರಣವಾದವನ್ನು ಶಿಷ್ಟರು ಯಾರೂ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ.. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವಥಾ 
ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ಯೂ ನಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದೇನೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದ 
ದೋಸಷನಲ್ಲ. 


೪. ಸಮುದಾಯಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದಾ ತ: ಈ ಮತವೂ ಯುಕ್ತಿ ಹಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಣುಹೇತುಕ 
ವಾಗಿ ಭೂತಭೌತಿಕಸಮುದಾಯೆವೂ ಸ್ಥಂಧಹೇತುಕವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಸಮುದಾಯವೂ 
ಅವರಿಗೆ ಸನ್ಮುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಮುದಾಯಿಗಳು ಅಚೇತನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸುವ ಚೇತನಜೀವನನ್ನಾಗಲಿ ಈಶ್ವರನನ್ನಾಗಲಿ ಅವರು 
ಒಪ್ಪಿರುನದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಕ್ಷಣಿಕನೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಸಮುದಾಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಾರ 
ವಿಲ್ಲವಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುವವು ಎಂದರೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಾನೇ ಹೊರತು ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಉತ್ತರಕ್ಷಣನು ಹುಟ್ಟುವಾಗ್ಗೆ ಪೂರ್ವಕ್ಷಣವು ನಾಶವಾಗಿರುವ 
ನೆಂದು ಈ ವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಅವು ಕಾರಣವಾಗಲಾರವು, 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಕಾರ್ಯವುಂಟುಗುವಡೆಂದರೆ ಚತುರ್ನ್ಪಿಧಹೇತುಗಳಿಂದ ಚಿತ್ತಚ್ನೆತ್ತ 
ಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತನೆ ಎಂಬ ಈ ವಾದಿಗಳ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಭಂಗವನ್ನು ತರುವದು ; 
ಅದು ಯುಕ್ತವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ನಕ್ಷಣವು ಉತ್ತರಕ್ಷಣದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯವರೆಗೂ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಕ್ಷಣಿಕತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಕ್ಕೆ ನವಿರೋಧವಾಗುವದು. ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾ 
ನಿರೋಧ ಅಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಂತಾನವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸಂತಾನಿಗಳಾದ ಭಾವಗಳು 
ನಿರನ್ವಯವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ 
ಅನಿದ್ಯಾದಿನಿರೋಧನೆಂಬುದು ಸನ್ಯುಗ್ಧಾ ್ಮನದಿಂದ ಆಗುವದೆಂದರೆ ವಸ್ತು ಗಳು ನಿರ್ಹೇತುಕ 
ವಾಗಿ ತಾನೇ ನಾಶವಾಗುವನೆಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗುವದು ; ತಾನೇ ಆಗುನದೆಂದರೆ 
ಮಾರ್ಗೋಪದೇಶವು ನ್ಯರ್ಥನಾಗುವದು. ಅಕಾಶವು ನಿರುಪಾಖ್ಯವೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೂ ಅದು ವಸ್ತುವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅನುಸ್ಮೃತಿಯಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದಲೂ ಅದೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವ ವಸ್ತುವು 
ಕ್ಷಣಿಕವೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೊ ಸರಿಯಲ್ಲ; ಅನನೇ ನಾನು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನನಿಶ್ಚಯವಿರು 
ವದರಿಂದ ಜ್ಞಾತೃವು ಕ್ಷಣಿಕನೆಂಬುದಂತೂ ಹೊಂದುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅಸತ್ತಿನಿಂದ್ಯ 
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ನಾಶವಾದಕಾರಣದಿಂದ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವದೆಂಬ ಇನರ ಮತವೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿ ಯಿಲ್ಲದೆಯೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವದು, ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಈ ಮತವು ಅಯುಕ್ತ ವು. 


೫. ಅಭಾನಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ನಿಜ್ಞಾನವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ನಿಣ್ಣಾನವಾದವು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ದವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಅದರ ವಿರೋಧವು 
ದೋಸವೆಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಅನುಭೂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವದ 
ಕ್ಯಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆ ಅರ್ಥವು ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ವೃತಿರಿಕ್ತವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. 
ಒಳಗಿನ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಹೊರಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯೂಗಿ ಹೊರಗೇ ಇದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಜ್ಞಾನವೇ ವಿಷಯಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂದು ಈ ವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ನಿಷಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತತ್ಸಾ 
ರೊಪ್ಯವುಂಟಾಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು ಇದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪುವದೇ ಯುಕ್ತ. 
ಎರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಪ್ರತ್ಯಯವಿಸಯಗಳಿಗೆ ಉಪಾಯೋಪೇಯಭಾವವಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅವು ಬೇರೆಯೆಕೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತ. ವಿಜ್ಞಾನವು ತಾನೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ, ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥವ್ರ ತಾನೊಂದೇ ಅನುಭೂತವಾಗುನದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನವು ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಅರಿಯುತ್ತದೆಯೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವ ಚನವು ; 
ವಿಜ್ಞಾನವು ತದ್ವೃತಿರಿಕ್ತಸಾಕ್ಷಿಗೆ ಜ್ಞೇಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ, ನಾಶ ಅನೇಕತ್ವ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನವಾದಿಗಳು 
ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಅರಿಯುವ ಕೂಟಸ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನರೂಪನಾದೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. ಸ್ವಪ್ನ 
ಮಾಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷಯವಿಬ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿರುವನೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನಾತಿರಿಕ್ತ ಬಾಹ್ಮಾರ್ಥ 
ಸದ್ಭಾವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನಾದಿಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ, ಸ್ಮೃತಿರೂಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಬಾಹ್ಯಾರ್ಥವು 
ಇದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಬಾಹ್ಯಾರ್ಧಗಳೇ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ವಾಸನೆಗಳೂ ಅಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತವೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಸನಾನೈಚಿತ್ರ ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನವೈಚಿತ್ರ ವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಎಂಬ 
ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಸ್ಥಿರತತ್ತ್ಯವು ಬೌದ್ಧ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ಅಲಯನಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಲಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದೂ ವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅಶ್ರಯವಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಹಾ ಬಗೆಯಿಂಡಲೂ ಪ್ರೊ 
ಮತವು ಯುಕ್ತಿಪಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಏಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವಾದವು ಜೈನರ ಸ್ಯಾದ್ವಾದಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ವಾದವು ಯುಕ್ತಿನಿರುದ್ಧ. ಸ್ಯಾದಸ್ತಿ, ಸ್ಥಾನ್ನಾಸ್ತಿ ಎಂಬುದೇ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದರೆ ಈ ವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇದೆ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವದು. ನಿರ್ಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದವನು, ನಿಧಾರಣೆಯೆ ಫಲ್ಕ ಅಸ್ತಿ 
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ಕಾಯಗಳು ಐದೇ ಎಂಬುದು, ಸಮ್ಯಗ್ಗೆರ್ಶನ್ಯ, ಸ್ಕರ್ಗಾಪವರ್ಗಗಳು -ಮುಂತಾದನೆಲ್ಲ 
ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಇನರು ಆತ್ಮನು ಶರೀರಪರಿಮಾಣ 
ದವನು ಎಂಬುದರಿಂದ ಮುಂದಿನ ಶರೀರವು ಈಗಿನದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದಾದರೆ ಆತ್ಮನು 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ಚಿಕ್ಕವನಾಗಿರಬೇಕಾಗುನದು, ಸಣ್ಣದಾದರೆ ಆತ್ಮನು ಅದರಲ್ಲಿ ಹಿಡಿ ಸಲಾರ 
ನೆಂ ದಾಗುವದು. ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನನಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯತ್ವಾದಿದೋಷಗಳೂ 
ಬಂದೊದಗುವವು. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅವಯವಗಳು ಪರ್ಯಾಯದಿಂದ ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ನವು ಅಥವಾ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುವವು ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರಾದಿಡೋಷಗಳುಂಬಾಗು 
ವವು. ಅನಿತ್ಯವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಿ ಒಲ್ಲವಾಗುವದು, 
ಮೋಕ್ಸಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಿಮಾಣವು ಈಗಿನಂತೆ ಅನಿತ್ಯವೆಂದೋ RE ಆ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಈಗಲೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಪರಿಮಾಣನೆಂದೋ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು ; ಅದರಿಂದ 
ಶರೀರಪರಿಮಾಣನಾದವು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾದವು ಯುಕ್ತಿ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ, 


ಈ ಪತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈಶ್ವರನಿನಿತ್ತ ಕಾರಣನಾದಿಗಳ ಮತಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದಿಗಳ ಮತನು ಆಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರು 
ಗಳ ಅಧಿಸ್ಮಾತೃವು ಈಶ್ವರನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದೆ. ಹೀನಮಧ್ಯಮೋತ್ತಮಸ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿರುವ ಅನರ ಮತದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವವು; 
ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಾನೆಂದರೆ ಕರ್ಮೆೇಶ್ವರರು ಪ್ರವತಣ್ಯ 
ಪ್ರನರ್ತಕರೆಂಬುದು ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯವಾಗುವದು. ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುನದಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯಡೋಸಷನು 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೇ. ಇತು 2088 ಇದು ಅಂಧಪರಂಪರಾನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದರಿಂದಲೇ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಯುಕ್ತನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈಶ್ವರನು ಪ್ರರ ಸಿಶೇಷತೆೆದಂ6ಜ ಉದಾಸೀನನಾದ ಪುರುಷನಿಗೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಈ ಮತವು ಅಸಮಂಜಸವು. ಪ್ರ ಧಾನಪುರುಷನನ್ನು ಆಳುವ ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೂ ಅವಕ್ಕೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ, ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲದೆ ಆಳುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಅಪ್ರ ತ್ಯ ಶ್ಷನಾಗಿಸುನ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರನು ಕುಂಬಾನನು ಮಣ್ಣಿ ಗೆ ಅಧಿಷ್ಟಾತೃ ವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಅಧಿಸ್ಮಾತೃವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ಸಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಜೀವನು ಕರಣಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಥಾತೃ ವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಆಗಬಹುದು ಎನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ; "ಏಕೆಂದರೆ ಜೀನನಿಗಿರುವಂತೆ ಭೋಗಾದಿಗಳು 
ಈ ಶ್ವರನಿಗಿಲ್ಲ, ಇದ್ದ ರೆ ಅನನು ಸಂಸಾರಿಯೇ ಅಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಾದ 
ಅರಸನಿಗೆ ಶರೀರನಿರುವಂತೆ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಶರೀರನಿರಬೇಕು; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆರು 
ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಲಾರನು. ಕನೀರವಿದ್ದರೆ ಸಂಸಾರಿಯೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈಶ್ವರನು 
ಅನಂತವಾದ ಪ್ರಧಾನನನ್ನೂ ಅನಂತವಾದ ಪುರುಷರನ್ನೂ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಿಚ್ಛೇದ 


ಅ. ೨. ಪಾ. ೨7 ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೧೬೭ 


ಮಾಡುವನನಾದರೆ ಪ್ರ ಧಾನಪುರುಷರು ಅಂತನುಳ್ಳ ನರೆಂದಾಗುವದು, ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಈಶ್ವರನು 
ಅಸರ್ನಜ್ಞನೆಂದಾಗುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಇವರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ನಿವಿಂತ್ತಕಾರಣವಾದವು 


ಅಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನಾದಿಗಳ ಮತನನ್ನೂ ಖಂಡಿಸ 
ಬಹುದು 


ಲೆ. ಉತ್ಸತ್ತಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀನೋತ್ಪತ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುನ ಭಾಗವತಮತಕ್ಕೆ ಈ 
ವೇದಾಂತಮತವು ನಿರುದ್ಧವು. ಭಾಗನತಮತವು ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಭಾಗನತಮತವು ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವೆೇೇ 
ಆಗಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತಿ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಸುದೇವನೆಂಬ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನೆಂಬ ಜೀವನು ಉತ್ಪನ್ನ ನಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಅನಿತ್ಯನು ಎಂದು ಮುಂತಾದ ದೋಷವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಕಾರಣನಾದ ವಾಸುದೇವನನ್ನು ಸೇರಿದರೆ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆಂದೂ ಅಗುತ್ತದೆ. ಕತಣ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನೆ ನೆಂಬ ಕರಣರೂಪವಾದ ಮನಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುವ 
ದೆಂಬುದೂ ಲೋಕಾನುಭವನಿರುದ್ಧ ವು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯೊ ಇಲ್ಲ. ವಾಸುದೇವಃ 
ಸಂಕರ್ಷಣ, ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ, ಅನಿರುದ್ಧ. ಇನೆಲ್ಲ ಭಗನಂತರೇ ; ಎಲ್ಲರೂ ಜ್ಞಾನಾಡಿ 
ಗುಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನರು- ಎನ್ನು ವದಾದರೆ ಆನೇಕೇಶ್ವರವಾದವು ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಭಗವಂತನ ವ್ಯೂಹಗಳು ಎಂದೆರೆ ನಾಲ್ಕೇ ಎಂಬ ಸಂಖ್ಯಾಕ್ಲಿಪ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಿರುವದಿಬ್ಲ. 
ವಾಸುದೇವನಿಂದ ಸಂಕರ್ಷಣನು ಸಂಕರ್ಷಣನಿಂದ ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನು ಪ್ರದ್ಯುಮ್ನ ನಿಂದ 
ಅನಿರುದ್ಧನು... ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಅಭ್ಯುಪಗಮವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನೈಶ್ವರ್ಯಾದಿಗಳು ಗುಣಗಳೆಂದೂ ನಾಸುದೇನಭಗನಂತರೇ 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ವಿಪ್ರತಿಷೇಧವೂ ಈ ಮತದಲ್ಲಿದೆ; ವೇದನಿಂದಾದಿಪಿಪ್ರತಿಷೇಧವೂ 
ಇವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಮತವೂ ಆಯುಕ್ತ ವು. 


೧೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ.೩ 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 
(ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಗಳ ಸರಸ್ಪರವಿರೋಧನಿರಾಕರಣೆ) 


ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 
(ಭಾಸ) 

೮೮. ವೇದಾಕ್ರೇಷು ತತ್ರ ತತ್ರ ಭಿನ್ನಪ್ರಸ್ತಾನಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಯಃ 
ಉಸಲಭ್ಯನ್ಷೇ | ಕೇಚಿತ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಮ್‌ ಆಮನಕ್ರಿ | ಕೇಚಿನ್ನ | 
ತಥಾ ಕೇಚಿತ್‌ ವಾಯೋರುತ್ಸತ್ತಿಮ್‌ ಅಮನನ್ತಿ! ಕೇಚಿನ್ನ । ಏನಂ ಜೀವಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಚ। ಏವಮೇವ ಕ್ರಮಾದಿದ್ವಾರಕೋಪಿ ವಿಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತ 
ರೇಸು ಉಸಲಕ್ಷ್ಯತೇ। ವಿಪ್ರತಿಸೇಧಾಚ್ಚ ಸರಸಕ್ಷಾಣುಮ್‌ ಅನಸೇಕ್ಷಿತತ್ವಂ 
ಸ್ಥಾನಿತಮ್‌। ತದ್ವತ್‌ ಸ್ವಪಕ್ಷಸ್ಯಾಸಿ ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಾದೇವ ಅನಪೇಸ್ಟಿತತ್ವಮ್‌ 
ಆಶಬಕ್ಕ್ಯೀತ ಇತ್ಯತಃ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರ ಗತಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತ್ಯರ್ಧನಿರ್ಮಲತ್ವಾಯ 
ಪರಃ ಪ್ರಸಳ್ಟುಃ ಆರಭ್ಯತೇ। ತದರ್ಧನಿರ್ಮಲತ್ತೇ ಚ ಫಲಂ ಯಥೋಕ್ತಾ 
ಶಬ್ಧಾನಿವೃತಕ್ತಿರೇವ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಟರುವ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಕೆಲವು ಆಕಾಶದ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು (ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲವು 
ವಾಯುವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು (ಹೇಳುವ)ದಿಲ್ಲ. ಜೀವ 
ನಿಗೂ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕ್ರಮವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಮೂಲಕವಾದ 
ನಿಪ್ರತಿಸೇಧವೂ ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ವಿಪ್ರತಿಷೇಧವಿರು 
ವದರಿಂದ ಪರಪಕ್ಷಗಳು (ಶ್ರೇಯಸ್ಕಾರಣವೆಂದು) ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಸ್ವಪಕ್ಷವೂ ನಿಸ್ರತಿಸೇಧನಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಒಪ್ಪತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವೆಂದು (ಯಾರಾದರೂ) ಆಶಂಕಿಸಬಹುದು, ಆದ್ದರಿಂದೆ 
ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಸೃಷ್ಟಿಶ್ರುತಿಗಳ ಅರ್ಥಸ್ರ ನಿರ್ಮಲವಾಗ 


ಲೆಂದು ಮುಂದಿನ ವಿವರವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವು ನಿರ್ಮಲ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ಫಲವೇನೆಂದರೆ ಈ (ನಾವು ಹೇಳಿರುವ ಶಂಕೆಯ 
ನಿವೃತ್ತಿಯೇ?. 


]. ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳನ್ಲಿ ಇದರ ಉಪಯೋಗ ವುಂಟೆಂದು ೨-೧-೧೪ರೆ ಭಾಷ್ಯದ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನೂ ನೆನಪಿಡಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೇ ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ. ೧] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಅಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಬ್ಗ ೧೬೯ 
೧. ವಿಯದಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೭) 
(ಆಕಾಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) 
ನ ನಿಯದಶ್ರುತೇಃ Il ೧ I 


೧. ವಿಯತ್ತು (ಹುಟ್ಟುವ)ದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ. 
ದ್‌ ಎಬಿ * 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೮೯. ತತ್ರ ಪ್ರಧಮಂ ತಾವತ್‌ ಆಕಾಶಮ್‌ ಆಶ್ರಿತ್ಯ ಚಿಕ್ರ್ಯ್ಯತೇ 
ಕಿಮಸ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿರಸ್ತಿ, ಉತ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ! ತತ್ರ ತಾವತ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಯತೇ "ನ ನಿಯದಶ್ರುತೇಃ' ಇತಿ! ನ ಖಲು ಆಕಾಶಮ್‌ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ। 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಅಶ್ರುತೇಃ। ನಹಿ ಅಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕರಣೇ ಶ್ರವಣಮಸ್ತಿ ! 
ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ ಹಿ “ಸಜೀವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯ 
ಮ್‌। (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತಿ ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ತದ್ಬೆ ಕ್ರತ.... 
ತತ್ತೇಜೋಂಸೃಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ ಚ ಪಳಇಗ್ಸಾನಾಂ ಮಹಾಭೂತಾ 
ನಾಂ ಮಧ್ಯಮಂ ತೇಜಃ ಆದಿಂ ಕೃತ್ವಾ ತ್ರಯಾಣಾಂ ತೇಜೋಬನ್ನಾ ನಾಮ್‌ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಃ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ। ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ನಃ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಅತೀನ್ಹಿ್ರಯಾರ್ಥ 
ವಿಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತೌ। ನ ಚ ಅತ್ರ ಶ್ರುತಿರಸ್ತಿ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರತಿಪಾದಿನೀ। 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತ್ಯ್ಯಾಕಾಶಸ್ಯ ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆಕಾಶವನ್ನು ಕುರಿತು "ಈ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಂಟೆ, ಅಧವಾ ಇಲ್ಲವೆ?' ಎಂದು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮೊದೆಲನೆಯದಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುವದೇನೆಂದರೆ "ವಿಯತ್ತು (ಹುಟ್ಟು ವ)ದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶವು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಸರಿ: ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಇದರ ವಿವರ) : ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತ(ನಚನವು) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಸೋಮ್ಯನೆ, 
ಇದು ಮೊದಲು ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾ. ೬-೨-೧) 
ಎಂದು ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣ(ವನ್ನಾರಂಭಿಸಿ) “ಅದು 
ನೋಡಿತು...” ಎಂದೂ "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) 


೧೭೦ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ವಿಪಾ.ಷ್ಠಿ 


ಎಂದೂ ಐದು ಮಹಾಭೂತಗಳೊಳಗೆ ನಡುವಿನದಾದ ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಮೊದಲು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಶತೇಜೋಇಬನ್ನ ಗಳೆಂಬ ಮೂರಕ್ಕೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.  ಅತೀಂದ್ರಿಯಾರ್ಥದ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ವಿಜ್ಞಾನವು 
ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ನಮಗೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಪ್ರಮಾಣವು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ (ಯಾವ) ಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಸ್ತಿ ತು. ॥೨॥ 


೨. ಆದರೆ ಇದೆ. 
೦ ವ್ರ 
ಆಕ್ಷೇಪ: ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೯೦. ತುಶಬ್ದಃ ವಕ್ರಾನ್ಸರಪರಿಗ್ರಹೇ!। ಮಾ ನಾಮ ಆಕಾಶಸ್ಯ 


ಛಾಂದೋಗ್ಯೇ ಭೂತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ । ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ತ್ವಸ್ತಿ! ತೈತ್ತಿರೀಯ ಕಾ ಹಿ 
ಸಮಾಮನಕ್ರಿ “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಇತಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ತಸ್ಮಾದ್ವಾ 
ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ! ತತಶ್ಚ ಶ್ರುತ್ಯೋ 
ರ್ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಃ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ತೇಜಃಪ್ರಮುಖಾ ಸೃಸ್ಟಿಒ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಆಕಾಶ 
ಪ್ರಮುಖಾ ಇತಿ! ನನು ಏಕವಾಕ್ಯತಾ ಅನಯೋಃ ಶ್ರುತ್ಯೋರ್ಯುಕ್ತಾ | 
ಸತ್ಯಂ ಸಾ ಯುಕ್ತಾ । ನತು ಸಾ ಅವಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ। ಕುತಃ? “ತತ್ತೇ 
ಜೋಸಸ್ಟ್ರ ಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ ಸಕ್ಸಚ್ಛು ತಸ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟುಃ ಸ್ಪಷ್ಟವ್ಯ 
ದ್ವಯೇನ ಸಂಬನ್ಸಾನುಪಪತ್ತೇಃ“ತತ್ತೇಜೋಂಸ್ಟ್ರಜತ” | "ತದಾಕಾಶಮಸೃ ಜತ' 
ಇತಿ | ನನು ಸಕೃಚ್ಛುತಸ್ಯಾನಿ ಕರ್ತುಃ ಕರ್ತವ್ಯದ್ವಯೇನ ಸಂಬನ್ನೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ ಯಥಾ "ಸೂಪಂ ಪಕ್ತ್ಯಾ ಓದನಂ ಪಚತಿ' ಇತಿ। ಏವಂ ತದ್‌ 
ಆಕಾಶಂ ಸೃಷ್ಟಾ ಎ ತತ್‌ ತೇಜೋಸ್ಪಜತ' ಇತಿ ಯೋಜಯಿಷ್ಯಾಮಿ | 
ನೈವಂ ಯುಜ್ಯತೇ | ಪ್ರಥಮಜತ್ವಂ ಹಿ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ ತೇಜಸಃ ಅವ 
ಗಮ್ಯತೇ | ತೈತ್ರಿರೀಯಕೇ ಚ ಆಕಾಶಸ್ಯ । ನಚ ಉಭಯೋಃ ಪ್ರಥಮಜತ್ವಂ 
ಸಂಭವತಿ | ಏತೇನ ಇತರಶ್ರುತ್ಯಕ್ಷರವಿರೋಧೋಂಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ | 
ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ 

1- ಆಕಾಶವೇ ಮೊದಲು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲ; ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಂತೂ ಯಾವ 
ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ ಗೋಚರವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಹಿಡಿಯ 
ಬೇಕಾಗ:ನದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. 4] ಆ. ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಕಾಶಕ್ತಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೧೭೧ 


"ತಸ್ಮಾದಾಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ, "ತಸ್ಮಾತ್ರ್ಮೇಜಃ ಸಂಭೂತಮ್‌' ಇತಿ ಸಕ್ಕ 
ಚ್ಚು ತಸ್ಯ ಅಪಾದಾನಸ್ಕ ಸಂಭವನಸ್ಯ ಚ ನಿಯತ್ತೇಜೋಭ್ಯಾಂ ಯುಗಪತ್ಸಂ 
ರ 


ಬನ್ಸಾನುಪಸತ್ತೇಃ । "ವಾಯೋರಗ್ನಿಃ?' (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಚ ಪೃಧಕ್‌ 
ಆಮ್ನಾನಾತ್‌ [ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


ತುಶಬ್ದವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿದೆ). ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು (ಹೇಳದೆ) ಇದ್ದರೆ ಇರಲಿ. 
ಆದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ) ರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
“ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು” ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಆ ಈ 
ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಯಿತು” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ತೈತ್ತಿರೀಯ ಕರು 
ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ (ಈ) ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಾಯಿತು. 
(ಏಕೆಂದರೆ) ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತೇಜಆದಿಯಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿಯಾಗಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) .- ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಾಗುವದು 


ಯುಕೃವಲ್ಲವೆ. ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಅದು ಯುಕ್ತ. ಆದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಅದನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಿತು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು ಒಮ್ಮೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸ್ರಷ್ಟೃ 
ವಿಗೆ "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು', "ಅದು ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು' ಎಂದು 


ಸ್ರಷ್ಟ ವ್ಯವಾದ ಎರಡು (ವಸ್ತು) ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಒಂದು ಸಲ ಶ್ರುತವಾದ ಕರ್ತೃವಿಗೂ ಕರ್ತವ್ಯದ್ದಯದ 
ಸಂಬಂಧವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ! (ಉದಾಹರಣೆಗೆ) "ತೊವ್ವೆಯನ್ನು ಅಟ್ಟು 
ಅನ್ನವನ್ನು ಅಡುತ್ತಾನೆ' (ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕರ್ತವ್ಯದ್ವಯಸಂಬಂಧವು ಇದೆಯಲ್ಲ)! 
ಇದರಂತೆ (ಇಲ್ಲಿಯೂ) "ಅದು ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಿತು' ಎಂದು (ನಾವು) ಯೋಜನೆಮಾಡಬಹುದಲ್ಲವೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೀಗೆ (ಮಾಡುವದು) ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟತೆಂಬುದು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸಿಗೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರು 
ಪ್ರದೆ; ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಾದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ (ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


1. ಓಂದೇ ವಿಷಯದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕೃತೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೇ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಬರುತ್ತದೆ -ಎಂದು ಭಾವ. 


೧೭೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ.೩ಿ 


ಆದರೆ ಎರಡೂ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿರುವ ಅಕ್ಷರವಿರೋಧವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಏಕೆಂದರೆ "ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟಿತು' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ "ಅವನಿಂದ 
ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟಿತ್ತು ಅನನಿಂದ ತೇಜಸ್ಸು ಹುಟ್ಟತು' ಎಂದು ಒಂದು ಸಲ 
(ಮಾತ್ರವೇ) ಹೇಳಿರುವ ಅಸಾದಾನವೂ ಹುಟ್ಟುನಿಕೆಯೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಆಕಾಶತೇಜಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು "ನಾಯುವಿನಿಂದ 
ಅಗ್ನಿಯು (ಹುಟ್ಟತು)' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಜೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ:. 


ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ [1೩॥ 
೩. (ಆ ಶ್ರುತಿಯು) ಗೌಣವು; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಏಕದೇಶಿಮತ: ಆಕಾಶೋತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೯೧. ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಸ್ರತಿಷೇಥೇ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಆಹೆ! ನಾಸ್ತಿ ವಿಯತಃ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಃ | ಅಶ್ರುತೇರೇವ। ಯಾ ತು ಇತರಾ ನಿಯದುತ್ಪತ್ತಿವಾದಿನೀ ಶ್ರುತಿಃ 
ಉದಾಹೃತ್ಕಾ ಸಾ ಗೌಣೀ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಅಸಂಭವಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಉತ್ಸತ್ತಿಃ ಸಂಭಾನಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಾ ಶ್ರೀಮತ್ಸಣಭುಗಳಿ 
ಪ್ರಾಯಾನುಸಾರಿಷು ಜೀವತ್ಸು | ತೇ ಹಿ ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರ jಸಂಭವಾತ್‌ 
ಆಕಾಶಸ್ಯ್ಯ ಉತ್ಸತ್ತಿಂ ವಾರಯನ್ತಿ | ಸಮವಾಯ್ಯಸಮವಾಯಿ ನಿಮಿತ್ತ 
ಕಾರಣೇಜ್ಯೋ ಹ ಕೆಲ ಸರ್ವಮ್‌ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಂ ಸಮುತ್ಸದ್ಯತೇ | ದ್ರವ್ಯಸ್ಯ 
ಚ ಏಕಜಾತೀಯಕಮ್‌ ಅನೇಕಂ ಚ ದ್ರವ್ಯಮ್‌ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣಂ 
ಭವತಿ! ನಚ ಆಕಾಶಸ್ಯ ವಿಕಜಾತೀಯಕಮ್‌ ಅನೇಕಂ ಚ ದ್ರವ್ಯವ 
ಆರಮೃಕಮ್‌ ಅಸ್ತಿ, ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಮವಾಯಿಕಾರಣೇ ಸತಿ ಅಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣೇ ಚ ಶತ್ಸಂಯೋಗೇ ಆಕಾಶಃ ಉತ್ಪದ್ಯೇತ । ತದಭಾವಾತ್‌ ತು 
ತದನುಗ್ರಹಪ್ರವೃತ್ತಂ ಥಿಮಿತ್ರಕಾರಣಂ ದೂರಾಪೇಶಮೇವ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಭವತಿ | 
ಉತ್ಪತ್ತಿಮತಾಂ ಚ ತೇಜಃಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಪೂರ್ನೋತ್ತರಕಾಲಯೋರ್ನಿಕೇಷಃ 
ಸಂಭಾವ್ಯತೇ "ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಪ್ರಕಾಶಾದಿಕಾರ್ಯಂ ನ ಬಭೂವ ಪಶ್ಚಾಚ್ಚ 
ಭವತಿ ಇತಿ 1 ಆಕಾಶಸ್ಯ ಪುನರ್ನ ಪೂರ್ನೋಶತ್ತರಕಾಲಯೋರ್ನಿಶೇಸೆ 


1» ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿಲ್ಲ; ವಿರೋಧವೇ 
ಆಯಿತು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. 4] ಏಕಸೇಶಿಮತ: ಅಕಾಶೋತ್ಸತ್ತಿಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣ ೧೩೭೩ 


ಸಂಭಾವಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ಕಂ ಹಿ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಅನವಕಾಶಮ್‌ 
ಅಸುಹಿರವಾ್‌ ಅಚ್ಛಿದ್ರಂ ಬಭೂವ ಇತಿ ಶಕ್ಕತೇ ಅಧ್ಯವಸಾತುಮ್‌ ? ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿ 
ವೈಧರ್ಮ್ಯಾಚ್ಚ ವಿಭುತ್ವಾದಿಲಕ್ರಣಾತ” ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅಜತ್ವಸಿದ್ಧಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಆಕಾಶಂ ಕುರು "ಆಕಾಶೋ ಜಾತಃ' ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯೆಕಃ 
ಗೌಣಃ ಪ್ರಯೋಗೋ ಭವತಿ, ಯಧಾ ಚ ಫಟಾಕಾಶಃ, ಕರಕಾಕಾಶಃ, ಗೃಹಾ 
ಕಾಶಿ ಇತಿ ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ಆಕಾಶಸ್ತ್ರ ವಿವಂಜಾತೀಯಕೋ ಭೇದವೈಸದೇಶೋ 
ಗೌಣೋ ಭವತಿ। ವೇದೆಂಪಿ “ಅರಣ್ಯಾನಾಕಾಶೇಷ್ಟ್ವಾಲಭೇರನ್‌” (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೧೩-೫-೧-೫ ?) ಇತಿ ಏವವ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿರಸಿ ಗೌಣೀ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ವಿರೋಧೆಪುಂಟಾಗಲು ಒಬ್ಬಾ ನೊಬ್ಬ (ವಾದಿ) ಹೇಳುತ್ತಾನೇ 
ನೆಂದರೆ: ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ) ಶ್ರುತಿ(ಪ್ರಮಾಣ) 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ. ಆದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಪರಿಸಿದಿರಲ್ಲ ಅದು ಗೌಣವಿರಬೇಕು ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿನರ): ಶ್ರೀಮತ್ಕಣಭುಜರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವನರು ಬದುಕಿರುವಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಸಂ ಭಾವಿಸುನದಕ್ಕೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನರು ಕಾರಣ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುತ್ತಿದಾರೆ. ಸಮವಾಯಿ, ಅಸಮವಾಯಿ, ನಿಮಿತ್ತ -ಎಂಬ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದಲೇ ಅಬ್ಲನೆ, ಹುಟ್ಟು ವದೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ? (ಎಂಬುದು ಅವರ ಮತ). 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಏಕಜಾತಿಯ ಅನೇಕವಾಗಿರುವ ದ್ರವ್ಯವು ಸಮವಾಯಿಕುರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಜಾತಿಯ ಅನೇಕವಾಗಿರುವ ಆರಂಭಕ 
ದ್ರವ್ಯವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಸಮಣಾಯಿಕಾರಣವೂ ಅದರ ಸಂಯೋಗವೆಂಬ 
ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣವೂ ಇದ್ದರೆ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
(ಆ ಕಾರಣಗಳು) ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವ 


ವಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಂತೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ದೂರ ಸರಿದದ್ದಾಯಿತು:. ಇದಲ್ಲದೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳ ತೇಜಸ್ಸು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಜಿ ಪ್ರಕಾಶವೇ 


]" ಹಿಂಡೇ ಜಾತಿಯ ದ್ರವ್ಯವಾದ ಅನೇಕವಾದ ನೂಲುಗಳು ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣ; ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಗನೇ ಅಸಮವಾಯಿಕಾರಣ; ಮಗ್ಗ, ಲಾಳಿ _ಮುಂತಾದೆ 
ದ್ದು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ. ಈ ಮೂರು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಬಟ್ಟಿಯ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಯಾನಮೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


೧೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ ೬ಾ.೨ 


ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವು ಇರಲಿಲ್ಲ ಆಮೇಲೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
(ನಿಶೇಷವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಸಂಭವಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಮುಂಜಿ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ, ಬಿಲವಿಲ್ಲದೆ, ರಂದ್ರವಿಲ್ಲದೆ ಇತ್ತು ಎಂದು ಯಾವದನ್ನು ತಾನೆ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾದೀತು 9೩ ಪೃಧಿ ನಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವಿಭುತ್ವ ವೇ 
ಮುಂತಾದ ವೈಧರ್ಮ್ಮವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆಕಾಶವು ಅಜವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಆಕಾಶವನ್ನು ಮಾಡು', "ಆಕಾಶವು 
ಹುಟ್ಟತು' ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಗೌಣಸಪ್ರಯೋಗವು ಆಗುತ್ತದೆಯೋ, ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾಶ, ಕುಡಿಕೆಯ ಅಕಾಶ, ಮನೆಯ ಆಕಾಶ -ಎಂದು 
ಆಕಾಶವು (ನಿಜವಾಗಿ) ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಗೌಣವಾಗಿ ಭೇದವ್ಯ ಪದೇಶವು (ಆಗು 
ವದೊಲ), ನೇದದಲ್ಲಿಯೂ “ಆರಣ್ಯಮೃ ಗಗಳೆನ್ನು ಆಕಾಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲಬೇಕು” 
(?) ಎಂದು (ಗೌಣಪ್ರ ಯೋಗವಾಗಿರುತ ಶ್ರದೆಯೊಲ) ಹಾಗೆಯೇ (ಆಕಾಶದ) 
ಉತ್ಸತ್ತಿಶ್ರುತಿಯೂ ಗೌಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಶಬ್ದಾಚ್ಚ ॥೪॥ 


೪. ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ (ಆಕಾಶವು ಜನ್ಮರಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಏಕದೇಶಿಮತ: ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೯೨. ಶಬ್ದಃ ಖಲು ಆಕಾಶಸ್ಯ ಅಜತ್ವಂ ಖ್ಯಾಸಯತಿ | ಯತ ಆಹ 
—“ಮಾಯುಶಾ ನನ್ರರಿಕ್ಷಂ ಚೈ ತದಮ್ಳ ತವ” ಬೃ. ೨-೩-೩) ಇತಿ। ನಹಿ 
ಅಮೃತಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ತ್ಕಿರುಪಪದ್ಯತೇ | "ಆಕಾಶವಶ್ಸರ್ವಗಶಶ್ಚ ನಿತ್ಯಃ” (?) 
ಇತಿ ಚ ಟಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಗತತ _ನಿತ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾಂ 'ಧರ್ಮಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
114 ಅಕಾಶಸ್ಥಾಸಿ ತೌ ಧರ್ಮ್‌ ಸೂಚಯತಿ | ನ ಚ ತಾದ ೃಶಸ್ಯ 

ಉತ್ಸತ್ತಿರುಪಪದ್ಯತೇ। “ಸ ಯಥಾನನ್ರೋಂಯಮಾಕಾಶ ಏನಮನನ್ತ ಆತ್ಮಾ 


1- ಸ್ಥೂಲದ್ರನ್ಯಗಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ದೇಶವು ಅವಕಾಶವು; ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ರುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಸುಹಿರವು; ಎರಡು ಅಣುಗಳೂ ಅವುಗಳ 
ಸಂಯೋಗವೂ ಅಗುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದದ್ದು ಛಿದ್ರವು -ಎಂದು ನ್ಯಾಗ ನ॥. ಆಕಾಶವು 
ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲು ಯಾವ ವಸ್ತುವನ್ನಾದರೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಇತ್ತು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ... ಆಕಾಶವು ಯಾನಾಗಲೂ ಇತ್ತೆಂದೇ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೫] ಸಂಭೂತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಗ ೧೭೫ 


ವೇದಿತವ್ಯಃ” (?) ಇತಿ ಚ ಉದಾಹೆರಣವಮ್‌ । ಆಕಾಶಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 
(ತೈ. ೧-೬-೨), “ಆಕಾಶ ಆತ್ಮಾ” (ತೆ ೧-೭-೧) ಇತಿ ಚ! ನ ಹಿ ಆಕಾಶಸ್ಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಮತ್ತ್ವೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ತೇನ ವಿಶೇಷಣಂ ಸಂಭವತಿ ನೀಲೇನೇವ 
ಉತ್ಸಲಸ್ಯ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿತ್ಯಮೇನ ಅಕಾಶೇನ ಸಾಧಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಶಬ್ದವು ಆಕಾಶವು ಅಜವೆಂದೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ವಾಯು 
ವೂ ಅ೦ತರಿಕ್ಷವೂ -ಎಂಬಿದು ಅಮೃತವು” (ಬೃ. ೨-೩-೨) ಎಂದು (ಅದು) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಮೃತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯು ಹೊಂದಲಾರದಷ್ಟೆ. “ಆಕಾಶ 
ದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತ್ಯನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ)” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸರ್ವಗತತ್ವ 
ನಿತೃತ್ವಗಳಿಗೆ ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ (ವೇದವು) 
ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಆ (ಎರಡು) ಧರ್ಮಗಳು (ಇನೆ ಎಂದು) ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅಂಧ (ಆಕಾಶಕ್ಕೆ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದಲಾರದು. “ಈ ಆಕಾಶವು ಹೇಗೆ 
ಅನಂತವೋ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನು ಅನೆಂತನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (?) ಎಂದೂ 
“ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾಶಶರೀರವುಳ್ಳದ್ದು” (ತೈ. ೧-೬) ಎಂದೂ "ಆಕಾಶವೇ ಆತ್ಮನು” 
(ತೈ. ೧-೭) ಎಂದೂ ಉದಾಹರಣೆ (ಇದೆ). ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದ್ದರೆ 
ರೈದಿಲೆಗೆ ಕಪ್ಪು(ಬಣ್ಣ ದಂತೆ) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ನಿಶೇಷಣವಾಗಿ (ಹೇಳಿರುವದು) 
ಹೊಂದಲಾರದಷ್ಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ವ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಸ್ಕಾಚ್ಲೈೆಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ್ಬನತ್‌ 1 ೫॥ 


೫, ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧ ದಂತೆ ಒಂದೇ ಶಬಕೆ (ಎರಡು ಬಗೆಯ 
ದ ದ 
ಪ್ರಯೋಗವಾಗಬಹುದು). 


ಏಕದೇಶಿಮತ: 
ಸಂಭೂತಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪ್ರಯೋಗ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೯೩. ಇದಂ ಪದೋತ್ತರಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ | ಸ್ಯಾಜೀತತ್‌ ! ಕಥಂ ಪುನಃ 
ಏಕಸ್ಯ ಸಂಭೂತಶಬ್ದಶ್ಚ ""ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” 
(ತೈ. ೨-೧.) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧಿಕಾರೇ ಪರೇಷು ತೇಜಃಪ್ರಭೃತಿಷು ಅನುವೃತ್ತ 
ಮಾನಸ್ಯ ಮುಖ್ಯತ್ವಂ ಸಂಭವತಿ ಆಕಾಶೇ ಚ ಗೌಣತ್ವಮ್‌ ಇತಿ? ಅತ 


೧೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೨ಪಾ.ಷ್ಥಿ 


ಉತ್ತರವ ಉಚ್ಯತೇ । ಸ್ಯಾಚ್ಚ ಏಕಸ್ಯುವಿ ಸಂಭೂತಶಬ್ದಸ್ಯ ವಿಷಯವಿಶೇಷ 
ವಶಾತ್‌ ಗೌಣೋ ಮುಖ್ಯಶ್ಚಿ ಪ್ರಯೋಗಃ । ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವತ್‌ | ಜಾ 
ಏಕಸ್ಯಾಷಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ತಪಸಾ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ, ತವೋ ಬ್ರಹ್ಮ' 
(ತೈ. ೩-೨.) ಇತಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧಿಕಾರೇ ಅನ್ನಾದಿಸು ಗೌಣಃ ಪ್ರಯೋಗ; 
ಆನನ್ನೇ ಚ ಮುಖ್ಯಃ! ಯಧಾ ಚ ತಪಸಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನಸಾಧನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಃ ಭಕ್ತ್ಯಾ ಪ್ರಯುಜ್ಯತೇ ಅಳ್ಪುಸಾ ತು ವಿಜ್ಞೇಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ತದ್ವತ್‌ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಸೂತ್ರವು (ಕೆಲವು ಶಂಕಾ)ಸದಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ (ಆಕ್ಷೇಪಕನ) ಮತವು ಇದಾಗಿರಬಹುದು. ಒಂದೇ ಸಂಭೂತ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ “ತಸ್ಮಾಜ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧. 
ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಸಂಭೂತವಾಯಿತು) ಎಂಬೀ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದಿರುವ ತೇಜನ್ಸೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುವೃತ್ತಿಯಾಗಿರುವ ಒಂದೇ 
ಸಂಭೂತಶಬ್ದಕ್ಕೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಮುಖ್ಯತ್ವವೂ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ (ಮಾತ್ರ) ಗೌಣತ್ವವೂ 
ಸಂಭವಿಸುವದು ಹೇಗೆ? 

ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಸಂಭೂತ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೂ ಆಯಾ ವಿಷಯದ ವಶದಿಂದ ಗೌಣ(ಪ್ರಯೋಗವೂ) ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರಯೋಗವೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಟ್ಟದಂತೆ ಆಗಲೂಬಹುದು. (ಇದರ ವಿವರ): 
ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಒಂದೇ ಆದರೂ "ತಸಸ್ಸಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿ 
ತಪಸ್ಸೇ ಬ್ರಹ್ಮವು? (ತೈ. ೩-೨.) ಎಂಬೀ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಅನ್ನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೌಣ 
ಪ್ರಯೋಗವೂ ಆನಂದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ(ಪ್ರಯೋಗವೂ ಆಗಿರುವಡೋ,: ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಜ್ಞಾನಸಾಧನವಾದ ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿಯೂ 
ವಿಜ್ಞೇಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು). 

ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯವಾದರೂ ಏಕವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 


ಸರ್ವವಿಜಾ ನವಾಗುತದೆ 
ಗಿ po) 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೯೪. ಕಥಂ ಪುನಃ ಅನುತ್ಸತ್ಥೌ ನಭಸಃ "ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯರ್ಮ' 
1- “ಅನ್ನವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದನು” ಅನ್ನವು ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ; 
ಅದನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ದ್ವಾರವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಗೌಣವಾಗಿ "ಬ ಹ್ಮ 


೫ 


ವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ "ಆನಂದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನು* ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ 


ವನ್ನು ಮ:ಖ್ಮಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ, 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೫] ಏಕೆನಿಣ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ೧೭೭ 


(ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತೀಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಮರ್ಧ್ಯತೇ? ನನು ನಭಸಾ 
ದ್ವಿತೀಯೇನ ಸದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ । ಕಧಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ವಿದಿತೇ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ 9) ತದುಚ್ಯತೇ - ಏಕಮೇವ 
ಇತಿ ತಾವತ್‌ ಸ್ವಕಾರ್ಯಾವೇಕ್ಷಯಾ ಉಪನದ್ಯತೇ। ಯಧಾ ಲೋಕೇ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕುಮ್ಬಕಾರಕುಲೇ ವೂರ್ವೇದ್ಯುಃ ಮೃದ್‌ದಣ್ಣಚಕ್ರಾದೀನಿ ಚ 
ಉಪಲಭ್ಯ್ಯ ಅಪರೇದ್ಯುಶ್ಚ ನಾನಾವಿಧಾನಿ ಅಮತ್ರಾಣಿ ಪ್ರಸಾರಿತಾನಿ 
ಉಪಲಭ್ಯ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ "ಮೃದೇವ ಏಕಾಕಿನೀ ಪೂರ್ಮೇದ್ಯುಃ ಆಸೀತ್‌” ಇತಿ 
ಸಚ ತಯಾ ಅವಧಾರಣಯಾ ಮೃತ್ಪಾರ್ಯಜಾತಮೇವ ಪೂರ್ಮೇದ್ಧು 
ರ್ನಾಸೀತ್‌ ಇತಿ ಅಭಿಪ್ರೇಯಾತ್‌ ನ ದಣ್ಣ ಚಕ್ರಾದಿ, ತದ್ವತ್‌ | ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಶ್ರುತಿಃ ಅಧಿಷ್ಕಾತ್ರನ್ತರಂ ವಾರಯತಿ । ಯಥಾ ಮೃದಃ ಅಮತ್ರ ಪ್ರಕೃತೇಃ 
ಕುಮ್ಬಕಾರೋಂಧಿಷ್ಠಾತೌ ದೃಶ್ಯತೇ, ನೈವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜಗತ್ಛೃಕೃತೇ। ಅನ್ಯೋಃ 
ಧಿಷ್ಕಾತಾ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ! ನ ಚ ನಭಸಾಸಿ ದ್ವಿತೀಯೇನ ಸದ್ದಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಸಜ್ಯತೇ। ಲಕ್ಷಣಾನ್ಯತ್ವನಿಮಿತ್ತಂ ಹಿ ನಾನಾತ್ರಮ್‌। ನ ಚ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಕಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಭಸೋಃ ಲಕ್ಷಣಾನ್ಯತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ಲಿ | ಕ್ಷೀಕೋದಕಯೋರಿವ ಸಂಸ್ಕೃಷ್ಟ 
ಯೋ ವ್ಯಾಪಿತ್ವಾಮೂರ್ತತ್ವಾದಿಧರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ಸರ್ಗಕಾಲೇ ತು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್‌ ಉತ್ಪಾದಯಿತುಂ ಯತತ್ತೊ ಸ್ತಿನಿತಮ್‌ ಇತರತ್‌ತಿಷ್ಟತಿ! 
ತೇನ ಅನ್ಯತ್ವಮ್‌ ಅವಸೀಯತೇ। ತಧಾ ಚ “ಆಕಾಶಶರೀರಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ.೧-೬) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯೋಂಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಕಾಶಯೋಃ ಅಭೇದೋಪಚಾರಸಿದ್ಧಿಃ | ಅತೆ 
ಏವ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಸಿದ್ದಿಃ। ಅಪಿ ಚ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಯಮ್‌ 
ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಮ್‌ ಆಕಾಶೇನ ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತದೇಶಕಾಲಮೇವ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ | 
ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಚ ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತದೇಶಕಾಲಮೇವ ಆಕಾಶಂ ಭವತಿ ಇತ್ಯುತಃ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ತತ್ಕಾರ್ಯೇಣ ಚ ವಿಜ್ಞಾತೇನ ಸಹ ವಿಜ್ಞಾತಮೇವ ಆಕಾಶಂ ಭವತಿ|! ಯಥಾ 
ಕ್ಲೀರಪೂರ್ಣೇ ಘಟೀ ಕತಿಚಿತ್‌ ಅಬ್ಬಿನ್ನವಃ ಪ್ರಕ್ಷಿಸ್ತಾಃ ಸನ್ನಃ ಕ್ಷೀರಗ್ರಹಣೇ 
ಸೈವ ಗೃಹೀತಾ ಭವಸ್ವಿ, ನಹಿ ಕ್ಷೀರಗ್ರಹಣಾತ” ಅಬ್ಬಿನ್ನುಗ್ರಹೆಣಂ ಸರಿಶಿಸ್ಯ 
ತೇ | ಏನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ತತ್ಕಾರ್ಯೈಶ್ಸ ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತದೇಶಕಾಲತ್ವಾತ್‌ ಗೃಹೀತ 
ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮಗ್ರಹಣೇನ ನಭೋ ಭವತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಭಾಕ್ತಂ ನಭಸಃ ಸಂಭವ 
ಶ್ರವಣರ್ಮ ಇತಿ 1 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಾದಕೆ (ಬ್ರಹ್ಮವು) 
"ಒಂದೇ, ಅದ್ದಿತೀಯವು' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂಬೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಮ 


ರ್ಥಿಸುವದು ಹೇಗೆ? ಆಕಾಶವೆಂಬ ಎರಡನೆಯದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ವಿತೀಯ 
12 


೧೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಸ್ಯ ಅ. ೨ ಪಾ. 4್ಲ 


ಎಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ? ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತಾಗು 
ವದು ಹೇಗೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ತಾನೊಂದೇ ಎಂಬುದು ಸ್ವಕಾರ್ಯ 
| ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಆಗಬಹುದು. ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಕುಂಬಾರನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ದಿನ ಮಣ್ಣನ್ನೂ ಕೋಲು, ತಿಗುರಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ 
ಕಂಡಿದ್ದು ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಬಗೆಬಗೆಯ ಪಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಹರಡಿರುವದನ್ನು ಕಂಡು, 
"ನಿನ್ನೆಯ ದಿನ ಮಣ್ಣೊಂದೇ ಇತ್ತು' ಎಂದರೆ, ಹಾಗೆಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ 
ಮಣ್ಣಿನ ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವು ಮಾತ್ರ ಮುನ್ನಿನ ದಿನ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಅವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಹೊರತು ಕೋಲು ತಿಗುರಿ- ಮುಂತಾದವೂ (ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ)ವಿರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಇದರಂತೆಯೇ (ಇದು). ಅದ್ವಿತೀಯಶ್ರುತಿ 
ಯು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಸಿ ಅಧಿಸ್ಥಾತೃವು ಇರಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಪಾತ್ರೆ ಗಳ ಪ್ರ | ತಿ 
ಯಾಗಿರುವ. ಮಣ್ಣಿ ಗೆ ಕುಂಬಾರನೆಂಬ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವು ಕಾಣಬರುತ್ತಾ ನೋ 
ಹಾಗೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಧಿಷ್ಯಾತೃವಿಲ್ಲ 
ಎಂದೇ (ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು). ಆದರೆ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಎರಡನೆಯ (ವಸ್ತು) 
ವಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವ್ನ ನವು ಸದ್ದಿತೀಯವೆಂದೇನೂ (ಇದರಿಂದ) ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಬೇರೆಯ ಲಕ್ಷಣದ್ದಾ ಗಿರುವ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲ್ಲವೆ, ನಾನಾತ (ಪುಂಟಾಗುವದು) 9 
ಆದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ - ಬ್ರಹ್ಮಾಕಾಶಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದೆಕೆ ಹಾಲುನೀರುಗಳಂತೆ ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿರುವ (ಅವೆರಡಕ್ಕೂ) 
ವ್ಯಾನಿತ್ವ, ಅಮೂರ್ತತ್ವ - ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದಾದ (ಆಕಾಶವು ಅಲುಗಾಡದೆ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರು 
ತ್ಮದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದು) ಬೇಕೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ: 
“ಅಕಾಶಶರೀರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ. ೧-೬) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಕಾಶಗಳಿಗೆ ಅಭೇದಪ್ರಯೋಗವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇಬ ್ರಿಹೆ ವಿಜ್ಞಾ ತ್ವಿನದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ಟ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 2 ಇದಲ್ಲದೆ ಯಾವ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಲಿ ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಆಕಾಶ 


]. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಲಕ್ಷಣಭೇದನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ. 


0. ಲಕ್ಷಣಭೇದನಿದ್ದರೆ ಒಂದನ್ನರಿತರೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅರಿತಿಲ್ಲನೆಂದು ಅಗಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೧ಸೂ. ೬] ಏಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ ೧೭೯ 


ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲದ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವು ಕೂಡ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲದ ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಅದರೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡಂಕೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಹಾಲನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು ಉಳಿದಿರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ.*.. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳು ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲದ ದೇಶಕಾಲಗಳುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಗ್ರ ಹಣದಿಂದ ಆಕಾಶವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಗೌಣವೇ.* 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂಹಾನಿರವ್ಯತಿರೇಕಾಚ್ಛಬ್ಬೇಭ್ಯಃ | ೬! 


ಸ್ಟ ಅವ್ಯತಿರೇಕದಿಂದ ವೃತಿಜ್ಞೆಯ ಹಾನಿಯಾಗದೆ (ಇರು 
ತ್ತದೆ. (ಇದು) ಶಬ್ದಗಳಿಂದ (ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೯೫. ಏವಂ ಪ್ರಾವ್ರೇ ಇದಮಾಹ। ("ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂಹಾನಿರವ್ಯತಿಕೇಕಾ 
ಚ್ಛಬ್ದೇಭ್ಯಃ') “ಯೇನಾಶ್ರುಶಂ ಶ್ರ ಭವತ್ಯಮತಂ ಮತಮವಿಜ್ಞಾತಂ 
ವಿಜ್ಞಾತಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಇತಿ। “ಆತ್ಮನಿ ಖಲ್ವರೇ ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ 


ಮತೇ ವಿಜ್ಞಾತ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಮ್‌'' ( ಬೃ, ೪-೫-೬) ಇತಿ, 


]. ಯಾವ ವಸ್ತು ಎಲ್ಲಿ, ಯಾವಾಗ, ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಆಗ ಆಕಾಶಸಿದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ, 

9. ಹಾಲು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನೀರೂ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

8. ಇಲ್ಲಿ ನೊದಲನೆಯ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳೂ ಏಕದೇಶಿಗಳ ಮತನೆಂದೂ 
ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಅಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಗೌಣವೆಂದೇ ಅಭಿಪ್ರೇತನೆಂದೂ ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಆದರೆ «ತುಶಬ್ದ8 ಪಕ್ಸಾನ್ತರಪರಿಗ್ರಹೇ? ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ, ಅದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ವಿತೀಯನಾಯಿತು ಎಂದು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ.. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ತೈತ್ತಿರೀಯದೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಛಾಂದೋಗ್ಯಕ್ಕೂ ತೈತ್ತಿರೀಯಕ್ಕೂ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಪರಸ್ಪರನಿರುದ್ದವೇ ಆಗುವವು ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಗೌಣ್ಯ ಸ೦ಭವಾತ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಗಾಣವೆಂದು ಹೇಳುವ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಮತಾನುಯಾಯಿಯೂದೆ ಏಕದೇಶಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪರೆಮಸಿದ್ದಾಂತ 
-ಎಂದು ನಿಭಾಗಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


೧೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ಪಾ.೩ 


“ಕಸ್ಮಿನ್ನು ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭವತಿ'' (ಮುಂ. 
೧-೧-೩) ಇತಿ, "ನ ಕಾಚನ ಮದ್ಬಹಿರ್ಧಾ ವಿದ್ಯಾಸ್ತಿ' (?) ಇತಿ ಜೈವಂರೂಪಾ 
ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ತಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ವಿಜ್ಞಾಯೆತೇ | ತಸ್ಯಾಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯಾಃ ಏವಮ್‌ 
ಅಹಾನಿಃ ಅನುಪರೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯದಿ ಅವ್ಯತಿರೇಕಃ ಕೃತ್ಸೃಸ್ಯ ವಸ್ತು 
ಜಾತಸ್ಯ ನಿಜ್ಞೇಯಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ವ್ಯತಿರೇಕೇ ಹಿ ಸತಿ ಏಕ 
ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವಂ ವಿಜ್ಞ್ಞಾಯತೇ ಇತೀಯೆಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹೀಯೇತ। ಸ ಚ 
ಅವ್ಯತಿರೇಕಃ ಏವಮ್‌ ಉಪಪದೃತೇ ಯದಿ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ವಸ್ಸುಜಾತಮ್‌ ಏಕ 
ಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉತ್ಪದ್ಯೇತ | ಶಬ್ದೇಭ್ಯಶ್ಚ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಾವ್ಯತಿರೇಕನ್ಯಾಯೇ 
ನೈವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಸಿದ್ಧಿಃ ಅವಗಮ್ಯತೇ। ತಧಾ ಹಿ “ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ 
ಭವತಿ'' ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಮೃದಾದಿದೃಷ್ಟಾನ್ಸೈಃ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಾಚೇದ 


$n 
ಪ್ರತಿಪಾದನಪಕ್ಕೆ ಃ ಪ.ತಿಜೆ. ಸಾ ಸಮರ್ಧ್ಯತೇ । ತತ್ಸುಧನಾಯೈೈವ ಚ 


ಉತ್ತರೇ ಶಬ್ಬಾಃ - ಸೇವ ನೋಮ್ಕೇದಮುಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿ 
ತೀಯಮ್‌”” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) “ತದ್ದೆ ಕ್ಷತ ...ತತ್ರೇಜೋತಸ್ಫೃ ಜತ'' (ಛಾಂ. 
೬-೨-೩) ಇತ್ಯೇವಂ ಕಾರ್ಯಜಾತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರದರ್ಶ ಅವ್ಯತಿರೇಕಂ 
ಪ್ರದರ್ಶಯನ್ತಿ “ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದಂ ಸರ್ವಮ್‌” (ಛಾಂ. ಓ-ಲ-ಪಿ) 
ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಆಪ್ರಪಾಠಕಪರಿಸಮಾವ್ತೇಃ | ತದ್‌ ಯದ್ಯಾಕಾಶಂ ನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಆಕಾಶಂ ವಿಜ್ಞಾಯೇತ | ತತಶ್ಚ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ನಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನ್ಯಾ ವೇದಸ್ಯ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ 
ಯುಕ್ತಂ ಕರ್ತುಮ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ಪ್ರತಿನೇದಾನ್ತಂ ತೇತೇ ಶಬ್ದಾಃ ತೇನ ತೇನ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ರೇನ ತಾಮೇವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂ ಖ್ಯಾಸಯನ್ಲಿ “ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯ 
ದಯಮಾತ್ಮಾ' (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈವೇದಮಮೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌” 
(ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಯಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜ್ವಲನಾದಿವದೇವ 
ಗಗನಮಪಿ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ | 
(ಭುಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಇದನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂಹಾನಿರವ್ಯತಿರೇಕಾಚ್ಛ ಜ್ಹೇಭ್ಯಃ) “ಯಾವದರಿಂದ 
ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು ಶ್ರುತವಾಗುವದೋ, ಅಮತವಾದದ್ದು ಮತವಾಗುವದೋ 
ಅನಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದು ವಿಜ್ಞಾತವಾಗುವದೋ?” (ಛಾಂ. ೬-೧-೧), “ಎಲೆ, ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ, ಶ್ರವಣಮಾಡಿದರೆ, ಮನನಮಾಡಿದರೆ, ವಿಜ್ಞಾನಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಇದೆ ಲ್ಲ ವೂ ವಿದಿತ(ವಾಗುವದು)” (ಬೃ. ೪-೫-೬) ಎಂದು 
“ ಪೂಜ್ಯನೆ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ವಿಜ್ಞಾತವಾಗುವದು? ” 
(ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಎಂದು, ಮತ್ತು “ನನ್ನ ಹೊರಗೆ ಯಾವದೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯೂ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೬] ಪೂರ್ವೆಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೧೮೧ 


ಇರುನದ್ದಿ” (? ) ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಪ್ರತಿವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಸಮೂಹವೂ ವಿಜ್ಞೇಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟಿಂತ ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತವೆಂದಾದಕ್ಕೆ ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಹಾನಿಯಾಗದೆ (ಇರು 
ವದು), ವಿರೋಧವಾಗದೆ ಇರುವದು ; ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷವಾಗಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಒಂದರ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆದೀತು ? 
ಈ ಅವ್ಯತಿರೇಕವೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಸಮೂಹವೂ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿರುವದೆಂದರೇ ಉಪಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಗಳು ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುವವೆಂಬ 
ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ಧಿಯಾಗುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ "ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುಶವಾದದ್ದು ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ | 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಗೆಳು ಅಭಿನ್ನವೆಂಬುದನ್ನು ಮಣ್ಣು 
ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳ 
( ಶಬ್ದಗಳು) ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದ 
ಕ್ವಾಗಿಯೇ ಮುಂದಿನ ಶಬ್ದಗಳು “ಸೋಮ್ಯಸನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಎರಡನೆಯ 
ದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಆದ ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧), “ಅದು ನೋಡಿತು... 
ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು ಕಾರ್ಯಸಮೂಹವು 
ಬ್ರಕ್ಮ್‌ದಿಂದಲೇ (ಆಯಿತೆಂದು) ತಿಳಿಸಿ “ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಇದೇ ಆತ್ಮ: ೫ ಎಂದು 
(ಆ) ಪ್ರಪಾರಕವು ಪರಿಸಮಾಪ್ತವಾಗುವವರೆಗೂ ಅವ್ಯತಿರೇಕವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಅರಿತರೂ ಆಕಾಶವನ್ನು ಅರಿತಂತೆ ಆಗದೆ ಹೋಗುವದು, ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ 
ಹಾನಿಯಾಗುವದು. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾ 
ಮಾಣ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಹಿ €ಗೆಯೆ€ ಒಂದೊಂದು 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದು” (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಈ 
ಮುಂದಿರುವದು ಅಮೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧)- ಇವೇ 
ಮುಂತಾದ ಆಯಾ ಶಬ್ದಗಳು ಆಯಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಅದೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯೆನ್ನೇ 
ಹೊರಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆಯೇ ಆಕಾಶ 
ವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೯೬. ಯದುಕ್ತಮ್‌ ಅಶ್ರುತೇರ್ನ ವಿಯತ್‌ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ಇತಿ |! ತತ್‌ 
ಅಯುಕ್ತಮ್‌ | ವಿಯದುತ್ಬತ್ತಿವಿಷಯಶ್ರುತ್ಯುನ್ತರಸ್ಯ ದರ್ಶಿತತ್ಹಾರ್ತ 
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೧೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ೬೭ಾ.್ಮಿ 


“ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ | ಸತ್ಯಂ 
ದರ್ಶಿತವ । ವಿರುದ್ಧಂ ತು “ತತ್ತ್ರೇಜೊಸೃಜತ” (ಛಾಂ) ಇತ್ಯನೇನ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇಣ। ನ 1 ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಶ್ರುತೀನಾನತ್‌ | ಭವತು 
ಏಕವಾಕ್ಯತ್ತಮ್‌ ಅವಿರುದ್ಧಾನಾಮ್‌ | ಇಹ ತು ವಿರೋಧ ಉಕ್ತಃ ಸಕೃತ್‌ 
ಶ್ರುತಸ್ಯ ಸ್ರಷ್ಟುಃ ಸ್ರಷ್ಟವ್ಯದ್ವಯಸಂಬನ್ಥಾ ಸಂಭವಾತ್‌ ದ್ವಯೋಶ್ಚ ಪ್ರಧಮ 
ಜತ್ತಾಸಂಭವಾತ್‌, ವಿಕಲ್ಬಾಸಂಭವಾಚ್ಚ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ । ತೇಜಃ 
ಸರ್ಗಸ್ಯ ತೈತ್ತಿರೀಯಕೇ ತೃತೀಯತ್ವಶ್ರನಣಾತ್‌ ತಸ್ಮಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ 
ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ | ಆಕಾಶಾದ್ರಾಯುಃ | ವಾಯೋರನ್ನಿ ಃ” (ತೈ. ೨-೧) 
ಇತಿ । ಅಶಕ್ಕಾ ಹಿ ಇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ಅನ್ಯಥಾ ಪರಿಣೇತುಮ್‌ | ಶಕ್ಕಾತು 
ಪರಿಣೇತುಂ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಃ "ತದಾಕಾಶಂ ವಾಯುಂ ಚ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತತ್‌ 
ತೇಜೋಸ್ಫ ಜತ' ಇತಿ । ನಹಿಇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ತೇಜೋಜನಿಪ್ರಧಾನಾ ಸತೀ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ರರಪ್ರಸಿದ್ಧಾವರ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಉತ್ಸತ್ತಿಂ ವಾರಯಿತುಂ ಶಕ್ಷೋತಿ | 
ಏಕನ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರದ್ವಯಾಸಂಭವಾತ್‌ । ಸ್ರಷ್ಟಾ ತು ಏಕೋಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಅನೇಕಂ ಸ್ರಷ್ಟವ್ಯಂ ಸೃಜೇತ್‌- ಇತ್ಯೇಕವಾಕ್ಯತ್ವಕಲ್ಪನಾಯಾಂ 
ಸಂಭನನ್ತ್ಯಾಂ ನ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಧತ್ವೇನ ಶ್ರುತಿಃ ಹಾತವ್ಯಾ । ನ ಚ ಅಸ್ಮಾಭಿಃ 
ಸಕೃಚ್ಛ್ರತಸ್ಯ ಸ್ರಷ್ಟವ್ಯದ್ವಯಸಂಬನ್ಭಃ ಅಭಿಧೀಯತೇ । ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರವಶೇನ 
ಸ್ರಷ್ಟವ್ಯಾನ್ಷ ರೋಪಸಂಗ್ರಹಾತ್‌ 1 ಯಧಾ ಚ “ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತಜ್ವಲಾನ್‌” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಸಾಕ್ಷಾದೇವ ಸರ್ವಸ್ಯ ವಸ್ತು 
ಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಜತ್ವಂ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ನ ಪ್ರದೇಶಾನ್ನರನಿಹಿತಂ ತೇಜಃ 
ಪ್ರಮುಖಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಂ ವಾರಯತಿ ಏನಂ ತೇಜಸೋಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಜತ್ವಂ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ನ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರವಿಹಿತಂ ನಭ8ಪ್ರಮುಖಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಂ 
ವಾರಯಿತುಮರ್ಹತಿ | ನನು ಶಮವನಿಧಾನಾರ್ಧಮ್‌ ಏತದ್‌ ವಾಕ್ಯಮ್‌ 
"ತಜ್ಜಲಾನಿತಿ ಶಾನ್ತ ಉಪಾಸೀತ” ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ನೈತತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏತತ್‌ ಪ್ರದೇಶಾನ್ರರಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಕ್ರಮಮ್‌ ಉಪರೋದ್ಭುಮರ್ಹತಿ 
(ಇತಿ): | “ತತ್ತೇಜೊೋಸೃಜತ” ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಕಮ್‌ 1 ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅತ್ರ ಯಥಾಶ್ರುತಿಕ್ರಮೋ ಗೃಹೀತವ್ಯಃ ಇತಿ । ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ। ನಹಿ 
ತೇಜಃಪ್ರಾಥಮ್ಯಾನುಕೋಧೇನ  ಶ್ರುತೃನ್ತರಪ್ರಸಿದ್ದಃ  ವಿಯತ್ಸದಾರ್ಧಃ 
ಪರಿತ್ಯಕ್ತವ್ಯೋ ಭವತಿ ! ಪದಾರ್ಧಧರ್ಮತ್ವಾತ್‌ ಕ್ರಮಸ್ಯ | ಅಹಿ ಚ "ತತ್‌ 
ತೇಜೋಸ್ಪಜತ” ಇತಿ ನಾತ್ರ ಕ್ರಮಸ್ಯ ವಾಚಕಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಶಬ್ದಃ ಅಸ್ತಿ ! 


]- ಈ ಇತಿಯು ಇಲ್ಲಿ ಬೇಕಿರುನದಿಲ್ಲ; ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳ ಪಾಠೆದಲ್ಲಿ ಇದು 
ಇತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕವೇನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


ಆಧಿ, ೧ ಸೂ, ೬] ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೧೮೩ 


ಅರ್ಥಾತ್ತು ಕ್ರಮೋಂವಗಮ್ಯತೇ | ಸ ಚ “ವಾಯೋರಗ್ವಿ?್‌ ಇತ್ಯನೇನ 
ಶ್ರುತೃನ್ತರಸ್ರಸಿದ್ದೇನ ಕ್ರಮೇಣ ನಿನಾರ್ಯತೇ । ವಿಕಲ್ಪಸಮುಚ್ಚಯೌ ತು 
ವಿಯತ್ತೇಜನೋಃ ಪ್ರಧಮಜತ್ವವಿಸಯೌ ಅಸಂಭವಾನಭ್ಯುಪಗಮಾಭ್ಯಾಂ 
ನಿವಾರಿತೌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ ಶ್ರುತ್ಯೋರ್ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಃ। ಅಪಿ ಚ ಛಾನ್ಪೋಗ್ಯೇ 
“ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ” ಇತ್ಯೇತಾಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಂ ವಾಕ್ಯೋಪಕ್ರಮೇ 
ಶ್ರುತಾಂ ಸಮರ್ಧಯಿತುಮ್‌ ಅಸಮಾಮ್ಮಾತಮನಿ ವಿಯತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಾ ಉಪ 


ಸಂಖ್ಯಾತವ್ಯನ್‌ | ಕೆಮಜ್ಗ ಪುನಸ್ಸೈತ್ತಿರೀಯಕೇ ಸಮಾಮ್ನಾತಂ ನ 
ಸಂಗೃಹ್ಯತೇ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ,* 
ಅದು ನರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟುನದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ “ಆ 
ಈ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶವುಂಟಾಯಿತು” (ತೈ, ೨-೧) ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 2 


(ಆಕ್ಷೇಪ) ;- ನಿಜ, ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ (ಅದು).* “ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಫಜಿಸಿತು' ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯಂತರಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. « 

(ಸಿದ್ಧಾಂತ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಏಕವಾಕ್ಯಕೆ 
ಯಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲದ ( ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ) ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಾಗಲಿ. 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತೇವಲ್ಲ ! ಒಂದು ಸಲ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ 
ಸ್ರಷ್ಟೃವಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವ್ಯದ್ವಯದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಾಗಲಾರದು. ಎರಡು ಮೊದಲು 
ಹುಟ್ಟ ದವೆಂಬುದು ಹೊಂದಲಾರದು. (ಇದಕ್ಕೆ) ವಿಕಲ್ಪವೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ* 
ಎಂದು (ಹೇಳಿದ್ದೇವಲ್ಲ) ! 


]. ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ. 

9: "ಅಸ್ತಿ ತು ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯಂತರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವವನು 
ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯೇ ಎಂದು ಇದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿ ಸಬಹುದು. 

3. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಒಂದು «ತತ್‌* ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಕಿ ಪರಸ್ಪರನಿಪ್ರತಿಷೇಧವಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಅಪ್ರ ಮಾಣವು ಎಂದೆ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯಿವನು. 

5. ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಿದರೂ ಪ್ರಕೃತವಿರೋಧವು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿಂದ ಏಕ 
ದೇಶಿಮತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಮತನನ್ನೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾದೆ 
ದಿಲ್ಲ 


೪ 


೧೮೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ.ಷಿ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ “ಆ ಈ ಆತ್ಮ 
ನಿಂದಲೇ ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಯಿತು; ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು, ವಾಯುವಿನಿಂದ 
ಅಗ್ನಿ? (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ತೈತ್ತಿರೀಯದನ್ಲಿ ಮೂರೆ 
ನೆಯದನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಗೆ 
ತಿರುಗಿಸುವದಕೆ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ ; ಆದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯನ್ನು “ಆದು 
ಆಕಾಶವನ್ನೂ ವಾಯುವನ್ನೂ ಸೃಜಿಸಿ ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸ್ಫಜಿಸಿತು” ಎಂದು 
ತಿರುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ತೇಜಸ್ಸಿನ ಜನ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ (ಹೇಳುತ್ತಿರುವ)ದರಿಂದ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳು ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಎನಾದರೋ ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಅನೇಕ ಸ್ರಷ್ಟವ್ಯಗಳನ್ನು ಸಬಹುದು - ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಬಿಡತಕ್ಕದ ಲ. 


ರ'ದಣ್‌ 

ಇದಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಸಲ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿದ ಸ್ರಷ್ಟೃವಿಗೇ ಸ್ಪಪಷ್ಟವ್ಯದ್ವಯ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯ 
ವಶದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ರಷ್ಟವ್ಯವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೇವೆ. ಮತ್ತು 
"ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ; (ಇದು) ತಜ್ಜಲಾನ್‌ (ಎಂದು ಶಾಂತನಾಗಿ ಉವಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು)” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ನೇರಾಗಿಯೇ ಸಮಸ್ಮವಸ್ತು 
ಜಾತವೂ ಬ್ರಹ್ಮಜವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಹೇಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ತೇಜಆದಿಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿಕ್ರಮವನ್ನೇನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ತೇಜಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮಜನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ (ಅದು) ಶ್ರುತ್ಯಂತರ 
ವಿಹಿತವಾದ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದ ಆಕಾಶಾದ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನ 
ಲಾರದು. 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಈ ವಾಕ್ಯವು ಶಮವಿಧಾನಕ್ಗಾಗಿ ಬಂದದ್ದಲ್ಲವೆ? 
"ತಜ್ಜಲಾನ್‌ ಎಂದು ಶಾಂತನಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದಲ್ಲವೆ, 
ಶ್ರುತಿಯಿರುವದು ? ಇದು ಸೃಷ್ಟಿವಾಕ್ಯವಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಶಪ್ಪಿಸಲಾರದು. "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಿತು' ಎಂಬುದಾದರೋ ಸೃಷ್ಟಿ ವಾಕ್ಯವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವಂತೆಯೇ ಕ್ರಮವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಲ್ಲವೆ ? 


ಇ 
WN 
ಸೃಜಿ 


1- ಇದ್ದರೆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದೇ ಎಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೬ | ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಕ್ಷಿರೋದಕನ್ಯಾಯದಂತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಬಾರದು ೧೮೫ 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- "ಅಲ್ಲ?" ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ, ತೇಜಸ್ಸು ಪ್ರಥಮವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಆಕಾಶಪದಾರ್ಧವನ್ನು 
ಬಿಡುವದಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕ್ರ ಮವೆಂಬುದು ಪದಾರ್ಧದ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಅದು ತೇಬಸ್ನನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಯಾನ ಶಬ್ದವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅರ್ಧವಶದಿಂದ ಕ್ರಮವೂ 
ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಆ (ಕ್ರಮವ) “ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿಯು (ಉಂಟಾ 
ಯಿತು)?” (ಶೆ. ೨-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವೆ ಕ್ರಮದಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ.೩ ಆಕಾಶ, ತೇಜಸ್ಸು- (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದು) ಮೊದಲು 
ಹುಟ್ಟಿತೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಸಮುಚ್ಚಯಗಳೋ ಎಂದರೆ ಅಸಂಭವ, ಅನ 
ಭ್ಯುಷಗಮ- (ಎಂಬ ಹೇತು)ಗಳಿಂದಲೇ ಸಿವಾರಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 8 ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಈ ಎರಡು) ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ (ಒ೦ದಕ್ಕೂಂದಕ್ಕೆ ) ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯ ದಲ್ಲಿ “ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು 
ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ” ಎಂಬೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ವಾಕ್ಯದ ಉಪಕೃಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಸಮರ್ಧ್ಥಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತಿ 
ಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳದೆ ಇರುವದನ್ನು ಕೂಡ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ. ( ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ) ತ್ರೈತ್ತಿರೀಯಕ೦ಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳದೆ ಇರಲು ಕಾರಣನೇನಯ್ಯ 7 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾವಾಕ್ಯಕ್ಕ ಕರೋದಕನ್ಯಾಯದಂತೆ 


des 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೯೭. ಯಚ್ಚೋಕ್ತ ವರ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಸ ಸರ್ವೇಣ RNC 


ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ತತಾ ರ್ಯೈಶ್ಚಸ ಸಹ ವಿದಿತಮೇವ ತದ್‌ ಭವತಿ । ಅತಃ ನ ಪ್ರತಿಜಾ 

ಬಜೆ ಫೆ ಚ "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌' ಇತಿ ಶ್ರುತಿಕೋಪೋ ಸಕ್ಸ, 
ಶ್ಲೀರೋದಕವತ್‌” ಬ್ರಹ್ಮನಭಸೋಃ ಅವ್ಯತಿರೇಕೋಪನಕ್ತೇ। ಇತಿ ! ಅತ್ರೋ 
1. ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಧರ್ಮಿಯು ಮುಖ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಮವೆಂಬ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಅಕಾಶಸದಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಅರ್ಥವಶದಿಂದ ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುವ ಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರುತಿಯಿಂದೆ 
ನೇರಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಕೃಮವು ಪ್ರಬಲ ಎಂದರ್ಥ. 

9.  ಆಕಾಶನೋ ೬೩. ಯಾವದಾದರೊಂದು ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂಬುದು 
ವಿಕಲ್ಪ; ಎರಡೂ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿ ದವು ಎಂಬುದು ಸಮುಚ್ಚಯ, ಹಸ ಆಅಸಂ 
ಭವ, ಒಪ್ಪಿ ರುವದೂ ಅಲ್ಲ. 


೧೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷೃ (ಅ ೨ಪಾ.&೩ 


ಚೃತೇ | ನ ಕ್ಲೀರೋದಕನ್ಯಾ ಯೇನ ಇದಮ್‌ ವಿಕನಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ 
ನೇತವ್ಯಮ್‌ | ಮೃದಾದಿದೃಷ್ಟಾನ್ರಪ್ರಣಯನಾದ್‌ ಹಿ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರನ್ಯಾಯೇ 
ನೈವ ಇದಂ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ನೇತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ 1 ಕ್ಲೀರೋದಕ 
ನ್ಯಾಯೇನ ಚ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಕಲ್ಪಮಾನಂ ನ ಸಮ್ಯಗ್ವಿ ಜ್ಞಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಕ್ಷೀರಜ್ಞಾನಗೃಹೀತಸ್ಯ ಉದಕನ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ವಿಜ್ಞಾನಗೃಹೀತತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | 
ನಚ ವೇದಸ್ಯ ಪುರುಷಾಣಾಮಿವ ಮಾಯಾಲೀಕವಳ್ಚಿನಾದಿಭಿಃ ಅರ್ಧಾವ 
ಧಾರಣಮ್‌ ಉಪಸೆದ್ಯತೇ । ಸಾವಧಾರಣಾ ಚ ಇಯಂ "ಏಕಮೇವಾದ್ವಿ 
ತೀಯಮ್‌' ಇತಿ ಶ್ರುತಿಃ ಕ್ಷೀಕೋದಕನ್ಯಾಯೇನ ನೀಯಮಾನಾ ನೀಡ್ಯೇತ | ನ 
ಚ ಸ್ವಕಾರ್ಯಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಇದಂ ವಸ್ತ್ತ್ವೇಕದೇಶವಿಷಯಂ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಮ್‌ 
ಏಕಮೇವಾದ್ದಿತೀಯತಾವಧಾರಣಂ ಚ ಇತಿ ನ್ಯಾಯ್ಯವರ್‌ ಮೃದಾದಿಷ್ಟನಿ ಹಿ 
ತತ್ಸಂಭವಾತ್‌ ನ ತದಸೂರ್ವವತ್‌ ಉಪನ್ಯಸಿತವ್ಯಂ ಭವತಿ “ಶ್ರೇತಕೇತೋ 
ಯನ್ನು ಸೋಮ್ಯೇದಂ ಮಹಾಮನಾ ಅನೂಚಾನಮಾನೀ ಸ್ತಬ್ಜೋಇಸ್ಯುತ 
ತಮಾದೇಶಮಪ್ರಾಕ್ಷ್ಯೋ ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ, ೬-೧-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಶೇಸವಸ್ತುವಿಷಯಮೇವೇದಂ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯತಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಉಪನ್ಯಸ್ಯತೇ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಆಕಾಶವು ಎಲ್ಲ (ವಸ್ತುಗಳ ದೇಶಕಾಲಕ್ಕಿಂತ) ಅನನ್ಯವಾದ ದೇಶ 
ಕಾಲಗಳುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಸ ಹ್ಮ ಮತ್ತು ಅದರ" ಕಾಯರ ಗಳೊಡನೆ 
ಅದನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. "ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಗೂ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಲುನೀರುಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಕಾಶಗಳು ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರ 
ಬಹುದು- ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂಬ ಈ (ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು) ಕ್ಷೀರೋದಕನ್ಯಾಯದಿಂದ .ಎಳೆದು (ಅರ್ಥಮಾಡ)ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ತಂದಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿ 
ವಿಕಾರನ್ಯಾಯದಿಂದಲೇ ಈ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನ (ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು) ನಯಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕ್ಷೀರೋದಕನ್ಯಾಯದಿಂದ 


1- ಮಣ್ಣಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಪ್ರಕೃತಿವಿಕಾರನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದೆಂದರೆ 
ಉಪಾದಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಕಾರವಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ 
: ಆಗುವದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವದು. ಪ್ರಕೃತಿಯಾದ ಮಣ್ಣಿ ನಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಾನಯವವೂ 


ಪರಿಣಾಸಿ.ಯೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇನೂ ಅಲ್ಲ. 


ಆಧಿ. ೧ ನೂ. ೬] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೧೮೭ 


ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ (ಅದು) ಸಮ್ಯಗ್ವಿ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದಕೆ ಹಾಲಿನ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವ ನೀರು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯಾನದಿಂದ ಗೃಹೀತವಾಗಿರುವ 
ದಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ.: ವೇದವು ಪುರುಷರಂತೆ ಮಾಯೆ, ಅಲೀಕ, ವಂಚನೆ- ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಿಂದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯಕ್ತವೂ ಅಲ್ಲ: 
ಇದಲ್ಲಸೆ ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಕ್ರೀರೋದಕನ್ಯಾಯದಿಂದ ನಯಿಸದರೆ ( ಇದಕ್ಕೆ ) ನಿರೋಧವಾಗುವದು. 
ಸ್ವಕಾರ್ಯಗಳ ಅಹೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಷಸ್ತುವಿನ ಏಕದೇಶದ ವಿಷಯದ (ವಿಜ್ಞಾನ) 
ವಾದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಅವಧಾರಣೆ 
ಯನ್ನೂ ಹೇಳಿ ದೆ ಎಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಐಕದೇಶನಿಷಯ 
ಜ್ಞಾನವು) ಮಣ್ಣು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಅದು “ಸೋಮ, 
ಶ್ರೇತಕೇತು, ಹೀಗೆ ಮಹಾಮಾನಿಯಾಗಿ ಪ್ರವಚನಸಮರ್ಧನೆಂದು (ನಿನ್ನನ್ನು 
ನೀನೇ) ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಸೆಟಿದುಕೆಣಂಡಿರುವೆಯಲ್ಲ ! ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುತ 


ವೂ ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ... ... ಆ ಆದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿರುವೆಯೇನು? ” 
(ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅಪೂರ್ವ(ವಿಷಯ)ದಂತೆ 


ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ನಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಈ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಯಾನದ್ವಿಕಾರಂ ತು ನಿಭಾಗೋ ಲೋಕವತ್‌ ಗ 
೭. ಆದರೆ ವಿಕಾರವಿರುವವರೆಗೂ ವಿಭಾಗವಿರುತ್ತದೆ; 
ಲೋಕ(ದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರು)ವಂತೆಯೇ. 


ಆಕಾಶನಿತ್ಯತ್ವಿವಾದದ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೯೮. ಯತ್ನುನರೇತದುಕ್ತಮ್‌-- ಅಸಂಭವಾದ್‌ ಗೌಣೀ ಗಗನಸ್ಯ 


1. ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ಪನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವಾದೀತೇ ಹೊರತು 
ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ಪಿನ ಸಮ್ಮ ಗ್ಗ ನವಾಗದು. ಇವರೆಂತೆ ನೀರನ್ನು ಹಾತಿಂದು ಗ್ರಹಿನಿದ್ದೂ 
ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಜ್ಯಾನವಲ್ಲ. 

2. ಇಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ತೋರಿಸುವದು ಮಾಯಿ ; ಇರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ವದು 
ಅಲೀಕ ; ಜನರನ್ನು ತಪ್ಪುದಾರಿಗೆ ಒಯ್ಯುವದು ವಂಚನೆ. ಈ ದೋಷಗಳು ಪುರುಷರಲ್ಲಿರ 


ಬಹುದು, ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇ ದದಲ್ಲಿರಲಾರವು. ಕ್ಷೀರೋದಕನ್ಯಾಯವನ್ನು 
ಏಕದೇಶಿಯಾದ ಗೌಣವಾದಿಯು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಈ ವಾಡದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 


ವೇ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಗಳ ವಾದಗಳ ಜೊತೆಗೇ 
ಇದನೂ, ಸೇರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೧೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ, ೨ಪಾ.ತಿ 


ಉತ್ಸತ್ತಿಃ ಇತಿ । ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ -- (ಯಾವದ್ದಿಕಾರಂ ತು ವಿಭಾಗೋ 
ಲೋಕವತ್‌) 1 ತುಶಬ್ದಃ ಅಸೆಂಭವಾಶೆಜ್ಬಾವ್ಯಾವೃತ್ತೈರ್ಧಃ | ನ ಖಲು 
ಆಕಾಶೋತ್ಸತ್ತೌ ಅಸಂಭವಾಶಬ್ಧಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ, ಯತಃ ಯಾವತ್‌ ಕೆಂಚಿತ್‌ 
ನಿಕಾರಜಾತಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಘಟಘಟಕೋದಣ್ಟುನಾದಿ ವಂ ಕಟಿಕಕೇಯೂರ 
ಕುಣ್ಣಲಾದಿ ವಾ ಸೂಚೇನಾರಾಚನಿಸ್ತಿಂಶಾದಿ ಮಾ ತಾವಾನೇವ ವಿಭಾಗಃ 
ಲೋಕೇ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ॥ ನತು ಅವಿಕೃತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕುತಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಭಕ್ತಮ್‌ 
ಉಪಲಭ್ಯತೇ। ವಿಭಾಗಶ್ಚ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಭ್ಯೋ$ವಗಮ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸೋಸಿ ನಿಕಾರೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಏತೇನ ದಿಕ್ಕಾಲಮನಃಪರಮಾಣ್ವಾ 


ದೀನಾಂ ಕಾರ್ಯತ್ವಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವರ್‌ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಇನ್ನು (ಉತ್ಪತ್ತಿಯು) ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯು ಗೌಣವು ಎಂಬೀ ( ಪಕ್ಷವನ್ನು) ಹೇಳಿತ್ರಪ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
("ಯಾವದ್ವಿಕಾರಂ ತು ನಿಭಾಗೋ ಲೋಕನಶ್‌' । ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ತು 
ಶಬ್ದವು ಅಸಂಭವಶಂಕೆಯನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವದಕ್ಕಾಗಿ ( ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ). 
ಆಕಾಶದ ಉತ್ಪತ್ತಿ(ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಅಸಂಭವದ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕಲ್ಪೀ 
ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರನಮೂಹವು ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಕಂಡಿದೆಯೋ- ಗಡಿಗೆ, ಚರಿಗೆ, 
ಹರವಿ ಮುಂತಾದದ್ದಾಗಲಿ ಕಡಗ, ವಂಕಿ, ಒಂಟಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಲಿ, 
ಸೂಜಿ, ಬಾಣ, ಕತ್ತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಲಿ (ಎಷ್ಟು ಕಾರ್ಯವಿರುವದೋ)- 
ಅಸ್ಟೈ( ವಿಭಾಗವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅವಿಕೃತವಾದದ್ದು ಯಾವದೂ 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದ್ದಿ. ಆದರೆ ಆಕಾಶವು 
ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿಭಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೂ ನಿಕಾರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದಾಯಿತು.:” ಇದರಿಂದ 


ದಿಕ್ಕು, ಕಾಲ್ಕ ಮನಸ್ಸು, ಪರಮಾಣು- ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಕಾರ್ಯ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. 


1- ಆಕಾಶವು ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಘಟುದಿಕಾರ್ಯಗಳಂತೆ ನಿಭಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ- ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವೈಶೇಷಿಕನ ಅನುಮಾನಕ್ಕೆ ಇದು 
ಪ್ರತೃನುಮಾನ. 

೧. ನ ಚ ಪರಮಸೂಕ್ಸಾಣಾಂ ಭೂತಾನಾನ್‌ ಆಕಾಶಕಾಲದಿಗಾತ್ಮಮನಸಾಂ 
ತದ್ದು ಣಾನಾಂ ಚ ಕೇಸಾಂಚಿತ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಸಮಮಯಾನಾಂ ಚ ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಿನಾಶ 
ಧರ್ಮಕತ್ವಂ ಪ್ರಮಾಣತ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿತ್ನಾನ್ಯೇತಾನಿ- ಎಂಬ ನ್ಯಾ.ಭಾ. 
೪-೧-೨೮ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮಿಂಡನೆಯಿದು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೭1 ಆತ್ಮನು ಕಾರ್ಯನಲ್ಲ ೧೮೯ 


ಆತ್ಮನು ಕಾರ್ಯನಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೯೯ ನನು ಆತ್ಮನಿ ಆಕಾಶಾದಿಭ್ಯೋ ನಿಭಕ್ತಃ ಇತಿ ತಸ್ಯಾಪಿ 
ಕಾರ್ಯತ್ವಂ ಘಟಾದಿವತ್‌ ಪ್ರುಸ್ನೋತಿ। ನ! "ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ 
(ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ಯದಿಹಿ ಆತ್ಮಾನಿ ವಿಕಾರಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪರಮ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ನ ಶ್ರುತವಂರ" ಇತಿ ಆಕಾಶಾದಿ ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಯಂ ನಿರಾತ್ಮ 
ಕಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕಾರ್ಯತ್ರೇ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಧಾ ಚ ಶೂನ್ಯವಾದಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | 
ಆತ್ಮತ್ವಾಚ್ಚ ಆತ್ಮನೋ ನಿರಾಕರಣಶಬ್ಭಾನುಪಪತ್ತಿಃ | ನ ಹಿ ಆತ್ಮಾ 
ಆಗನ್ತುಕ8 ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ನಹಿ ಆತ್ಮಾ ಆತ್ಮನಃ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಅವೇಕ್ಷ್ಯ ಸಿಧ್ಯತಿ | ತಸ್ಯ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದೀನಿ ಪ್ರಮಾಣಾನಿ 
ಅಸ್ರಸಿದ್ಧಪ್ರಮೇಯಸಿದ್ದಯೇ ಉಪಾದೀಯನ್ಕೇ । ನ ಹ ಆಕಾಶಾದಯಃ 
ಪದಾರ್ಧಾಃ ಪ್ರಮಾಣನಿರಪೇಕ್ಷಾಃ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧಾಃ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯನ್ರೇ। ಆತ್ಮಾ ತು ಪ್ರಮಾಣಾದಿವ್ಯವಹಾರಾಶ್ರಯತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಾಗೇವ 
ಪ್ರಮಾಣಾದಿವ್ಯನಹಾರಾತ್‌ ಸಿಧ್ಯತಿ | ನ ಚ ಈದೃಶಸ್ಯ ನಿರಾಕರಣಂ 
ಸಂಭವತಿ | ಆಗನ್ನುಕಂ ಹಿ ವಸ್ತು ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ ನ ಸ್ವರೂಸಮ್‌ | ಯ ಏವ 
ಹಿ ನಿರಾಕರ್ತಾ ತದೇವ ತಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮ್‌ 1 ನಹಿ ಅಗ್ನೇಃ ಔಷ್ಟ್ಯವ್‌ 
ಅಗ್ನಿನಾ ನಿರಾಕ್ರಿಯತೇ | ತಥಾ ಅಹಮೇನೆ ಇದಾನೀಂ ಜಾನಾಮಿ | 
ವರ್ತಮಾನಂ ವಸ್ತು ಅಹಮೇವ ಅತೀತಮ್‌ ಅತೀತತರಂ ಚ ಅಜ್ಞಾಸಿಷಮ್‌, 
ಅಹಮೇವ ಅನಾಗತಮ್‌ ಅನಾಗತತರಂ ಚ ಜ್ಞಾಸ್ಯಾಮಿ ಇತಿ ಅತೀತಾ 
ನಾಗತನರ್ತಮಾನಭಾವೇನ ಅನ್ಯಧಾ ಭನತ್ಯಪಿ ಜ್ಞಾ ತಮ್ಯೇ ನ ಜಾ ತುಃ 
ಅನ್ಯಧಾಭಾವಃ ಅಸ್ತಿ । ಸರ್ವದಾ ವರ್ತಮಾನಸ್ತಭಾವತ್ವಾತ್‌ | ತಧಾ 
ಭಸ್ಮೀಭವತ್ಯೃಪಿ ದೇಹೇ ನಾತ್ಮನಃ ಉಚ್ಛೇದಃ ವರ್ತಮಾನಸ್ತಭಾವಾತ್‌ 
ಅನ್ಯಧಾಸ್ವಭಾವತ್ವಂ ವಾ ನ ಸಂಭಾವಯಿತುಂ ಶಕ್ಯರ್ಮ | ಏವಮ್‌ 
ಅಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯೇಯಸ್ವಭಾವತ್ವಾದೇವ ಅಕಾರ್ಯತ್ವವರ್‌ ಆತ್ಮನಃ, ಕಾರ್ಯತ್ವಂ 
ಚ ಆಕಾಶಸ್ಯ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ); ಆತ್ಮನೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿಭಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನಾದ್ದ 

ರಿಂದ ಅವನೂ ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಕಾರ್ಯವೆಂದಾಗುವದಲ್ಲ. ! 


1- ಪಿಭಕ್ತತ್ವನೆಂಬ ಹೇತುನಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯತ್ವನೆಂಬ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತಲ್ಲ ) 
-ಎಂದು ಶಂಕೆ. ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳೂ ಆತ್ಮನಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅವು ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೀರೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ದೇಶಕಾಲಗಳಿಗೂ ಕಾರಣನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ 


ದೇಶಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರನಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನೂ ಕಾರ್ಯವೇಕಲ್ಲ?- 
ಎಂಬುದೇ ಶಂಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಯುಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ. 


೧೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ ಅ. ೨ ಪಾ. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶನುಂಬಾಯಿತು” 
(ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ. ಆತ್ಮನೂ ವಿಕಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಅವನಿಗಿಂತ 
ಅಚಿಗೆ ಇನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ಶ್ರು ತಿಯಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಆಕಾಶವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯನೆಲ್ಲವೂ (ಆತ್ಮನು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುನದರಿಂದ್ಸ: ನಿರಾತ್ಮಕ 
ವೆಂದಾಗುವದು2. ಹಾಗಾದರೆ ಶೂನ್ಯವಾದವೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು*. ಆದರೆ 
ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವ ಶಂಕೆ 
ಯುಂಖಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ಆತ್ಮನು ಯಾರೊಬ್ಬನಿಗೂ ಆಗಂತುಕ 
ನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನು ತನ್ನ 
(ವಿಷಯದ) ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಬಯಸಿ ಸಿದ್ದನಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನನೇ. ಅಪ್ರಸಿ ದೃವಾಗಿರು ವ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶಾದಿಸದಾರ್ಥಗಳು ಪ್ರಮಾಣದ 
ಅಪೇಕ್ತೆಯಿಲ್ಲದೆ ತಾವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಯಾವನೂ ಒಪ್ಪಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ಆತ ಮನಾದರೋ ಪ್ರ ಮಾಣಾದಿವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ” ಪ್ರ ಬಾಕ [ವಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ "ಸಿದ್ದಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆಃ. `ಂಥವನನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡುವದು ಆಗುನೆ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗಂತುಕವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನು ಸಿರಾಕರಣೆಮಾಡಬೇಕೋ ಅವನೇ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವು. 
ಬೆಂಕಿಯ ಬಿಸಿಯನ್ನು ಬೆಂಕಿಯು ನಿರಾಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ತಾನೇ ಈಗ ನರ್ತಮಾನವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಿದೇನೆ; ನಾನೇ ಹಿಂದಿನ 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ( ವಸ್ತುವನ್ನು ) ಅರಿಯುತ್ತಿದ್ದೆನು ; ನಾನೇ 
ಮುಂದಿನ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೂ ಮುಂದಿನ (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಅರಿಯುತ್ತಿರುವೆನು- 

1- ಕಂಸದಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವಷ್ಟು ಭಾಗವು ಪುನರುಕ್ತ ನಾಗಿರುವಂಶೆ ತೋರುವದು. 


೦. ಕಾರ್ಯವೆಲ್ಲವೂ ವಾಚಾರಂಭಣವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಆತ ನೂ 
ಕಾರ್ಯವೇ ಎಂದರೆ ಅನೃತವೇ ಆಗುವದರಿಂದ ಯಾವದಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನೇ ಇಲ್ಲ, ಎಂದರೆ 
ಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಸ | ರೂಪವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗುವದು. 


8. ಹಿಕೆಂದರೆ ಅತ್ಮನಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಅದೂ ಕಾರ್ಯವೇ ಆಗಬೇಕಾಗುವದು. 


4. ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರಮೇಯಸಪರಿಚ್ಛಿತ್ತಿ ಗಾಗಿ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇಡ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಗೀ. ಭಾ. 
೨_೧೮, ಭು.ಭಾ.೨೯ರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ, ಆತ್ಮನು ಅಪ್ರಮೇಯನೆಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೬] ವೈಶೇಷಿ*ನ ಕಾರಣ ನ್ವರೂಪವರ್ಣನೆ ಸರಿಯಲ್ಲ ೧೯೧ 


ಎಂದು ಹಿಂದಿನದು, ಈಗಿನದು, ಮುಂದಿನದು- ಎಂಡು ಜ್ಞೇಯವು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಜ್ಞಾತೃನಿಗೆ ಅನ್ಯಥಾಭಾವನಿರುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಯಾವಾಗಲೂ ವರ್ತಮಾನಸ್ವಭಾವದವನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಹೀಗೆಯೇ ದೇಹವು ಭಸ್ಮೀಭೂತವಾದರೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾಶ 
ವಾಗಲಿ, ವರ್ತಮಾನಸ್ತಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆಯ ಸ್ವಭಾವವಾಗಲಿ ಬರು 
ವದೆಂದು ಸಂಭಾನಿಸುನದಕ್ಕೆ ಆಗುನದಿಲ್ಲ:. (ಅಂತು) ಹೀಗೆ ಅಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯೇಯ 
ಸ್ವಭಾವದವನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನು ಕಾರ್ಯವಲ್ಲ(ವೆಂದೂ) ಆಕಾಶವು 
ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ (ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು). 


ವೈಶೇಷಿಕನ ಕಾರಣಸ್ಪರೂಪವರ್ಣನೆ ಸರಿಯಲ್ಲ 
( ಭುಷ್ಕ) 


೧೦೦. ಯತ್ಮು ಉಕ್ತವರ್‌ ಸಮಾನಜಾತೀಯನರ್‌ ಅನೇಕಂ ಕಾರಣ 
ದ್ರವ್ಯಂ ವ್ಯೋನ್ನ್ಸೋ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ, ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛತೇ । ನ ತಾವತ್‌ ಸಮಾನ 
ಜಾತೀಯಮೇವ ಆರಭತೇ ನ ಭಿನ್ನಜಾತೀಯವರ್‌ ಇತಿ ನಿಯಮೋಸ್ತಿ | ನ 
ಹಿ ತನ್ನೂನಾಂ ತತ್ಸಂಯೋಗಾನಾಂ ಚ ಸಮಾನಜಾತೀಯತ್ತಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | 
ದ್ರವ್ಯಗುಣತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ |! ನ ಚ ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣಾನಾಮನಿ ತುರೀಯ 
ವೇಮಾದೀನಾಂ ಸಮಾನಜಾತೀಯತ್ತ್ವನಿಯಮೋಪಸ್ತಿ 1 ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಸಮ 
ವಾಯಿಕಾರಣನಿಷಯ ಏನ ಸಮಾನಜಾತೀಯತ್ತ್ವಾಭ್ಳುಸಪಗಮಃ, ನ ಕಾರಣಾ 
ನ್ವರವಿಷಯಃ ಇತಿ | ತದಪಿ ಅನ್ಸೆಕಾಸ್ರಿ ಕಮ್‌ | ಸೂತ್ರಗೋವಾಲ್ಬೆರ್ಹಿ 

ವೆ ಲ್ಲ ಇ 1 ದ ಲ 
ಅನೇಕಜಾತೀಯೈೆಃ ಏಕಾ ರಜ್ಜುಃ ಸೃಜ್ಯಮಾನಾ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಧಾ ಸೂತ್ರೈಃ 

1: ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯವರ್ತಮಾನಸ್ವಭಾವದನನು ಎಂದರೆ ಹಿಂಜಿ ಇದ್ದನು ಈಗ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದಾಗಲಿ, ಮುಂದೆ ಉಂಬಾಗುವನು ಈಗ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ ಎಂದಿಗೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಬಾರದೆ ಇರುವವನು ಎಂದರ್ಥ. ವರ್ತಮಾನಕಾಲಹರಿಚ್ಛಿನ್ನರು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. 

9. ಯಾವ ವಸ್ತುವಿಗೆ ನಾಶವನ್ನಾಗಲಿ ಅನ್ಯಥಾಭಾವನನ್ನಾ ಗಲಿ ಕಲ್ಪಿ ಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಸನಿಕಾರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. 
ಆದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾಶವನ್ನಾ ಗಲಿ ಅನ್ಯಥಾಭಾವವನ್ನಾ ಗಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುನದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೇ ಆತ್ಮನು ಬೇಕು. 

8. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಅನಾತ್ಮವಾದದ್ದ ರಿಂದಲೂ 
ಮಿಕ್ಕಕಾರ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ವಿಭಕ್ತ ವಾದದ್ದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬಹುದು ; ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನ್ಯಥಾಭಾವವನ್ನೂ ನಾಶವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


೧೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ.ಷಿ 


ಊರ್ಣಾದಿಭಿಶ್ಚ ನಿಚಿತ್ರಾನ್‌ ಕಮ್ಬಲಾನ್‌ ವಿತನ್ವತೇ । ಸತ್ತ ಎದ್ರವ್ಯತ್ವಾ 
ದೃಪೇಕ್ಷಯಾ ವಾ ಸಮಾನಜಾತೀಯತ್ತೇ ಕಲ್ಪಮಾನೇ ನಿಯಮಾನರ್ಥ 
ಶ್ರುವ್‌್‌ | ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ಮೇಣ ಸಮಾನಜಾತೀಯಕತ್ವಾತ್‌ | ನಾಪಿ ಅನೇಕ 
ಮೇವ ಆರಭತೇ ನೈಕ್‌ ಇತಿ ನಿಯೆಮೋಸಿ | ಅಣುಮನಸೋಃ 
ಆದ್ಯಕರ್ಮಾರಮ್ಭಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಎಕ್ಸ ಕೋ ಹಿ ಸರಮಾಣುಃ ಮನಶ್ಚ 
ಆದ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಆರಭತೇ ನ ದ್ರವ್ಯಾನ್ರಕ್ಕೆಃ ಸಂಹೆತ್ಯ ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | 
ದ್ರವ್ಯಾರವಮ್ಛೇ ಏನ ಅನೇಕಾರಮ್ಬ ಕತ್ವನಿಯಮಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ| ಪರಿ 
ಣಾಮಾಭ್ಯುಸಗಮಾತ್‌ | ಭವೇತ್‌ ವಿಷ ನಿಯಮಃ ಯದಿ ಸಂಯೋಗಸಚಿವಂ 
ದ್ರವ್ಯಂ ದ್ರವ್ಯಾನ್ರರಸ್ಯ ಆರಮೃ್ಛ ಕಮ” ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೇತ | ತದೇನ ತು ದ್ರವ್ಯಂ 
ವಿಶೇಷವತ್‌ ಅವಸ್ಥಾನ್ರರಮ್‌ ಆಪದ್ಯಮಾನಂ ಕಾರ್ಯಂ ನಾಮ ಆಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯತೇ | ತಚ್ಚ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅನೇಕಂ ಪರಿಣಮತೇ ಮೃದ್ಧೀಜಾದ್ಯಬ್ಚುರಾದಿ 
ಭಾವೇನ | ಕ್ಷಚಿತ್‌ ಏಕಂ ಪರಿಣಮತೇ ಕ್ಷೀರಾದಿ ದಧ್ಯಾದಿಭಾವೇನ | 
ನೇಶ್ವರಶಾಸನಮಸ್ತಿ ಅನೇಕಮೇವ ಕಾರಣಂ ಕಾರ್ಯಂ ಜನಯತಿ ಇತಿ | 
ಅತಃ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ ಏಕಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಕಾಶಾದಿಮಹಾ 
ಭೂತೋತ್ಬತ್ತಿಕ್ರಮೇಣ ಜಗತ್‌ ಜಾತರ್ಮ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ 1 ತಧಾ ಚ 
ಉಕ್ಕಮ್‌- *ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾತ್‌ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಕ್ಷೀರವದ್ದಿ” (೨- 
೧-೨೪) ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಸಮಾನಜಾತಿಯ ಅನೇಕವಾದ ಕಾರಣದ್ರವ್ಯವು ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲ ಎಂದು (ಭಾ. ಭಾ. ೯೧) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಮಾನಜಾತೀಯವಾದದ್ದೇ ಆರಂಭಕವು, 
ಭಿನ್ನಜಾತಿಯದ್ದು ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಥಿಯಮವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನೂಲುಗಳಿ 
ಗೂ ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೂ ಸಮಾನಜಾತೀಯತ್ವವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ನೂಲುಗಳು) ದ್ರವ್ಯ(ಸಂಯೋಗವು) ಗುಣ- ಎಂದು (ನೈಶೇಷಿಕನು) 
ಒಪ್ಬಿರುತ್ತಾನೆ. ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವಾದ ಲಾಳಿ ಮಗ್ಗ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
ಸಮಾನಜಾತಿಯವಾಗಿರುವದೆಂಬ ನಿಯಮನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಮತವು) ಸಮಾನಜಾತಿಯವೆಂದು (ನಾವು) ಒನ್ಪಿರುವದು ಸಮವಾಯಿ 
ಕಾರಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಕಾರಣಗಳ ವಿಷಯವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದಾಗಿರಬಹುದು. (ಆದರೆ) ಅದೂ ಅನಿಯತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅನೇಕಜಾತಿಯವಾದ ದಾರ, ಗೋವಿನ ಕೂದಲು- ಇವುಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ಹಗ್ಗವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ದಾರಗಳಿಂದಲೂ 
ಉಣ್ಣೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೂ ರತ್ನಗಂಬಳಿಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಧಿ, ೧ ಸೂ, ೭] ವೈಶೇಷಿಕನ ಕಾರಣಸ್ವರೂಪವರ್ಣನೆ ಸರಿಯೆಲ್ಲ ೧೯೩ 


( ಅಲ್ಲಿ) ಸತ್ತ್ವ, ದ್ರನ್ಯತ್ವ- ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸಮಾನ 
ಜಾತೀಯತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರಂತೂ ನಿಯಮವು ವ್ಯರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆಗ) ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾದ ಜಾತಿಯದಾಗುವದು. 


ಅನೇಕವೇ ಆರಂಭಕವು, ಒಂದಲ್ಲ- ಎಂಬ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಣು, ಮನಸ್ಸು- ಇವುಗಳು ಆದ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕವಾಗಿವೆ ಎಂದು 
(ವೈಶೇಷಿಕರು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ.. ಪರಮಾಣುವೂ ಮನಸ್ಸೂ ಒಂದೊಂದೇ 
ಆದ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತನೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ ದ್ರವ್ಯಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿ 
ಕೊಂಡು ಆರಂಭಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲವೈ (ಅವರು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು? 


(ವೈಶೇಷಿಕ):- ದ್ರವ್ಯಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅನೇಕವು ಆರಂಭಕವಾಗಿರು 
ವದೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನು (ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ)*. 


(ಸಿದ್ದಾಂತಿ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ. 
(ಇದರ ವಿವರ) : ಸಂಯೋಗಸಹಿತವಾದ (ಒಂದು) ದ್ರವ್ಯವು ಮತ್ತೊಂದು 
ದ್ರವ್ಯಕ್ಕೆ ಆರಂಭಕವೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ನಿಯಮವು ಆಗಬಹುದಾ 
ಗಿತ್ತು ; ಆದರೆ ಅದೇ ದ್ರವ್ಯವು ವಿಶೇಷವುಳ್ಳ ಅವಸ್ಥಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದಿದರೆ 
ಕಾರ್ಯವೆನಿಸುವದು ಎಂದು (ನಾವು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕನಾಗಿಯೇ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಣ್ಣು, 
ಬೀಜ- ಮುಂತಾದದ್ದು ಅಂಕುರವೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣನಿಸು 
ತ್ತದೆ; ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕ್ಷೀರಾದಿ 
ಗಳು ದಧ್ಯಾದಿರೂಪದಿಂದ (ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ)*. ಅನೇಕ ಕಾರಣವೇ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ರಾಜಾಜ್ಞೆ ಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 


Na ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಬೇಕಾದ ಸಂಯೋಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕರ್ಮ 
ವು ಆದ್ಯಕರ್ಮ. 


9. ಕರ್ಮಾರಂಭಕ್ಕೆ ಈ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


3- ಮಣ್ಣಿಗೆ ಹೊರಗಿನ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳು ಸಹಾಯವು ಬೇಕು ಬೀಜಕ್ಕೂ 
ಬೇಕು; ಆದರೆ ಹಾಲಿಗೆ ಬೇಡ. ಅದು ತಾನೊಂದೇ ಮೊಸರಾಗುತ್ತದೆ. ಕ್ಲೀರಪರ 
ಮಾಣುವು ದಧಿಪರನರಾಣುವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪು ವಾಗಲೂ ಒಂದನ್ನೇ ಕಾರಣನೆಂದು 
ವೈಶೇಸಿಕರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಕಾರಣವು ಅನೇಕನೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿದೆ. 
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ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಮ ಹಾಭೂತಗಳು 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಜಗತ್ತು ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಂದು ಹಿಂದೆ “ಉಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಶ್ಲೀರವದ್ಧಿ” 
(೨-೧-೨೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದುಗಿದೆ. 


ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ವ್ರಾಗಭಾವಕಲ್ರನೆಯೂ ಸುಲಭ 


(ಭಾಸ್ಕ) 
೧೦೧. ಯಚ್ಚೋಕ್ತವರ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ಕೌ ನ ವೊರ್ವೋತ್ತರಕಾಲ 
ಯೋರ್ವಿಶೇಷಃ ಸಂಭಾವಯಿತುಂ ಶಕ್ನತ ಇತಿ 1 ತದೆಯೆಕ್ಕವಶ್‌ 
A ಅಂ 
ಯೇನ್ಸೈವ ಹಿ ವಿಶೇಷೇಣ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಭ್ಯೋ ವ್ಯತಿರಿಚ್ಛಮಾನಂ ನಭಃ ಸ 
ವತ್‌ ಇದಾನೀವ೫್‌ ಅಧ್ಯವಸೀಯತೇ ನ ಏನ ವಿಶೇಷಃ ವಾ 
ನಾಸೀತ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ 1 ಯಧಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಸ್ಟೂಲಾದಿಭಿಃ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿ 
ಸ್ವಭಾವ್ನೆ ಃ ಸ್ವಭಾವವತ್‌ “ಅಸ್ಲೂಲಮನಣು” (ಬೃ ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ, ಏವಮ್‌ ಆಕಾಶಸ್ತಭಾವೇನಾಹಿ ನ ಸ್ವಭಾವವತ್‌ "ಅನಾಕಾಶವರ್‌' 
(ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ಅವಗವ್ಯತಕೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ 


ಐ 
ಅನಾಕಾಶವಾ ಇತಿ ಸಿ ಷ್‌ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


ಇನ್ನು ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟುವದಾದರೆ ಹಿಂದ-.ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಸಂಭಾವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುನಂತಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಭಾ. ಭಾ. 
೯೧ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ ; ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಕವಾದದ್ದು ಆಕಾಶವು ಈಗ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಆ ವಿಶೇಷವೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಬಹುದು:. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ ಅಸ್ಫೂಲ, ಅನಣು ” 
(ಬೃ. ೩-೮-೮) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ರಮಾಣದಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳ ಸ್ವಭಾವ 
ವಾದ ಸ್ಫೂಲತ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲವೋ* ಅದರಂತೆ ಆಕಾಶಸ್ತಭಾವ 


೪ ರನ್‌ 


ದಿಂದಲೂ ಸ್ತ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ, ಎಂದು “ಅನಾಕಾಶವ್ರ”-(ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂಬ 


]. ಅನಕಾಶಪ್ರದಾನವೆಂಬ ನಿಶೇಷವು ಈಗ ಕಾಣುತ್ತದೆ ; ಅದು ಹಿಂದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ, 
9. ಸ್ಥೂಲತ್ವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಸವೂ ಅಲ್ಲ, ಸೃಧರ್ಮವೂ ಅಬ್ಬ, ಅದ 
ರಂತೆ ಶಬ್ದಾಶ್ರಯತೃ, ಆವಕಾಶಪ್ರದತ್ವ- ಮುಂತಾದದ್ದೂ ಅದರ ಸ್ವಭಾವವಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೭] ಉಳಿದ ಆಕಾಶಾಜತ್ವಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೧೯೫ 


ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವ 
ಮುಂಚೆ ಅನಾಕಾಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ". 


ಉಳಿದ ಆಕಾಶಾಜತ್ವಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
(ಭುಷ್ಕ) 

೧೦೨. ಯದಪ್ರ್ಯುಕ್ತಮ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿನೈಧರ್ಮಾ ತ್ತ ಆಕಾಶಸ್ಯು 
ಅಜತ್ವಮ್‌ ಇತಿ! ತದಪಿ ಅಸತ್‌ । ಶ್ರುತಿನಿರೋಧೇ ಸತಿ ಉತ್ಪತ್ತ್ಯ 
ಸಂಭವಾನುಮಾನಸ್ಯ ಆಭಾಸತ್ರೋವವತ್ತೇಃ । ಉತ್ಪತ್ತ್ಯನುಮಾನಸ್ಯ ಚ 
ದರ್ಶಿತತ್ವಾತ್‌ | ಅನಿತ್ಯಮ್‌ ಆಕಾಶಮ್‌ ಅನಸಿತ್ಯಗುಣಾಶ್ರಯತ್ತುತ” ಘಟಾದಿ 
ವರ್ತ ಇತ್ಯುದಿಪ್ರಯೋಗಸಂಭವಾಚ್ಚ | ಆತ್ಮನಿ ಅನೈಕಾಸ್ತಿಕವಮ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌ | ನ ತಸ್ಯ ಬಪನಿಷದಂ ಪ್ರತಿ ಅನಿತ್ಯಗುಣಾಶ್ರಯತ್ವಾಸಿದ್ಧೇಃ | 
ವಿಭುತ್ತಾದೀನಾಂ ಚ ಆಕಾಶನ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿವಾದಿನಂ ಪ್ರತಿ ಅಸಿದ್ದತ್ವಾತ್‌ | 


(ಭುಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಇನ್ನು ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವೈಧೆರ್ಮ್ಯನಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶವು 
ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಭಾ.ಭಾ. ೯೧ರಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ, 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧವೆಂದಾದಮೇಲೆ ಉತ್ಪತ್ತ 
ಸಂಭವಾನುಮಾನವು ಆಭಾಸವೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಇದಲ್ಲದೆ (ಆಕಾಶವು) 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು (ನಾವು) ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟೂ 
ಇರುತ್ತೇನೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ “ಆಕಾಶವು ಅನಿತ್ಯವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಗಡಿಗೆಯೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅದು ಅನಿತ್ಯಗುಣ ಕ್ರೈ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.” 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಅನುಮಾನ)ಪ್ರಯೋಗಗಳು (ಇಲ್ಲಿ) ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. 
(ಈ ಹೇತುವು) ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಯಮನಾಗಿಲ್ಲವಲ್ಲ!- ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ( ಆತ್ಮನು) ಅನಿತ್ಯಗುಣುಶ್ರ ಯನೆಂಬುದು ಔಪರಿಷದನಿಗೆ 


1-  ಸುಷುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾಶವಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮನ ಆನುಭವನಿದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಹೀಗೆಯೇ ಇತ್ತೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದು. ಈ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸದೆ ಇರುವದು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಅನುಕಾಶತ್ವನನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದು 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. 


9. ಶಬ್ದವು ಅನಿತ್ಯಗುಣ ಎಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಸಮ್ಮತ, ಧರ್ಮವು ಬಂದೂ 
ಹೋಗಿಮಾಡಿದರೆ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾರವಾಗಬೇಕು. ಆದ್ದೆರಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಜನ್ಮಾದಿ 
ವಿಕಾರಗಳುಂಟು ಎಂದು ಭಾವ. *ಸಗುಣವಾಗಿಸುವದರಿಂದ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದರೂ 
ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ, 


೧೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೨ಪಾ.೩೩ 


ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ:. ವಿಭುತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಆಕಾಶಕ್ಕಿವೆ ಎಂಬುದು) 
ಆಕಾಶವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ (ನೇದಾಂತಿಗೆ) ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ*. 


ಆಕಾಶದ ಅಜತ್ವಕ್ಕೈ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೩. ಯಚ್ಚೋಕ್ತಮ್‌ ಏತತ್‌, ಶಬ್ದಾಚ್ಚ ಇತಿ, ತತ್ರ ಅಮೃತತ್ವ 
ಶ್ರುತಿಸ್ತಾವತ್‌ ವಿಯತಿ ಅಮೃತಾ ದಿವೌಕಸಃ ಇತಿವದ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾ | 
ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಯೋಃ ಉಪಪಾದಿತತ್ವಾತ್‌ | “ಆಕಾಶವತ್‌ ಸರ್ವಗತಶ್ಚ 
ನಿತ್ಯಃ” (?) ಇತ್ಯಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮಹತ್ತ್ವ್ವೇನ ಆಕಾಶೇನ ಉಪಮಾನಂ 
ಕ್ರಿಯತೇ ನಿರತಿಶಯಮಹತ್ತ್ಯಾಾಯ ನಾಕಾಶಸಮತ್ತಾಯ 1 ಯಧಾ ಇಷು 
ರಿವ ಸವಿತಾ ಧಾವತಿ ಇತಿ ಕ್ರಿಪ್ರಗತಿತ್ತಾಯ ಉಚ್ಯತೇ, ನ ಇಷುತುಲ್ಯಗತಿ 
ತ್ವಾಯ, ತದ್ವತ್‌ | ಏತೇನ ಅನನ್ರತ್ತೋಪಮಾಶಶ್ರುತಿಃ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ | 
"ಜ್ಯಾಯನಾಕಾಶಾತ್‌' (ಶತ,ಬ್ರಾ ೧೦-೬-೫-೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಛ್ಯಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣ; 
ಆಕಾಶಸ್ಯೆ ಊನಪರಿಮಾಣತ್ವಸಿದ್ಧಿಃ | “ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಮಾಸ್ತಿ” (ಶ್ರೇ. ೪-೧೯) 
ಇತಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅನುಪಮಾನತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | "ಅತೋಂನ್ಯದಾರ್ತಮ್‌” 
(ಬೃ. ೩-೪-೨)ಇತಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ$ನ್ಯೇಷಾಮ್‌ ಆಕಾಶಾದೀನಾಮ್‌ ಆರ್ತತ್ವಂ 
ದರ್ಶಯತಿ । ತಪಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವತ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಜನ್ಮಶ್ರುತೇಃ ಗೌಣತ್ವಮ್‌ 
ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಆಕಾಶಸಂಭವಶೃುತ್ಯನುಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ಪರಿಹೃತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯಂ ವಿಯತ್‌ ಇತಿ ಸಿದ್ದಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇನ್ನು ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದಲೂ ( ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟು ) 
ಎಂದು (ಭಾ.ಭಾ. ೯೨ರಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಪೆ : ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ (ವಾಯು 
ವೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವೂ) ಅಮೃತವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ಪರ್ಗವಾಸಿಗಳು ಅಮೃತರು 
ಎಂಬಂತೆ (ಗೌಣವೆಂದು) ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳು 
(ಇನೆ ಎಂದು) ಉಪಪಾದನೆಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ*. “ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ 
ಸ]... ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ವಿಕಾರಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಔಪನಿಷದರ ಮತ. 

೧. ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತು ಕಾರಣಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸಾವಯವವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಸ್ಪರ್ಶಗುಣವುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಭುತ್ವಾದಿಗಳು ಸಿನ್ಧ ನಲ್ಲ. 

ಶ್ರಿ. ಶ್ರುತ್ಯನುನಾನಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ; ಅಮೃತತ್ವವು ಮುಖ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೭] ವಾಯುವೂ ಆಕಾಶದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೇ ೧೯೭ 


ನಿತ್ಯವೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ) (?) ಎಂದು ಮಹಾಪರಿಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಆಕಾಶಕ್ತೆ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ; (ಅದು ಬ್ರಹ್ಮನು) 
ನಿರತಿಶಯಮಹತ್ತ್ವವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ ಹೊರತು) ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಸಮ 
ವೆಂದು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ). "ಸೂರ್ಯನು ಬಾಣದಂತೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು 
ಕ್ಲಿಪ್ರವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ (ಹೋಲಿಕೆಯಾಗಿ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೇ 
ಹೊರತು ಬಾಣದಷ್ಟೇ (ವೇಗ)ದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು (ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳುವ)ದಿಲ್ಲವನ್ನೆ ; ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). ಇದರಿಂದ (ಆಕಾಶದ ಅನಂತತ್ವ 
ವನ್ನು ಉಪಮಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. "“ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡವನುಗೈ(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨) 
ಎ೦ದು (ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆಕಾಶವು ಕಡಿಮೆಯ ಪರಿ 
ಮಾಣವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅವನಿಗೆ ಉಪಮಾನವಿಲ್ಲ? (ಶ್ರೇ. 
೪-೧೯) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಯಾವ) ಉಪಮಾನವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ನಾಶವುಳ್ಳದ್ದು” (ಬೃ. ೩.೪.೨) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದವು ನಾಶವುಳ್ಳ ವೆಂದೂ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತಪಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದದಂತೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಜನ್ಮನನ್ನು (ಹೇಳುವ) 
ಶ್ರುಕಿಯು ಗೌಣವು ಎಂಬುದನ್ನು ಆಕಾಶವು ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬ ಶ್ರುತ್ಯನುಮಾನ 


ಗಳಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ:. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೨. ಮಾತರಿಶ್ವಾಧಿಕರಣ 


(ವಾಯುವೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) 
ಏತೇನ ಮಾತೆರಿಶ್ವಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ Il 6 | 


ಆ. ಇದರಿಂದ ಮಾತರಿಶ್ಚನನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಲಾಯಿತು. 


ವಾಯುವೂ ಆಕಾಶದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೦೪. ಅತಿಜೇಶೋಯಮ್‌ | ಏತೇನ ವಿಯೆದ್ವಾಖ್ಯಾನೇನ 
ಮಾತರಿಶ್ಚಾಪಿ ವಿಯದಾಶ್ರಯೋ ವಾಯುಃ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ | ತತ್ರಾಪಿ ಏತೇ 


1. ಮುಖ್ಯಜನ್ಮವು ಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗಿರುನಲ್ಲಿ ಗೌಣತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಲಾರದು. 
13 A 


೧೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ.೩&೩ 


ಯಥಾಯೋಗಂ ಪಕ್ಷಾಃ ರಚಯಿತವ್ಯಾಃ | ನ ವಾಯುಃ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ | 
ಛನ್ನೋಗಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಕರಣೇ ಅನಾಮ್ನಾನಾತ್‌ ಇತ್ಯೇಕಃ ಪಕ್ಷಃ! 
ಅಸ್ತಿ ತು ತೈ ತ್ತ್ರಿರೀಯಾಣಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ ಕರಣೇ ಆಮ್ನಾನಮ್‌ “ಆಕಾಶಾದ್‌ 
ವಾಯುಃ (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಸಕ್ಷಾನ್ಷರಮ್‌ | ತತಶ್ಚ ಶ್ರುತ್ಯೋರ್ನಿಪ್ರತಿಷೇಥೇ 
ಸತಿ ಗೌಣೀ ವಾಯೋರುತ್ಬತ್ತಿಶ್ರುತಿಃ 1 ಅಸಂಭವಾತ್‌ ಇತ್ಯಸರೋಭಿ 
ಪ್ರಾಯಃ | ಅಸಂಭವಶ್ಚ “ಸೈಷಾನಸ್ತಮಿತಾ ದೇವತಾ ಯದ್‌ ವಾಯುಃ” 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೨) ಇತ್ಯಸ್ತಮಯಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌, ಅಮೃತತ್ವಾದಿಶ್ರವಣಾಚ್ಛ | 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನುಸರೋಧಾತ್‌ ಯಾವದ್ದಿಕಾರಂ ಚ ವಿಭಾಗಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ 
ಉತ್ಸದ್ಯತೇ ವಾಯುಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಃ | ಅಸ್ತಮಯಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಅಸರನಿದ್ಯಾ 
ವಿಷಯಃ ಆಸಪೇಕ್ರಿಕ 1 ಅಗ್ಲ್ಯ್ಯಾನೀನಾಮಿವ ವಾಯೋಃ ಅಸ್ತಮಯಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಕೃತಪ್ರತಿನಿಧಾನಂ ಚ ಅಮೃತತ್ವಾದಿಶ್ರವಣವರ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಈ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವದು) ಅತಿದೇಶವು ಈ ಆಕಾಶವಿವರಣೆಯಿಂದ ಮಾತರಿಶ್ವ 
ನನ್ನೂ, ಆಕಾಶನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ವಾಯುವನ್ನೂ, ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 
ಅಲ್ಲಿಯ ಈ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ); ವಾಯುವು ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಛಂದೋಗರ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪಕ್ಷವು. 
ಆದರೆ ತೈತ್ರಿರೀಯರ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯು (ಸಂಭೂತ 
ವಾಯಿತು)” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿವಚನವಿದೆ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷನ್ರ. 
ಅದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳೆರಡಕ್ಟೂ ವಿರೋಧವಾಗಲು ವಾಯುವಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು) ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮತ್ತೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
“ವಾಯು ವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಆ ಇದು ಅನಸ್ತಮಿತವಾದ ದೇವತೆಯು” (ಬೃ. 
೧-೫-೨೨) ಎಂದು ಅಸ್ತಮಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಮೃತತ್ವಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವಾಗದೆ ಇರುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ವಿಕಾರವಿರುವವರೆಗೂ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಾಯುವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅಸ್ತಮಯವಿಲ್ಲವೆಂದಿರುವದೂ ಅಪರವಿದ್ಯಾವಿಷ 
ಯದ್ದು, ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿರುವಂತೆ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ಲ] ಅಧಿಕರಣಾಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೧೯೯ 


ವಾಯುವಿಗೆ ಅಸ್ಪಮಯನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಅಮೃತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೂ ಆಗಿದೆ: 


ಅಧಿಕರಣಾಂ ತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೧೦೫. ನನು ವಾಯೋಃ ಆಕಾಶಸ್ಯ ಚ ತುಲ್ಕಯೋಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕರಣೇ 
ಶ್ರವಣಾಶ್ರವಣಯೋಃ ಏಕಮೇವ ಅಧಿಕರಣಮ್‌ ಉಭಯವಿಷಯರ್ಮ 
ಅಸ್ತು | ಕಿಮತಿದೇಶೇನ ಅಸತಿ ವಿಶೇಷೇ ಇತಿ ? ಉಚ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಮ್‌ 
ಏವಮೇತತ್‌ | ತಧಾಪಿ ಮನ್ಹಧಿಯಾಂ ಶಬ್ದ ಮಾತ್ರಕೃತಾಶಬ್ಧಾನಿವೃತ್ತ್ಯರ್ಥಃ 
ಅಯಮ್‌ ಅತಿದೇಶಃ ಕ್ರಿಯತೇ | ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾದಿಸು ಹಿ ಉಪಾಸ್ಯತಯಾ 
ವಾಯೋಃ ಮಹಾಭಾಗತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌, ಅಸ್ತಮ ಯಪ್ರತಿಷೇಧಾದಿಭ್ಯಶ್ಚ ಭವತಿ 
ನಿತ್ಯತ್ವಾಶಬ್ಬಾ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವಾಯುವಿಗೂ ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿ 
ರುವದು, ಅಶ್ರುತವಾಗಿರುವದು - (ಎರಡೊ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎರಡರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣವಿರಲಿ, ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅತಿದೇಶದಿಂದ (ಆಗತಕ್ಕದ್ದು) ಏನು? 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ನಿಜ, ಇದು ಹೀಗೇ ಸರಿ. ಆದರೂ ಅಲ್ಪಜ್ಞ ರಿಗೆ ಶಬ್ದಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಆಗಿರುವ ಆಶಂಕೆಯ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ಈ ಅತಿದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯವೆಂದು ವಾಯುವಿನ ಮಹಾ 
ಭಾಗತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಸ್ತಮಯವಿಲ್ಲನೆಂದಿರುವದೇ ಮುಂತಾದೆ 
(ಹೇತು)ಗಳಿಂದಲೂ (ವಾಯು) ನಿತ್ಯವೆಂಬ ಆಶಂಕೆಯು ಯಾವನಿಗಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದು. (ಆದ್ದರಿಂದ ಅತಿದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ)೨. 


1- ಅನ್ಳುತತ್ವವೂ ಅಸ್ತಮುಯನಿಷಸೇಧವೂ ಆಸೇಕ್ಷಿಕನೇ - ಎಂದು ಸಮಾಧಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ - ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೧. ಅಸ್ತಮಯಪ್ರತಿಷೇಫ, ಅಮೃತತ್ವಶ್ರು ತ್ತಿ ವಾಯುನೇ ವೃಷ್ಟಿ ಸಮಸ್ಟಿ ಗಳು- 
ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಶ್ರುತಿ- ಇನೆಲ್ಲ ವಾಯುಶಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂದು ಶಂಕೆಯು ಉಂಬಾಗ 
ಬಹುದು ; ಆದನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ನಿರಾಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧಿಕರಣ. 


೨೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. 
೩. ಅಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 
(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ) 
ಅಸಂಭವಸ್ತು ಸಕೋನುಪಸತ್ತೆ« ॥೯॥ 


೯. ಸತ್ತಿಗೆ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಸನ್ಮಾತ್ರವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೦೬. ವಿಯೆತ್ಪವ ನಯೊ (8 ಅಸಂಭಾವ್ಯಮಾನಜನ್ಮನೋರಪಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಮ್‌ ಉಪಶ್ರುತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಣೋಂಪಿ ಭವೇತ್‌ ಕುತಶ್ಚಿತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ಇತಿ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಮತಿಃ 1 ತಧಾ ವಿಕಾರೇಭ್ಯ ಏವ ಆಕಾಶಾದಿಭ್ಯಃ 
ಉತ್ತರೇಷಾ೦ ವಿಕಾರಾಣಾಮ” ಉತ್ಪತ್ತಿವ್‌” ಉಪಶ್ರುತ್ಯ ಆಕಾಶಸ್ಯುಸಿ 
ವಿಕಾರಾದೇವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ಇತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಮನ್ಯೇತ । ತಾಮ್‌ 
ಆರಶಬ್ಯಾಮ್‌ ಅನನೇತುಮ” ಇದಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ "ಅಸಂಭವಸ್ತು ...” ಇತಿ! ನ 
ಖಲು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸದಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಕುತ್ಪುತ್‌ ಅನ್ಯತಃ ಸಂಭವಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ 
ಆಶಬಸ್ವತವ್ಯಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌? ಅನುಸಸತ್ತ! ಸನ್ಮಾತ್ರಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ತಸ್ಯ 
ಸನ್ಮಾತ್ರಾದೇವ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಂಭವತಿ! ಅಸತ್ಯತಿಶಯೇ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭವಾನುಪ 
ಪತ್ತೇಃ। ನಾಪಿ ಸದ್ವಿಶೇಷಾತ್‌ | ದೃಷ್ಟವಿಸರ್ಯಯಾತ್‌ | ಸಾಮಾನ್ಯಾದ್‌ ಹಿ 
ವಿಶೇಷಾ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಾ ದೃಶ್ಯಕ್ಕ್ಯೇ ಮೃದಾದೇರ್ಫಟಾದಯ, ನತು 
ವಿಶೇಷೇಭ್ಯಃ ಸಾಮಾನ್ಯಮ್‌!। ನಾನಿ ಅಸತಃ | ನಿರಾತ್ಮಕತ್ಹಾತ್‌। "ಕಧಮಸತಃ 
ಸಜ್ಜಾಯೇತ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಇತಿ ಚ ಆಕ್ಷೇಪಶ್ರವಣಾತ್‌ | “ಸ ಕಾರಣಂ 
ಕರಣಾಧಿಪಾಧಿಪೋ ನ ಚಾಸ್ಯ ಕಶ್ಚಿಜ್ಜನಿತಾ ನ ಚಾಧಿಸಃ!” (ಶ್ರೇ. ೬-೯) 
ಇತಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜನಯಿತಾರಂ ವನಾರಯತಿ ! ವಿಯಶ್ಚವನಯೋಃ 
ಪುನರುತ್ಪತ್ತಿ: ಪ್ರದರ್ಶಿತಾ ನ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಾ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ವೈಸಮ್ಯರ್ಮ | 
ನ ಚ ವಿಕಾರೇಭ್ಯೋ ನಿಕಾರಾನ್ರರೋತ್ಸತ್ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂಿ 
ವಿಕಾರತ್ವಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ( ಇತಿ): 1 ಮೂಲಸ್ರಕೃತ್ಯನಭ್ಯುಪಗಮೇ 
ಅನವಸ್ಥಾಪ್ರಸಜ್ಞಾ ಈ | ಯಾ ಮೂಲಶ್ರಕೃತಿಃ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ, ತದೇವ 
ಚ ನೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯವಿರೋಧಃ I 








]- ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ'ಯು ಬೇಕಿಲ್ಲ: ಅಥವಾ «4ನಾಚ್ಕಮ್‌ ಎಂಬಂಥ ಮಾತು ಇದರೆ 
ಮುಂದೆ ಇರಚಬೇಕಾಗುನದು- ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೯] ಬ್ರಹ್ಮವು ಸನ್ಮಾತ್ರವಾದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ೨೦೧ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆಕಾಶವಾಯುಗಳಿಗೆ ಹುಟ್ಟನ್ನು ಸಂಭಾವಿಸುವಂತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯುಂಟು ಎಂಬುದನ್ನು ಥೇಳಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೂ ಏತರಿಂದಾದರೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಯಾನನಾದಕೊಬ್ಬನಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಾಗಬಹುದು. 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವಾದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಮುಂದಿನ ಕಾರ್ಯಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನು ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ನಿಕಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಆ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ತೊಲಗಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ "ಅಸಂಭವಸ್ತು' ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು (ಬಂದಿರುತ್ತದೆ). 


ಸದ್ರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾನದಾದಕೊಂದರಿಂದ ಸಂಭವವನ್ನು, 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು, ಆಶಂಕಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ. ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದರೆ ಸನ್ಮಾತ್ರವ. ಅದಕ್ಕೆ ಸನ್ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಎಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾನ) ಅತಿಶಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವವು ಯುಕ್ಕವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸದ್ವಿಶೇಷದಿಂದಲೂ (ಅದರು 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ); ಎಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಮೃದಾದಿಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಫಘೆಟಾದಿವಿಶೇಷಗಳು ಹುಟ್ಟು ವದು ಕಂಡಿದೆ 
ಯೇ ಹೊರೆತು ವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯವು (ಹುಟ್ಟು ವದು ಕಂಡು) ಬಂದಿಲ್ಲ. 
ಅಸತ್ತಿನಿ೦ದಲೂ (ಹೆಟ್ಟುವಹಾಗಿಲ್ಲ) ; ವಿಕೆಂದರೆ (ಅಸತ್ತು) ಸ್ವರೂಪರಹಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಸತ್ತು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟೀತು ?” (ಛಾಂ. ೬-೭-೧) 
ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ ( ಅಸತ್ತಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಲಾರದು ). 
“ಆತನೇ ಕಾರಣವು, ಕರಣಾಧಿಪತ್ನೀಗಳೂದ ಜೀವರಿಗೂ) ಅಧಿಪತಿಯು; 
ಆತನಿಗೆ ಯಾವನೂ ಉಂಟುಮಾಡುವವನಿಲ್ಲ, ಅಧಿನತಿಯೂ ಇಲ್ಲ” (ಶ್ರೇ.೬-೯) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವ (ಕಾರಣವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ನಿನಾರಣೆಮಾಡಿ 
ಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆಕಾಶವಾಯುಗಳಿಗುದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ತೋರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರು)ವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ವೈಷಮ್ಯವು. ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಕಾರ್ಯಾಂತರ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುವದು ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಕಾರ್ಯನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 


೨೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ಪಪಾ.ಷ್ಠಿ 


(ಹೇಳು)ವದಕ್ಕಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ 
ಅನವಸ್ಥೆಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ:. ಯಾವದನ್ನು ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದು 
ಒಪ್ಪುತ್ತೀರೋ ಅದೇ ನಮ್ಮ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮವು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ) 
ವಿರೋಧವೂ ಇಬ್ಬ, 


೪. ತೇಜೋಂಧಿಕರಣ 
( ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) 


ತೇಜೋಂತಸ್ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ 1೧೦ 


೧೦. ತೇಜಸ್ಸು ಇದರಿಂದ (ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ); ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೂ 
(ಭಾಸ್ಕೃ) 


೧೦೭. ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ ಸನ್ಮೂಲತ್ವಂ ತೇಜಸಃ ಶ್ರಾವಿತಮ್‌, 
ತೈತ್ತಿರೀಯಕೇ ತು ವಾಯುಮೂಲತ್ವಮ್‌ | ತತ್ರ ತೇಜೋಯೋನಿಂ ಪ್ರಕಿ 
ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಸತ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿಕಂ ತೇಜಃ 
ಇತಿ । ಕುತಃ? “ಸದೇವ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ತತ್ತೇಜೋ$ 

ಕ 

ಸ್ಫಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತ್ಯುಪದೇತಾತ್‌ | ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯಾಶ್ಚ 

]. ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥೆವಾಗಿ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ೧೩ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು 
ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯವು ಉಂಹಾಗುನವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸತ್ತಾ 
ಗಲಿ ಅಸತ್ತಾಗಲಿ ಕಾರಣವಾಗಲಾರದೆಂದು ತೋರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣಾಸಂಭವ 
ವನ್ನೇ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಕಾರಣಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಅನವಸ್ಥಾದೋಸಷಕ್ಕೂ ಗುರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಅನಾದಿತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗೂ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ ಅದು ಅಂಧಸರಂ ಪರೆಯಾಗುವದು ಎಂ 
ಭಾವ. ಸ 


9. ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು ಅಣ ಪ್ರಧಾನ- 
ಮಾಂತಾದವುಗಳಾಗಲಾರನೆಂದು ತೋರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಚೇತನವೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂ 
ದಾಗುವದು. ತದನನ್ಕತ್ವನ್ಕ್ಶಾಯದಿಂದ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಾಗಿರುವನೆಂದೂ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುವದು. ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾದವು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧೦] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯುವಿನಿಂದಾಗುತ್ತದೆ ೨೦೩, 


ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ಭನತ್ವೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಸಂಭನಾತ್‌, "ತಜ್ಜಲಾನ್‌' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
ಇತಿ ಚ ಅವಿಶೇಸಶ್ರುತೇಃ | “ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಣಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) 
ಇತಿ ಚ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಅವಿಶೇಷೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಜತ್ಹೋಪ 
ದೇಶಾತ್‌ | ತೈತ್ತಿರೀಯಕೇ ಚ “ಸ ತಪಸ್ತಪ್ತಾ 1 ಇದಂ ಸರ್ವಮಸೃಜತ 
ಯದಿದಂ ಕಿಂಚ? (ತೈ. ೩-೬) ಇತ್ಯವಿಶೇಷಶ್ರವಣಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
"ವಾಯೋರಗ್ಲಿಃ (ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಕ್ರಮೋಪದೇಶೋ ದ್ರಷ್ಟವೃ ವಾಯೋ 
ರನನ್ರರಮ್‌ ಅಗ್ನಿಃ ಸಂಭೂತಃ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಸನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ (ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ ; ಆದರೆ ತೈತ್ತಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ವಾಯುಮೂಲಕವೆಂದು (ಹೇಳಿದೆ). 
ಇಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಕಾರಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಲಾಗಿ 
ತೇಜಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮದಿ೦ದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಮೊದಲನೆಯ 
ದಾಗಿ ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಎಂದಕೆ "ಸತ್ತೇ ಮೊದೆಲಿತ್ತು'' (ಛಾಂ. 
೬-೨-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. 
೬-೨೨-೩) ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂದರೆ ಸಂಭವಿಸುವದರಿಂದಲೂ 
(ಇದೇ ಸರಿ), “ತಜ್ಜಲಾನ್‌'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ, ಅದರಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗತಕ್ಕದ್ದು, ಅದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು- ಎಂಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೂ “ಇವನಿಂದ ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ, 
೨-೧-೩) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುವದೆಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ (ಇದೇ ಸರಿ). 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ಕದಲ್ಲಿಯೂ "ಅವನು ತನಸ್ಸನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸೃಜಿಸಿದನು' 
(ತೈ. ೩-೬) ಎಂದು ಅವಿಶೇಷವಾಗಿಯೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ವಾಯೋರಗ್ನಿಃ' ಎಂಬುದು ವಾಯುವಿನ ಬಳಿಕ ಅಗ್ನಿಯುಂಟಾಯಿತು ಎಂದು 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ತೇಜಸ್ಸು ವಾಯುವಿನಿಂದಾಗುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೦೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಯತೇ | ತೇಜಃ ಅತೋ ಮಾತರಿಶ್ವನೋ 
ಜಾಯತೇ ಇತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ತಥಾ ಹಿ ಆಹ “ವಾಯೋರಗ್ಗಿ (ತೈ. ೨-೧)” 


೨೦೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ಕಿ 


ಇತಿ | ಅವ್ಯವಹಿತೇ ಹಿ ತೇಜಸೋ ಬ್ರಹ್ಮಜತ್ತೇ ಸತಿ ಅಸತಿ ವಾಯುಜತ್ವೇ 
"ವಾಯೋರಗ್ನಿಃ' ಇತೀಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ಕದರ್ಧಿತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನನು ಕ್ರಮಾರ್ಥಾ 
ಏಷಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನ, ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | "ತಸ್ಕಾದ್ವಾ ಏತಸ್ಮಾ 
ದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ' (ತ್ರೈ. ೨-೧) ಇತಿ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಸಂಭವ 
ತೃಪಾದಾನಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಪಿ ಮಾನಿರ್ದೇಶಾತ್‌, ತಸ್ಯೈವ ಚ ಸಂಭವತೇಃ 
ಇಹಾಧಿಕಾರಾತ್‌, ಪರಸ್ತಾದಪಿ ಚ ತದಧಿಕಾರೋ "ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಇಹದ ಯ 
(ತೈ, ೨-೧-೧) ಇತ್ಯವಾದಾನಪಣ್ಟು ಮಾದರ್ಶನಾತ್‌ "ವಾಯೋರಗ್ನಿಃ' ಇತಿ 
ಅಪಾದಾನಪಳ್ಪು ಮ್ಯೇವೈಷಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಅನಿ ಚ ನಾಯೋರೂರ್ಧ_ಮ” 
ಆಗ್ದಿಕ ಸಂಭೂತಃ ಇತಿ ಕಲ್ಪ $8 ಉಪಪದಾರ್ಥಯೋಗಃ, ಕ್ಲಿಪ್ತಸ್ತು ಕಾರ 
ಕಾರ್ಧಯೋಗಃ ವಾಯೋರಗ್ರಿ 8 ಸಂಭೂತಃ ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏಷಾ ಶ್ರತಿಃ 
ವಾಯುಯೋನಿತ್ರಂ ತೇಜಸೋಂವಗಮಯತಿ | ನನು ಇತರಾಪಿ ಶ್ರುತಿಃ 
ಬ್ರಹ್ಮಯೋನಿತ್ವಂ ತೇಜನೋನಗಮ ಯತಿ "ತತ್‌ ತೇಜೋಂಸೃಜತ' ಇತಿ ! 
ನ | ತಸ್ಯಾಃ ಪಾರಂಪರ್ಯಜತ್ರೀಂಹಿ ಅವಿರೋಧಾತ್‌ | ಯದಾಪಿ ಹಿ 
ಆಕಾಶಂ ವಾಯುಂ ಚ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ವಾಯುಭಾವಾಸನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತೋಜೋಸ್ಟ 
ಜತ ಇತಿ ಕಲ್ಪ ತೇ ತದಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಜತ್ವಂ ತೇಜಸೋನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಯೆಥಾ 
"ತಸ್ಯಾಃ ಶೃತಂ ತಸ್ಯಾ ದಧಿ ತಸ್ಯಾ ಆಮಿಕ್ಷಾ' (?) ಇತ್ಯಾದಿ | ದರ್ಶಯತಿ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಕಾಲತ್ಮನಾ ಅನಸ್ಥಾನಂ ತದಾತ್ಮಾನಂ "ಸ್ವಯೆಮಕುರುತ 
(ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ | ತಧಾ ಚ ಈಶ್ವರಸ್ಮರಣಂ ಭವತಿ "ಬುದ್ದಿ ರ್ಜ್ಹಾನ 
ನುಸಂಮೋಹಃಃ' (ಗೀ.೧೦-೪) ಇತ್ಯಾದ್ಯನುಕ್ರಮ್ಯ "ಭವನ್ರಿ ಭಾವಾ ಭೂತಾ 
ನಾಂ ಮತ್ತ ಏವ ಪೃಧಗ್ಹಿಧುಃ' (ಗೀ.೧೦-೫) ಇತಿ! ಯದ್ಯಪಿ ಬುದ್ದ್ಯಾದಯಃ 
ಸ್ವಕಾರಣೇಭ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಭವನ್ತೋ ದೃಶ್ಯನ್ರ್ಯೇ ತಧಾನಿ ಸರ್ವಸ್ಯ ಭಾವ 
ಜಾತಸ್ಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪ್ರಣಾಡ್ಯಾ ವಾ ಈಶ್ವರವಂಶ್ಯತ್ವಾತಿ | ಏತೇನ ಅಕ್ರಮ 
ವಶ್ಸೃಸ್ಟಿವಾದಿನ್ಯಃ ಶ್ರುತಯೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ | ತಾಸಾಂ ಸರ್ವಧಾ ಉಪ 
ಪತ್ತೇಃ 1 ಕ್ರಮವತ್ಸೃಷ್ಟಿ ವಾದಿನೀನಾಂ ತು ಅನ್ಯಧಾ ಅನುಪಪತ್ತೆ (81 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಿಸ ದ್ವಂಶ್ಯೈತ್ವಮಾತ್ರ ಮ್‌ ಅಸೇಕ್ಷತೇ ನ ಅವ್ಯವಹಿಕಜನ್ಯತ್ವಮ್‌ 
ಇತಿ ಅವಿರೋಧ ॥ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ( ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ) 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: ತೇಜಸ್ಸು ಈ (ಮಾತರಿಶ್ವ)ನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ, "ನಾಯೋರೆಗ್ಲಿ? ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ? 
ತೇಜಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದು ವ್ಯವಹಿತವಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ, ವಾಯುವಿನಿಂದ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧೦] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ತೇಜಸ್ಸು ನಾಯುನಿನಿಂದಾಗುತ್ತೆದೆ ೨೪೫ 


ಹುಟ್ಟುವದಿ ಲ್ಲವಾದರೆ “ವಾಯುವಿನಿಂದ ಆಗ್ನಿ” ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯು ಬಾಧಿತ 
ವಾಗುವದು. 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇದು ಕ್ರಮಾರ್ಧಕನೆಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. "ಆ ಈ ಆತ್ಮಸಿಂದಲೇ ಆಕಾಶ 
ವುಂಟಾಯಿತು' (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಮೊದಲು ಸಂಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಅಪಾದಾನ 
ವೆಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಪಂಚಮಿವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದೇ 
ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮುಂದೆಯೂ ಅದೇ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಪೃಧಿನಿಯಿಂದ ಓಷಧಿಗಳು' (ತೈ ೨-೧) ಎಂದು ಅಪಾದಾನ 
ಪಂಚಮಿಯೇ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ "ವಾಯೋರಗ್ಲಿ? ಎಂಬಿದೂ ಅಪಾ 
ದಾನಪಂಚಮಿಯೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. "ವಾಯುವಾದ ಬಳಿಕ ಅಗ್ನಿ 
ಉಂಟಾಯಿತು' ಎಂದು ಉಪಪದಾರ್ಧದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ; ಆದರೆ "ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ಟಿಯುಂಟಾಯಿತ್ತು' ಎಂದು ಕಾರಕಾರ್ಥ 
ಸಂಬಂಧವು (ಆಗಲೇ) ಕ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿಬಿಟ್ಟದೆ:. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶ್ರುತಿಯು 


ಅಗ್ನಿಯು ವಾಯುಕಾರಣಕವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು' ಎಂಬ (ಆ) ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ ತೇಜಸ್ಸು ಬೃಹ್ಮಕಾರಣಕವೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ( ತೇಜಸ್ಸು ) ಪರಂಪರೆಯಾಗಿ 
(ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ) ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂದರೂ ಆ (ಶ್ರುತಿಗೆ) ವಿರೋಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಇನ್ನು ಆಕಾಶವನ್ನೂ ವಾಯುವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ವಾಯುಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು ಎಂದು ಯಾವಾಗ ಕಲ್ಪಿಸುವೆವೋ ಆಗಲೂ 
ತೇಜಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವ್ಲ. *ಆ (ಹಸುವಿನಿಂದ) 
ಬಿಸಿಯ ಹಾಲು, ಅದರಿಂದಲೇ ಮೊಸರು, ಅದರಿಂದಲೇ ಆಮಿಕ್ಷೆ” (?) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯುದ ಅರ್ಥ)ದಂತೆಯೇ (ಇದು). ಬ್ರಹ್ಮವು ಕಾರ್ಯದ 
ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂಬುದನ್ನು “ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸಿಯೂ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ “ಬುದ್ದಿ, ಜ್ಞಾನ, ಅಸಂಮೋಹ” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಅನುಕ್ರಮ 


1- ಅಮೇಲೆ ಬಳಿಕ. ಮುಂತಾದ ಉಪಪದವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ಹೊರತು 
ಪಂಚಮಿಸಾವಿಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಕ್ರಮವು ತೋರುವದಿಲ್ಲ; ಅದು ಕಲ್ಪ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬರಿಯ 
ಪಂಚಮಿಯಿ೦ಂದಲೇ ಅಪಾದಾನವು ತೋರುವದರಿಂದ ಅದು ಕ. ಪ್ರವಾಗಿದೆ. 


೨೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೩ 


ವಾಗಿ ಹೇಳಿ “ಈ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ವಿಧದ ಭಾವಗಳು ಭೂತಗಳಿಗೆ ನನ್ನಿಂದಲೇ 
ಆಗುತ್ತವೆ” (ಗೀ. ೧೦-೫) ಎಂದು ಈಶ್ಚರಸ್ಮೃತಿಯೂ- ಇರುತ್ತದೆ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ತಮ್ಮ (ತಮ್ಮ) ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಆಗುವವೆಂಬುದು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ:ಗಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತ ದೆಯಾದರೂ ಸಮಸ್ತ ಭಾವಸಮೂಹವೂ ನೇರಾಗಿ 
ಅಧವಾ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಈಶ್ವರವಂಶದ್ದೇ ಆಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ (ನನ್ನಿಂದ 
ಲೇ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ). ಇದರಿದ ಕ್ರಮವಿಲ್ಲದ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಹೇಗಾದರೂ ಉಪ 
ಪನ್ನವಾಗುತ್ತನೆ, ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬೇರೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ (ವಾಕ್ಯ)ವೂ ( ಎಲ್ಲವೂ ) ಸದ್ಬ್ರೃಹ್ಮದ ವಂಶದ್ದೇ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬಯಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವೃವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ನೇರಾಗಿ 
ಯೇ ಹುಟ್ಟ ರಬೇಕಂಬುದನ್ನು ಬಯಸುವದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


೫. ಅಬಧಿಕರಣ 
(ಅವ್ಪು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) 








ಆಪಃ 1 ೧೧ ॥ 


೧೧; ಅಸ್ಪ (ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ). 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೦೯. "ಅತಸ್ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ' ಇತಿ ಅನುವರ್ತಶೇ। ಆಪಃ ಅತಃ ತೇಜಸಃ 
ಜಾಯನ್ರೇ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತಧಾ ಹಿ ಆಹ- "ತದಪೋಂಸ್ರ ಜತ' ಇತಿ "ಅಗ್ನೇ 
ರಾಸಃ' ಇತಿ ಚ। ಸತಿ ವಚನೇ ನಾಸ್ತಿ ಸಂಶಯಃ | ತೇಜಸಸ್ತು ಸ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯ ಪೃಧಿವ್ಯಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯನ್‌ ಅಪೋತನ್ಹರಿಯಾಮ್‌ ಇತಿ ಆಪ 
ಸೂತ್ರಯಾಂಬಭೂವ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
"ಅತಸ್ತಧಾ ಹ್ಯಾಹ' ಎಂಬ (ಭಾಗವು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ) ಅನುವೈತ್ತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಪ್ಸು ಅದರಿಂದ ಎಂದರೆ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? 


' ಭಗವದ್ಗೀತೆಯನ್ನು ಈಶ್ವರಸ್ಮೃತ, ಈಶ್ವರಗೀತೆಗಳು. ಎಂದೂ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 








ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧೨] ಪೂ.ಪ. ಛಾಂಡೋಗ್ಯದೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪೃಥಿನಿಯೆನ್ನಲ್ಲ ೨೦೬ 


ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು “ಅದು ಅಪ್ಪನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೧-೩) ಎಂದೂ 
“ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಅಪ್ಪು” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದೂ (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ವನಚನವಿರುವಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲಃ. ಆದರೆ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಪೃಧಿನಿಯ (ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹ. 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಪ್ಪನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣವೆಂದು3 "ಅಪಃ 
ಎಂದು (ಆಚಾರ್ಯರು) ಸೂತ್ರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 
೬. ಸೃಧಿವ್ಯಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 


ವರನು. ಎ... 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪೃಧಿನಿಯೇ) 





ಸೃಢಿವ್ಯಧಿಕಾರರೂಪಶಬ್ದಾನ್ನರೇಬಭ್ಯಃ || ೧೨ || 
೧೨. ವೃಧಿನಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಧಿಕಾರ, ರೂನ, 
ಶಬ್ರಾಂತರ- ಇವುಗಳಿವೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಛಾಂದೋ 
ಅನ್ನವನ್ನೇ, ಪೃ 
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( ಭಾಷ್ಯ ) 

೧೧೦. “ತಾ ಆಪ ಬಕ್ಷನ್ನ ಬಹ್ವ್ಯಃ ಸ್ಯಾಮ ಪ್ರಜಾಯೇಮಹೀತಿ 
ತಾ ಅನ್ನಮಸೃಜಕ್ತ'' (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ। ತತ್ರ ಸಂಶಯೆಃ- 
ಕಿಮ್‌ ಅನೇನ ಅನ್ನಶಬ್ದೇನ ವ್ರಿಹಿಯವಾದಿ ಅಭ್ಯವಹಾರ್ಯಂ ಚ ಓದನಾದಿ 
ಉಚ್ಯತೇ, ಕಿಂ ವಾ ಸೃಧಿನೀ ಇತಿ? ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾನತ್‌ ವ್ರೀಹಿಯವಾದಿ 
ಓದನಾದಿ ವಾ ನರಿಗ್ರಹೀತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ । ತತ್ರ ಹೈನ್ನಶಬ್ದಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋ 
ಲೋಕೇ | ವಾಕ್ಯಶೇಮೋಿ ವಎತವ್‌ ಅರ್ಧವಮ್‌ ಉಪೋದ್ಭಲಯತಿ । 
“ತಸ್ಮಾದ್‌ ಯತ್ರ ಕ್ವಚ ವರ್ಷತಿ ತದೇವ ಭೂಯಿಷ್ಯಮನ್ನಂ ಭವತಿ” 


1: “ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸದ್ಭ್ರ್ರಹ್ಮವು ಸೃಜಿಸಿತು? ಎಂದು ಒಂದು ಕಡೆ, ವಾಯುವಿನಿಂದ 
ಅಗ್ಗಿ- ಎಂದು ಒಂದು ಕಡೆ. ಹೀಗಿ ದ್ಹದ್ದರಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಟಾಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ 
ಭಾಂದೋಗ್ಯತೈೈತ್ತಿರೀಯಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದಲೇ ಅಪ್ಪು ಆಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಸಂಶಯನೇ ಇಲ್ಲ. 

೧. ಅಸ್ರಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕವೇ ಪೃಥ್ರಿಯಾಯಿತೆಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಈ ಸೂತ್ರವೆಂದು ಭಾವ. 


೨೦೪ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ತ೨ಪಾ..ಿ 


(ಛಾಂ. ೬-೨-೪) | ವ್ರೀಹಿಯವಾದ್ಯೇನ ಹಿ ಸತಿ ವರ್ಷಣೇ ಬಹು ಭವತಿ 
ನ ಪೃಧಿವೀ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಆ ಅಪ್ಪು ನಾನು ಬಹುವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವೆನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ 
ನೋಡಿತು ; ಅದು ಅನ್ನವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದಕೆ ಈ ಅನ್ನಶಬ್ದದಿಂದ ಬತ್ತ, ಜವೆ- 
ಮುಂತಾದ ತಿನ್ನುನ ಅನ್ನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಪೃಥಿನಿಯನ್ನೆ? 


ಇಲ್ಲಿ ಬಂದೊದಗುವ (ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ)ವೇನೆಂದರೆ, ಬತ್ತ, ಜವೆಯೇ 
ಮಂತಾದದ್ದನ್ನೋ ಅನ್ನವನ್ನೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನೋ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಅನ್ನಶಬ್ದವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷವೂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬಲಪಡಿಸುತ್ತದೆ. “ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಮಳೆ 
ಬೀಳುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಅನ್ನವು ಆಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) 
ಎಂದು (ವಾಕ್ಯಶೇಷ). ಮಳೆಯಾದರೆ ಬತ್ತ, ಜವೆ ಮುಂತಾದದ್ದೇ ಬಹಳವಾಗಿ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪೃಧಿನಿಯಲ್ಲ. 


ತ. ಧ್‌ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪೃಥಿವಿಯನ್ನೇ ಅನ್ನ ವೆಂದಿದೆ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೧೧. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಪೃಧಿವ್ಯೇವ ಇಯಮ್‌ ಅನ್ನ 
ಶಬ್ದೇನ ಅದ್ಭ್ಯೋ ಜಾಯಮಾನಾ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ಇತಿ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅಧಿ 
ಕಾರಾತ್‌. ರೂಪಾತ”, ಶಬ್ದಾನ್ತರಾಚ್ಛ | ಅಧಿಕಾರಸ್ತಾವತ್‌ “ತತ್ತೇಜೋತ 
ಸೃಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩), “ತದವೊಣಸೃಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ 
ಮಹಾಭೂತವಿಷಯೋ ವರ್ತತೇ | ತತ್ರ ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತಾಂ ಪೃಧಿನೀಂ ಮಹಾ 
ಭೂತಂ ನಿಲಬ್ರ್ಯ ನ ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಸರಿಗ್ರಹೋ ನ್ಯಾಯಃ | ತಥಾ 
ರೂಪಮಸಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ ಪೃಥಿವ್ಯನುಗುಣಂ ದೃಶ್ಯತೇ “ಯತ್‌ ಕೃಷ್ಣಂ 
ತದನ್ನಸ್ಯ” (ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ಇತಿ! ನ ಹಿ ಓದನಾದೇಃ ಅಭ್ಯವಹಾರ್ಯಸ್ಯ 
ಕೃಷ್ನತ್ವನಿಯಮೋಪಸ್ತಿ ! ನಾಪಿ ವ್ರೀಹ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ | ನನು ಪೃಥಿವ್ಯಾ 
ಅಪಿ ನೈವ ಕೃಷ್ಣತ್ವನಿಯಮಃ ಅಸ್ತಿ | ಪಯಃಪಾಣ್ಣುರಸ್ಯ ಅಬ್ಲಾರಕರೋಹಿತ 
ಸ್ಯ ಚ ಕ್ಷೇತ್ರಸ್ಯ ದರ್ಶನಾತ್‌1 ನಾಯಂ ದೋಷಃ । ಬಾಹುಲ್ಯಾಪೇಕ್ಷ 
ತ್ತಾತ್‌ 1! ಭೂಯಿಷ್ಯಂ ಹಿ ಪೃಧಿವ್ಯಾಃ ಕೃಷ್ಣಂ ರೂಪಮ್‌, ನ ತಥಾ ಶ್ವೇತ 
ಕೋಹಿಶೇ । ಪ್ರೌರಾಣಿಕಾ ಅಸಿ ಪೃಧಿನೀಚ್ಛಾ ಯಾಂ ಶರ್ವರೀವುಣ ಉಪ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೨] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪೃಧಿನಿಯನ್ನೇ ಅನ್ನ ನೆಂದಿದೆ ೨೦೯ 


ದಿಶಿ! ಸಾ ಚ ಕೃಷ್ಣಾಭಾಸಾ ಇತ್ಯತಃ ಕೃಷ್ಣಂ ರೂಪಂ ಸೃಧಿವ್ಯಾ ಇತಿ 
ಶ್ಲಿಸ್ಯತೇ । ಶ್ರುತ್ಸನ್ನರಮಪಿ ಸಮಾನಾಧಿಕಾರಮ್‌ “ಅದ್ಭ್ಯಃ ಪೃಧಿವೀ? 
ತಿ | “ತದ್ಯದಪಾಂ ಶರ ಆಸೀಕ್ರತ್‌ ಸಮಹನ್ಯತ ಸಾ 
ಪೃಧಿವ್ಯಭವತ್‌'' (ಬೃ. ೧-೨-೨) ಇತಿ ಚ । ಪೃಧಿವ್ಯಾಸ್ತು ವ್ರೀಹ್ಯಾದೇಃ 
gr ದರ್ಶ ನ “ವೃಧಿವ್ಯಾ ಓಷಧಯಃ | ಓಷಧೀಬಭ್ಯೋಂನ್ನಮ್‌'' 
. ೨-೧) ಇತಿ ಚ। ಏನಮ್‌” ಅಧಿಕಾರಾದಿಷು ಪೃಧಿವ್ಯಾಃ ಪ್ರತಿಪಾದಕೇಷು 
ಸತ್ತು ಕುತೋ ವಿ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಪ್ರ ತಿಪತ್ರಿಃ 9 ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ರಫಿ ಅಧಿಕಾರಾದಿಭಿರೇವ 
ಬಾಧ್ಯತೇ | ನಾಕ್ಯಶೇನೋಸಿ ನಾರ್ಧಿವತ್ತಾತ್‌ ಅನ್ನಾದ್ಯಸ್ನ ್ಯ ತದ್ದ್ಯಾರೇಣ 
ನಿವ ಏವ ಅದ್ಭ್ಭ್ಯಃ ಪ್ರಭನತ್ತ ರಿ ಜಃ ಅತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಧಿನೀಯಮ್‌ ಅನ್ನಶಬ್ದಾ ಇತಿ ॥ 


ಸೆ 


(ಭುಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ( ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಪೃಧಿನಿಯನ್ನೇ ಅಪ್ಪಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಅನ್ನಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೊರಟಜಿ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅಧಿಕಾರದಿಂದ, ರೂಪ 
ದಿಂದ, ಮತ್ತು ಶಬ್ದಾಂತರದಿಂದ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಧಿಕಾರವು “ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩), “ಅದು ಅಪ್ಪನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದು ಮಹಾಭೂತಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಮಹಾಭೂತನನ್ನು ಮಾರಿ ತಟ್ಟನೆ ಬತ್ತ ಮುಂತಾದ 
i ಗ್ರಹಿ ಸುವಡು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ವಾಕ್ಕಶೇಷದಲ್ಲಿ ರೂಪವೂ 

ಧವಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಯಾವದು ಕಪ್ರೋ ಅದು ಅನ್ನದ 
(ಸೊಪವು” (ಛಾಂ. ೬-೪-೧) ಎಂದು (ವಾಕ್ಯಶೇಷವು). ತಿನ್ನತಕೃ ಅನ್ನವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ಕವನ ೦ಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ; ಬತ್ತ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ 
(ಈ ನಿಯಮ)ವಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಪೃಧಿನಿಗೂ ಕಪ್ಪಾಗಿರುವದೆಂಬ ಥಿಯಮವಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 
ಹಾಲಿನಂತೆ ಬೆಳ್ಳೆಗಿರುವ, ಮತ್ತು ಕೆಂಡದಂತೆ ಕೆಂಪಗಿರುವ ಹೊಲವೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 


(ಸಮಾಧಾನ):- ಇದೇನೂ te ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಹುಲ್ಯಾನೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ (ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ; ದಿಗೆ ಪಸೆ ಕಂಬ ಬಣ್ಣವು ಹೆಚ್ಚಾ ನಕ 
ತ್ತದೆ; ಬಿಳುಪುಕೆಂಪುಗಳು ಅಷ್ಟು 5 ಸೌರಾಣಿಕರು ಕೂಡ 
ಪೃಥಿನಿಯ ನೆರಳೇ ಕತ್ತಲೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ; ಅದು ಕಪ್ಪಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ 
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೨೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ತಪಾ. 2೩. 


ಯಾದ್ದರಿಂದ ಪೃಧಿನಿಯ ರೂಪವು ಕಪ್ಪು ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. (ಇದಕ್ಕೆ) 
ಸಮಾನಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಅಫ್ಪಿನಿಂದ ಪೃಧಿವಿಯುಂಟಾಯಿತು” (ತೈ. ೨-೧) 
ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. “ಅಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಿನ ಗಟ್ಟಿ ಭಾಗವಿತ್ತಲ್ಲ, 
ಅದು ಹೆಪ್ಪಾಯಿತು; ಅದು ಪೃಧಿನಿ ಯಾಯಿತು” (ಬೃ. ೧-೨-೨) ಎಂದೂ 
(ತ್ರುತ್ಯಂತರವಿದೆ). ಆದರೆ ಪೃಧಿನಿಯಿಂದಲೇ ಬತ್ತ ಮುಂತಾದವು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದವೆಂದು “ಪೃಧಿನಿಯಿಂದ ಓಷಧಿಗಳು, ಓಷಧಿಗಳಿಂದ ಆನ್ನವು'' (ತೈ ೨-೧) 
ಎಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪೃಧಿನಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಕರಣವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಬತ್ತವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳೇ (ಅನ್ನ 
ಶಬ್ದವಾಚ್ಯ)ನೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಅನ್ನಶಬ್ದದ) ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ 
ಪ್ರಕರಣಾದಿಗಳಿಂದಲೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯೃಶೇಸವೂ ಅನ್ನಾದ್ಯವು. 
ಪಾರ್ಧಿವವಾಗಿರುವದರಿಂದ,್ರ ಅದರ ದ್ವಾರದಿಂದ ಪೃಧಿನಿಯೇ ಅಸ್ಪಿನಿಂದ 
ಉಂಟಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಅನ್ನಶಬ್ದ(ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವದು) ಪೃಧಿನಿಯೇ. 


೭. ತದಭಿಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


(ಆಕಾಶಾದಿರೂಪದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸ್ರಪ್ಟೃ) 
ತದಭಿಧ್ಯಾನಾದೇನ ತು ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ಸಃ ॥ ೧೩॥ 


೧೩. ಆತನ ಅಭಿಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ (ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ) ಹ 
ಆತನ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಅವನೇ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆಕಾಶಾದಿಭೂತವೆಃ ಸ್ರಷ್ಟೃ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೨. ಕಿಮ್‌ ಇಮಾನಿ ನಿಯದಾದೀನಿ ಭೂತಾನಿ ಸ್ವಯಮೇವ 
ಸ್ವವಿಕಾರಾನ್‌ ಸೃಜನ್ರಿ, ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರ ಏನ ತೇನ ತೇನ ಆತ್ಮನಾ 
ಅವತಿಷ್ಠಮಾನಃ ಅಭಿಧ್ಯಾಯನ್‌ ತಂ ತಂ ವಿಕಾರಂ ಸೃಜತಿ ಇತಿ ಸಂದೇಹೇ 
ಸತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವತ್‌ ಸ್ವಯಮೇವ ಸೃಜನ್ತಿ ಇತಿ | ಕುತಃ? “ಆಕಾಶಾದ್‌ 
ವಾಯುರ್ವಾಯೋರಗ್ಗಿ8” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯಶ್ರವಣಾತ್‌ | 
ನನು ಅಚೇತನಾನಾಂ ಸ್ವತನ್ರಾಣಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರತಿಷಿದ್ದಾ | ನೈಷ 


1. ತಿನ್ನುವ ಅನ್ನವು. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ, ೧4] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಭಿಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ ೨೧೧ 


ದೋಷಃ | “ತತ್ತೇಜ ಐಕ್ಷತ'' (ಛಾಂ ೬-೨-೪) “ತಾ ಆಸ ಐಕ್ಷನ್ತ” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಇತಿ ಚ ಭೂತಾನಾಮಪಹಿ ಚೀತನತ್ವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಈ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದ ಭೂತಗಳು ತಾವೇ ತಮ್ಮ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು 
Lise ನೆಯೊ, ಅಧವಾ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡು 
ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ಆಯಾ ವಿಕಾರವನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾ ನೊ? -ಎಂಬ ಸಂಶಯವು 
ಬರಲಾಗಿ ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಪೂರ್ನಸಕ್ಷನು ಯಾವದೆಂದರೆ) ಅದೇ 
ಸೃಜಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಎಂದಕೆ “ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯ್ಕು ವಾಯುವಿನಿಂದ 
ಅಗ್ನಿ” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ಭೂತಗಳಿಗೆ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :-  ಅಜೇತನ(ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ) ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾಗಿಡೆಯಲ್ಲ: ! 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ರಿ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ “ಆ ತೇಜಸ್ಸು ನೋಡಿತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂದೂ “ಆ ಅಪ್ಪು ನೋಡಿತು'' (ಛಾಂ ೬-೨-೪) 
ಎಂದೂ ಭೂತಗಳೂ ಚೇತನನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ*. 

° 0 “ರಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಭಿಧ್ಯಾನದಿಂದಲೇ ಸೃಷ್ಟಿ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೧೩. ಏವಂ ಪಾ ಕ್ಷೇ ಅಬಿಧೀಯತೇ! ಸ ಏವ ಪರಮೇಶ್ವರಃ ತೇನ 

ತೇನಾತ್ಮನಾ ಅವತಿಷ್ಯಮಾನ। ಅಭಿಧ್ಯಾಯನ್‌ ತಂತೆಂ ವಿಕಾರಂ ಸೃಜತಿ ಇತಿ! 





]. ಸಾಂಖ್ಯಮತದ ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! 


೦. ಭೂತಾಭಿಮಾನಿದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರಾಗುವದೆಂದು ಭಾವೆ. 
ದೇವತೆಗಳ ಮೂಲಕ ಭೂತಗಳನ್ನೇ ಚೇತನರೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಮುಂದುಮುಂದಿನ 
ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಕಾರೆಣವಾಗುವವು ಈಶ್ವರನೇನೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ ಅಕಾಶಾದಿಭೂತಗಳಿಗೆ 
ಅಧಿಷ್ಕಾತೃಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೊ, ಪರನೇಶ್ವರಾಧಿಸ್ಮಿ ತರಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾರೊ ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ವನ್ನು ಭಾಮತೀಕಾರರು ತೆಗೆದಿರುವದು ಈ ಭಾಷ್ಕೃಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವು. ಇಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು 
ಪ್ರಕೃತವಲ್ಲ; ಈಕ್ಷಿತ್ರಂತರನಿಷೇಧಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ ಡೇವತೆಗಳ ನಿಷಯವಾದ' ಸಂಶಯ 
ವನ್ನು ಪಧಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಪರಮೇಶ್ವ ರನೇ ಆತ ಒನಾಗಿರುವದ 
ಭೂತ ಭಾನ್ಯವನ್ನು” ಇದ್ದ ಂತೆ ಗ್ರಹಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತ ನೆಂದು ತೋರುತ್ತ ಡಿ. 


೨೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ಪ್ಮಾಿ 


ಕುತಃ? ತಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌। ತಥಾ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ “ಯಃ ಸೃಧಿವ್ಯಾಂ ತಿಪ್ಸನ್‌ 
ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಅನ್ರರೋ ಯಂ ಪೃಧಿನೀ ನ ವೇದ ಯಸ್ಯ ಪೃಧಿವೀ ಶರೀರಂ ಯಃ 
ಪೃಧಿವೀಮನ್ತರೋ ಯಮಯತಿ” (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಇತ್ಶೇವ೦ಜಾತೀಯಕಂ 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಷಾಣಾಮೇವನ ಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ |! ತಧಾ “ಸೋ 
ಕಾಮಯತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ” (ತೈ.೨-೬) ಇತಿ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ “ಸಚ್ಚ 
ತ್ಯಚ್ಚಾ ಭವತ್‌” (ತೈ. ೨-೬) “ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ತಯಮೆಕುರುತ” (ತೈ.೨-೭) 
ಇತಿ ಚ ತಸ್ಕೈನ ಚ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ! ಯತ್ತು ಈ ಕ್ಷಣರ್ರವಣಮ್‌ 
ಆಪ್ಲೇಜಸೋಃ, ತತ್ಪರಮೇಶ್ವರಾನೇಶವಶಾದೇವ -ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ "ನಾನ್ಯೋ 
ತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತಿ ಕಕ್ಸಿತ್ರನ್ನರಪ್ರಕಿಷೇಧಾತ್‌, 
ಪ್ರಕೃತತ್ವಾಚ್ಚ ಸತ ಕಕ್ಸಿತುಃ “ತದ್ದೆ ಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ?” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತ್ಯತ್ರ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು)ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ: ಅದೇ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಆಯಾ ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡು 
ಅಭಿಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ಆಯಾ ವಿಕಾರವನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ತಲ್ಲಿಂಗನಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಯಾವನು ವ್ರಧಿವಿಯಲ್ಲಿನ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ವನೋ, ಯಾವನು ಪೃಧಿವಿಗೂ ಒಳಗಿರುವನೋ, ಂಬಾವನನ್ನು ವೃಧಿನಿಯು 
ಅರಿಯದೋ, ಯಾವನಿಗೆ ಪೃಧಿನಿಯು ಗರೀರವೋ, ಯಾವನು ಪೃಧಿನಿಯನ್ನು 
ಒಳಗಿದ್ದು ನಿಯಮಿಸುತ್ತಿರುವನೋ” (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಭೂತಗಳಿಗೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ “ಅವನು "ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುವೆನು' ಎಂದು ಕಾವಿ.ಸಿ 
ದನು” (ತೈ. ೨-೬) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಸತ್ತೂ ತೃತ್ತೂ ಆದನು” (ತ್ರೈ. ೨-೬) 
ಎಂದೂ “ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದೂ 
ಅವನಿಗೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಅಪ್ರೇಜಸ್ಸುಗಳು ನೋಡಿದವು ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದಷ್ಟೆ, 
ಅದು ಪರಮೇಶ್ವರಾವೇಶದ ವಶದಿ೦ದಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃನಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಎಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನೋಡುವವನು ಇಲ್ಲವೆಂದಿರುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು “ಅದು €ಬಹುವಾಗುವೆನು, 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಾಗುನೆನು' ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿನೋಡಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸತ್ತೆಂಬ ಈಕ್ಷಿತೃವೇ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೧೪] ಪ್ರಲಯೆಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೨೧೩ 
4. ವಿಷರ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 
(ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ವಿಸರೀತಕ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಲಯ) 
ವಿಪರ್ಯಯೇಣ ತು ಕ್ರಮೋತೆ ಉಪಸದ್ಯತೇ ಚ ॥೧೪॥ 


೧೪. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತೆವಾಗಿಯೇ (ಪ್ರಲಯ)ಕ್ರಮವು ; 
ಅದು ಉವವನ್ನವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಪೃಲಯೆಕಮಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕಗಳು 
9 4 ಯ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೪. ಭೂತಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಶ್ಚಿಪ್ತಿತಃ! ಅಧ ಇದಾನೀವಂ್‌ 
ಅಸ್ಕಯಕ್ರಮಃ ಚಿನ್ನ ತೇ! ಕಿಮ್‌ ಅನಿಯತೇನ ಕ್ರಮೇಣ ಅಪ್ಯಯಃ ಉತ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮೇಣ, ಅಧವಾ ತದ್ವಿಪರೀತೇನ ಇತಿ! ತ್ರಯೋನಿ ಚ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಸ್ಥಿತಿಪ್ರಲಯಾಃ ಭೂತಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಯತ್ತಾಃ ಶ್ರೂಯನ್ರೈೇ--“ಯತೋ 
ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ನೇ। ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಕ್ತಿ! ಯತ್ರ 
ಯನ್ಷ್ಯ ಭಿಸಂವಿಶನ್ತಿ” (ತೈ. ೩-೧) ಇತಿ । ತತ್ರ ಅನಿಯಮಃ ಅವಿಶೇಷಾತ್‌ 
ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ | ಅಥವಾ ಉತ್ಪತ್ತೇಃ ಕ್ರಮಸ್ಯ ಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಲಯ 
ಸ್ಯಾನಿ ಕ್ರಮಾಕಾಬ್ಚಣಃ ಸ ಏವ ಕ್ರಮಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಇನ್ನು ಈಗ ಪ್ರಲಯದ ಕ್ರಮವನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆಂದು) 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಲಯವೊ, ಅಥವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮದಿಂದಲ್ಕೊ, 
ಅಥವಾ ವಿಪರೀತವಾದ (ಕ್ರಮ)ದಿಂದಲೊ ? ಭೂತಗಳ ಉತ್ಸತ್ತಿಸ್ಥಿತಿಲಯ 
ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಸಲ್ಲಿರುತ್ತಡೆ. “ಯಾವದರಿಂದ 
ಈ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ, ಯಾವದರಿಂದ ಸುಟ್ಟಿ ದವು ಜೀವಿಸುತ್ತವೆ 
ಯೋ, ಯಾವದನ್ನು ಹೋಗಿ ಸೇರುತ್ತವೆಯೋ (ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು (ತೈ.೩-೧) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ). 

ಇಲ್ಲಿ (ಯಾವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
(ಗೊತ್ತಾದ) ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಮೊದಲು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ಕ್ರಮವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದೆಲೂ ಪ್ರಲಯಕ್ಕೂ ಕ್ರಮವು 
ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಅದೇ ಕ್ರಮವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 

14 A 


೨೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ..ಪ2ಿ 


ನಿದಾಂತ: ಉತ ತಿವಿಪರೀತಕ ಮದಿಂದ 
Cp ಊಂ ತ್‌ 
ಪ್ರಲಯವಾಗುತ ದೆ 
dl 
(ಭಾಷ್ಯ) 

ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌! ತತೋ ಬ್ರೂಮಃ। ವಿಷರ್ಯಯೇಣ ತು ಪ್ರಲಯ 
ಕ್ರಮಃ, ಅತಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಾದ್‌ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ತಧಾ ಹಿ ಲೋಕೇ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ಯೇನ ಕ್ರಮೇಣ ಸೋಪಾನನ್‌ ಆರೂಢ, ತತೋ ವಿಸರೀತೇನ 
ಕ್ರಮೇಣ ಅನರೋಹತಿ ಇತಿ! ಅಪಿ ಚ ದೃಶ್ಯತೇ ಮೃದೋ ಜಾತಂ 

೧೩ ಎನೆ 0೩ 
ಘಟಶರಾವಾದಿ ಅಸ್ಕಯಕಾಲೇ ಮೃದ್ಭಾವವ್‌ ಅಪ್ಯೇತಿ | ಅಧ ಶ್ರ ಜಾತಂ 
ಹಿಮಕರಕಾದಿ ಅಬ್ಬಾ ವಮಪ್ಯೇತಿ ಇತಿ | ಅತಶ್ರ, ಉಪಪದ್ಯತೇ ಏತತ್‌ ಯತ್‌ 
ಪೃಧಿನೀ ಅದ್ಧೊ ಸೀ ಜಾತಾ ಸತೀ ಸ್ಥಿತಿಕಾಲವ್ಯತಿಕ್ರಾನ್ಸೌ ಅಪೋಪೀಯಾತ್‌ 
ಆಪಶ್ಚ ತೇಜಸೋ ಜಾತಾಃ ಸತ್ಯಃ ತೇಜೋಪೀಯೆಃ | ಏವಂ ಕ್ರಮೇಣ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರಂ ಚ ಅನನ್ತರಮ್‌ ಅನನ್ನರಂ ಕಾರಣಮ್‌ ಅಫೀತ್ಯ 
ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಯಜಾತಂ ಸರಮಕಾರಣಂ ಪರಮಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅವ್ಯೇತಿ ಇತಿ ವೇದಿತವ್ಯಮ್‌ | ನ ಹಿ ಸ್ವಕಾರಣವ್ಯತಿಕ್ರಮೇಣ ಕಾರಣ 
ಕಾರಣೇ ಕಾರ್ಯಾಪ್ರಲಯೋ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ । ಸ್ಮೃತಾವಹಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮ 
ವ ಲ ೦ (6 ತ 
ವಿಪರ್ಯಯೇಣ್ಸೈವ ಅಪ್ಯಯಕ್ರಮಃ ತತ್ರ ತತ್ರ ದರ್ಶಿತಃ- ಜಗತ್ಛ್ರೃತಿಷ್ಕಾ 
ದೇವರ್ನೇ ಪೃಧಿವ್ಯಪ್ಪು ಪ್ರಲೀಯತೇ | ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಾಪಃ ಪ್ರಲೀಯನ್ಷೇ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ವಾಯೌ ಪ್ರಲೀಯತೇ ” (ಮೋ. ಧೆ. ೩೩೮-೨೯) ಇತ್ಸೇವಮಾದ್‌ | 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಸ್ಸು ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಾವೇವ ಶ್ರುತತ್ವುತ್‌ ನಾವ್ಯಯೇ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ । ನ ಚ ಅಸೌ ಅಯೋಗ್ಯತ್ತಾತ್‌ ಅಪ್ಕಯೇನ ಆಕಾಬ್ಯ್ರ್ಯ್ಯತೇ । 
ನಹಿಕಾರ್ಯೇ ಧ್ರಿಯಮಾಣೇ ಕಾರಣಸ್ಯ ಅವ್ಯಯೋ ಯುಕ್ತಃ | ಕಾರಣಾ 
ಸ್ಕಯೇ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಅವಸ್ಥಾನಾನುಪಪತ್ತೇಃ | ಕಾರ್ಯಾಪ್ಯಯೇ ತು ಕಾರಣಸ್ಯ 

ಅವಸ್ಥಾನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ । ಮೈದಾದಿಷು ಏವಂ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾೂರ್ಧ) 


ಹೀಗೆಂದು ಬಂದೊದಗಿತು. ಇದಕ್ಕೆ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: 
ಪ್ರಲಯಕ್ರಮವು ಶ್ರ ಉತ್ಸತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. 
ಹಾಗಲ್ಲವೆ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದು ? ಯಾವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಸೋಪಾನವನ್ನು 
ಹತ್ತುವನೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಕ್ರಮದಿಂದ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಮಣ್ಣಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟದ ಗಡಿಗೆ, ಶ್ರಾನೆ- ಮುಂತಾದದ್ದು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಮಣ್ಣಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ; ನೀರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಮಂಜು, 


ಅಧಿ.೯ ಸೂ. ೧೪] ಸಿ. ಉತ್ಪತ್ತಿನಿಸರೀತಕ್ರೆಮುದಿಂದ ಪ್ರ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ೨೧೫ 


ಆಲಿಕಲ್ಲು- ಮುಂತಾದದ್ದು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯೆವಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂದೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಸೃಧಿನಿಯು ಅಪ್ಪಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವದರಿಂದ 
ಸ್ಪಿತಿಕಾಲವು ಮುಗಿಯಲು ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗಬೇಕು, ಮತ್ತು ಅಪ್ಪ 
ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟರುವದರಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಬೇಕು ಎಂಬಿದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಮದಿಂದ ಕಾರ್ಯಜಾತವೆಲ್ಲವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಮತ್ತು ಸೂಕ್ಷ ತರವಾದ ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಕಾರಣವನ್ನು ಸೇರಿ ಲಯವಾಗಿ 
ಪರಮಕಾರಣವೂ ಪರಮಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಆಗಿರುವೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಲಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಕಾರಣವನ್ನು ದಾಟ 
ಕಾರಣಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಲಯವಾಗುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. “ದೇವರ್ಷಿ 
ಯೆ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಯಾಗಿರುವ ಪೃಧಿನಿಯು ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ; ಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ; ಜ್ಯೋತಿಯು 
ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ (ಮೋ.ಧೆ. ೩೩೮೯-೨೯) ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ ನಿನರೀತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಲಯಕ್ರಮವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.. 

ಉತ್ಸತ್ತಿಕ್ರಮವಾದರೊ, ಉತ್ಪತ್ತಿಯ(ವಿಸಯ)ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಲಯದ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಆಗಲಾರದು. ಈ (ಕ್ರಮವು ಪ್ರಲಯಕ್ಕ) 
ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಲಯಕ್ಕೆ (ಈ ಕ್ರಮದ) ಅವೇಕ್ಷೆಯಿರುವದೂ 
ಇಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯವು ಇರುವಾಗಲೇ ಕಾರಣವು ಲಯನಾಗುವದೆಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವೇ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣನು ಲಯವಾದರೆ ಕಾರ್ಯವು (ಹೀಗೆಯೆ) 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದೆಂಬುದು ಉಪಪನ್ನವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯವು ಲಯವಾದರೆ 
ಕಾರಣವು ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮೃದಾಡಿ 
ಗಳ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿರುವದು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


1- “ಖೇ ವಾಯುಃ ಪ್ರಲಯಂ ಯಾತಿ ಮನಸ್ಕಾಕಾಶ ಏನ ಚ - ಮನೋ ಹಿ 
ಪರಮಂ ಭೂತಂ ತದವ್ಯಕ್ತೇೇ ಪ್ರಲೀಯತೇ | ಅವ್ಯಕ್ತ ಪುರುಷೇ ಬ್ರಹ್ಮನ್‌ ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಿಯೇ 
ಸಂಪ್ರಲೀಯತೇ | ನಾಸ್ತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರತರಃ, ಪುರುಷಾದ್ವೈ ಸನಾತನಾತ್‌* ಎಂದು 
೩೦4೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕಗಳಿವೆ ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ೩೧ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದ ಭಾಗವನ್ನು ೨-೧-೧ರೆ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ "ನಿಸ್ಟಿ ಯೇ? ಎಂಬುದರ ಬದಲು «ನಿರ್ಗುಣೇ” ಎಂಬ 


ಪಾಠವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ, 


೨೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ಪಾ..೩್ಠಿ 


೯. ಅನ್ತರಾವಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ 





(ಮನೋಬುದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿದೆ) 


ಅನ್ತರಾವಿಜ್ಞಾನನುನಸೀ ಕ್ರಮೇಣ ತಲ್ಲಿಜ್ಞಾದಿತಿ 
ಚೇನ್ನಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ಂ೫ಗ॥ 


೧೫. ವಿಜ್ಞಾನಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ನಡುವೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಹಿಸಬೇಕು) ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಲಿಂಗವಿದೆ. ಎಂದರೆ 
; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಮನೋಬುದ್ದಿಗಳಿಗೆ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾನವೇ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ ! 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೧೬. ಭೂತಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯೌ ಅನುಲೋಮಶಪ್ರತಿಲೋಮ 
ಕ್ರಮಾಭ್ಯಾಂ ಭವತಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌। ಆತ್ಮಾದಿರುತ್ಪತ್ತಿಃ ಪ್ರಲಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಾನ್ತಃ 
ಇತ್ಯಪ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸೇನ್ಚ್ರಿ ಯಸ್ಯ ತು ಮನಸಃ ಬುದ್ಧೇಶ್ಚ ಸದ್ಭಾವಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋಃ | “ಬುದ್ಧಿಂ ತು ಸಾರಥಿಂ ವಿದ್ಧಿ ಮನಃ ಪ್ರಗ್ರಹಮೇವ ಚ! 
ಇನ್ನಿ ಯಾಣ ಹೆಯಾನಾಹುಃ” (ಕಾ. ೧-೩-೩೪) ಇತ್ಯಾದಿಲಿಬಿ (ಭಃ | 
ತಯೋರಸಿ ಕಸ್ಮಿಂಶ್ಚಿದನ್ತರಾಲೇ ಕ್ರಮೇಣ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯೌ ಉಪಸಂಗ್ರಾಹ್‌್ಕಿ 
ಸರ್ವಸ್ಯ ವಸ್ತುಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಜತ್ತಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌। ಅಪಿ ಚ ಆಧರ್ವಣೇ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕರಣೇ ಭೂತಾನಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಶ್ಚ ಅನ್ತರಾಲೆ। ಕರಣಾನಿ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ 
ಕ್ರೇ “ಎತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ಲ್ರೀಯಾಣೀ" ಚ।ಖಂ 
ವಾಯುರ್ಜ್ಯ್ಯೋತಿರಾಪಃ ಪೃಧಿವೀ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ಧಾರಿಣೀ ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) 
ಇತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೂರ್ವೊಕ್ತ್ರೋತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಲಯಕ್ರ ಮಭಬ್ಲಪ್ರಸಬಜಕ್ಸೋ ಭೂತಾ 


ನಾಮ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಭೂತಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳು ಅನುಲೋಮ ಪ್ರತಿಲೋಮಕ್ರಮ 
ಗಳಿಂದ ಆಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆತ್ಮನನ್ನು ಮೊದಲುಮಾಡಿ 


ಕೊಂಡು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಆತ್ಮನನ್ನು ಕೊನೆಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ, ೧೫] ಸಿ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಭೂತೋತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ ವಿಲ್ಲ ೨೧೩ 


ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ: ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಹಿತ 
ವಾದ ಮನಸ್ಸೂ ಬ.ದ್ಧಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ “ಬುದ್ದಿಯನ್ನ್ನಾದರೆ ಸಾರಧಿ ಎಂದು ತಿಳಿ; ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಕಡಿವಾಣನೆಂದು ತಿಳಿ” (ಕಾ. ೧-೩-೩) "ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಕುದುರೆಗಳೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ” (ಕಾ ೧-೩-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ 
(ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ನಡುನೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
(ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) ಕ್ರಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಸಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಹೇಳಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಸ್ತುಜಾತಮೇವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
(ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಆಥರ್ವಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣವೂ ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಆಕಾಶ, ವಾಯು, 
ಜ್ಯೋತಿ, ಅಪ್ಪು, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಪೃಧಿವಿ -ಇಪು ಇವನಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತವೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂದು ಭೂತಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮನಿಗೂ ನಡುವೆ ಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ 
ಭೂತೋತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಲಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಭಂಗವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವಿದೆ, ಎಂದರೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಭೂತೋತ್ರತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ 
ಭಂಗವಿಲ್ಲ 


( ಭಾಸ್ಕ್ರ) 

೧೧೭. ನ. ಅವಿಶೇಷಾತ್‌ |! ಯದಿ ತಾವದ್‌ ಭೌತಿಕಾನಿ ಕರಣಾನಿ 
ತತಃ ಭೂತೋತ್ಸತ್ತಿಪ್ರಲಯಾಭ್ಯಾಮೇವ ಏಸಷಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯ್‌ೌ 
ಭವತಃ ಇತಿ ನೈತಯೋಃ ಕ್ರಮಾನ್ನರಂ ಮೃಗ್ಯಮ್‌ | ಭವತಿ ಚ ಭೌತಿಕತ್ತೇ 
ಲಿಬ್ಬಂ ಕರಣಾನಾಮ್‌ | “ಅನ್ನಮಯಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನ ಆಪೋಮಯಃ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಕೇಜೋಮಯಿಾ ವಾಕ್‌” (ಛಾಂ.೬-೫-೪) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಮ್‌। 
ವೃಪದೇಶೋಸಿ ಕ್ವಚಿದ್‌ ಭೂತಾನಾಂ ಕರಣಾನಾಂ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಪರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯೇನ ನೇತವ್ಯಃ | ಅಧ ತು ಅಭೌತಿಕಾನಿ ಕರಣಾನಿ ತಥಾಪಿ 
ಭೂತೊ ತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮೋ ನ ಕರಣೈರ್ನಿಶೇಷ್ಯತೇ ಪ್ರಥಮಂ ಕರಣಾನಿ 
ಉತ್ಪದ್ಯನ್ತೇ ಚರಮಂ ಭೂತಾನಿ, ಪ್ರಧಮಂ ವಾ ಭೂತಾನಿ ಉತ್ಪದ್ಯನ್ಷೇ 
ಚರಮಂ ವಾ ಕರಣಾನಿ ಇತಿ! ಆಧರ್ವಣೇ ತು ಸಮಾಮ್ನಾಯಕ್ರಮಮಾತ್ರಂ 
ಕರಣಾನಾಂ ಭೂತಾನಾಂ ಚ । ನ ತತ್ರ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಃ ಉಚ್ಯತೇ | ತಧಾ 


1- ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ವಿಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. 


ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ ಪೃಧಗೇವ ಭೂತಕ್ರಮಾತ್‌ ಕರಣಕ್ರಮಃ ಆಮ್ನಾಯತೇ 
""ಪ್ರಜಾಪತಿರ್ವಾ ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಸ ಆತ್ಮಾನಮೈ ಕ್ಷತ ಸ ಮನೊಸೃಜತ 
ತನ್ಮನ ಏವಾಸೀತ್ರದಾತ್ಮಾನಮೈ ಕ್ಷತ ತದ್ವಾಚಮಸ್ಫಜತ'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. ?) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ ಭೂತೋತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಸ್ಯ ಭಬ್ಲಃ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ... ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕರಣಗಳು 


ಭೌತಿಕವಾಗಿದ್ದಕೆ, ಆಗ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳಂದಲೇ ಇವುಗಳಿಗೂ 


ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳು ಆಗುವದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು 


ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಕರಣಗಳು ಭೌತಿಕವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ “ಸೋಮ್ಯನೆ. 
ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯನೇ; ಪ್ರಾಣವು ಆವೋಮಯನೇ,; ವಾಕ್ಫು ತೇಜೋ 
ಮಯನೇ” (ಛಾಂ. ೬-೫-೪) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಲಿಂಗವು ಇದ್ದೂ ಇದೆ. 
ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಕರಣಗಳನ್ನೂ (ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ) ಹೇಳಿರು 
ವದನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸರಿವ್ರಾ ಜಕನ್ಯಾಯದಿಂದ. ನಯಿಸಬೇಕು. 


ಅಧವಾ ಕರಣಗಳು ಅಭೌತಿಕ (ಎನ್ನುವದಾದರೆ), ಹಾಗಾದರೂ 
ಮೊದಲು ಕರಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ಆಮೇಲೆ ಭೂತಗಳು (ಎಂದಾಗಲಿ), 
ಅಧವಾ ಮೊದಲೇ ಭೂತಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತನೆ, ಆಮೇಲೆ ಕರಣಗಳು ಎಂದಾಗಲಿ, 
ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕರಣಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಹೆ ಳಿರುವದಿಲ್ಲ 
(ಎನ್ನಬೇಕು): ಆಧರ್ವಣದಲ್ಲಿಯಾದರೋ ಕರಣಗಳನ್ನು ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದು ಪಾರಕ್ರಮಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು, ಅಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮವನ್ನೇನೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಯೂ “ಇದು ಮೊದಲು 


ಮಾನಾ ರಾಸ ತಾ ವಾ 


1- ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೇ ಪಾರಿವ್ರುಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಎಂಬನರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪರಿವ್ರಾಜಕ 
ನೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬಂದರು, ಪರಿವ್ರಾಜಕನೂ 
ಬಂದನು -ಎಂದು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವದೂ ಉಂಟು. ಇದರಂತೆ ಎಂದರ್ಥ 

9. ಅನಿಶೇಷಾತ್‌ ಎಂಬ ಸೂತ್ರಪದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು. 
ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ "ಕರಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ? 
ಎಂದಾಗಲಿ «ಕರಣಗಳು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ' ಎಂದಾಗಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಕರಣಗಳು ಅಭೌತಿಕವೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಪ್ರೌಢಿವಾದದಿಂದ ಒಪ್ಪಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ, ಆದರೆ ಭುಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವೇನೂ 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ನೊಪನಿಸದ್ಭಾ ಷ್ಯ ಮತ್ತು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಸ್ಯ ಇವುಗಳ 
ನೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ, 

9. ಉಪನಿಷದ್ಭಾ ಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ, ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಉಪನಿಷದ್ಭುಷ್ಯ ಕ್ಕೂ ಇರುವ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಸುಭೇದವು 
ಏತ ಂದಾಗಿಪಸೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಅಧಿ, ೧೦ ಸೂ, ೧೬] ಜೀವಸಿಗೆ ಜನ್ಮಮರಣಗಳಿಲ್ಲ ೨೧೯ 


ಪ್ರಜಾಪತಿಯೇ ಆಗಿತ್ತು ; ಅವನು ತನ್ನನ್ನೇ ನೋಡಿದನು, ಅವನು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಿದನು. ಆ ಮನಸ್ಸು (ತಾನೊಂದೇ) ಇತ್ತು, ತನ್ನನ್ನೇ ನೋಡಿತು, 
ಅದು ವಾಕೃನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು'' (ಶತ. ಬ್ರಾ. ?) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ್ರಿ ಭೂತಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕರಣಕ್ರಮವನ್ನು ಬೇಕೆಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರು 


ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತೋತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಭಂಗನಿಲ್ಲ. 
೧೦. ಚರಾಚರವನ್ಯಪಾಶ್ರೆಯಾಧಿಕರಣ 


(ದೇಹೋತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳಿಲ್ಲ) 


ಘಿ 


ಚರಾಚರನ್ಯಪಾಶ್ರಯಸ್ತು ಸ್ಯಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯಸೆದೇಶೋ 
ಭಾಕ್ತಸ್ಮದ್ಧಾವಭಾನಿತ್ಸಾತ್‌ || ೧೬ || 


೧೬. ಆದರೆ ಚರಾಚ ವ್ಯವಾಶ್ರಯವೇ ಆಗಿರುವ ಆ ವ್ಯಪ 
ದೇಶವ ಭಾಕ್ಕವು; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಿದ್ದರೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ಮಮರಣಗಳಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೧೮. ಸ್ರೋ ಜೀವಸ್ಯಾಪಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯೌ | "ಜಾತೋ ದೇವ 
ದತ್ತಃ', "ಮೃತೋ ದೇವದತ್ತ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾತ್‌ ಲೌಕಿಕವ್ಯಪದೇ 
ಶಾತ್‌ ಜಾತಕರ್ಮಾದಿಸಂಸ್ಥಾರವಿಧಾನಾಚ್ಛ ಇತಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಭ್ರಾನ್ತಿಃ। 


ತಾಮ್‌ ಅಪನುದಾಮಃ | ನ ಜೀವಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯೌ ಸ್ವಃ । ಶಾಸ್ತ್ರಫಲ 


ಸಂಬನ್ಗೋಪಪತ್ತೇಃ | ಶರೀರಾನುವಿನಾಶಿನಿ ಹಿ ಜೀವೇ ಶರೀರಾನ್ರರ 
ಗತೇಷ್ಟ್ರಾನಿಷ್ಟಪ್ರಾ ಸ್ತಿಸರಿಹಾರಾರ್ಧೌ ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧೌ ಅನರ್ಧಕೌ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌। 


ಶ್ರೂಯತೇ ಚ "ಜೀವಾಪೇತಂ ವಾನ ಕೆಲೇದಂ ಮ್ರಿಯತೇ ನ ಜೀವೋ 
ಮ್ರಿಯತೇ” (ಛಾಂ. ೬-೧೧-೩) ಇತಿ 1 ನನು ಲೌಕಿಕೋ ಜನ್ಮಮರಣ 
ವೃಪದೇಶೋ ಜೀವಸ್ಯ ದರ್ಶಿತಃ । ಸತ್ಯಂ ದರ್ಶಿತಃ |! ಭಾಕ್ತನ್ನೇಷ ಜೀವಸ್ಯ 
ಜನ್ಮಮರಣವ್ಯಪದೇಶಃ | ಕೆಮಾಶ್ರಯಃ ಪುನರಯಂ ಮುಖ್ಯೋ ಯದಪೇಕ್ಷ 
ಯಾ ಭಾಕ್ತಃ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ 1 ಚರಾಚರವ್ಯಪಾಶ್ರಯಃ । ಸ್ಥಾವರ 
ಜಜ್ಸಮಶರೀರವಿಷಯೌ ಜನ್ಮಮರಣಶಬ್ದೌ | ಸ್ಥಾವರಜಬ್ಗಮಾನಿ ಹಿ ಭೂತಾನಿ 
ಜಂಯನ್ನೇ ಚ ವ್ರಿಯನ್ರೇ ಚ । ಅತಃ ತದ್ವಿಷಯೌ ಜನ್ಮಮರಣಶಬ್ದೌ 
ಮುಖ್ಯೌ ಸನ್‌ ತತ್ಸೇ ಜೀವಾತ್ಮನಿ ಉಪಚರ್ಯೆೇತೇ | ತದ್ಭಾವಭಾವಿ 


೨೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೩ 


ತ್ವಾತ್‌ । ಶರೀರಪ್ರಾದುರ್ಭಾವತಿರೋಭಾವಯೋರ್ಹ್ಜಿ ಸತೋರ್ಜನ್ಮಮರಣ 
ಶಬ್ದೌ ಭವತಃ. ನಾಸತೋಃ | ನಹಿ ಶರೀರಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಜೀವೋ 
ಜಾತೋ ಮೃತೋ ವಾ ಕೇನಚಿತ್‌ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ! “ಸ ವಾ ಅಯಂ ಪುರುಷೋ 
ಜಾಯಮಾನಃ ಕರೀರಮಭಿಸ ೦ಸದ್ಯೆ ಮಾನಃ ಸಉತ್ಕಾ )ಮನ ನ್‌ ಮಿಯಮಾಣ?” 
(ಬೃ. ೪-೩-೮) ಇತಿ ಚ OR BEEAS BESS ವೇವ ಜನ್ಮ 
ಮರಣಶಬ್ದೌ ದರ್ಶಯತಿ | ಜಾತಕರ್ಮಾದಿನಿಧಾನಮಸಿ ದೇಹೆಪ್ರಾದು 
ರ್ಭಾವಾಪೇಕ್ಷಮೇವ ದ್ರಷ್ಟ ಸ್ವವ್ಯಮ್ಮ್‌ 1 ಅಭಾವಾತ್‌ ಜೀವಪ್ರಾ ದುರ್ಭಾವಸ್ಯೆ | 
ಜೀವಸ್ಯ ಪರಸ್ಕ್ಮಾತ್‌ ಅತಃ 1 ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸಜನ ಅಸ್ತಿ ನಾಸ 
ವಾ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಉತ್ತ ಕೇಂ ಸೂತ್ರೆ ಲ ವಕ ಸ್ರತ | ದೇಹಾಶ್ರಯ್‌ೌ ತಾವತ್‌ 
ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ಟೂಲೌ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಾ ನ ಸ್ತಃ ಇತ್ಟೇತತ್‌ ಅನೇನ ಸೂತ್ರೇಣ 
ಅವೋಚತ್‌' | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಜೀವನಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳು ಉಂಟು. ಏಕೆಂದರೆ "ದೇವದತ್ತನು 
ಹುಟ್ಟದನು', "ದೇವದತ್ತನು ಸತ್ತನು' ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಲೌಕಿಕವ್ಯನದೇಶ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಜಾತಿಕರ್ಮಾದಿಸಂಸ್ಥಾರಗಳನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ವಿಧಿಸಿಯೂ ಇರು 
ತ್ರಜೆ- ಎಂದು ಯಾವನಿಗಾದರೂ ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗಬಹುದು ಅದನ್ನು ಸರಿ 
ಹರಿಸುತ್ತೇವೆ, 


ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳಿರುವದಿಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ) 
ಶಾಸ್ರ್ರ(ಕರ್ಮ) ಫಲದ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. , (ಇದರ ವಿವರ): ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಜೀವನೂ ನಾಶವಾಗುವದಾದರೆ ಶರೀರಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ 
ಇಷ್ಟಾ ಿನಿಷ್ಟಗಳೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ವಿಧಿಪ್ರ ತಿಷೇಧಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗಬೇಕಾದೀತು. “ಜೀವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇದು ಸಾಯುವದ್ಕು (ಆದರೆ) 
ಜೀವನು ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೬-೧೧-೨೩ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ', "ಸಾಯುತ್ತಾನೆ'- ಎಂಬ ಲೌಕಿಕವ್ಯಪ 
ಜೀಶವನ್ನು ನಾವು ಉದಾಹರಿಸಿದೇವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರೆ) :- ನಿಜ, ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತೀರಿ. ಆದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ಮ 
ಮರಣಗಳನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಈ ವ್ಯಪದೇಶವು ಗೌಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈ ವ್ಯಪದೇಶವು ಯಾವದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ)? ಯಾವ (ಮುಖ್ಯದ) ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಇದು ಗೌಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ 
(ಅದು ಯಾವದು) ? 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. ೧೭] ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ ೨೨೧ 


(ಉತ್ತರ) :- (ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಚರಾಚರ 
ವ್ಯಪಾಶ್ರಯ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ). (ಆ) ಜನ್ಮಮರಣಶಬ್ದಗಳು ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮ 
ಶರೀರವಿಷಯ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮಗಳಾದ ಭೂತಗಳಲ್ಲವೆ, 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಮತ್ತು ಸಾಯುತ್ತವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಜನ್ಮಮರಣಶಬ್ದಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದು ಕೊಂಡು ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಉಪಚರಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಇದ್ದರೆ ಇರುತ್ತವೆ. ಶರೀರವು 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಮರೆಯಾಗುವದು- ಇವು ಇದ್ದರೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಜನ್ಮ, 
ಮರಣ- ಎಂಬ ತಬ್ದಗಳು ಇರುತ್ತವೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರದ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನು ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದನ್ನಾಗಲಿ ಸತ್ತದ್ದನ್ನಾಗಲಿ ಯಾರೂ ಕಂಡಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. “ಆ ಈ ಪುರುಷನಿದಾನಲ್ಲ. (ಇವನು) ಹುಟ್ಟುವಾಗ ಶರೀರವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ, ಸಾಯುವಾಗ (ಶರೀರವನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ.” (ಬೃ. 
೪-೩-೮) ಎಂದು ( ಶ್ರುತಿಯು ) ಜನ್ಮಮರಣಶಬ್ದಗಳು ಶರೀರಸಂಯೋಗ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜಾತಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದು 
ಕೂಡ ದೇಹವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವದನ್ನು ಅವೇಕ್ರಿಸಿಯೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ನದೆಂಬುದಿಲ್ಲ. 

ಜೀವನಿಗೆ ನರನಾತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಇದೆಯೆ, ಇಲ್ಲನೆ? -ನಂಬುದನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗುವದು. 
ಮೊದಲು ದೇಹಾರ್ರಯವಾದ ಸ್ಲೂಲಉತ್ಪತ್ತಿ ವ್ರಲಯಗಳು (ಅವನಿಗೆ) ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ'. 


೧೧. ಆತ್ಮಾಧಿಕರಣ 
(ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಜನ್ಮವಿಲ್ಲ) 


ನಾತ್ಮಾಶ್ರುತೇರ್ನಿತ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ ತಾಭ್ಯಃ || ೧೩॥ 
೧೭. ಆತ್ಮನು ಹುಬ್ಬುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಆ (ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಅವನು) ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 


(ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ). 

1- ದೇಹವು ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಜೀವನೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಎಂಬಿದು ಸ್ಕೂಲವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿ, 
ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಎರಡೂ 
ಜೀವನಿಗೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಿದ್ದಾಂತ. 





೨೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ಪಾ. ೩ 


ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೧೯.  ಅಸ್ರ್ಯಾತ್ಮಾ ಜೀವಾಖ್ಯಃ ಶರೀರೇನ್ಸಿ ಯಪಜ್ಪುರಾಧ್ಯಕ್ಷಃ 
ಕರ್ಮಫಲಸಂಬನ್ಸೀ | ಸ ಕಿಂ ವ್ಯೋಮಾದಿವತ್‌ ಉತ್ಸದ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, 
ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವದೇನ ನೋತ್ಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಸತ್ಮೇರ್ನಿಷಯಃ | 
ಕಾಸುಚಿತ್‌ ಶ್ರುತಿಸು ಅಗ್ನಿವಿಸ್ಪುಲಿಬ್ಲಾದಿನಿದರ್ಶನ್ಸೈಃ ಜೀವಾತ್ಮನಃ ಪರಸ್ಮಾದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಉತ್ಪತ್ತಿರಾಮ್ನಾ ಯತೇ | ಕಾಸುಚಿತ್ತು ಅನಿಕೃತಸ್ಕೈವ ಪರಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಕಾರ್ಯಸ್ರನೇಶೇನ ಜೀವಭಾವೋ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ। ನ ಚ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ರಾಮ್ನಾಯತೇ ಇತಿ || 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳೆ ಪಂಜರಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾದ ಕರ್ಮಫಲಸಂಬಂಧಿ 
ಯಾದ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನುಂಟವ್ಚೆ, ಅವನೇನು ಆಕಾತಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೊ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆಯೇ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲವೊ? -ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. (ಶ್ರುತಿಗಳು 
ವಿರುದ್ಧವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂದರೆ), ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿಯೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ (ಇನ್ನು) ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಾದರೋ (ಯಾವ) 
ವಿಕಾರನನ್ನೂ ಪಡೆಯದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ಜೀವ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ 
(ಭಾಸ್ಕು) 

೧೨೦. ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವತ್‌ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ಜೀವಃ ಇತಿ! ಕುತಃ? 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನುಪರೋಧಾದೇವ | “ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ನಿದಿತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿದಿತಂ” 
ಇತೀಯಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸರ್ವಸ್ಯ ವಸ್ತು ಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಭವತ್ತೇ ಸತಿ ನೋಸ 
ರುಥ್ಯೇತ | ತತ್ತ್ವಾನ್ರರತ್ತೇ ತು ಜೀವಸ್ಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೇಯಮ್‌ ಉಪರುಥ್ಯೇತ। ನ 
ಚ ಅವಿಕೃತಃ ನರಮಾತ್ಮ್ಮೈನ ಜೀವಃ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಿಜ್ಞಾತುಮ್‌ | ಲಕ್ಷಣ 
ಬೇದಾತ್‌ | ಅಪಹೆತಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿಧರ್ಮಕೋ ಹಿ ಪರಮಾತ್ಮಾ, ತದ್ವಿ ಪರೀತೋ 
ಹಿ ಜೀವಃ! ವಿಭಾಗಾಚ್ಚ ಅಸ್ಯ ವಿಕಾರತ್ವಸಿದ್ದಿಃ | ಯಾವಾನ್‌ ಹಿ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಪ್ರವಿಭಕ್ತಃ ನ ಸರ್ವೋ ವಿಕಾರಃ। ತಸ್ಯ ಚ ಆಕಾಶಾದೇಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ಸಮಧಿಃ 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. ೧೭] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹ.ಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ೨೨೩ 


ಗತಾ ! ಜೀವಾತ್ಮಾಸಿ ಪ್ರಣ್ಯಾಪುಣ್ಯಕರ್ಮಾ ಸುಖದುಃಖಯುಕ್‌ ಪ್ರತಿಶರೀರಂ 
ಪ್ರವಿಭಕ್ತಃ ಇತಿ ತಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಪಇಣ್ಟೋತ್ಸತ್ತ ವಸರೇ ಉತ್ಪತ್ತಿರ್ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ।, ಅಪಿ ಚ “ಯಧಾಗ್ನೇಃ ಕ್ಷುದ್ರಾ ವಿಸ್ಪುಲಿಬಾ ವ್ಯಚ್ಛರನ್ಷೇವ 
ಮೇವಾಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾಃ...” (ಬೃ. ಮಾ. ೨-೧-೨೩) ಇತಿ 
ಪ್ರಾಣಾದೇಃ ಭೋಗ್ಯಜಾತಸ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಂ ಶಿಷ್ಟ್ಯಾ “ಸರ್ವ ಏವಾತ್ಮಾನ್ಯೋ 
ವ್ಯಚ್ಛರನ್ತಿ” (ಬೃ. ಮಾ. ೨-೧-೨೩) ಇತಿ ಭೋಕ್ಕ್ಯೊಣಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಾಂ 
ಪೃಥಕ್‌ ಸೃಷ್ಟಿಂ ಶಾಸ್ತಿ] “ಯಧಾ ಸುದೀಪ್ತಾತ್‌ ಪಠವಕಾದ್‌ ವಿಸ್ಸುಲಿಬ್ಲಾ 
ಸಹಸ್ರಶಃ ಪ್ರಭವನ್ನೇ ಸರೂಪಾಃ।  ತಧಾಕ್ಷರಾದ್‌ ವಿವಿಧಾಃ ಸೋಮ್ಯ 
ಭಾವಾಃ ಪ್ರಜಾಯನ್ಷೆ ತತ್ರ ಚೈವಾಪಿಯಸ್ತಿ” (ಮುಂ. ೩-೧-೧) ಇತಿ 
ಚ ಜೀವಾತ್ಮ ಇಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯ್‌ಾ ಉಚ್ಶೇತೇ | ಸರೂಪವಚನಾತ್‌ | 
ಜೀವಾತ್ಮಾನೋ ಹಿ ಪರಮಾತ್ಮನಾ ಸರೂಪಾ ಭವನ್ಲಿ ಜೈತನ್ಯಯೋಗಾತ್‌ | 
ನಚ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಶ್ರವಣವಮ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಶ್ರುತಂ ವಾರಯಿತುಮರ್ಹತಿ ! 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಗತಸ್ಯಾಪಿ ಅವಿರುದ್ದಸ್ಯ ಅಧಿಕಸ್ಕಾರ್ಧಸ್ಯ ಸರ್ವತ್ರ ಉಪಸಂಹರ್ತವ್ಯ 
ತ್ವಾತ್‌। ಪ್ರವೇಶಶ್ರುತಿರಪಿ ಏವಂ ಸತಿ ವಿಕಾರಭಾವಾಹತ್ತೆ ಸ್ರಿಟ್ರವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವ್ಯಾ 
“ತದಾತ್ಮಾನಂ ಸ್ವಯಮಕುರುತ” (ತೈ. 3-೭) ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ಜೀವಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭ್ಯಾಸೂರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ತವೇನೆಂದಕಿ ) ಜೀವನು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಹೀಗಾದರೆ) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ನಿರೋಧವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೇ, "ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ' 
ಆಗುವದೆಂಬೀ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಸಮೂಹವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ 
ಎಂದಾದರೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನು ಬೇರೊಂದು ತತ್ತ್ವವು ಎಂದಾದರೋ 
ಪ್ರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವಿಕೃತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವನು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಲಕ್ಷಣ 
ಭೇದವಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳೆ 
ವನು, ಜೀವನು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ (ಧರ್ಮವುಳ್ಳವನು)*. ವಿಭಾಗದಿಂದ 
ಲೂ ಇವನು ಕಾರ್ಯೆವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆಕಾಶ 
ವೇ ಮುಂತಾದೆದ್ದು ಯಾವಯಾವದು ವಿಭಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲವೂ 


1- ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕೇವಲ ಶ್ರುತಿಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಐಕ್ಯವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


೨೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾುಷ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾಾ.೩್ಠಿ 


ವಿಕಾರವು; ಆ ( ವಿಕಾರವಾದ) ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂಟಿಂದು 
(ಹಿಂದೆ) ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ ಜೀನನುಕೂಡ ಪುಣ್ಯಾಪುಣ್ಯಕರ್ಮಕ್ಗಳುಳ್ಳ ವನು, 
ಸುಖದುಃಖಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವನನು, ಒಂದೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡ 
ವಾಗಿರುವವನು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೂ ಪ್ರಪಂಜೋತ್ಸತ್ತಿಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಬೇಕು.. ಇದಲ್ಲದೆ “ಹೇಗೆ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಸಣ್ಣ ಕಿಡಿಗಳು 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಸಿಡಿಯುವವೋ ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ....” 
(ಬೃ. ಮಾಂ. ೨-೧-೨೩) ಎಂದು ವ್ರಾಣಾದಿಭೋಗ್ಯಜಾತಕ್ಕೆಲ್ಲಕ್ಕ್ಯೂ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿ “ಈ ಆತ್ಮರೆಲ್ಲರೂ ಸಿಡಿದುಬರುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ಮಾಂ ೨-೧-೨೩) 
ಎಂದು ಭೋಕ್ತೃಗಳಾದ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. “ಹೇಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡುರಿಯುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಅಸದ್ರೂಪ 
ವಾದ ಸಾವಿರಾರು ಕಿಡಿಗಳು ಉಂಟಾಗುವವೋ ಹಾಗೆ ಅಕ್ಷರದಿಂದ ನಿವಿಧವಾದ 
ಭಾವಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ, ಮತ್ತೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತನೆ” (ಮುಂ. 
೨-೧-೧) ಎಂದು ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲ ಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಸರೂಪರೆಂದು ಹೇಳಿ ರುವದರಿಂದ (ಇದು ಜೀವನಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 
ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳೇ ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಸರೂಪರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ 
ಚೈತನ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದಿರುವದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಫಿವಾರಣೆಮಾಡಲಾರದು: 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅವಿರುದ್ಧವಾದ ಅಧಿಕಾರ್ಥವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉವಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆಃ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರವೇಶಶ್ರುತಿಯನ್ನು “ಅದು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವೆ (ವಾಕ್ಯ)ದಂತೆ 
ವಿಕಾರಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದೇ (ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿತು) ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿ೦ದ (ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ) ಜೀವನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ 


J; ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪಶ್ತಿಯುಂಟಿಂದು ಭಾ. ಭಾ. : ೯೮ರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯು 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದ ಯುಕ್ತಿಗಳೇ ಇವು. 


೦. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಬೆಂಬಲನಿಸುವುದರಿಂದೆ ಇದನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲನೆಂದು ಭಾನ. 


8. ಶಾಖಾಂತರಾಧಿಕರಣ ನ್ಯಾಯನಿದು. (ಜೈ. ೨-೪-೩೨)ನನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದ್ದರೂ ವಸ್ತುವರ್ಣನೆಗೂ ಇದೇ ನ್ಯಾಯನ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭ:ವ, 
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ಸಿದ್ದಾಂತ: ಜೀವನಿಗೆ ಉತತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ಇ ಯ pd ~ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೧. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮ8 | ನಾತ್ಮಾ ಜೀವಃ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ 
ಇತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅಶ್ರುತೇಃ 1 ನಹಿ ಅಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕಥಣೇ ಶ್ರವಣಮಸ್ತಿ 
ಭೂಯಃಸು ಪ್ರದೇಶೇಷು | ನನು ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಶ್ರನಣಮ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಶ್ರುತಂ 
ನ ವಾರಯತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತವ್‌ 1 ಸತ್ಯಮ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ | ಉತ್ಪ್ಸತ್ತಿರೇವ ತು 
ಅಸ್ಯ ನ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ವದಾಮಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ನಿತೃತ್ವಾಚ್ಛ ತಾಭ್ಯಃ । 
ಚಶಬ್ದಾತ್‌ ಅಜತ್ಪುದಿಭ್ಯಶ್ಚ | ನಿತ್ಯತ್ವಂ ಹಿ ಅಸ್ಯ ಶ್ರುತಿಭ್ಯೋಂವಗಮ್ಯುತೇ | 

0.2 ಇದೆ ಇಚ್‌ ಸಾತ ಪಿಲ್‌ ಹೌ ೦ 
ತಧಾ ಅಜತ್ರವತ್‌, ಅನಿಕಾರಿತ್ವವಮಂ ಸ ಅವಿಕೃತಸ್ಕ್ಯವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜೀವಾತ್ಮನಾ 
ಅವಸ್ಥಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಾ ಚ ಇತಿ । ನ ಚ ಏನಂ ರೂಪಸ್ಯೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ: 
ಉಸಪದ್ಯತೇ | ತಾಃ ಕಾಃ ಶ್ರುತಯಃ? “ನ ಜೀವೋ ವ್ರಿಯತೇ”.(ಛಾಂ. 
೬-೧೧-೩), “ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆಶ್ಮಾಂಜರೋಮರೋಂಮೃತೋಂ 
ಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨), “ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯತೇ ವಾ 
ವಿಸಶ್ಚಿತ್‌” (ಕ. ೧-೨-೧೮), “ಅಜೋ ನಿತ್ಯಃ ಶಾಶ್ವತೋಂಯಂ ಪುರಾಣಃ” 
(ಕ. ೧-೨-೧೮), “ತತ್‌ ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶತ್‌? (ತೈ. ೨-೬), 
“ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಪೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ” (ಛಾಂ 

e\ 6 ಣೆ ೦7) (6 
೬-೩-೨), “ಸ ಏಷ ಇಹ ಪ್ರವಿಷ್ಟ ಅನಖಾಗ್ರೇಭ್ಯಃ (ಬೃ. ೧-೪-೭), “ತತ್‌ 
ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), “ಆಯ 
ಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂಳ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ ನಿತ್ಯತ್ತ್ವ 
ವಾದಿನಃ ಸತ್ಯಃ ಜೀವಸ್ಯ ಉತ್ಸತ್ತಿಂ ಪ್ರತಿಬದ್ಧನ್ರಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಆತ್ಮನು 
ಎಂದರೆ ಜೀವನು ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿ ಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ. 
ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ (ಜೀವನಿಗೆ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇ -ಎವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವದು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ನಿನಾರಣಮಾಡಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ವಲ್ಲ! 

( ಪರಿಹಾರ):- ನಿಜ, ಹೇಳಿದಿರಿ ಆದರೆ ಇವನಿಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಯೇ 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಆ (ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
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೨೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ... 


ಜೀವನು) ನಿತ್ಯನೆಂದು (ಗೊತ್ತಾಗು)ವದರಿಂದ. (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಚಶಬ್ದವಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಜತ್ವಾದಿ(ಕಾರಣ)ಗಳಿಂದಲೂ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದರ ವಿವರ): ಈ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂದ? 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ;* ಮತ್ತು ಅಜನು, ಅವಿಕಾರಿ, ಅವಿಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವನಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿಯೂ ಇರುವದು 
ಎಂಬುದೂ (ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಇಂಧ ರೂಸದನನಿಗೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಯಾವವು? 
ಎಂದರೆ "ಜೀವನು ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೬-೧೧-೩), “ಆ ಈ ಮಹಾನ್‌ 
ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನೇ, ಅಜರನ್ನು ಅಮರನು ಅಮೃತನು, ಅಭಯನ, 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫), “ನಿವೇಕಿಯಾದ (ಈ ಆತ್ಮನು) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ, 
ಸಾಯುವದಿಲ್ಲ” (ಕ. ೧-೨-೧೮) . “ಇವನು ಅಜನು, ನಿತ್ಯನು, ಶಾಶ್ಚತನು, 
ಪುರಾಣನು” (ಕ. ೧-೨-೧೮), "ಅದನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ ಅದೇ ಅನ.ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಿತು” (ತೈ. ೨-೬), "ಈ ಜೀವನೆಂಬ ರೂಪದಿಂದ ಅನುಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ 
ನಾಮರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೨), “ಆ ಈತನು 
ಇಲ್ಲಿ ಉಗುರುಕೊನೆಗಳವರೆಗೂ ಹೊಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೧-೪-೭), “ಅದೇ 
ನೀನಾಗಿರುವೆ'' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು'' (ಬೃ, 


ಅ 
೧-೪-೧೦), “ಈ ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಸರ್ವಾನುಭೂ'' (ಬೃ. ೨-೫-೧೯)- 
ಇದೇ ಮುಂತಾದವು ನಿತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 


ಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುತ್ತವೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೨. ನನು ಪ್ರವಿಭಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ವಿಕಾರ ವಿಕಾರತ್ವಾಚ್ಚ ಉತ್ಪದ್ಯ ತೇ 
ಇತ್ಯುಕ್ತನ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ- ನಾಸ್ಯ ಪ್ರವಿಭಾಗಃ ಸ್ವತಃ ಅಸ್ಮಿ । “ಏಕೋ 
ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾನೀ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತ ರಾತ್ಮಾ'' 
(ಶ್ವೇ. ೬-೧೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ಬುದ್ಧ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತಂ ತು ಅಸ್ಯ 
ಪ್ರತಿಭಾಗಪ್ರತಿಭಾನವರ್‌ ಆಕಾಶಸ್ಯೇವ ಘಟಾದಿಸಂಬನ್ಸ ನಿಮಿತ್ತವರ್‌ | ತಧಾ 
ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಬರ್‌- "ಸವಾ ಅಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಜ್ಞಾ ಮಯೋ ಮನೋಃ 

ಲ °o ಇ 7 
ಮಯಃ ಪ್ರಾಣಮಯಶ್ಚಕ್ಷುರ್ಮಯಃ ಶ್ರೋತ್ರಮಯಃ” (ಬೃ. ೪-೪-೫) 
ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏವಾವಿಕೃತಸ್ಯ ಸತೋಪಿ ಏಕಸ್ಯ ಅನೇಕಬುದ್ಧಾ ದಿ 
ಮಯತ್ತಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತನ್ಮಯತ್ತಂ ಚ ಅಸ್ಯ ವಿವಿಕ್ತಸ್ವರೂಪಾನಭಿ 
ಮ್ಯಕ್ರ್ವಾ ತದುಪರಕ್ತಸ್ವರೂಪತ್ವಂ "ಸ್ತ್ರೀಮಯೋ ಜಾಲ್ಮಃ' ಇತ್ಕಾದಿವದಃ 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. ೧೭] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೨೨೭ 
ಕ 


ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ 1 ಯದನಿ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸ್ಕ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಶ್ರವಣಮ್‌ ತದಪಿ 


ಅತ ಏನ ಉಪಾಧಿಸಂಬನ್ಹಾತ್‌ ನೇತವ್ಯಮ್‌ | ಉಪಾಧ್ಯುತ್ಸತ್ತ್ಯಾ ಅಸ್ಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ತತ್ರಲಯೇನ ಚ ಪ್ರಲಯಃ ಇತಿ! ತಧಾ ಚ ದರ್ಶಯತಿ- 
C6 ಲ ೦ ೫ N ಮಿ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ ಏನ್ಸೆ ತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಥಾಯ ತಾನ್ಫೇವಾನು 
ವಿನಶ್ಯತಿ ನ ವ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞ್ಞಾಂಸ್ತಿ' (ಬೃ. ೪-೫-೧೩) ಇತಿ 1 ತಧಾ ಉಪಾಧಿ 
ಪ್ರಲಯ ನಿನಾಯಂ ನಾತ್ಮನಿಲಯಃ ಇತ್ಯೇತದಹಿ "ಅತ್ರೈವ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ 
ಮೋಹಾನ್ತ ಮಾನೀಸದನ್ನ ನಾ ಅಹಮಿಮಂ ವಿಜಾನಾಮಿ ನ ವ್ರೇತ್ಯ 
ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ? (ಬೃ. ಮಾ. ೪-೫-೧೪) ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನ ಪೂರ್ವಕಂ ಪ್ರತಿಪಾದ 
ಯತಿ- «ನ ವಾ ಅರೇಂಹಂ ಮೋಹಂ ಬ್ರವೀಮ್ಯವಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇಂಯ 
ಮಾತ್ಚಾಂನುಚ್ಛೆತ್ತಿಧರ್ಮಾ ಮಾತ್ರಾತಸಂಸರ್ಗಸ್ತ್ಮ ಸ್ಯ ಭವತಿ” (ಬೃ.ಮಾ. ೪- 
೫-೧೪) ಇತಿ | ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನುನರೋಥಧೋಸ್ಯನಿಕೃತನ್ಯವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜೀವ 
ಭಾವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಲಕ್ಷಣಭೇದೋಪಿ ಅನಯೋಃ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ 
ಏವ | “ಅತ ಊರ್ಧ್ವಂ ವಿಮೋಕ್ತಾಯ್ಕೆವ ಬ್ರೂಹಿ'' (ಬೃ. ೪-೩-೧೫) 
ಇತಿ ಚ ಪ್ರಕೃತನ್ಯೈವ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಸರ್ವಸಂಸಾರಧರ್ಮು 
ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನೇನ ಪರಮಾತ್ಮಭಾವಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ನೈನ ಆತ್ಮಾ 
ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ಪ್ರವಿಲೀಯತೇ ಚ: ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ವಿಭಕ್ಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಜೀವನೂ) ವಿಕಾರಪು. 
ದರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ) ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯುಂಟು-. ಎಂದು 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- 
ಮತ್ತು ವಿಕಾರವಾಗಿರು 
ನಾವು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 
(ಪರಿಹಾರ) .- ಇದಕ್ಕೆ (ಪರಿಹಾರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇವನಿಗೆ 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರವಿಭಾಗವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ""ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೂಢನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಅವನು) ಸರ್ವವ್ಯಾನಿಯು, ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ 
ಅಂತರಾತ್ಮನು” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ತೋರು)ವಂತೆ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಇವನಿಗೆ ಪ್ರವಿಭಾಗವು 
ತೋರುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ಆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. (ಇವನು) 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯನು, ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಮಯನು, ಚಕ್ಷುರ್ಮಯನು, 
ಶ್ರೋತ್ರಮಯನು” (ಬೃ ೪-೪-೫) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶಾತ್ರ್ರವು ಅವಿಕೃತ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರುವ ಒಬ್ಬ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಅನೇಕವಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧ್ಳ್ಯುದಿ 
ಮಯತ್ತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇವನು ಆ (ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾದಿ)ಮಯನಾಗಿರುವ 


ಣೆ FR ( ಹ 
].. ಇದು "ವಾ ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತೈಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
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೨೨೪೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅಆ ೨ ಸೂ, 


ದೆಂಬುದು ವಿ೦ಗಡವಾದೆ ತನ್ನ ರೂಪವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳದೆ ಅದರ ಉಪರಾಗ 
ಪುಳ್ಳ ಸ್ವರೂಸನಾಗಿಯೇ (ಕಾಣು)ವದು; "(ಈ) ನೀಚನು ಸ್ತ್ರೀಮಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಪ್ರಯೋಗ)ದಂತೆಯೇ (ಇದನ್ನು 
ಅರಿಯ ಬೇಕು). ಇನ್ನು ಕೆಲವು (ಕಡೆ)ಗಳಲ್ಲಿ ಈ (ಜೀವ)ನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಪ್ರಲಯವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡೆಯೆಷ್ಟೆ ; ಅದೂ ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಉಪಾಧಿಯ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಆ (ಉಪಾಧಿಯ) ಪ್ರಲಯದಿಂದ ಪ್ರಲಯ 
ಎಂದು (ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಪ್ರಜ್ಞ್ಞನಘನನೇ ಆಗಿ ಈ ಭೂತ 
ಗಳಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತಾನೆ; ಮರಣಾ 
ನಂತರದಲ್ಲಿ (ಇವನಿಗೆ) ಜ್ಞಾನವಿರುನದಿಲ್ಲ' (ಬೃ ೪-೫-೧೩)" ಎಂದು 
(ಶಾಸ್ತ್ರವು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಇದು ಉಪಾಧಿಯ ಲಯವೇ ಹೊರತು 
ಆತ್ಮಲಯವಲ್ಲ ಎಂಬಿದನ್ನು “ಇಲ್ಲಿಯೇ ಪೂಜ್ಯನಾದ ನೀನು ನನ್ನನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯ ನಡುವೆ ಹಾಕಿರುತ್ತಿಯೆ, ಸತ್ತಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನನಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಾನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲೇ ಆರೆ”! (ಬೃ. ೪-೫-೧೪) ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಮುಂದುಮಾಡಿ “ಎಲೆ, ನಾನು ಮೋಹ(ಕರವಾದ ವಾಕ್ಯ)ವನ್ನು ಆಡುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲೆ ಈ ಆತ್ಮನು ಅವಿನಾಶಿಯು, ನಾಶವಾಗದ ಸ್ಪಭಾವದವನು; ಇವನಿಗೆ 
(ಭೂತ)ಮಾತ್ರೆಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು' (ಬೃ.ವಾ. ೪-೫- 
೧೪) ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ.3 


ಅವಿಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀವತ್ವವನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ 
ವಿರೋಧವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಇರುವ ಲಕ್ಷಣಭೇದನೂ 
ಉಪಾಧಿಸಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಇನ್ನುಮೇಲೆ ವಿಮೋಕ್ಷ 
ಕ್ಸ ಹೇಳು” (ಬೃ. ೪-೩-೧೫) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಯಾತ್ಮನಿಗೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸರಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಹೆಟ್ಟುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಸಾಯುವದೂ ಇಲ್ಲ. 


]: ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನನೇ ಆಗಿರುವವನಿಗೆ ಸಾವೂ ಸತ್ತಹಳಿಕ ಜ್ಞಾನನಾಶೆವೂ ಆಗುವದು 
ಹೇಗೆ ?- ಎಂಬುದು ನನಗೆ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
9. ಭೂತಕೃತವಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ನಾಶವೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಅವುಗಳ 


ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಇವನಿಗೆ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನವು ತೋರುನದರಿಂದ ಅವುಗಳು ಹೋದರೆ 
ಅದೂ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ, ೧೧ ಸೂ. ೧೮] ಆತ್ಮನ ಚೆ ೈತನ್ಯುದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೨೨೯ 
೧೨. ಜ್ಞಾಧಿಕರಣ 
2 
(ಆತ್ಮನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನು) 


ಜ್ಞೋತ ಏವ ಆಗ 
೧೨. ಆದರಿಂದಲೇ ಜನು. 
ಅಪಿ peg 


ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


ಕ 

೧೨೩. ೦ ಕಾಣಭುಜಾನಾಮಿವ:? ಆಗನ್ನು ಕಚ್ಛೈ ತನ್ಯಃ ಕ ಸ್ವತಃ 
ಅಚೇತನ; ಆಹೋಸ್ಲಿತ್‌ Ss ನಿತ್ಯಜೈತನ್ಯಸ್ತರೂಪ ನಿವ 
ಇತಿ ವಾದಿವಿಪ್ರತಿಸತ್ತೇಃ ಸಂಶಯಃ! ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? 
ಆಗನ್ನುಕವರ್‌ ಆತ ನಶ್ಟೈತನ್ಯವ ಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಸಂಯೋಗಜಮ್‌ ಅಗ್ಲಿ 
ಫಘಟನಸಂಯೋಗಜರೋಹಿತಾದಿಗುಣವತ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ | ನಿತ್ಯಚ್ಛೆ ತನೃತ್ವೆ 
ಹಿ ಸುಪ್ತಮೂರ್ಛಿತಗ್ರಹಾನಿಷ್ಟ್ಯಾನಾಮಸಿ ಚೈತನ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತೇಪ್ಪ ನೃ ಸ್ಟಾಃ $ 
ಸನ್ನಃ "ನ ಕೆಂಚಿದ್‌ ವಯಮ್‌ ಅಚೇತಯಾಮಹಿ'? ಹ ಜಲ್ಪನ್ರಿ | ಸ್ವಸ್ಥಾತ್ಪ "5 
PS SER ೃಶ್ಯನ್ಟೇ | ಅತಃ ಕಾದಾಚಿತೃ ಜಿ  ತನ್ಯತ್ಯಾತ್‌ ಆಗನ್ನು 3 


2 
do 


ಸ್ನ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


ಆ (ಜೀವ)ನೇನು ಕಣಾದರ (ಅನುಯಾಯಿ)ಗಳೆ (ಮತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು) 
ವಂತೆ ಸ್ವತಃ ಅಚೇತನನಾಗಿ ಆಗಂತುಕಚ್ಛೆತನ್ಯಸ್ವರೂಸನೊ, ಅಧವಾ 
ಸಾಂಖ್ಯರ (ಮತದವರು ಹೇಳು)ವಂತೆ ನಿತ್ಯಚ್ಛಿತನ್ಯಸ್ವರೂಪನೇಯೊ ?- ಎಂದು 
ವಾದಿಗಳ ವಿರುದ್ಧ(ಮತ)ಗಳಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯ(ವುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆ). 


ಮೊದಲು ಏನೆಂದು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯವು 
ಆತ್ಮಮನಸ್ಸುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಬೆಂಕೆಗಡಿಗೆಗಳ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದುಂಟಾದ ಕೆಂಪು ಮುಂತಾದ (ಗುಣ)ಗಳಂತೆಯೇ ಆಗಂತುಕ 
ವು. (ಜೀವನು) ನಿತ್ಯಚ್ಛಿತನ್ಯವುಳ್ಳ ವನು ಎಂದರೆ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವವನು, 
ಮೂರ್ಛಿತನಾದವನು, ಗ್ರಹವು ಹಿಡಿದಿರುವವನು- ಇವರಿಗೂ ಜೈತನ್ಯವಿರ 
ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ “ನಮಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ” 


1- *"ಕಣಭುಜಾನಾಮಿವ' ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದುಕೊಂಡಿದೆ. 
15h A 


೨೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. 4 


ಎ೦ದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಸ್ವಸ್ಪರಾಗಿರುವಾಗ ಅರಿಯುನಮೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆಲವು ವೇಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅರಿವಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯವು 
ಆಗಂತುಕವೇ. 


ಇಂತ: ಆತ್ಮನು ಚೈ ತನ್ಯಸ್ಥರೂಪ ನೇ 


(ಭಾಸ್ಯ) 
೧೨೪. ಏನಂ ಪ್ರಾವ್ತೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಜ್ಞಃ ನಿತ್ಯಚ್ಛೆ ತನ್ನಃ 
ಅಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ | ಅತ ಏನ | ಯಸ್ಮಾದೇವ ನೋತ್ಸದ ತೇ ಪ ರಮೇವ ಬಹ 


ಅವಿಕೃತಮ್‌ ಬಾ ೦ಪರ್ಕಾತ್‌ ಜೀವಭಾವೇನ ಅವತಿಷ್ಮಕೇ | ಪರಸ್ಯ | 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಜೈತನ್ಯಸ್ವ ರೂಪತ್ತಮ್‌ ಆಮ್ನಾತಮ್‌ 'ನಿಜ್ಞಾ ನಮಾನನ್ತಂ 

ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೮) “ಸತ್ಯಂ ಜಾ ನಮನನ್ತಂ ಬ ತೈ. ೨-೧), 
"«ಅನನ್ರರೋಂಬಾಹ್ಯಃ ಕೃತ್ನ್ನ:ಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ ನಿವ” [ಡ್‌ ೪-೫-೧೩) 
ಇತ್ಯಾದಿಷು ಶ್ರುತಿಷು । ತದೇವ ಚೇತ್‌ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವಕ್ಕ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಜೀವಸ್ಯಾಫಿ "ಿತ್ಯಚ್ಛತನ್ಯಸ್ಥ ರೂಪತ್ವಮ್‌ ಅಗ್ಸ್ಯಾಷ್ನ ಪ್ರಕಾಶವತ್‌ ಇತಿ 
ಗವ ನಿಜ್ಞಾನಮ ಯಪ ಗ್ರಕ್ರಿಯಾಯಸೆಂ ಚ ಸು ್ರತಯೋ ಭವನ್ರಿ 
“ಅಸುಪ್ತಃ ಸುಪಾ ್ರಾನಭಿಚಾಕಶೀತಿ ್ರಿ” (ಬೃ ೪-೩-೧೧), “ಬತಾ ಯಂ ಪುರುಷಃ 
ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿರ್ಭವತಿ'' (ಬೃ. ೪-೩-೯) ಇತ್ತಿ? “ನ ನ ವಿಜ್ಸಿತುರ್ನಿ 
ಜ್ಞಾತೇರ್ವಿಪರಿಲೋಪೋ ವಿದ್ಯತೇ'' (ಬೃ. ೪-೩-೩೦) ಇತ್ಯೇವಂರೂಪಾಃ | 
“ಅಧ ಯೋ ವೇದೇದಂ ಜಿಘ್ರಾಣೀತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ'' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೪) ಇತಿ 
ಚ ಸರ್ವೈಃ ಕರಣದ್ವಾರೈ "ಇದಂ ತ್‌ "ಇದಂ ವೇದ' ಇತಿ ವಿಜ್ಞಾನೇನ 
ಅನುಸಂಧಾನಾತ್‌ ತದ್ರೂ ಪತ್ತ ಸಿದ್ದಿ ಃ ನಿತ್ಯಸ್ಥ _ರೂಪಚೈತನ್ಯತ್ತೆ ೀ ಘ್ರಾಣಾ 

ದ್ಯಾನರ್ಧಕ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಚ | ನ | ಗನ್ಬಾ ದಿನಿಷಯವಿತೇಷಸಂಚ್ಛ ೀದಾರ್ಧ 
ತ್ಹಾತ್‌ | ಸ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ- “ಗನ್ನಾ ಯ "ಫ್ರಾಣಮ್‌ (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೪) 
ಇತ್ಯಾದಿ | ಯತ್‌ ತು ಸುವ್ತಾದಯಃ ನ ಚೀತಯಸ್ಷೀ ಇತ್ತಿ ತಸ್ಯ ಶು ುತ್ಯೈವ 
ಪರಿಹಾರಃ ಅಭಿಹಿತಃ ಸುಷುಪ್ತಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಯದೆ ತನ್ನ ಪಶ್ಯತಿ ಪಶ್ಯನ್‌ 
ವೈ ತನ್ನ ಪಶ್ಯತಿ । ನಹಿ ದ್ರಷ್ಟು ದಕೃನ್ನೆ ಸೀರ್ವಿಪರಿಲೆ ಲೋಪೋ ವಿದ ೈತೇಂವಿನಾಶಿ 
ತ್ವಾನ್ನ ತು ತದ್ಧಿ ಒತೀಯನಸಿ, ತೆತೋಂನ್ಯದ್ವಿಭಕ್ತಂ ಜ್‌ ಸಶ್ಯೇತ್‌” 
(ಬೃ ಯು ನೈತ್ಯಾದಿನಾ | ಏತದುಕ್ಕಂ ಭವತಿ । ವಿಷಯಾಭಾವಾತ್‌ 








1- ಇಲ್ಲಿ "ಇತಿ ಶಬ್ದವು ಅನನಶ್ಯವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಇತಿ ಇಲ್ಲ: ಮುಂದಿನ ಪಾಕ್ಕದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ "ಇತಿ ಚೈವಂ 
ರೂಪಾ? ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ. ೧೨] ಆತ್ಮನು ಚ್ಛಿತನ್ಯಸ್ವ್ತರೂಪನೇ ೨೩೧ 


ಇಯವರ್‌ ಅಜೇತಯಮಾನತಾ ನ ಜೆ ಚೈತನ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ! ಯಧಾ 
ವಿಯದಾಶ್ರಯಸ್ಯ ಪ ಶ್ರಕಾಶಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತಿಃ ನಸ ರೂಪಾ 
ಭಾವಾತ್‌, ತದ್ವ ತ್‌ | ವೈಶೆ ಶೇಹಿಕಾದಿತರ್ಕಶ್ಚ ಶು ್ರತಿವಿರೋಧೇ ೫ 
ಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿತ್ಯಚೆೆ ಸತನ್ಯಸ್ವರೂವಂ ೧ನ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ನಿಶ್ಚಿನುಮಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಆತ್ಮನು ಜ್ಞನು, ನಿತ್ಯಚ್ಛೆತನ್ಯ( ರೂಪ)ನು. “(ಏಕೆಂದರೆ 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅವಿಕೃತವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಜೀವಭಾವದಿಂದಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರು 
ವದೋ, (ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ) ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
“ವಿಜಾ ನಾನವೂ ಆನಂದವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೩-೯-೨೮), “ಸತ್ಯವೂ 
ಅನಂತವೂ ಆದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಶ್ರೇ. ೨-೧), ""ಒಳಗಿಲ್ಲದವನು, ಹೊರಗಿಲ್ಲ 
ದವನ್ನು ಪೂರ್ಣನು, ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನನೇ'' (ಬೃ. ೪-೫-೧೩) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಡೆ ಆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವನೆಂದಾದರೆ ಅದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೂ ಬೆಂಕೆಯ ಬಿಸಿಜೆಳಕುಗಳಂತೆ ನಿತ್ಯಚ್ಛೈತನ್ಯಸ್ಟ ರೂಪತ್ವವಿದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನಮಯನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ «ತಾನು ನಿದ್ರಿಸದೆ 
ನಿದ್ರಿ ಸಿದವರನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿ ರುತ್ಕಾನೆ'' (ಬೃ. ೪-೩- -೧೧) "ಇಲ್ಲಿ ಈ 
ಪುರುಷನು ಸ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೯) “ನಿಜ್ಞ್ಯಾತ್ಸ ೈನಿನ 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿವರಿಲೋಪವಿರುವದಿಲ್ಲ?' (ಬೃ. ಟಾ ಎಂಬ ಪದ 
ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ ಇನ್ನು ಯಾವನು ಇದನ್ನು ಮೂಸುವೆನು ಎಂದು 
ಅರಿಯುವನೋ ಅನನು ಆತ ನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೪) ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ಕರಣದ್ವಾರಗಳಿಂದಲೂ "ಇದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ', "ಇದನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ebb ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಆ (ವಿಜ್ಞಾನ)ಸ್ತರೂನ 
ನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಯಾವಾಗಲೂ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯವುಳ್ಳವ 
ನಾದರೆ ಘ್ರಾಣಾದಿಗಳು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವವಲ್ಲ! 


| 


1- "ಎಂದು ಅರಿಯುವನೊಲ ಎಂದು ಅರಿವನ್ನೆ € ಆತ್ಮನ ಪ್ರಧಾನಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ. 
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(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗಂಧವೇ ಮುಂತಾದ ಆಯಾ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಪರಿಚ್ಛೇದಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಅವು ಉಸಯೋಗವಾಗ ತ್ತವೆ). 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಗಂಧ ಬತ ಗಿ ಘ್ರಾಣ ವು'' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೪) ಎಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ನಿದ್ರಿಸುವ ವರೇ ಮುಂತುದನರಿಗೆ ಅರಿವಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ), ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಹಾರವನ್ನು ಸುಪುಪ್ತನ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಕ್ಟ ನೋಡುನದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಿದೆಯಸಷ್ಟೆ, ಅಲ್ಲಿ ನೋಡುವವ 
ನಾಗಿಯೇ ನೋಡುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನು) ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ನೋಡುವಾತನ.: ನೋಟಕ್ಕೆ ನಿಸರಿಲೋಪವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಂಗಡವಾಗಿರುವ ಎರಡನೆಯದು ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
(ಇದ್ದರೆ) ಅದನ್ನು ನೋಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು” (ಬೃ. ೪-೬-೨೩) ವನುಂತಾದ 
(ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಇಸ್ಟನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ : ವಿಷಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಈ ಅರಿವಿಲ್ಲವೇ ಹೊರತು 
ಅರಿಪು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಆಕಾಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶ್ಯನಿ್ಲದ್ದರಿಂದ ತೋರುನಿಕೆಯಿಲ್ಲನೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲ್ಲವೋ, ಅದರಂತೆಯೇ (ಇದು). ವೈಶೇಷಿಕರೇ ಮುಂತಾದವರ 
ತರ್ಕವು ಶ್ರುತಿವಿರೋಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಭಾಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಜೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನೇ ಎಂದು ನಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೧೩, ಉತ್ಕಾನ್ತಿಗತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ.' ೧೯-೩೨) 
(ಜೀವನ ಪರಿಮಾಣ) 
ಉತ್ಪಾಿನ್ತಿಗತ್ಯಾಗತೀನಾಮ್‌ || ೧೯॥ 

೧೯. ಉತ್ಪಾಾ್‌ಂತಿ, ಗತಿ, ಗತಿ -ಇವುಗಳ (ಶ್ರವಣನವಿರು 
ವದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಣುಪರಿಮಾಣನು). 
ಅಧಿಕರಣಸಂಬಂಧವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೨೫. ಇದಾನೀಂ ತು ಕಿಂಪರಿಮಾಣೋ ಜೀವಃ ಇತಿ ಚಿನ್ನ್ಯ್ಯತೇ ! 


ಕಮ್‌ ಅಣುಪರಿಮಾಣಃ, ಉತ ಮಧ್ಯಮಸರಿಮಾಣಃ, ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಮಹಾ 


}- ನಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. 


ಅಧಿ ೧೨ ಸೂ. ೧೯] ಅಧಿಕರಣ ಸಂಬಂಧವೂ ಸುಶಯೆವೂ ೨)ತಿ 


ಪರಿಮಾಣಃ ಇತಿ! ನನು ಚ ನಾತ್ಕಾ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ ನಿತ್ಯಜೈತನ್ಯ ಶ್ರ ಅಯಮ್‌ 
ಇತ್ಯುಕ್ಸಮ್‌ | ಅತಶ್ಚ ಪರ ಏವಾತ್ಮು ಜೀವಃ ಇತಿ ಆಪ ಪತತಿ | ಪರಸ್ಯ ಚ 
ಆತ್ಮನಃ ಅನನ್ನತ್ತವರ್‌ ಆಮ್ನಾತಮ್‌ | ತತ್ರ ಕುತೋ ಜೀವಸ್ಯ ಪರಿಮಾಣ 
ಚಿನ್ನಾನತಾರಃ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ । ಸತ್ಯಮ್‌ ಏತತ್‌ | ಉತ್ಪಾ್‌ಸ್ತಿಗತ್ಯಾ 
ಗತಿಶ್ರವಣಾನಿ ತು ಜೀವಸ್ಯ ವರಿಚ್ಛೇದಂ ಪ್ರಾಪಯನ್ತಿ, । ಸ್ವಶಬ್ದೇನ ಚ ಅಸ್ಯ 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಣುಸರಿಮಾಣತ್ವಮ್‌ ಅಮ್ನಾಯತೇ | ತಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯ ಅನಾ 
ಕುಲತ್ಕೋಪವಾದನಾಯ ಅಯ ವರ್‌ ಆರಮ್ಭಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಈಗಲಾದರೋ ಜೀವನ ಪರಿಮಾಣವು ಯಾವದು ಎಂಬುದನ್ನು ಚಿಂತಿ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. (ಜೀವನು) ಅಣುಸರಿಮಾಣದವನೆ, RISES 
ಅಧವಾ ಮಹಾಪರಿಮಾಣದವನೆ ? -ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಅಪು ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ, ಅವನು ನಿತ್ಯಚ್ಛೆ ತನ್ಯ(ಸ್ಪರೂಪ) 
ನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಕ ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಎಂದಾಗುತ್ತತೆ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಅನಂತನ ಗಿರುವನೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದೆ ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಇ. ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವೆಲ್ಲಿದೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- (ಇದಕ್ಕೆ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು ನಿಜ ಆದರೆ 
ಉತ್ಪಾ ಂತಿ, ಗತಿ, ಆಗತಿ -ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ 
ಪರಿಚ್ಛೇದವು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ತ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವನು 
ಅಣು 'ಸರಿಮಾಣದವನೆಂಜೇ ಹೇಳಿರುತ ದೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುವ 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಈ (ಅಧಿಕರಣವನ್ನು) ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣನು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೨೬. ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ ಪ್ರಂ ತಾವತ್‌ ಉತ್ಪಾ ಸ್ತಿಗತ್ಯಾಗತೀನಾಂ ಶ್ರ ಶವ 
ಹಾತ್‌ ಪರಿಚ್ಛಿ ನಃ ಸ್ರ ಸವ ಜೀವಃ ಇತಿ! ಉತ್ಪಾ್ರನ್ತಿಸ್ತಾ ಸಾ 


4 ಸ ಯದಾಸ್ಕಾಜ್ಛ ರೀರಾದುತ್ಪಾ ಮತಿ ಸಹೆ, ೈವೈತ್ಯೆಃ ಸರ್ವೈರುತ್ತಾ ಮತಿ” 


1- ಈ ಪಾರವು ನಿಗ ಸಾ! ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ *ಸಯೆದ್ದಾ., ಉತ್ಕ್ಪ್ಪ್ರ್ರಾಮಿತಿ 
ವಾಗಸ್ಕೂತ್‌ ಸರ್ವಾಣಿ ನಾಮಾನ್ಯಭಿನಿಸೃಜತೇ? ಎಂದಿದೆ. ಆನಂದಾಶ್ರಮದ ಶಾಂಖಾ 
ಯನಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಮಾತ. €ಮನಃ ಸರ್ವೈೈರ್ಧ್ಯಾನೈಃ ಸಹಾಪ್ಯೇತಿ' ಆದಮೇಲೆ ಈ 


ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಆರಣ್ಯಕಕ್ರಮದಿಂದ ಇದು ೫-4. 
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(ಕೌ ೩-೩) ಇತಿ! ಗತಿರಸಿ “ಯೇ ವೈ ಕೇ ಚಾಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ್‌ ಪ್ರಯಸ್ತಿ 
ಚನ್ನ _ಮಸಮೇವ ತೇ ಸರ್ವೇ ಗಚ್ಛನ್ರಿ” (ಕೌ. ೧-೨) ಇತಿ! ಆಗತಿರಪಿ 
“ತಸ್ಮೂಲ್ಲೋಕಾತ್‌ ಪುನರೇತ್ಯಸ್ಮೈ ಲೋಕಾಯ ಕರ್ಮಣೇಗ (ಬೃ. ೪-೪-೬) 
ಇತಿ! ಆಸಾಮ್‌ ಉತ್ಪ್ಪ ನ್ರಿಗತ್ಯಾಗತೀನಾಂ ಶ್ರನಣಾತ್‌ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ತಾವತ್‌ 
ಜೀವಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ಲೋತಿ! ನಹಿ ವಿಭೋಃ ಚಲನಮ್‌ ಅನಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ! 
ಸತಿ ಚ ಸರಿಚ್ಛೇದೇ ಶರೀರಪರಿಮಾಣತ್ತಸ್ಯ ಆರ್ಹತಪರೀಕ್ಷಾಯಾಂ ನಿರಸ್ತ 


ಲೆ 
ತ್ವಾತ್‌ ಅಣುರಾತ್ಮಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಒದಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಯಾವದೆಂದರೆ ಉತ್ಪಾ ೨೦ತಿ, 
ಗತಿ, ಆಗತಿ -ಇವುಗಳ ಶ್ರವಣವಿರುವದರಿಂದ ಜೀವನು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನು, ಅಣು 
ಪರಿಮಾಣನು, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಉತ್ಕಾ ಅಂತಿ ಹೇಗೆಂದರ “ಅವನು 
ಯಾವಾಗ ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಪಾ_್ರಂತನಾಗುತ್ತಾನೋ (ಆಗ) ಈ ಎಲ್ಲವು 
ಗಳೊಡನೆ ಉತ್ಪಾ )ಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ”" (ಕೌ. ೩-೩) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). 
ಗತಿಯನ್ನೂ “ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಯಾರುಯಾರು ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೋ 
ಚಂದ್ರನನ್ನೇ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಸೇರುತ್ತಾರೆ” (ಕೌ.೧-೨) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಆಗತಿ 
ಯನ್ನೂ “ಆ ಲೋಕದಿಂದ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ(ವನ್ನುಮಾಡುವದ)ಕೈ ಮತ್ತೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಈ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಗತ್ಯಾಗತಿ 
| ಗಳನ್ನು (ಹೀಗೆ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ ಜೀವನು ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನನೆಂದು 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಭುವಾಗಿದ್ದರೆ (ಅವನಿಗೆ) 
ಚಲನವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಪರಿಜ್ಛೇದವಿರಬೇಕೆಂದಾದಮೇಲೆ (ಆತ್ಮನು) ಶರೀರ 
ಪರಿಮಾಣದವನೆಂಬುದನ್ನು (ಹಿಂದ) ಆರ್ಹತಮತದ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿರು 
ವದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಣುವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಚೋತ್ತರಯೋಃ | ೨೦ || 


೨೦. ಮುಂದಿನ ಎರಡಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮನೊಡನೆ (ಸಂಬಂಧ 
ವಿರು)ವದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಅಣುವರಿಮಾಣನು. 


(ಭಾಸ) 
೧೨೭. ಉತ್ಕ್ಪ್ರಾನ್ರಿಃ ಕದಾಚಿತ್‌ ಅಚಲತೋಂಿ ಗ್ರಾಮಸ್ವಾಮ್ಯ 
ನಿವೃತ್ತಿನತ್‌ ದೇಹಸ್ತಾಮ್ಯನಿನೃತ್ತಾ  ಕರ್ಮಕ್ಷಯೇಣ ಅವಕಲ್ಪೇತ। ಉತ್ತರೇ 
ತು ಗತ್ಕಾಗತೀ ನಾಚಲತಃ ಸಂಭನತಃ | ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಹಿ ತಯೋಃ ಸಂಬನ್ಭ್ಸೋ 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ, ೨೦] ಜೀವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣನು ೨೩೫ 


ಭವತಿ । ಗಮೇಃ ಕತ್ತ್ಕೃಸ್ಥಕ್ರಿಯಾತ್ತಾತ್‌ |! ಅಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣಸ್ಯ ಚ 
ಗತ್ಯಾಗತೀ ಅಣುತ್ತೇ Fv ಸಂಭವತಃ | ಸತ್ಯೋಶ್ಚ ಗತ್ಯಾಗತ್ಕೋಃ 
ಉತ್ಪ್ರಾಫ್ರಿರಫಿ ಅಸಸ್ಥೆ ಶ್ರಿಕೇನ ದೇಹಾತ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯತೇ । ನ ಹಿ ಅನಪ 
ಸೃಷ್ತಸ್ಯ ದೇಹಾತ್‌ ಗತ್ಯಾಗತೀ ಸ್ಕಾತಾಮ್‌ | ದೇಹಪ್ರದೇಶಾನಾಂ ಚ 
ಉತ್ಪಾ $೨ ನೌ, ಅಪಾದಾನತ್ವವಚನಾತ್‌ | “ಚಕ್ಷುಷೋ ವಾ ಮೂರ್ಥ್ಪೊ 
ವಾನ್ಯೇಜ್ಯೋ ವಾ ಶರೀರದೇಶೇಭ್ಯಃ”' (೪-೪-೨) ಇತಿ | ""ಸ ನಿತಾಸ್ತೇಜೋ 
ಮಾತ್ರಾಃ ಸಮಭ್ಯಾದದಾನೋ ಹ್ನ ಸೈ ದೆಯಮೇವಾನ್ರವಕ್ರಾ ಧೂತ? (ಬೃ.೪-೪-೧) 
“ಶುಕ್ರ 8 ಪುನರೈತಿ ಸ್ಟಾ ನಮ್‌” (ಬೃ.೪-೩-೧೧) ಇತಿ ಚ ಅನ್ತ ರೇಸಿ 
ಫಂ ಶರೀರಸ್ಯ ಗತ್ಯಾಗತೀ ಭವತಃ | ಅಸಾ ಒದಪ್ಯಸ್ಯ ಅಣುತ್ತ ಸಿದ್ದಿಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು, ಒಂದುವೇಳೆ ಚಲಿಸದಿರುವ (ಜೀವನಿಗೂ) ಗ್ರಮದ 
ಒಡೆತನವು ತೊಲಗುವಂತೆ ಕರ್ಮಕ್ಷಯದಿಂದ ದೇಹದೊಡೆತನವು ತಪ್ಪುವದ 
ರಿಂದಲೇ ಆದರೂ ಆಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಮುಂದಿನ ಗತ್ಕಾಗತಿಗಳೆಂಬೆರಡೂ 


ಶಿ 
ಅಚಲನಾದವನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗತಿ ಎಂಬುದು ಕರ್ತ,ವಿ 


ನಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಆ ಕರ್ತೃವು) ಮಥ್ಯಮಸರಿಮಾಣನಲ್ಲಿದೆ 
(ಇರುವದರಿಂದ) ಅಣುವಾಗಿದ್ದ ರೇ ಗತ್ಯಾಗತಿಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಗತ್ಯಾಗತಿ 
ಗಳು (ಹೀಗೆ ಜೀವನಿಗೆ) ಇರುತ್ತವೆ ಹಾ ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿ ಎಂದರೂ 
ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳುವದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇಹ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳದೆ ಇದ್ದವನಿಗೆ ಗತಿಯಾಗಲಿ ಆಗತಿಯಾಗಲಿ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. 
“ಕಣ್ಣಿ ೦ದಲಾಗಲಿ ನೆತ್ತಿಯಿಂದಲಾಗಲಿ ಮತ್ತುಳಿದ ಶರೀರದೇಶಗಳಿಂದಾಗಲಿ' 
(ಬೃ. ೪-೪-೨) ಎಂದು (ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ) ದೇಹಪ್ರ ದೇಶಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾ _೦ತಿಗೆ 
ಅಪಾದಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಜೇಹವನ್ನು ಬಟ್ಟು ತೆರಳುವದೇ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಇದಲ್ಲದೆ “ಅವನು ಈ ತೇಜೋಮಾತ್ರ ಗಳನ್ನು" 
ಜೆನ್ನಾ ಗಿ eee ಹೃ ದಯ ವನ್ನೆ € ಹೋಗಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ತ್ತಾನೆ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧), “ಶುದ್ಧವಾದ (ಇಂದ್ರಿ ಯಮಾಕೆ ತ್ರೆಯನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಮತ್ತೆ . (ಎಚ್ಚರದ) ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನೇರುತ್ತಾನೆ'' (ಬೃ. ೪-೩-೧೧) 
ಎಂದೂ (ಶ್ರು ಸಚ್‌ ಶರೀರದ ಒಳಗಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಶಾರೀರನಿಗೆ ಗತ್ಯಾಗತಿಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಅಣುಶ್ವವು 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದು. 


]. ಚಕ್ಷುರಾದೀಂದ್ರಿ ಯಗಳನ್ನು. 


೨೩೬ ಬೃಹ್ಮಸೂತೃಭುಷ್ಕ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೬೩ 


ಸಾಣುರತಚ್ಛು ತೇರಿತಿ ಚೇನ್ನೇತರಾಧಿಕಾರಾತ್‌ 1 ೨೧॥ 


೨೨. ಅದಲ್ಲದ್ದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಅಣುವಲ್ಲ ಎ೦ದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಣುತ್ತಾಕ್ಷೇಪಪರಿಹಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೨೮. ಅಥಾಹಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಾಣುರಯಮ ಆತ್ಮಾ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? 
ಅತಚ್ಛು )ತೇಃ | ಅಿಣುತ್ತ್ರಪರಿಮಾಣಶ್ರನಣಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | "ಸ ವಾ 


ನಿಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಯೋಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮ ಯಃ ಪ್ರಾಣೇಸು” (ಬೃ. ಛ- 
೪-೨೨) ""ಆಕಾಶವತ್ಸರ್ವಗತಶ್ಚ ನಿತ್ಯಃ” (ಶತ ಬ್ರಾ. 7), “ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನ 
ಮನನ್ರಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯೇನಂಜಾತೀಯಕಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ 
ಆತ್ಮನಃ ಅಣುತ್ತೇ ವಿಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯೇತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಇತರಾಧಿಕಾರಾತ್‌ | ಪರಸ್ಯ ಹಿ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಕ್ರಯಾಯಾಮ್‌ ಏಷಾ 
ಪರಿಮಾಣಾನ್ಮರಶ್ರುತಿಃ | ಪರಸ್ಯೆ ನ ಆತ್ಮ; $ ವ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ನೇದಾನ್ಮೇಷು 
ವೇದಿತವ್ಯತ್ತೇನ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ | “ವಿರಜಃ ಪರ ಆಕಾಶಾತ್‌'' (ಬೃ. ೪-೪- 
೨೦) ಇತ್ಯೇವಂವಿಧಾಚ್ಚ ಪರಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ ತತ್ರ ತತ್ರ ವಿಶೇಷಾಧಿಕಾರಾತ್‌ | 
ನನು ಯೋ$ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ 
ಶಾರೀರ ಏವ ಮಹತ್ತ್ವಸಂಬನ್ಸಿತ್ವೇನ ಪ್ರತಿನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ | ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾ 
ತು ಏಷ ನಿರ್ದೇಶೋ ವಾಮಡೇವನದ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ರಾಜ್ಞ 
ನಿಷಯತ್ರಾತ್‌ ಪರಿಮಾಣಾನ್ರ್ಯರಶ್ರವಣಸ್ಯ ನ ಜೀವಸ್ಯ ಅಣುತ್ತಂ ನಿರುಧ್ಯತೇ॥ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು: ಈ ಆತ್ಮನು 
ಅಣುವಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅದಲ್ಲದ್ದರ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ, ,ಅಣುತ್ವಕ್ಕೆ 
ವಿಪರೀತವಾದ ಪರಿಮಾಣದ ಶ್ರವಣವಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಧ. “ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿಜ್ಞಾ.ನಮಯನಿದಾನಸ್ಸೆ, ಆ ಈತನೇ ನುಹಾನ್‌ ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನು'' 
(ಬೃ ೪-೪-೨೨), "ಅಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತ್ಯನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ)'' 
(ಶತ.ಬ್ರಾ ಗ “ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ.೨-೧) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗೆ ಆತ್ಮನು ಅಣುವೆಂದರೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದಲ್ಲ! 

ಹೀಗೆಂದರೆ, ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಇತರಾಧಿಕಾರವಿರು 
ವದರಿಂದ ಈ ಪರಿಮಾಣಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಪರ(ಮಾತ್ಮನ) 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೨೨] ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಅಣಂವೆಂ ದಿದೆ ೨೩೭ 


ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, (ಬಂದಿದೆ) ? ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಾಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಿಂದ (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) 
ಪ್ರುಕ್ರಮಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. "ನಿರಜನು, ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪರನು” (ಬೃ- ೪- 
೪-೨೦)- ಎಂಬೀ ವಿಧದ (ಶ್ರುತಿ)ಯಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಕ್ರಮಮಾಡಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದೇ ಸರಿ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿದಾನಲ್ಲ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು 
ಶಾರೀರನಿಗೇ ಮಹತ್ತ್ವದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ ?: 

(ಸರಿಹಾರ):- ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿರುವದು ವಾಮದೇವನಂಕೆ: ಶಾ 
ಯಿಂದಲೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿಮಾಣಾಂತರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಪ್ರಾಜ್ಞನ 
ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣು ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದ್ದಿಲ್ಲ. 


n 9 
ಶ್ರರೃಷ್ಟಿ 


ಸ್ವಶಬ್ದೋನ್ಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ಚ lol 


೨೨. ನಸ್ನಶಬ್ದ, ಉನ್ಮಾನ- (ಇವು)ಗಳಿಂದಲೂ (ಅಣುವೆಂದು 
c ಎ ಈ) 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನನ್ನು ಅಣುವೆಂದಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೨೯. ಇತಶ್ಚ ಅಣುರಾತ್ಮಾ । ಯತಃ ಸಾಕ್ಷಾದೇವ ಅಸ್ಯ ಅಣುತ್ವ 
ವಾಚೀ ಶಬ್ದಃ ಶ್ರೂಯತೇ ಏಷೋಂಣುರಾತ್ಮಾ ಚೇತಸಾ ವೇದಿತವ್ಯ್ಳೋ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣಃ ಸಣ್ಚುಧಾ ಸಂವಿವೇಶ? (ಮುಂ. ೩-೧-೯) ಇತಿ | 
ಪ್ರಾಣಸಂಬನ್ನಾಚ್ಛ ಜೀವ ವಿವಾಯೆಮ್‌ ಅಣುರಬಿಹಿತೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ 
ತಧಾ ಉನ್ಮಾನಮಸಿ ಜೀವಸ್ಯ ಅಣಿಮಾನಂ ಗಮಯತಿ “ವಾಲಾಗ್ರಶತಭಾಗಸ್ಯ 
ಶತಧಾ ಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ಚ | ಭಾಗೋ ಜೀವಃ ಸ ವಿಜ್ಞೇಯಃ” (ಶ್ರೇ. ೫-೮) ಇತಿ | 
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ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರೋ ಹೈವರೋನಿ ದೃಷ್ಟಃ (ಶ್ರೇ. ೫-೮) ಇತಿ ಚ 
ಉನ್ಮಾನಾನ್ಮ್ಹರಮ್‌ ॥ 

]. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೇ ಮಹತ್ತ್ವಪರಿ 
ಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತಲ್ಲ'- ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಅನಂತತ್ಸವನೇೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

2. ವಾನುದೇವನು ತನಗೆ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಹೇಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿ 
ಕೊಂಡಿರುವನೋ ಹಾಗೆ ಜೀ ನನು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವ 
ನಿಗೆ ಮಹತ್ತ್ವ್ವಸರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 


೨೦೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ.೩ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ಅಣು; ಏಕೆಂದರೆ ಇವನಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿಯೇ 
ಅಣುತ್ವವಾಚಕಶಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಈ ಅಣುವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಚಿತ್ತದಿಂದ 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಯಾವ ಇವನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವು ಐದು ಬಗೆಯಿಂದ ನೇರಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” (ಮುಂ ೩-೧೯೯) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) 
ಅಣುವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಈ (ಆತ್ಮನು) ಪ್ರಾಣಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ- 
ಜೀವನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಇದರಂತೆ «ಕೂದಲೆಳೆಯ ತುದಿಯ 
ನೂರನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ನೂರು ಭಾಗವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ (ಆದರ) ಭಾಗವು 
ಜೀವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಕ್ರೀ ೫-೮) ಎಂಬ ಉನ್ಮಾನವೂ ಜೀವನು 
ಅಣುನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು “ದಬ್ಬಳದ ತುದಿಯ ಪ್ರಮಾಣವುಳ್ಳೆ 
ವನಾಗಿ ಅಲ್ಪನಾಗಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಾನೆ” (ಶ್ರೀ. ೫-೮) ಎಂಬುದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಉನ್ಮಾನ(ವಚನ)ವು. 


ಅನಿರೋಧಶ್ವನ್ಹನನತ್‌ ||೨೩॥ 
೨೩. ಚಂದನದಂತೆ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಅಣುವಾದರೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಕಲದೇಹದಲ್ಲಿ ವೇದನೆಯಾಗಬಹುದು 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೧೩೦. ನನು ಅಣುತ್ತೇ ಸತಿ ಏಕದೇಶಸ್ತಸ್ಯ ಸಕಲದೇಹಗತಾ 
ಉಪಲಬ್ಬಿಃ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ಜಾಹ್ನೆನೀಹ್ರದನಿಮಗ್ನಾ ನಾಂ 
ಸರ್ವಾಬ್ಲಶೈತ್ಯೋಪಲಬ್ಛಿ ಃ ನಿದಾಘಸಮಯೇ ಚ ಸಕಲಶರೀರಪರಿತಾಪೋಪ 
ಲಬ್ಬಿಃ ಇತಿ । ಅತಃ ಉತ್ತರಂ ಸರತಿ ('ಅನಿರೋಧಶ್ವನ್ನನವತ್‌') ಯಥಾ ಹಿ 
ಹರಿಚನ್ನನಬಿನ್ನು:ಃ ಶರೀರೈ ಕದೇಶಸಂಬದ್ದೊ (ನಿ ಸನ್‌ ಸಕಲದೇಹವ್ಯಾಪಿ 
ನಮ್‌ ಆಹ್ಲಾದಂ ಕರೋತಿ ಏವಮ್‌ ಆತ್ಮ್ಮಾನಿ ದೇಹ್ಟೆ ಕದೇಶಸ್ಥ ಃ ಸಕಲ 
ದೇಹವ್ಯಾನಿನೀಮ್‌ ಉಸಲಬ್ದಿಂ ಕರಿಸ್ಕೃತಿ | ತ್ವಕ್ಸಂಬನ್ನ ನಾಚ್ಚ3 ಅಸ್ಯ ಸಕಲ 
ಶರೀರಗತಾ ವೇದನಾ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ತ್ವಗಾತ್ಮನೋರ್ಹಿ ಸಂಬನ್ನಃ ಕೃತ 
ಯಾಂ ತ್ವಚಿ ವರ್ತತೇ | ತ್ವಕ್ಚ ಸಕಲಶರೀರವ್ಯಾಪಿನೀ ಇತಿ ॥ 


pA 


}-. ಅಳತೆ, 
೧. "ತ್ವಕ್ಸುಂಬನ್ನಾಚ್ಛ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ ಆಗಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧4 ಸೂ. ೨೪] ಪೂ. ಪ. ಆತ್ಮನು ಶರೀಕೈಕದೇಶದಲ್ಲಿದಾನೆ ೨೩೯ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಶ್ಲೇಷ) ;- ಅಣ.ವಾಗಿದ್ದ ರಿ ಓಂದು ಸ ಕ ಲದಲ್ಷಿರುವನನಿಗೆ, ಸಕಲ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಅರಿವು ಚಿತ ವಿರುದ್ಧ ನಲ್ಲವೆ' ? ಜಾಹ ) ವೀ(ನದಿಯ) 
ಮಡುವಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದವರಿಗೆ ಸ ಸರ್ವಾಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ತಂಪಿನ ಅರಿವಾಗುವದೂ 
ಬೇಸಗೆ ಖು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಕಲಶರೀರದಲ್ಲಿ ತಾಪದ ಅರಿವಾಗುವದೂ ಕಂಡು 
ಬಂದಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 
(ಅವಿರೋಧಶ್ವ ಶನ ನವ್‌). ್‌ ಚಂದನದ ತೊಟ್ಟು ಶರೀರದ ಒಂದು 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವದಾದರೂ ಸಕಲ ದೇಹವನ್ನೂ ವ್ಯಾನಿಸಿರುವ 
ಸುಖವನ್ನು ೧ಟುಮಾಡುತ್ತ ದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಆತ ನೂ ದೇಹದ ಒಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಸ ಸೆಕಲದೇಕವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಅರಿವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡ 
ಬಹುದು. ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದಲೂ Be ಸಕಲ ಶರೀರ 
ಗತವಾದ ರಸವನಗುವದು ವಿರು ದ್ದ ವಲ್ಲ. ತ ಕ್ಸು, ಆತ್ಮ- ಇವರುಗಳಿಗಿರುವ 
ಸಂಬಂಧವು ತ್ರ ಕ್ಕ ನಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುತ್ತದೆ; ಆ ತ್ರ ಕ್ಸು ಸಕಲಶರೀರನನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತ ಸಯಲ ೩ 
ಅನಸ್ಥಿತಿನೈಶೇಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಭ್ಯುಪಗಮಾದ್‌ ಹೃದಿ ಹಿ ॥ ೨೪ || 

೨೪, (ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ) ನಿಶೇಷವಾದ ಅವಸ್ಸಿತಿಯಿದೆ 
ಯಲ್ಲ!- ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇನೆ. ಹೃದಯ 


ದಲ್ಲಿದಾನಷ್ಟೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆತ್ಮನು ಶರೀರೈಕದೇಶದಲ್ಲಿದಾಸೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೩೧. ಅತ್ರಾಹ- ಯದುಕ್ತಮ್‌ ಅವಿರೋಧಶ್ಚ ನ್ಹನವತ್‌ ಇತಿ 
ತದಯುಕ್ತ್ಕಮ್‌ | ದೃ ಸ್ಟಾ ನ್ವ ದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ಸಿ ನ್ರಿಕಯೋಃ ಅತುಲ್ಯತ್ವಾ ತ್‌ | ಸಿದ್ಧೆ 
ಹಿ ಆತ್ಮನಃ ರೇಹೈ ಕನೇಶಸ್ನ ತ್ನೇ ಚನ್ನ ದ್ಯ ಸ್ಟಾ ನ್ತೋ ಭವತಿ! ಪ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ತು 
ಚನ್ನ ನಸ್ಯ ಅವಸಿ ತಿವೈಶೇಷ್ಯಾನ ರ್‌ ನಿಕಡೇಶಸ್ಸ ತ್ರ 0 ಸಕಲದೇಹಾಹ್ಲಾ ದನಂ ಚ । 
ತ್ಮನಃ ಪುನಃ ಸಕಲದೇಹೋಸಲಬ್ಬಿ ಮಾತ್ರಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ನ್ಫೆ ಕಡೀಶವರ್ತಿ 
್ವ ವ | ಅನುಮೇಯಂ ತು ತತ್‌ "ಇತಿ ಯದನಿ ಉಚೆ ತ, ನ ಚಾತ್ರ 
1- ಮೊದಲನೆಯ ಸಮಾಧಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದುಕಡೆಯಿದ್ದರೂ ಸಕಲಶರೀರಗತವಾದ 
ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಬಂಧವು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಲ ಇರುವದರಿಂದ ಒಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವನನಿಗೂ 14 
ಮೂಲಕ ಎಲ್ಲಾ ನೇದನೆಯೂ ಆಗಬಹುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


೨೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಫಾ. ೩ 


ಅನುಮಾನಂ ಸಂಭವತಿ। ಕಿಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಸಕಲಶರೀರಗತಾ ವೇದನಾ 
ತ್ವಗಿನ್ಹ ಯಸ್ಕೇನ ಸಕಲದೇಹವ್ಯಾಪಿನಃ ಸತಃ ಕೆಂ ವಾ ವಿಭೋರ್ನ 
ಭಸ ಇವ, ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ ಚನ್ಮ್ನನಬಿನ್ರೋರಿವ ಅಣೋರೇಕದೇಶಸ್ಥಸ್ಯ ಇತಿ 
ಸಂಶಯಾನತಿವೃತ್ತೇಃ ಇತಿ! ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ। ನಾಯಂ ದೋಷಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಅಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ ಹಿ ಆತ್ಮನೋಪಿ ಚನ್ನನಸ್ಯೇವ ದೇಹೈಕ 
ದೇಶವೃತ್ತಿತ್ವವ” ಅವಸ್ಥಿತಿವೈಶೇಷ್ಯಮ್‌ : ಕಥಮಿತಿ? ಉಚ್ಯತೇ | ಹೃದಿ 
ಹಿ ಏಷ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ಯತೇ ವನೇದಾನ್ರೇಷು | “ಹೃದಿ ಹ್ಯೇಷ ಆತ್ಮಾ? (ಪ್ರ. ೩-೬), 
"ಸ. ವಾ ಏಷಾ ಆತ್ಮಾ ಹೃದಿ” (ಛಾಂ. ೮-೩-೩) “ಕತಮ ಆತ್ಮೇತಿ 
ಯೋಂಯಂ ನಿಜ್ಜಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಹೃದ್ಯನ್ತರ್ಜೊ/ ತಿಃ ಪುರುಷಃ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತ್ಯಾದ್ಯುಪದೇಶೇಭ್ಯಃ 1 ತಸ್ಮಾತ್‌ ದೃಷ್ಟಾನ್ರ ದಾಷಾಕೃನ್ರಿಕ 
ಯೋಃ ಅವ್ಫೆ ಸಮ್ಯಾತ್‌ ಯುಕ್ತಮೇನೈತರ್ತ "ಅನಿರೋಧಶ್ಚನ್ನನವತ್‌' ಇತಿ! 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ: "ಚಂದನದಂತೆ ಯಾವ 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ ಅದು ಆಯುಕ್ತವು, ಏಕೆಂದರೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೂ ದಾರ್ಸ್ಟಾಂತಿಕಕ್ಕೂ ಹೋಲಿಕೆಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ದೇಹ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾದಮೇಲಲ್ಲವೆ, ಚಂದನದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಆಗುವದು 91 ಚಂದನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಅವಸ್ಥಿ ತಿಯೂ, (ಅದು) 
ಒಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವದೆಂಬುದೂ ಸಕಲ ದೇಹೆದಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವದೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಕಲನೀಹದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗುವದು ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಒಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದು (ನ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ). ಆದರೆ ಅದು ಅನು 
ಮೇಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು, ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನನು 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಕಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುವ 
ವೇದನೆಯು ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯದಂತೆ ಸಲಕದೇಹೆವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೊ, 
ಅಧವಾ ಆಕಾಶದಂತೆ ವಿಭುವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೊ, ' ಅಥವಾ ಚಂದನಬಿಂದುವಿ 


ನಂತೆ ಅಣುವಾಗಿದ್ದು ಒಂದುಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೊ ?- ಎಂಬ ಸಂಶಯವು 
ಏಗೆಹರಿಯುವಹಾಗಿಲ್ಲ,3 


ಳ್‌ 





1- ಅದರೆ ಅದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ವಾದಗ್ರಸ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

9. ವ್ಯಾಸಿಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮವು. ಚಂದನಬಿಂದುವು ಏಕದೇಶನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದೆಂಬುದು ಕಂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಪಿಕಾರ್ಯವಾಗುವಡೆಂದಾಗಲ್ಕಿ ಆದರೆ ಆತ್ಮನ ಏಕದೇಶಸ್ಥತ್ವವು 
ಇನ್ಫೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅನನು ಏಕದೇಶಸ್ಥನೆಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಏತಕ್ಕೆ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು? 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೨೫] ಪೂ.ಪ. ಅತ್ಮನ ಚೈತನ್ಯಗುಣವು ದೇಹವ್ಮಾಪಕೆವಾಗಿದೆ ೨೪೧ 


ಇದಕ್ಕೆ (ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ, ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ (ಇದರ ವಿವರ) : ಆತ್ಮನೂ ಚಂದನದಂತೆ ಏಕದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂಬ ವಿಶೇಷವಾದ ಅವಸ್ಲಿ ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇನೆ. ಹೇಗೆ? 
ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. “ಈ ಆತ್ಮನು ಹೃ "ದಯದಲ್ಲಿಯೇ [ಇರುತ್ತಾ ನೆ” (ಪ್ರ. 
೩-೬), "ಆ ಈ ಆತ್ಮನು ಹ್ಗ | ದಯದಲ್ಲಿಯೇ (ಇರುತ್ತಾನೆ)”, (ಛಾಂ.೮-೩-೩), 
“"ಆತ್ಮನೆಂದರೆ (ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವನು? (ಉತ್ತರ): ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವಮುಯನಾಗಿ ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಪುರುಷನಿದಾನಲ್ಲ, 
(ಅವನು).? (ಬೃ. ೪-೩-೭)- ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ ಉಪದೇಶಗಳಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ಆತ್ಮನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿದಾನೆಂದಲ್ಲವೆ, ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ? 
ಆದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಸ್ಟುಂತಿಕಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
“ಚಂದನದಂತೆ ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯೇ. 

ಗುಣಾದ್ವಾ-ಲೋಕನತ್‌ || ೨೫ || 

೨೫. ಗುಣವು (ವಾ ್ರವಕವಾಗಿರುವ)ದರಿಂದಲೂ (ವ್ಯಾವಕ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗಬಹುದು). ಶೋಕದಂತೆ (ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು). 

ಪ್ರ: ಆತ್ಮನ ಚ್ಛೆ ತನ್ವಗುಣವು 
ದೇಹ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೨. ಜೈತನ್ಯಗುಣವ್ಯಾಸೇರ್ವಾ ಅಣೋರದಿ ಸತಃ ಜೀವಸ್ಯ ಸಕಲ 
Sp ಕಾರ್ಯಂ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ । ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಮಣಿಪ್ರದೀಪ 
ಪ್ರಭ್ಯೃ ಭೃತೀನಾಮ್‌ ಅಪವರಕ್ಕೆ ಕದೇಶವರ್ತಿನಾಮಪಿ ಪ್ರ ಪೃಭಾ ಅಪವರಕವ್ಯಾ ನನೀ 
ತೀ ಕೃತ್ಸ್ನ್ನೇ ಅಸವರಕೇ ಕಾರ್ಯಂ ಕರೋತಿ ತದ್ದ, ತ್‌ । ಸ್ಯಾತ್‌ ಸರ ಚತ 
ಚನ್ನ ನಸ್ಯ ಸಾವಯವತ್ವಾತ್‌ ಸೂಕ್ಷಾ ವಯವನಿಸ ರ್ನಣೀನಾಪಿ ಸಕಲದೇಹೇ 
ಆಹ್ಲಾದಯಿತೃತ್ವಮ್‌ ನ ತು ಅಣೋಃ ಜೀವಸ್ಯ ಅವಯವಾಃ ಸನ್ತಿ ಯ್ಬರಯಂ 
ಸಕಲದೇಹಂ ವಿಪ್ರಸರ್ಪೇತ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಬ್ಯ "ಗುಣಾದ್ವಾಲೊ ಕವತ್‌' 
ಇತ್ಯುಕ್ತವು್‌ ॥ 


ಪೂರ್ವಪ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಅಧವಾ ಜೀವನು ಅಣುವಾಗಿದ್ದರೂ ಚೈತನ್ಯಗುಣದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ 
(ಅವನಿಗೆ) ಸಕಲ ದೇಹವನ್ನೂ ವ್ಯಾಸಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾರ್ಯವಾಗುವ 
ದೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರತ್ನ, ಪ್ರದೀಪ- ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ಕೋಣೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಅವುಗಳ) ಪ್ರಭೆಯು 
16 


೨೪೨ ಬೈಹ್ಮ ಸೂತ [ಅ. ಪಹಾ.ಫ್ಲಿ 


ಕೋಣೆಯನ್ನೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಇಡಿಯ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆ(ಯೇ ಇದು). 

ಚಂದ್ರನು ಸಾವಯವವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದರ) ಅವಯವಗಳು 
ಹರಡಿಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದಲೂ ಸಕಲದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಆನಂದಗೊಳಿಸುವದೆಂಬ 
(ಕಾರ್ಯವು) ಆಗುತ್ತದೆ (ಎಂದು) ಒಂದುವೇಳೆ ಆಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಣು 
ಜೀನನಿಗೆ ಅವಯವಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ, (ಇದ್ದರೆ) ಅವುಗಳಿಂದ ಇವನು ಸಕಲ 
ದೀಹೆದಲಿಯೊ ಹರಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಆಶಂಕೆಯುಂಟಾಗಲು 
“ಗುಣವು (ವ್ಯಾಸಕ)ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ವ್ಯಾಪಕಜ್ಞಾನವಾಗಒ ಹುದು) ; 
ಲೋಕದಂತೆ (ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು)” ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತ ಸ್ಟ 


ವ್ಯತಿರೇಕೋ ಗನ್ಪ ವತ || ೨೬ ॥| 
೨೬. ಗಂಧದಂತೆ ವ್ಯತಿರೇಕವು (ಆಗಬಹುದು). 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ್ಕ ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟೂ ಗ ಬಹ ಚ) 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೩. ಕಥಂ ಪುನಃ ಗುಣೋ ಗುಣಿವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯತ್ರ ವರ್ತೇತ? 
ನಹಿ ಸಟಸ್ಯ ಶುಕ್ಲೋ ಗುಣಃ ಪಟವೃತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯತ್ರ ವರ್ತಮಾನೋ 
ದ ಶ್ಯತೇ | ಪ್ರದೀಪಪ್ರ ಭಾವತ್‌ ಟ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ| ತನ್ಕಾ ಅನಿ 
ದ ದ್ರವ್ಯತ್ವಾ ಭ್ಯುವಗಮಾತ್‌ | ಕಿಬಿಡಾವಯವಂ ಹಿ ತೇಜೋದ ್ರವ್ಯಂ ಪ್ರದೀಪಃ । 

ಪ್ರವಿರಲಾವಯವಂ ತು ತೇಜೋದ್ರವೃಮೇವ ಪ್ರಭಾ ಇತಿ । ಅತ ಉತ್ತರಂ 
ಸರತಿ (ವ್ಯುತಿರೇಕೋ ತೆ |) ಯಥಾ ನುಣಸ್ಯಾಪಿ ಸತೋ ಗನ್ನಸ್ಯ 
ಗನ್ನ ವದ್ದ್ಪವ್ಯ ಟವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ವೃ ತ್ರಿರ್ಭವತಿ। ಅಪ್ರಾವ್ರೇಸ್ತಪಿ ಕುಸುಮಾದಿಷು 
ಗನ್ನ ವತ್ಸು | ಕುಸುಮಗನ್ನೊ (ಪಲಜ್ಜಿ 611 ಏವಮ್‌ Fe ಸತೋ ಜೀವಸ್ಯ 
ಚೈ ತನ್ಯಗುಣವ್ಯತಿರೇಕೋ" ಭನಿಷ್ಯ ಗೆ ಅತಶ್ಚ ಅನ್ಸೆಕಾನ್ಲಿ, ಕಮೇತತ್‌ ಜಾ 
ತ್ರಾತ್‌ ರೂಪಾದಿವತ್‌ ಆಶ್ರ ಯವಿಶ್ಲೇಷಾನುಪಪತ್ತಿಃ ಇತಿ! ಗುಣನೆ ಪ್ರವ 
ಸತೋ ಗನ್ಫಸ ್ಯ ಆಶ್ರ ಯವಿಶ್ಞಿ (ಷದರ್ಶನಾತ್‌ | ಗನ ೈಸ್ಯಾಪಿ ಸಹೈವ ಆಶ್ರ 8 
ವಿಶ್ಲೇಷಃ ಸತ 41 | ನ | ಯಸ್ಮಾ ತ್‌ ಮೂಲದ ಶ್ರವ್ಯಾತ್‌ ವಿಶ್ಲೆ ತಸ್ಯ 
ಕ್ಷಯಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌ | ಅಕ್ಷೀಯಮಾಣನುಪಿ ತತ್‌ ಫೂರ್ವಾವಸ್ಥಾ ತೋ 
ಗಮ್ಯತೇ !  ಅನ್ಯಧಾ ತತ್ಪೂರ್ವಾ ವಸ್ಥೆ ಸಟೆ ಗುರುತ್ವಾದಿಭಿಃ ಹೀಯೇತ | 
ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ ! ಗನ್ಹಾಶ್ರ ಸ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ನಾಮ್‌ ಅವಯನಾನಾಮ್‌ 
ಅಲ್ಪತ್ವಾತ್‌ ಸನ್ನಿ ನಿತೇಷಃ ನೋಸಲಕ್ಷ್ಯತೇ | ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ಹಿ ಗನ್ನಪರ 
ಇ od ವಿಪ್ರಸ್ನ ತಾಃ ಗನ್ಸಮ್‌ ಉತಾ ಬದಯನ್ತಿ, ನಾಸಿಕಾಪುಟಿಮ್‌ 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ. ೨೬] ಪೂ.ಪ. ಗುಣವು ಗುಣಿ-“ಎನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟೂ ಇರಬಹುದು ೨೪೩ 


ಅನುಪ್ರವಿಶಸ್ತ್ಯಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌» । ನ! ಅತೀನ್ಚಿಯತ್ವಾತ್‌ ಪರಮಾಣುನಾಂ 
ಸ್ಫುಟಿಗನ್ನೋಪಲಬ್ಬೇ ಶ್ಚ ನಾಗಕೇಸರಾದಿಷು। ನ ಚ ಲೋಕೇ ಪ್ರತೀತಿಃ 
ಗನ್ಸವದ್ದ ವ್ಯಮ್‌ ಆಘಧ್ರಾತಮ್‌ ಇತಿ | ಗನ್ನ ಏವ ಆಘ್ರಾತಃ ಇತಿ ತು 
ಲೌಕಿಕ ಪ್ರತಿಯನ್ನಿ |! ರೂಪಾದಿಷು ಆಶ್ರಯವ್ಯತಿರೇಕಾನುಸಲಜ್ಬೇಃ 
ಗನ್ಗಸ್ಯಾಸಿ ಅಯುಕ್ತಃ ಆಶ್ರಯವ್ಯತಿರೇಕಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ! ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 
ಅನುಮಾನಾನ್ರವೃತ್ತೇಃ 1 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯದ್‌ ಯಧಾ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಂ ತತ್‌ 
ತಥ್ಸೈವ ಅನುವ.ನ್ಹವ್ಯಂ ನಿರೂಪಕ್ಸೆಃ ನಾನ್ಯಥಾ | ನಹಿ ರಸೋ ಗುಣೋ 
ಜಿಹ್ಹಯಾ ಉನಲಭ್ಯತೇ ಇತ್ಯತೋ ರೂಪಾದಯೋನಿ ಗುಣಾಃ ಜಿಹ್ರಯೇವ 
ಉನಲಭ್ಯೇರನ್‌ ಇತಿ ನಿಯನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) .- ಇನ್ನು ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವದು ಹೇಗೆ? ಬಟ್ಟಿಯ ಬಿಳುನೆಂಬ ಗ.ಣವು ಬಟ್ಟೆ ಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಇರುವದು ಕಂಡಿಲ್ಲವನ್ನೆ. ಪ್ರದೀಪದ ಪ್ರಜೆ 
ಯಂತೆ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ !- ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ದ್ರವ್ಯವೆಂದೇ 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇನೆ. ಅವಯವಗಳು ದಟ್ಟವಾಗಿರುವ ತೇಜೋದ್ರವ್ಯವು ಪ್ರದೀಪ 
(ವೆನಿಸುವದು), ಅವಯವಗಳು ಬಹುವಿರಳವಾಗಿದ್ದರೆ (ಆ) ತೇಜೋದ್ರವ್ಯ 


೨ 


ವೇ ಪ್ರಭ. ಅಲ್ಲವೆ?- ಎಂದರೆ 

ಇದಕ್ಕೆ (ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: (ವ್ಯತಿರೇಕೋ 
ಗನ್ನವತ್‌ |) ಹೇಗೆ ಗಂಧವು ಗುಣವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ (ಅದಕ್ಕೆ) ಗಂಧವುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೂ ಇರುವಿಕೆಯು ಇರಬಹುದೋ - ಹೂವು ಮುಂತಾದ ಗಂಧ 
ವುಳ್ಳ (ವಸ್ತುಗಳು) ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ಜಾರದೆ ಇದ್ದರೂ ಹೂವಿನ ವಾಸನೆಯ ಅರಿವು 
ಆಗುವದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದೋ- ಹೀಗೆಯೇ ಜೀವನು ಅಣು 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಗುಣವು (ಅವನನ್ನು) ಬಿಟ್ಟಿ ಇರಬಹುದು ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ರೂವಾದಿಗಳಂತೆ ಗುಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಚೈತನ್ಯವು ತನ್ನ) 
ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಗಲಲಾರದು- ಎಂಬೀ (ಅನುಮಾನವು) ಅನೈಕಾಂ 
ತಿಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಗಂಧವು (ತನ್ನ) ಆಶ್ರಯ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಗಲಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಗಂಧವೂ (ತನ್ನ) ಆಶ್ರಯದೊಡನೆಯೇ (ಹೊರಗೆ) 
ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೊ ? 


1- ಇಲ್ಲಿ "ಚೇತ್‌ ಎಂಬ ಮಾತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಆಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


೨೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ ೪ 


(ಪರಿಹಾರ) :-. ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ ಮೂಲದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
(ಅದು) ಅಗಲುವದೋ ಅದು ಸವೆದುಹೋಗಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಅದು 
ಕ್ಷಯವಾಗದೆ ಇರುವದೆಂ ಬುದೂ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ; (ಏಕೆಂದರೆ) ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ಗುರುತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವಾಗಬೇಕಾಗುವದು 

(ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಮತವು) ಹೀಗಿರಬಹುದು. ಗಂಧಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದದ್ದು 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವ ಅವಯವಗಳು ಅತ್ಯಲ್ಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ದ್ರವ್ಯದಲ್ಲಿ) 


ವಿಶೇಷವಾಗಿದ್ದರೂ ಕಂಡೂಬರುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ ವಾದ ಗಂಧ 
ಪರಮಾಣುಗಳ. ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೆರಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಮೂಗಿನ 
ಸೊಳ್ಳೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಗಂಧವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. 

(ಪರಿಹಾರ). ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಪರಮಾಣುಗಳು ಅತೀಂದ್ರಿಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; ನಾಗಕೇಸರವೇ ಮುಂತಾದ (ಹೊಗಳ)ಲ್ಲಿ ಸ್ಫುಟವಾದ ಗಂಧವೇ 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ವಾಸನೆಯುಳ್ಳ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಮೂಸಿಡೆನು' 
ಎಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯು ಆಗುವದೂ ಇಲ್ಲ, "ಗಂಧವನ್ನು ಮೂಸಿದೆನು' ಎಂದೇ 
ಜನರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :--  ರೂಪಾದಿ(ಗುಣಗಳು ತಮ್ಮ) ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಗಂಧವೂ (ತನ್ನ) ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಸರಿಹಾರ) ; ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಗಂಧವು ಬೇರೆಯಿರುವದು) 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಈ) ಅನುಮಾನನು (ಇಲ್ಲಿ) ಕೆಲಸಮಾಡಲಾ 


ರದು ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವದು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದನ್ನ ಹಾಗೆಯೇ ಪರೀಕ್ಷಕರು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ರಸವೆಂಬ ಗುಣವು ನಾಲಗೆಗೆ 


ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ರೊಪಾದಿಗುಣಗಳೂ ನಾಲಗೆಗೇ ತಿಳಿಯ 
ಬರಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. 
ತಥಾ ಚದರ್ಶಯತಿ || ೨೭! 
೨೭. ಹಾಗೆಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; 
ಚ್ಛೆ ತನ್ಯಗುಣವು ಶರೀರವ್ಯಾಪಕವಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೩೪. ಹೃೈದಯಾಯತನತ್ವಮ್‌ ಅಣು ಸರಿಮಾಣತ್ತಂ ಚ ಆತ್ಮನಃ 
ಅಭಿಧಾಯ ತಸ್ಕೈವ “ಆಲೋಮಭ್ಯ ಆನಖಾಗ್ರೇಭ್ಯ್ಯಃ (ಛಾಂ. ೮-೮-೧) 
ಇತಿ ಚೈತನ್ಯೇನ ಗುಣೇನ ಸಮಸ್ತಶರೀರವ್ಯಾಹಿತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | 


ಅಧಿ ೧೨ ಸೂ, 3೯] ಜೈತನ್ಯಗುಣವು ಶರೀರವ್ಯಾಸಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೨೪೫ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆತ್ಮನು ಹೃದಯವೆಂಬ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿರುವನೆಂದೂ ಅಣು ಸರಿಮಾಣ 
ನೆಂದೂ ಹೇಳಿ ಅವನಿಗೇ “ಕೂದಲೆಳೆಗಳವರೆಗೂ ಉಗುರುತುದಿಗಳವರೆಗೂ” 
(ಛಾಂ ೮-೮-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಗುಣದಿಂದ ಸರ್ವಶರೀರ 


ವ್ಯಾಪಿತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಪೃಥಗುಪಡೇಶಾತ್‌ |1| ೨೮! 
೨೮. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉನದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
ಪೂರ್ವಪಕ ಆತ 
ನ್ಹೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಸ್ಕ 

೧೩೫. “ಪ್ರಜ್ಞಯಾ ಶರೀರಂ ಸಮಾರುಹ್ಯ” (ಕೌ. ೩-೬) ಇತಿ ಚೆ 
ಆತ್ಮಪ್ರಜ್ಞಯೋಃ ಕರ್ತೃಕರಣಭಾವೇನ ಪೃಧೆಗುಪದೇಶಾತ್‌ ಚೈ ತನ್ಯಗುಣೇ 
ನೈವ ಅಸ್ಯ ಶರೀರವ್ಯಾಪಿತಾ ಗಮ್ಯುತೇ 1 “ತದೇಷಾಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ನಿಜ್ಞಾ 
ನೇನ ನಿಜ್ಞಾನಮಾವಾಯ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಇತಿ ಚ ಕರ್ತುಃ ಶಾರೀ 


ರಾತ್‌ ಪೃಧಕ್‌ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಉಪದೇಶಃ ವಿತಮೇನವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಮ್‌ ಉಪೋ 
ದೃಲಯತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಣುರಾತ್ಮಾ ಇತಿ || 


ತ 


ಚೆ ತನ್ನ 


ಲು ವಿ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

4 ವ್ರಚ್ಞೆ ಯಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಏರಿ'' (ಕೌ-೩-೬) ಎಂದು ಆತ್ಮ, ಪ್ರಜ್ಞೆ- 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಕತಣ್ಯಕರಣಭಾವದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರು 
ವದೆರಿಂದಲೂ ಜೈತನ್ಯಗುಣದಿಂದಲೇ ಇವನು ಶರೀರವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. “ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಎಂದೂ ಕರ್ತೃವಾದ ಶಾರೀರ 
ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದೂ ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಅಣು. 


ಜೀವವಿಭುತ್ತಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದಾಂತಸೂತ್ರಗಳು 
ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಾತ್ತು ತದ್ದ್ಯಪದೇಶಃ ಪ್ರಾಜ್ಞನತ್‌ ॥೨೯॥ 


೨೯. ಆದರೆ ತದ್ಗುಣಸಾರೆನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ವ್ಯಪದೇಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಜ್ಞ ನಂತೆಯೇ (ಇದು). 
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೨೪೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ೨೫ಾ ಫಿ 
ಜೀವನು ವಿಚುವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೩೬. ಏವಂ ಪ್ರಾಸ್ತೇಬ್ರೂಮಃ ("ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯವ 
ದೇಶಃ ಪ್ರಾಜ್ಞವತ್‌') | ತುಶಬ್ದಃ ಪಕ್ತಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ | ನ್ಫೈತೆದಸಿ 

ಇತ್ಮಾ ಇತಿ | ಉತ್ಸತ್ತಶ್ರವಣಾದ್‌ ಹಿ ಪರಸ್ಕ್ರೃವ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ವ್ರವೇಶಶ್ರವ 
ಣಾತ್‌ ತಂಬಾತ್ಮ್ಯೋಪಷದೇಶಾಚ್ಚ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವಃ ಇತ ಕವರ್‌ [ 
ಪರಮೇವ ಚೇತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಜೀವಃ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಾವತ್‌ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಾವಾ 
ನೇವ ಜೀವೋ ಭವಿಶುಮರ್ಹತಿ | ಪರಸ್ಯ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ವಿಭುತ್ವವರ್‌ 
ಆಮ್ನಾತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಭುರ್ಜೀವಃ । ತಧಾ ಚ "ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ 
ಆತ್ಮ ಯೋಯಂ ನಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಸು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕಾ ಃ ಜೀವವಿಷಯಾಃ ನಿಭುತ್ವವಾದಾಃ ಶ್ರೌತಾಃ ಸ್ಮಾರ್ತಾಸ್ಟ 
ಸಮರ್ಧಿತಾ ಭವನ್ತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ - (ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯವದೇಶಃ ಪ್ರಾಜ್ಞವತ್‌) | (ಇಲ್ಲಿ 
ರುವ) ತುಶಬ್ಬನು (ಪೂರ್ವ)ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ ಆತ್ಮನು ಅಲಿ 
ಎಂಬಿದಿಲ. ಹೇಗೆಂಗರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಸೃಷ್ಟಿಯೊಳಗೆ) ಪ್ರವೇಶಿಸಿರುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ (ಅದರಲ್ಲಿ) ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ಎಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ:: ಜೀವನು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆದರೆ, ಅದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಷ್ಟು (ಸರಿಮಾಣ)ನುಳ್ಳದ್ದೋ ಜೀವನೂ 
ಅಷ್ಟೇ (ವರಿಮಾಣದವ)ನಾಗಿರಬೇಕು. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಭುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ನಿಭುವೇ. ಹೀಗಾದರೆ “ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿದಾನಲ್ಲ, ಆ ಇವನೇ ಮಹಾನ್‌ ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನು” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಜೀವವಿಷಯಕವಾದ ನಿಭತ್ತವನ್ನ 
(ತಿಳಿಸುವ) ಶ್ರೌತವಾದಗಳನ್ನೂ ಸ್ಮಾರ್ತವಾದಗಳನ್ನೂ ಸಮರ್ಧನೆಮಾಡಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 


೪3 


ಕೌಾವಂೆಸೂಬಾಾಸೆಡ್‌ರಾ- ಅಶಾ ಟಾ ದಾವಾ ಲ 


1. ೨3-೩-೧೭ರ ಭಾಷ್ಯ (ಭಾ ಭಾ. ೧೨೧) ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೨೯] ಸೊರ್ವಪಕ್ಷೆಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೨೪೭ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
ಕಾಣಾ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೭. ನಚ ಅಣೋಃ ಜೀವಸ್ಯ ಸಕಲಶರೀರಗತಾ ವೇದನಾ ಉಪೆ 
ಪದ್ಯತೇ | ತ್ವಕ್ಸೆಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಚೀತ್‌ | ನ ಕಣ್ಣ ಕತೋದನೇಪಿ 
ಸಕಲಶರೀರಗತ್ವೆನ ವೇದನಾ ವ್ರಸಜ್ಯೇತ | ತ್ವಕ್ಕಣ್ಬ ಕಯೋರ್ಹಿ ಸಂಯೋಗಃ 
ಸ ಯಾಂ ತ್ವಚಿ ನರ್ತಶೇ ತ್ವಕ್ಟ ಶ್ರ ಶರೀರವ್ಯಾಹಿನೀ ಇತಿ! ವಾದತಲ 


ಏವ ತು ಕಣ್ಣಕನುನ್ನೋ ವೇದಸಾಂ ವಕಿಲಭತೇ ನ ಚೆ ಅಣೋ ಗುಣ 
ವ್ಯಾಶ್ತಿಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಗುಣಸ್ಯ ಗುಣಿದೇಶತ್ವಾತ್‌ | ಗುಣತ್ತಮೇವ ಹಿ 
ಗುಣಮ್‌ ಅನಾಶ್ರಿತ್ಯ ಗುಣಸ್ಯ ಹೀಯೇತ । ಪ್ರದೀಪಸ್ರ ಭಾಯಾಶ್ಚ ದ್ರವ್ಯಾಕ್ರರ 
ತ್ವಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ” | ಗನ್ಫೋಇಪಿ ಗುಣತ್ವಾಭ್ಯುವಗಮಾರ್ತ್‌ ಸಾಶ್ರಯ ಏವ 
ಸಂಚರಿತುಮರ್ಹತಿ । ಅನ್ಯಧಾ ಗುಣತ್ತಹಾನಿಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ | ತಧಾ ಚೋಕ್ತಂ 
ದ್ರೈ ಪಾಯನೇನ- “ಉಸಲಭ್ಯಾಪ್ಪು ಚೇದ್ದನ್ನಂ ಕೇಚಿದ್ದೂ ಯುರನೈ ಪುಣಾಃ! 
ವೃಧಿವ್ಠಾಮೇವ ತಂ ನಿದ್ಯಾದವೋ ವಾಯುಂ ಚ ಸಂಶ್ರಿತಮ್‌ 1? (ಮೋ.ಧೆ. 
೨೩೩-೯): ಇತಿ] ಯದಿ ಚ ಚೈತನ್ಯಂ ಜೀವಸ್ಯ ಸಮಸ್ತಂ ಶರೀರಂ 
ವ್ಯಾಫ್ಲುಯಾತ್‌, ನಾಣುರ್ಜೀವಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ಚೈತನ್ಯಮೇವ ಹಿ ಅಸ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪಮ್‌ ಅಗ್ನೇರಿನ -ಟಿನ್ಣ್ಯ ಪ್ರಕಾಶ್‌ | ನಾತ್ರ ಗುಣಗುಣಿವಿಭಾಗೋ 
ವಿದ್ಯತ ಇತಿ | ಶರೀರಸರಿಮಾಣತ್ವಂ ಚ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ । ಪರಿಶೇಷಾದ್‌ 
ನಿಭುರ್ಜೀವಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಅಣುವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಸಕಲಶರೀರಗತವಾದ ವೇದನೆಯಾಗುವದೂ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ತ್ವಕ್ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ! (ಭಾ. ಭಾ. ೧೩೦) 
ಎ೦ದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಮುಳ್ಳು ಚುಚ್ಚುವದರಿಂದಲೂ ಸಕಲ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ವೇದನೆಯುಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ತ್ವಕ್ಕಂಟಕ 
ಸಂಯೋಗವು ತ್ವಕ್ಸಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ ಇರುತ್ತದೆ, (ಆ) ತ್ರಕ್ಳು ಇಡಿಯ ಶರೀರದಲ್ಲಿರು 
ತ್ರದ. ಆದರೆ ಮುಳ್ಳುತುಳಿದವನು ಅಂಗಾಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ವೇದನೆಯನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅಣುವಾದ (ಜೀವನ) ಗುಣವು (ಶರೀರವನ್ನೆಲ್ಲ) ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದೂ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೩೨) ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಗುಣವು 
ಗುಣಿಯಿದ್ದೆಡೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕು. ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ 
ಗುಣತ್ವವೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಟ್ಟೀತು ! ಅಲ್ಲವೆ? ಪ್ರದೀಸದ ಪ್ರಭೆಯೋ ಎಂದರೆ 
ಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ «ಅನೈಪುಣಾತ್‌', «ಅಪಾಂ ವಾಯೋಶ್ಟ ಸಂಶ್ರಿತನರ್‌? 
ಎಂಬ ಪಾರನಿದೆ. 
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(ಅದು) ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವೇ ಎಂದು (ಭಾ. ಭಾ. ೧೩೩) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಗಂಧವು ಕೂಡ ಗುಣವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿ೦ದ ಸಾಶ್ರಯವಾಗಿಯೇ ಸಂಚರಿಸು 
ತ್ತಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಗುಣತ್ವವೇ ತನ್ಪಿಹೋಗುವ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದೈಷಾಯನರು “ಅಪ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಗಂಧೆನನ್ನ 
ಕಂಡು ವಿವೇಕಿಗಳಲ್ಲದವರು ( ಯಾರಾದರೂ ಅದು) ಅಪ್ಪಿನದೇ (ಎಂದು) 
ಹೇಳಿದರೆ ಅಪ್ಪನ್ನೂ ವಾಯುವನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಅದು ಪೃಧಿನಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
(ಇರತಕ್ಕದ್ದೆಂದು) ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಮೋ. ಧ ೨೩೩-೯) ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾಕಿ.: ಮತ್ತು ಜೀವನ ಚೈತನ್ಯವು ಸಮಸ್ತ್ರಶರೀರವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ ಎನ್ನು ನದಾದರೆ ಜೀವನು ಅಣುವಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೆಂಕಿಗೆ ಬಿಸಿಬೆಳಕುಗಳಂತೆ ಚೈತನ್ಯವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಇವನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ? 
ಇಲ್ಲಿ ಗುಣಗುಣಿಗಳೆಂಬ ವಿಂಗಡವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಜೀವನು) ಶರೀರಪ್ರಮಾಣ 
ನೆಂಬುದನ್ನು (ಹಿಂದೆಯೇ) ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದೆ.  ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಜೀವನು ವಿಭು 
(ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ) *. 


ಅಣುತ್ವಾದಿಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೮. ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ಅಣುತ್ಹುದಿನ್ಯಪದೇಶಃ ಇತಿ? ಆತ ಆಹ 
"ತದ್ಗುಣಸಾರತಶ್ಚ್ವಾತ್‌ ತು ತದ್ವ್ಯಷದೇಶಃ' ಇತಿ | ತಸ್ಯಾಃ ಬುದ್ಧೇಃ ಗುಣಾಃ 
ತದ್ಗುಣಾಃ ಇಚ್ಛಾ ದ್ವೇಷಃ ಸುಖಂ ದುಃಖಮ್‌ ಇತ್ಯೇವಮಾದಯಃ ಸಾರಕ 
ಪ್ರಧಾನಂ ಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಸಂಸಾರಿತ್ತೇ ಸಂಭವತಿ ಸ ತದ್ದು ಣಸಾರಃ | ತಸ್ಯ 
ಭಾವಃ ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಮ್‌। ನಹಿ ಬುದ್ಧೇಃ ಗುಣೈರ್ವಿನಾ ಕೇವಲಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ 
ಸಂಸಾರಿತ್ತಮಸ್ತಿ 1 ಬುದ್ಧು $ಸಾಧಿಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಸನಿಮಿತ್ತಂ ಹಿ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ಪೃತ್ವಾದಿಲಕ್ಷಣಂ ಸಂಸಾರಿತ್ರಮ್‌ ಅಕರ್ತುಃ ಅಭೋಕ್ತುಶ್ಚ ಅಸಂಸಾ 


]: ಇದು ೨೬ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಕ್ಕೇ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವು. ಪೃಧಿವಿಯೆಲ್ಲಿ 
ಗಂಧವತ್ತನೆಂಬ ಗುಣವಿದೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ಬೃ. ಭಾ. 
೪.೩_೨೪ರಿಂದ ೩೦ರಲ್ಲಿ ಪೈಧಿನೀಪರಮಾಣುವು ಗಂಧರೂಪವೇ, ಅದಕ್ಕೆ ಗಂಧವತ್ತ್ವನೆಂಬ 
ಧರ್ಮವು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರ 
ಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಗುಣಗುಣಿಭೇದನಿರುವದಿಲ್ಲ. 

2. ಆರ್ಹತಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ; ೬೯ನೆಯ ಭಾ. ಭಾ. ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

9. ಅಣುವಲ್ಲ ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣನಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಭುವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು... 


ಎಂಬುದ. ಪಠಿಶೇಸಾನುವಠಾನ. 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೨೯] ಅಣುತ್ವಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೨೪೯ 


ರಿಣಃ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಸ್ಯ ಸತಃ ಆತ್ಮನಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ತದ್ಗುಣಸಾರತ್ವಾತ್‌ ಬುದ್ಧಿ 
ಪರಿವನಾಣೇನ ಅಸ್ಯ ಪರಿಮಾಣವ್ಯಪದೇಶಃ । ತದುತ್ತಾ $್ರನ್ರಾ ಕ್ರಿದಿಭಿತ್ಚ ಅಸ್ಯ 
ಉತ್ಪಾ _ನ್ರ್ಯಾದಿವ್ಯಪದೇಶೋ ನ ಸ್ವತಃ । ತಥಾ ಚ “ವಾಲಾಗ್ರಶತಭಾಗಸ್ಯ 
ಶತಧಾ ಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ಚಃ ಭಾಗೋ ಜೀವಃ ಸ ವಿಜ್ಞೇಯಃ ಸ ಚಾನನ್ನ್ಯಾಯ 
ಕಲ್ಪತೇ” (ಶ್ವೇ. ೫-೯) ಇತಿ ಅಣುತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಉಕ್ತ್ವಾ ತಸ್ಕೈವ ಪುನಃ 
ಆನನ್ರ್ಯಮ್‌ ಆಹ । ತಚ್ಚ ವಿವಮೇವ ಸಮಣ್ಣುಸಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯದಿ ಟಔಪಚಾರಿ 
ಕಮ್‌ ಅಣುತ್ತಂ ಜೀವಸ್ಯ ಭವೇತ್‌, ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಂ ಚ ಆನನ್ರ್ಯವ್‌ | 
ನ ಹಿ ಉಭಯಂ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪೇತ | ನ ಚ ಆನನ್ರ್ಯನರ್‌ ಟಸಚಾರಿ 
ಕಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಿಜ್ಞಾತುವರ್‌, ಸರ್ವೋಪನಿಸತ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ 
ಪ್ರತಿಪಿಪಾದಯಿಸಿತತ್ತಾತ್‌ । ತಧಾ ಇತರಸ್ಮಿನ್ನನಿ ಉನ್ಮಾನೇ “ಬುದ್ಧೇ 
ರ್ಗುಣೇನಾತ್ಮಗುಣೇನ ಚೈವ ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರೋ ಹೃವರೋನಿ ದೃಷ್ಟಃ” (ಶ್ರೇ. 
೬-೮) ಇತಿ ಚ ಬುದ್ಧಿಗುಣಸಂಬನ್ಹೇನೈವ ಆರಾಗ್ರಮಾತ್ರತಾಂ ಶಾಸ್ತಿ ನ 
ಸ್ವೇನ್ಸೈವ ಆತ್ಮನಾ । “ಏಮೋಂಣುರಾತ್ಮಾ ಚೇತಸಾ ವೇದಿತವ್ಯಃ” (ಮುಂ. 
೩-೧-೯) ಇತೃತ್ರಾನಿ ನ ಜೀವಸ್ಯ ಅಣುಪರಿಮಾಣತ್ವಂ ಶಿಷ್ಯತೇ | ಪರಸ್ಕೈ 
ವಾತ್ಮನಃ ಚಕ್ಷುರಾದ್ಯನವಗಾಹ್ಯತ್ತೇನ ಜ್ಞಾನಸ್ರಸಾದಗಮ್ಯತ್ತೇನ ಚ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ತ್ಹಾತ್‌ | ಜೀವಸ್ಯಾಪಿ ಚ ಮುಖ್ಯಾಣುಪರಿಮಾಣತ್ತಾನುಪಪತ್ತೇಕಃ |! ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ದುರ್ಜ್ಜ್ಲಾನತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯಮಿದಮ್‌  ಅಣುತ್ವವಚನಮ್‌ ಉವಾಧ್ಯಭಿ 
ಪ್ರಾಯಂ ವಾ.ದ್ರಷ್ಟಮ್ಯಮ್‌ | ತಧಾ “ಪ್ರಜ್ಞಯಾ ಶರೀರಂ ಸಮಾರುಹ್ಯ” 
(ಕೌ. ೩-೬) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕೇಷ್ವನಿ ಭೇದೋಪದೇಶೇಷು ಬುದ್ಧ್ಯೈವ 
ಉಪಾಧಿಭೂತಯಾ ಜೀವಃ ಶರೀರಂ ಸಮಾರುಹ್ಯ, ಇತ್ಯೇವಂ ಯೋಜಯಿ 
ತವ್ಯಮ್‌ | ವ್ಯಪದೇಶಮಾತ್ರಂ ಪಾ "ಶಿಲಪುತ್ರಕಸ್ಯ ಶರೀರವರ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ 
ವತ್‌|! ನ ಹಿ ಅತ್ರ ಗುಣಗುಣಿವಿಭಾಗೋಂಪಿ ವಿದ್ಯತೇ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ಹೈದಯಾಯತನತ್ವವಚನಸುನಿ ಬುದ್ಧೇರೇವ ತದಾಯತನತ್ತಾತ್‌. | ತಧಾ 
ಉತ್ಪಾ $ನ್ರ್ಯಾದೀನಾಮನಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯತ್ತತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ “ಕಸ್ಮಿನ್ಸ್ವ 
ಹಮುತ್ಯಾ ನ ಉತ್ಪಾ$್ರಿನ್ರೋ ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ವಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತೇ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸ್ಯಾಮಾತಿ। ಸ ಪ್ರಾಣಮಸೃ ಜತ? (ಪ್ರ. ೬-೩-೪) ಇತಿ | 
ಉತ್ಪಾ _ನ್ರ್ನ್ಯಭಾವೇ ಹಿ ಗತ್ಯಾಗತ್ಯೋರಪಿ ಅಭಾಮೋ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ | ನಹಿ 
ಅನಪಸೃಪ್ತಸ್ಯ ದೇಹಾತ್‌ ಗತ್ಯಾಗತೀ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ) ಅಣುತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 

ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಹೇಗೆ ? 


೨೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ಪ 


(ಉತ್ತರ) :- (ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: (ತಪ್ಲುಣಸಾರ 
ತ್ವಾ ತ್ತು ತದ್ವ 3 ಸದೇಶಃ) ತದ್ದು ಣಗಳು ಎಂದರೆ ಆ ಬುದ್ದಿಯ ಗ.ಣಗಳು, 
ಯಾವ ಆತ ನು ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛೆ, ದ್ರೇಷ, ಸ.ಖ್ಯ ದುಃಖ 
ಮುಂತಾದ. (ತದ್ದುಣಗಳು) ಸಾರವು, ಎಂದರೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವವೋ, 
ಅವನು ತದ್ಗುಣಸಾರನು ; ಅವನ ಭಾವವು ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವವು ಬುದ್ಧಿಯ 
ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ಬರಿಯ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶಂಸಾರಿತ್ರವಿಲ್ಲ ನೈ. ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯ ಧರ್ನುಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲನೆ, 
ಅಕರ್ತೈವೂ ಅಭೋಕ್ತ ವೂ ಅಸಂಸಾರಿಯೂ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತನೂ 
ಆಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃಭೋಕ್ತೃೃತ್ವಾ ಜಹೂಕಾ್‌ ಸಂಸಾರ 
(ವುಂಟಾಗಿರುವಡು) ? ಆದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಣಸಾರನಾಗಿರುವದರಿಂದ* 
ಬುದ್ದಿಯ ಪರಿಮಾಣದಿಂದ ಇವನಿ ಗೆ (ಅಣು ಎಂಬ) ಪರಿಮಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ರ Lg ಮತ್ತು ಆ (ಬುದ್ದಿ ಯ) ಉತ್ಪಾ ೦ತಿಯೇ ವಸು ಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೇ 
ಇವನಿಗೆ ಉತ್ಕಾ _ಂತ್ಯಾನಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಃ ಇವನಿಗೆ 
ಉತ್ಪ್ಪಂತಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಕೂದ 
ಲೆಳೆಯ ನೂರನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ನೂರು ವಾಲಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದರೆ (ಅದರ) 
ಭಾಗವೇ ಈ ಜೀವನೆಂದು ಕಟ 10) ಇವನೇ ಅನಂತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವನಾ 
ಗಿರುವನು'' (ಶ್ರೇ. ೫-೯) ಎಂದು ಜೀವನಿಗೆ ಅಣುತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನಿಗೇ 
ಮತ್ತೆ ಆನಂತ್ಯವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ (ವ್ಯವದೇಶವು) ಜೀವನಿಗೆ 
ಅಣುತ್ವವು ಔಪಚಾರಿಕವೆಂದೂ ಆನಂತ ವು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವೆಂದೂ ಆದರೆ 
ಆ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೇ ರೋಟ್‌ ಇವೆರಡೂ ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದು 
ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ, ಆನಂತ್ಯವೇ ಔನಚಾರಿಕವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಇವನಿಗೆ) ಬ ನು) ಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನೇ 
ಪ ್ರತಿಪಾದೆಮಾಡುವದಕೆ ಹೊರಟರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಉನಾ ವನ 
(ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧಿ ಗುಣದಿಂದ ಆತ್ಮ ನಿಜವ 
ದಬ್ಬಳೆದ ತುದಿಯಷ್ಟು ಸರಿಮಾಣದವನಾಗಿ ಸಣ್ಣ CEs ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” 
(ತ್ರ €. ೬-೮) ಎಂದು” ಬುದಿ ) ಗುಣಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಆರಾಗ್ರದಷ್ಟು ಪರಿಮಾಣ 





—————— 


1- ಅಂತಃಕರಣದ ಎಂದರ್ಥ. 9. ಗೀ. ಭಾ. ೧೩.೬, 

83. ಸೂತ್ರದ “ತದ್ಗುಣ? ಎಂಬ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿರುವ ತಚ್ಛಬ್ದವು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಅನ್ನರಾ ನಿಜ್ಞಾನನುಸಿಳಿ, “ಹೃದಿ ಹಿ”- ಎಂದು ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿದೆ, ಅದನ್ನು ತಚ್ಛಬ್ದವು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ರತ್ನಪ್ರಭಾ. ಸ್ವಸಂಬಂಧಿಯಾದ 
ಬುಗ್ಭಿಇಇನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂಬ ಮಾತು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾಮತೀ. 


ಅಧಿ ೧೩ಸೂ. ೨೯] ಅಣತ್ಪಾದಿಗುಳ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿ ೨೫೧ 


ದವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ತನ್ನರೂಪದಿಂದಲೇ (ಆ ಪರಿಮಾಣದವ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿ)ರುವದಿಲ್ಲ. 


"ಶು ಅಣುವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಚಿತ್ತದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು'' (ಮುಂ. 
೩-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣನೆಂದೇನೂ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಚಕ್ಷರಿಂದ್ರಿಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕಾಗದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂಬುದೇ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಜೀವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ: ಆಣುಸರಿಮಾಣುವು ಹೊಂದು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಣುತ್ವನಚನವು (ಇವನನ್ನು) ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಕಪ್ಪವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೋ ಉಪಾಧಿಯ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಿಂದಲೋ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದರಂತೆ 
“ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು ಏರಿಕೊಂಡು” (ಕೌ. ೩-೬) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಭೇದೋಪದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉವಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ "ಜೀವನು 
ಶರೀರವನ್ನು ಏರಿಕೊಂಡು' ಎಂದೀ ಪರಿಯಾಗಿ (ಮಾತುಗಳನ್ನು) ಅನ್ವಯಿಸ 
ಬೇಕು. ಅಧವಾ "ಕಲ್ಲಿನ ಗೊಂಬೆಯ ಶರೀರನು' ಎಂಬಂತೆ ಅದು ಬರಿಯ 
ಮಾತು? ಎಂದಾದರೂ (ತಿಳಿಯಬೇಕು) ; ಇಲ್ಲಿ ಗಣಗುಣಿವಿಭಾಗವು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೇ, ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ಬುದ್ದಿ ಯು ಆ (ಹೃದಯ)ದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ*. ಇದರಂತೆ ಉತ್ಪ್ಪ್ರಾಂತಿ 
ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಉವಾಧಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಆಗುವನೆಂದು? “ಯಾವದು 
ಉತ್ಪಾ )ಂತವಾದರೆ ನಾನೂ ಉತ್ಪಾ ಅಂತನಾಗುನೆನು” ಅಧವಾ ಯಾವದು 

}-4 ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆಣು ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಗೌಣಾರ್ಧ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 

2. ಇದು ೨೪ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. ಗೊಂಬೆಗೂ ಶರೀರ 
ಕ್ಕೂ ಭೇದಪಿರುವದಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೂ ಜೀವನಿಗೂ ಭೇದಪಿರುವದಿಲ್ಲ. 

3 “ಯದಿ ಚ ಚೈತನ್ಯಂ ಜೀವಸ್ಕ” ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕದ ಅನುವಾದ (ಭಾ. ಭಾ. 
೧೨೭)ವನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. ಇದು ೨೭ನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಪೂರ್ವಪಸ್ಸಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ. ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವದೆಂಬುದು ಸ್ವತಃ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಮುಂ. ಭಾ. (ಭಾ, 
ಭಾ. ೮ಂ)ನ್ನು ನೋಡಿ. 

5. ಉತ್ಪಾಾಂತಿ, ಗತ್ಕಿ ಆಗತಿ - ಇವುಗಳು; ಭಾ. ಭಾ. ೧೨೬ರನ್ನು 
ನೋಡಿ. ಉತ್ಪಾಾಂತ್ಯಾದಿಗಳು ಸ್ವತಃ ಆಗುವನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ ಅಣುತೈವೂ ಸ್ವರೂ 


ತಲ 
ಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ಒಂದು ವೇಳೆ ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವೂ ಉಪಾಧಿ 


ಯಿಂದಲೇ ಅಗತಕ್ಕವುಗಳಾಗಿನೆ. 


೨೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೨. ಪು.೩ಿ 


ನಿಂತಿದ್ದರೆ ನಾನೂ ನಿಂತಿರುವೆನು? ಎಂದು ( ಯೋಚಿಸಿದನು), ಅವನು ಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದನು “(ಪ್ರ. ೬-೩-೪) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಉತ್ಪಂತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ ಬಳಿಕ ಗತ್ಯಾಗತಿಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದಕೆ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳದೆ ಇರುವವನಿಗೆ ಗತ್ಯಾಗತಿ 
ಗಳು ಆಗಲಾರವಷ್ಟೆ ? 


ಜೀವನ ಅಣುತ್ತಾದಿಗಳು ಔವಾಧಿಕವಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೩೯. ಏವಮ್‌ ಉಪಾಧಿಗುಣಸಾರತ್ವಾತ್‌ ಜೀವಸ್ಯ ಅಣುತ್ತಾದಿ 
ವ್ಯ ಸದೇಶಃ |ಪ್ರು ಜ್ಜ ವತ್‌ | ಯಧಾ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸಸ್ಯ ಪರಮಾತ ನಃ ಸಗುಣೇಷು 
ಉಪಾಸನೇಷು “ಉಡಾಧಿಗುಣಸಾರತ್ವಾ ಜ್‌ ಅಣೀಯಸ್ತಾ ದಿವ್ಯಸದೇಶಃ 
"ಅಜೀಯಾನ್‌ ವ್ರೀಹೇರ್ವಾ ಯವಾದ್ದಾ | ಮನೋಮಯಃ ವ್ರಾಣಶರೀರಃ 
ಸರ್ವಗನ್ನಃ ಸರ್ವರಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ”: (?) ಇತ್ಯೇವಂ 
ಪ್ರಕಾರಃ ತದ್ವತ್‌ 





(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಹೀಗೆ ಉಸಾಧಿಗುಣಸಾರನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಅಣುತ್ತಾದಿ 
ವ್ಯಸದೇಶವು (ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು) ಪ್ರಾಜ್ಞನಂತೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಗುಣವಾದ ಉಪಾಸ ಸನೆಗಳಲ್ಲಿ kos Sek 
ಸಾಗಿರುವದರಿಂದ “ಬತ್ತದಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಜವೆಕಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಅಣುವಾಗಿರು 
ವನು ; ಮನೋಮುಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು ; ಸರ್ವಗಂಧನು ಸರ್ವ 
ರಸನು ; ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು” (?) ಎಂಬೀ ಪ್ರಕಾರದ ಅಣೀಯ 
ಸ್ರ್ಯಾದಿವ್ಯಪದೇಶನು ಹೇಗೋ ಅದರಂತೆಯೇ (ಇದು). 


ಯಾವದಾತ್ಮಭಾನಿಶ್ಚಾಚ್ಚ ನ ದೋಸಸ್ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥೩೦॥ 


೩೦. ಮತ್ತು ಯಾವದಾತ್ಮಭಾನಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ದೋಷ 
ವೂ ಇಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು (ಶ್ರುತಿ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


1- ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಯಾವದೊಂದು ಶ್ರು ತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಉದಾಹೃತವಾ 
ಸೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಛಾಂ. ೩.೧೪೨ 4, ಸೆ ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦೬.೩೨೨ ಇನನ್ನು 
ೋೋಡಿ 


ಆಧಿ. ೧ೊ೩ ಸೂ 3೨0] ಜೀವೋಪಾುಧಿಯು ಸಂಸಾರಿತ್ತನಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ ೨೫4 


ಜೀವೊ:ಪಾಧಿ ಯು ಸಂಸಾರಿತ್ವವಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೪೦. ಸ್ಯಾದೇಶತ್‌ ಯದಿ ಬುದ್ದಿಗುಣಸಾರತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ 


ಸಂಸಾರಿತ್ವಂ ಕಲ್ಪೇತ ತತೋ ಬುದ್ಧ್ವ್ಯಾತ್ಮನೋರ್ಛಿನ್ನಯೋಃ ಸಂಯೋ 
ಗಾವನಾನಮ್‌ ಅವಶ್ಯಂಭಾನಿ ಇತ್ಯತಃ ಬುದ್ಧಿ ವಿಯೋಗ ಸತಿ ಆತ್ಮನಃ 
ವಿಭಕ್ತಸ್ಯ ಅನಾಲಕ್ಷ್ಯತ್ವುತ್‌ ಅಸತ್ರ್ವಮ್‌ ಅಸಸಾರಿತ್ವಂ ವಾ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ 
ಇತಿ | ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ- ("ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವಿತ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಷಸ್ತದ್ದರ್ಶ 
ನಾತ್‌") | ನೇಯವಮ್‌ ಅನನ್ತ ರನಿರ್ದಿಸ್ಟದೋಷಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಆಶಬ್ಬನೀಯಾ ! 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಯಾನದಾತ್ಮಭಾನಿತ್‌ತ್‌ ಬುದ್ದಿಸಂಯೋಗಸ್ಯ | ಯಾವತ್‌ 
ಅಯಮಾತ್ಕಾ ಸಂಸಾರೀ ಭವತಿ, ಯಾವರ್ತ ಅಸ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ವರ್ಶನೇನ 
ಸುಂಸಾರಿತ್ತಂ ನ ನಿವರ್ತತೇ, ತಾವತ್‌ ಅಸ್ಯ ಬುದ್ದಾ ಸಂಯೋಗೋ 
ನ ತಾವ್ಯತಿ ।! ಯಾನದೇವ ಚ ಅಯಂ ಬದ್ದು ಶಪಾಧಿಸಂಬನ್ನಃ ತಾವಕ 
ಜೀವಸ್ಯ ಜೀನತ್ವ೧ ಸಂಸಾರಿತ್ರಂ ಚ । ಸರಮಾರ್ಧತಸ್ತು ನ ಜೀವೋ ನಾಮ 
ಬು ದ್ಧ್ಭ್ಯುಪಾಧಿಸಂಬನ್ಗ ಪರಿಕಲ್ಪಿತಸ್ವರೂಪವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಸ್ತಿ! ನಹಿ ನಿತ್ಯ 
ಮುಕ್ತಸ್ವರೂಪಾತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞಾತ್‌ ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಅನ್ಯಃ ಚೇತನೋ ಧಾತುಃ 
ದ್ವಿತೀಯಃ ಮೇದಾನ್ತಾರ್ಧನಿರೂಪಣಾ ಖಯಾಮ್‌ ಉನಲಭ್ಯತೇ “ನಾನ್ಯೋ 
ತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಮನ್ತಾ ವಿಜ್ಞಾತಾ” (ಬೃ ೩-೭-೨೩) “ನಾನ್ಯದ 
ತೋಸಿ ದ್ರಷ್ಟೃ ಶ್ರೋತೃ ಮನ್ಸ ವಿಜ್ಞಾತ್ಸೃ”: (ಬೃ. ಬಲ 
-೧೧) “ತತ್ತ ಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” (ಬೃ. 
೧-೪-೭) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಶತೇಭ್ಯಃ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಸೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇದಾಗಿರಬಹುದು) : ಬುದ್ಧಿ ಗುಣಸಾರ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವ(ವಾಗಿರುವದೆಂದು) ಕಛ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, 
ಆಗ ಬುದ್ಧಾ 3ತ್ಮರುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ( ಅವರಿಬ್ಬರ) ಸಂಯೋ 
ಗದ ನಾಶವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯು (ಆತ್ಮನನ್ನು) 
ಬಿಟ್ಟಿ ಗಲಿದರೆ ಆತ್ಮನು ಕಾಣುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ಅವನು) ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗು 
ವದು ಅಧವಾ ಅಸಂಸಾರಿಯಾಗಬೇಕಾಗುವದಲ್ಲ ! 

ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ (ಯಾನ 
ದಾತ್ಮಭಾವಿತ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಷಸ್ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌) 1 ಈಗ ಹೇಳಿದ ದೋಷವು 

] ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತುಮಾಡಿರುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ “ನಾನ್ಯದತೋಂಮಸ್ತಿ” ಎಂಬ ಮಾತು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. 

೧. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಯೋಗವಾಗುವದೆಂಬುದು ನಿತ್ಯನಿಯಮವಾಗಿದೆ. 








೨೫೪ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೨ಪಾ.೩ 


ಬಂದೊದಗುವದೆಂದು ಶಂಕಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಬುದ್ದಿಸಂಯೋಗವು 
ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) . ಈ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೋ, ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸವ್ಯಗ್ಧಾ ್ಮ್ಮನದಿಂದ ಸಂಸಾರಿತ್ವವು 
ತೊಲಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ ಇವರಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೊಡನೆ ಚು 
ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರೊ ಬುದ್ಧಿ ಸಿ ಉಪಾಧಿಯು 


ಸಂಬಂಧನಿರುಪದೋ ಅಲ್ಲಿಯನರೆಗೇ ಜೀವನಿಗೆ ಜೀವತ್ವವೂ ಸಂಸಾರಿ 
ತ್ವವೂ ಇರುವದು. ಆದರೆ ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಬುದ್ಧಿ ನೆಂಬ ಉಪಾಧಿ 
ಮೆ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಪಿ ತನಾದ ಸ ಹೈರೂಪಳ್ಯಿಂತೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಜೀನನೆಂಬನನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 1 ನಿತ್ಯ ಮುಕ್‌ಸ ಸ್ವರೂಪನೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ನೂ 
ಆಗಿರುವ ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಎರಡನೆಯ ಚೀತನವನು ವ್ರ, 
ವೇದಾಂತಗಳ ಅರ್ಧವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಕಂಡುಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. “ಇವನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರಷ್ಟ್ಟವಾಗಲಿ, ಶೊ ತ್ಸ ವಾಗಲ್ಲಿ ಮಂತೃವಾಗಲಿ. ವಿಜ್ಞಾ ತ್ಸ ವಾಗ 
ಲಿ ಇಲ್ಲ” (ಬೃ.೩-೭-.೨೩), “ದಕ್ಕಿ ಸೆ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ, “ತ್ಸ 
ವಿಲ್ಲ, ... ಮಂತೃವಿಲ್ಲ,.... ವಿಜ್ಞಾತ್ಸ ಲ ಬೃ. ೩-೮-೧೧) "ಅದೇ ನೀನಾಗಿ 
ರುವೆ (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) Hi ಬ್ರಹ್ಮವ ವಾಗಿರುತ್ತೇನೆ” (ಬೃ. ೧-೪-೭) 


ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧವು ಮುಕ್ತಿಯವರೆಗೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೧.  ಕಧಂ ಪುನರವಗಮ್ಯತೇ ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವೀ ಬುದ್ದಿ 
ಸಂಯೋಗಃ ಇತಿ? ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಕು | ತಥಾ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ದರ್ಶಯತಿ 
“ಯೋಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ವ್ರಾಣೇಷು ಹೃದ್ಯನ್ನರ್ಜೊಗ್ಯತಿಃ ಪುರುಷಃ 
ಸಮಾನಃ ಸನ್ನುಭೌ ಲೋಕಾವನುಸಂಚರತಿ ಧ್ಯಾಯ:ತೀವ ಲೇಲಾಯತೀವ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತ್ಯಾದಿ! ತತ್ರ ವಿಜ್ಞಾನವ ಯಃ ಇತಿ ಬುದ್ಧಿಮಯಃ 
ಇತ್ಯೇತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ | ಪ್ರದೇಶಾನ್ಮರೇ “ನಿಜ್ಞಾನಮಯೋ ಮನೋಮಯ 
ಪ್ರಾಣಮಯಶ್ಚಕ್ಷುರ್ಮಯಃ ಶ್ರೋತ್ರಮಯಃ” (ಬೃ.೪-೪-೫) ಇತಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯಸ್ಯ ಮನಅಆದಿಭಿಃ ಸಹ ಪಾರಾತ್‌ | ಬುದ್ಧಿ ಮಯತ್ವಂ ಚ ತದ್ಗುಣ 
ಸಾರತ್ವಮೇವ ಅಭಿಪ್ರೆ €ಯತೇ । ಯಧಾ ಲೋಕೇ ಸ್ರ್ರೀಮಣೋ ದೇವದತ್ತ: 9 
ಇತಿ ಸ್ತೀರಾಗಾದಿಸ್ರ ಇ ಅಭಿಧೀಯತೇ, ತದ್ವತ್‌ 1 ಆಸ “ಸ್ಪ ಸಮಾನಃ ಸನ್ನುಭೌ 


]. ಜೀವತ್ವನೇ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


9. ಇಲ್ಲಿ PR ಶ್ರುತಿಯು ಯಾಜ್ಞನಲ್ಪ್ಯನು ಉದ್ದಾ ಲಕನಿಗೆ ಹೇಳಿದ 
ಅಂತರ್ಯಾವಿ:ಯ ವರ್ಣನೆಯ ಸದೆ ; ಎರಡನೆಯೆದು್‌ ' ಗಾರ್ಗಿಗೆ ದಜೇಳಿದ ಅಕ್ಷರದ 
ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿದೆ ; ಸೋಪಾಧಿಕನರುಪಾಧಿಕ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇ ರೆ 
ಯಾದ ಜಿ ನನು ಮತ್ತೊಬ ನಿನಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ದೆ. 


ಅಧಿ ೧4. ಸೂ.ಎಂ]ಬುದ್ಧಿಸಂಬಂಧವು ಮುಕ್ತಿಯೆನರೆಗೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ ೨೫೫ 


ಲೋಕಾವನುಸಂಚರತಿ'' (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತಿ ಚ ಲೋಕಾನ್ಹರಗಮನೇಸಿ 
ಅವಿಯೋಗೆಂ ಬುದ್ಧ್ಯಾ ದರ್ಶಯತಿ | ಕೇನ ಸಮಾನಃ ? ತಯ್ಸೆವ ಬುದ್ದ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ | ತಚ್ಚ ದರ್ಶಯತಿ- ""ಧ್ಯಾಯತೀವ ಲೇಲಾ 
ಯತೀವ'' (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತಿ! ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ- ನಾಯಂ ಸ್ವತೋ 
ಧ್ಯಾಯತಿ, ನಾನಿ ಚಲತಿ | ಧ್ಯುಯನ್ರ್ಯಾಂ ಬುದ್ಧ ಧ್ಯಾಯತೀವ 
ಚಲನ್ತ್ವಾಂ ಬುದ್ಪೌ ಚಲತೀವ ಇತಿ । ಅಪಿ ಚ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನಪುರಃಸರೋಂ 
ಯಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಬುದ್ದು ಸಿಪಾಧಿಸಂಬನ್ಸ | ನಚ ಮಿ ಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಹ್ಯಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ನಿವೃತ್ತಿರಸ್ತಿ ಇತ್ಯತಃ ಯಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಾ 
ನನಬೋದಧಃ ತಾವದಯಂ ಬುದ್ದ ್ಯಪಾಧಿಸಂಬನ್ನ ನ ಶಾಮ್ಯತಿ 1 ದರ್ಶ 
ಯತಿ ಚ- “ವೇದಾಹೆಮೇತಂ ಪುರುಷಂ ಮಹಾನ್ರಮಾದಿತ್ಯವರ್ಣಂ ತಮಸಃ 
ಪರಸ್ತಾತ್‌ । ತಮೇವ ವಿದಿತ್ತಾತಿಮೃ ತ್ಯುಮೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಹಾ ವಿದ್ಯುತೇಂಯ 
ನಾಯ'' (ಶ್ರೇ. ೩-೮) ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಬುದ್ಧಿಸಂಯೋಗವು ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವಿ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ 
ನಿಶ್ಚಯ ವಾಗುತ್ತದೆ? 

(ಉತ್ತರ) .- (ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ “ಹಾಗೆ 
ದರ್ಶನವಿರುವದರಿಂದ”. ಹಾಗಲ್ಲವೆ, “ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾಗಿರುವ, 
ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿರುವ ಈ ಪುರುಷನಿದಾನಲ್ಲ ಅವನು ಸಮಾನ 
ನಾಗಿ ಎರಡು ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಅನುಸಂಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನ್ಕೆ ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವಂತೆಯೂ ಸಂಚರಿಸುವಂತೆಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ (ಬೃ. ೪-೩-೭) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ತಾಸ್ತ್ರನ್ರ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? ಇಲ್ಲಿ "ವಿಜ್ಞಾನಮಯನು' 
ಬಂದು ಬುದ್ದಿಮಯನನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
“ವಿಜ್ಞಾನಮಯನು, ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಮಯನು, ಚಕ್ಷುರ್ಮಯನು; 
ಶ್ರೋತ್ರಮಯನು” (ಬೃ. ೪-೪-೫) ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನಮಯನನ್ನು ಮನಸ್ಸೇ 
ಮುಂತುದವುಗಳೊಡನಿ ಹೊೇಳಿರುತ್ತದೆ : ಬುದ್ಧಿ ಮಯನಾಗಿರುವದೆಂದರೆ 
ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವವೇ ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ದೇವ 
ದತ್ತನು ಪ್ರೀಮುಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಸ್ತ್ರೀರಾಗದ ಪ್ರಧಾನನಾಗಿ(ರುನ 
ಪುರುಷ)ನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು.* “ಅವನು ಸಮಾನ 

]: ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನನೆಂದರೆ ಅರಿವು ಎಂದು ಅರ್ಧನಎಲ್ಲ, ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಕರಣನೇ. 

9. *ನಿಜ್ಞಾನಮಯ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಕಾರನನ್ನು ಹೇಳುವದತ್ತೆ ಮಯ” ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಕಯವು ಬಂದಿಬ್ಲವೆಂಬುದಸ್ತೆ ರೃಷ್ಟಾಂತನಿನು. 


೨೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ ಪಾ... 


ನಾಗಿ ಎರಡು ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಅನುಸಂಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಲೋಕಾಂ 
ತರಕ್ಕೆ ಹೋದರೂ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಗಲುವದಿಲ್ಲನೆಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳು 
ತ್ತಿದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಏತಕ್ಕೆ ಸಮಾನ(ನಾಗಿ)? -ಎಂದರೆ ಅದೇ ಬುದ್ದಿಗೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೇ) ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
“ಧ್ಯಾನಿಸುವಂತೆಯೂ ಓಡಾಡುವಂತೆಯೂ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಎಂದು ಅದನ್ನು 
(ಶ್ರುತಿಯೂ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಸ್ಸನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ : ಇವನು 
ತಾನೇ ಧ್ಯಾನಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಚಲಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಬುದ್ಧಿಯು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಧ್ಯಾನಿಸುವಂತಿರುತ್ತಾನೆ, ಬುದ್ಧಿಯು ಚಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ ಚಲಿಸುವಂತೆ 
(ತೋರುತ್ತಾ ನೆ). 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವು 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಪುರಃಸರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಯ್ಮಾನವಿಲ್ಲದೆ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವಂತಿಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವನೋ, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಈ ಬುದ್ಧ್ಭ್ಯುಷಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ “ನಾನು ಆದಿತ್ಯ 
ವರ್ಣನಾದ ಕತ್ತಲೆಯ ಆಜೆಯಿರುವ ಈ ಮಹಾಪುರುಷನನ್ನು ಬಲ್ಲೆನು. 
ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೇ ಅತಿಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, (ಆದನ್ನು) 
ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಹಾದಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ” (ಶ್ವೇ. ೩-೮)ಎಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತದೆ 


ಪುಂಸ್ತ್ವಾದಿನತ್ತ್ಟಸ್ಯ ಸತೋಂಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ | ೩೧॥ 


೩೧. ಆದರೆ ಪುಂಸ್ಕೃನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಇದು ಇದ್ದದ್ದೇ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ (ಇದು ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವಿ). 


ಅಂತೇಕರಣಸಂಬಂಧವು 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೪೨. ನನು ಸುಷುಪ್ತಪ್ರಲಯೋ$ಃ ನ ಶಕ್ಕತೇ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬನ್ನ ಃ 
ಆತ್ಮನೋಂಭ್ಯುಪಗನ್ನುಮ್‌ | “ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಸನ್ನೋ ಭವತಿ 
ಸ್ವಮಪೀತೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಇತಿ ಪಚನಾತ್‌ | ಕೃತ್ಸನಿಕಾರ 
ಪ್ರಲಯಾಭ್ಯುಪಗಮೂಚ್ಚ | ತತ್‌ ಕಥಂ ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವಿತ್ಚಂ ಬುದ್ಧಿ 


ಸಂಬನ್ಹ ಸ್ಯ ಇತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ- (“ಪುಂಸ್ತಾ 3ದಿವತ್ತ್ಯಸ್ಯ ಸತೋಂಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೩೧] ಸುಷುಪ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ೨೫೭ 


ಯೋಗಾತ್‌) | ಯಧಾ ಲೋಕೇ ಪುಂಸ್ತಾ _ದೀನಿ ಬೀಜಾತ್ಮನಾ ನಿದ್ಧಮಾನಾ 
ನ್ಯೇವ ಬಾಲ್ಯಾದಿಷು ಅನುಸಲಭ್ಯಮಾನಾನಿ ಅವಿದ್ಯಮಾನವರ್ತ ಅಭಿಪ್ರೇಯ 
ಮಾಣಾನಿ ಯೌವನಾದಿಸು ಆವಿರ್ಭವಸ್ತಿ, ನಾವಿದ್ಯಮಾನಾಥಿ ಉತ್ಸದ್ಯನ್ನೇ । 
ಷಣ್ಣಾದೀನಾಮಹಿ ತದುತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ಏವವರ್‌ ಅಯ ಮಪಿ “ಬುದ್ದಿ 
11 ಶಕ್ತ್ಯ್ಯಾತ್ಮನಾ ವಿದ್ಯಮಾನ ಏವ ಸುಷುಪ್ತಪ್ರಲಯಯೋಃ ಪುನಃ 
ಪ್ರಬೋಧಪ್ರಸವಯೋಃ ಆವಿರ್ಭವತಿ | ಏನಂ ಹಿ ವಿತದ್‌ ಯುಜ್ಯತೇ । ನಹಿ 
ಆಕಸ್ಮಿಕೀ ಕಸ್ಫಚಿತ್‌ ಉತ್ಸತ್ತಿಃ ಸಂಭವತಿ | ಅತಿಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ದರ್ಶಯತಿ 
ಚ ನುಷುವ್ಹಾತ್‌ ಉತ್ಸುನಮ್‌ ಅವಿದಾ ತ್ಮಕಬೀಜಸದ್ಭಾ ವಕಾರಿತಮ್‌ «ಸತ್ರಿ 
ಸಂವದ್ಯ ನ ನಿದುಃ ಸತಿ ಸಂವದ್ಯಾಮಹೇ ಇತಿ” (ಭಾಂ. ೬-೯-೨) “ತ ಇಹ 
ವ್ಯಾಭ್ರೋವಾ ಸಿಂಹೋ ವಾ” (ಛಾಂ.೮-೯-೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಮೇತತ್‌ ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವೀ ಬುದ್ಧಾ ದ್ಯುವಾಧಿಸಂಬನ್ಸಃ ಇತಿ ॥ 


ಟ್ರಿ 


(ಭಾಷ್ಯರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) .-  ಸುಷುಪ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬುದ್ದಿಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಆಗ ಸತ್ತಿ 
ನೊಡನೆ ನೇರಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮- 
೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ)ನಚನವಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳೂ (ಆಗ) ಪ್ರಲಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೀರಲ್ಲ! ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧವು 
ಯಾವದಾತ್ಮಭಾನಿ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? 

(ಸರಿಹಾರ).- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. (ಪುಂಸ್ಪಾದಿವತ್ತ್ಯಸ್ಕ ಸತೋಭಿ 
ವ್ಯಕ್ಕೆಯೋಗಾರ್ತ)! ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪುಂಸ್ಚವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಬೀಜ 
ರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದುಕೂಂಡೇ ಬಾಲ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣದೆ ಇದ್ದು ಇಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ 
ಅಭಿವ್ರೇತವಾಗಿದ್ದರೂ ಯೌವನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುವವೋ, ಇಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದು (ಹೊಸದಾಗಿ) ಹುಟ್ಟಿ ವದಿಲ್ಲವೋ-ವಎಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟುವದಾದರೆ) 
ನಪುಂಸಕರೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೂ ಅವು ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗಿಬರಬಹುದು- ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಈ ಬುದ್ಧಿಸಂಬಂಧವೂ ಸುಷುಪ್ತಪ್ರಲಯನಗಳಲ್ಲಿ ಶೆಕ್ತಿರೂಪದಿಂದ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಮುತ್ತೆ ಎಚ್ಚರಸೃಷ್ಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾದರೇ ಇದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಯಾವದು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಲಾರದು. ಏಳೆಂದರೆ ಆಗ ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾಗುವದು.: ಶ್ರುತಿಯು ಸುಷುಪ್ತಿ 


po ತಾರಾರಾತಾರ ಸ ಸಸ ಸಾಹ ಹ 


|. ಮುಕ್ತರೂ ಮತ್ತೆ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಹಿಂತೆರಳಬಹುದೆಂದಾಗುವದು, ಮಾಂ.ಭಾ. 
ಭಾ. ಭಾ ೨೪; ೧-೪-4 (ಭಾ. ಭಾ. ೩೩) ನನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
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ಯಿಂದ ವಿಳುವದು ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕಬೀಜನಿರುವದರ ಕಾರಣದಿಂದ: ಎಂದು 
“ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿಯಾದರು ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪನ್ನರಾಗಿದೇವೆ ಎಂದು ಅರಿಯದೆ 
ಇರುವರು” (ಛಾಂ ೬-೯-೨), “ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಹುಲಿಯಾಗಿರಲಿ, ಸಿಂಹವಾಗಿ 
ರಲ್ಲಿ (ಅದೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಲೂ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ)” (ಛಾಂ. ೬-೯-೩) ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬುದ್ದ್ಯ್ಯುಪಾಧಿ 
ಸಂಬಂಧವು ಯಾವದಾತ್ಮಭಾವಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಭ್ಯನುಸಲಬ್ಧಿ ಪ್ರಸಜಕ್ಸೋಂನ್ಯತರನಿಯನೋವಾನ್ಯ ಥಾ 


೩೨. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿತ್ಯವೂ ಅರಿವಾಗುವ ಅಧವಾ ಅರಿವಾ 
ಗದಿರುವ ವ್ರಸಂಗನುಂಬಾಗುವದು; ಅಧವಾ ಎರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದರ 
ನಿಯಮವಾಗಲಿ (ಆಗಬೇಕಾದೀತು). 


ಅ೦ತಃಕರಣವೆಂಬ ಉವಾಧಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು 


೦೨ 
( ಭಾಷ್ಕೃ) 
೧೪೩. ತಚ್ಚ ಆತ್ಮನಃ ಉಪಾಧಿಭೂತಮ್‌ ಅನ್ನಃಕರಣಂ ಮನಃ ಬುದ್ಧಿಃ 
ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಚಿತ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಚ ಅನೇಕಧಾ ತತ್ರ ತತ್ರ ಅಭಿಲಪ್ಯತೇ | 


ಕ್ವಚಿಚ್ಛ್ಚ ವೃತ್ತಿನಿಭಾಗೇನ ಸಂಶಯಾದಿವೃತ್ತಿಕಂ ಮನಃ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ, 


ನಿ ಶ್ರ ಯಾದಿ ವೃತ್ತಿ No ಬುದ್ಧಿಃ ಇತಿ | ತಚ್ಚ ಏನಂಭೂತಮ್‌ 
ಅನ್ರಃಕರಣಮ್‌ ಅವಶ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ನವ್ಯಮ್‌ ! ಅನ್ಯಾಧಾ ಹಿ 
ಅಭ್ಯುಸಗಮ್ಯಮಾನೇ ತಸ್ಮಿನ್‌ ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಧ್ಬ ನುಪಲಬ್ಬಿಪ್ರಸಬ್ನಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಆತ್ಮೇನ್ಹಿ ಯಾನಿಷಯಾಣಾಮ್‌ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಸಾಧನಾನಾಂ ಸಂನಿಧಾನೇ ಸತಿ 
ನಿತ್ಯಮೇವ ಉಪಲಬ್ಬಿಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ । ಅಧ ಸತ್ಯಫಿ ಹೇತುಸಮವಧಾನೇ 
ಫಲಾಭಾನಃ ತತೋ ನಿತ್ಯಮೇವ ಅನುಪಲಬ್ಬಿ ಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ 1 ನ ಚ 


1] "ತಿಳಿಯಿದೆ ಇರುತ್ತಾರೆ? ಎಂದದ್ದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುದ್ಧಿ 

ಸಂಯೋಗವು ಬೀಜರೊಪದಿಂದ ಇತುತ್ತದೆ ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು. ಇದು ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕವು 
ಎಂದರೆ ಆನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವು. ಬುದ್ಧಿಸಂಯೋಗನ್ರ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಪುರಃಸರವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೪೧)ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 
9 ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತಗಳೆರಡೂ ಅನಿದ್ಮಾಕಲ್ಪಿತನೆಂದು ೨-೧-೨೭ರೆಲ್ಲಿ (ಭಾ. 
ಭಾ. ೪೬೪)ಸೃಷ್ಟನಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಡೆ ಬುದ್ಭ್ಯುಪಾಧಿಯು ಅವಿದ್ಯೆಯ ರೂನದಿಂದ 
ಸುಷುಸ್ತಿ ಪ್ರ ಲಯಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಕೆಲನರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಯಪ್ರಸ್ಥಾ್‌ನಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಅಧಿ, ೧೩ ಸೂ, ೩೨]ಅಂತ8ಕರಣವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯೆನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು ೨೫೯ 


ನಿವಂ ದೃಶ ತೇ | ಅಧವಾ ಅನ್ಯತರಸ್ಯ ಆತ್ಮ ನ ಇನ್ನಿ ೨ ಯೆಸ್ಯ ವಾ ಶಕ್ತಿಪೃತಿ 
ಬನ್ಸಃ ಭ್ಯ ಗನ್ರವ್ಯಃ । ನ ಚ ಆತ್ಮನಃ ಶ ವ್ರತಿಬನ್ನಃ ಸಂಭವತಿ | ಅವಿ 


ಕ್ರ ಮತ್ತಾ ತ್‌ | ನಾಪಿ ಇನ್ನಿ ಯಸ್ಯ | "ಇ ಹಿ pe pt ಳಳ ಕಣ 
ಚ್‌ ಅಪ್ರ ತಿಬದ್ದ ಶಕ ಕ್ರಿ ಕಸ್ಯ ಸತಃ ಅಕಸಾ ತ” ಶಕ್ತಿ 8 ಪ್ರತಿ ಬಭ್ಳೇತ | ತ ಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯ.ಸ ಸ ಅವಧಾನಾಸನಧಾನಾಭ್ಯಮ್‌ ಉಪಲಬ್ಧ ) $ನುವಲಬ್ಬೀ ಭವತಃ ಇ. 
ಕ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಅನ್ಯತ್ರಮನಾ ಅಭೂನಂ 'ಸಾದರ್ಕವನ್ಯತ್ರ ಮನಾ ಅಭೂ 
ವಂ ನಾಶ್ಟೌಸಷಮಿತಿ! “ಮನಸಾ ಹ್ಯೇವ ಪಶ್ಯತಿ ಮನಸಾ ಶೃಣೋತಿ” (ಬೃ.೧ 
೫-೩) ಇತಿ | ಕಾಮಾದಯಶ್ಚ ವೃತ್ತ ತ್ರಯಃ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ ಕಾರ ಸಂಕ 
ಲ್ಸೋ ನಿಚಿಕಿತ್ಸಾ ಶ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ದ್ದ ಧೃತಿರದೃತಿರ್ಹಿ (ರ್ಧೀರ್ಭೀರಿತ್ಯೇತತ್‌ 
ನರ್ವಂ ಮನ ಬನ” (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಇತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯುಕ್ತಮೇತತ್‌ 
“ತದ್ದು ಣಸಾರತ್ವಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯವದೇಶಃ” (೨-೩-೩೯) ಇತಿ ॥ 
(ಭಸಿಷ್ಯಾ ರ್ಥ) 


ಮತ್ತು ಆತ ಹಿಗೆ ಉವಾಧಿಯಾಗಿರುವ ಆ ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಮನಸ್ಸು 
ಬುದ್ಧಿ, ವಿಜ್ಞಾನ, “ತ್ತ ಎಂದು ಅನೇಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಠೆದಿರುತ್ತದ್ದ 
ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಸಂಶಯವೇ ಮುಂತಾದ ವೃ ತ್ರಿ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಮನಸ್ಸು, ನಿಶ್ಚಯಾದಿವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದು ಬುದ್ಧಿ- ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಅಂಧ ಅಂತಃಕರಣವು ಇದೆ ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಧ್ಬ ;ನುಪಲಭ್ಲಿಪ್ರ ಪಸಂಗ 
ವಧ (ಎಂದರೆ), ಆತ್ಮ, ಇಂದ್ರಿ ಯ, ವಿಷಯಗಳು... ಎಂಬ ಸ 
ಸಾಧನಗಳು ಹತ್ತಿರವಿರುವಾಗ ಸತ್ಯವೂ ಏರ ಆಗಬೇಕಾಗುವದು; ಹಾಗಲ್ಲದೆ 
ಹೇತುಗಳು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಫಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದರಿ, ಆಗ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅರಿವು ಆಗದೆಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದು. ಆದರೆ ಹೀಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. 


ಅಧವಾ ಇನವೆರಡರೊಳಗೆ ಒಂದಕ್ಕೆ, ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಥವಾ 
ಇಂದಿ ಯಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರತಿಬದ್ಧ ಗ ಎಂದು ಒಸ ಸ ಬೇಕಾಗ)ವದು. 
ಆದರೆ ಆತ್ಮನ "ಶಕ್ತಿ ಯು ಪ್ರತಿಬದ ಸವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ (ಅವನು) 
ನಿಕಾರವಿಲ್ಲದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂದಿ ್ರ್ರಯಕ್ಕೂ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ 
ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶಕ್ತಿಪ್ರತಿಬಂಧೆವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
(ನಡುವೆ) ಅದಕ್ಕೆ ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸ ಕತಿಬಂಥವಾಗಿದೆ ಎನು ನದಕ್ಕಾಗ 
ಲಾರದಷ್ಟೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವದರ ಅಧಕ ಅನವಧಾನ- ಇವುಗಳಿಂದ 


ಸ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾನಯಾನ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹಂಚಿಕೊಣ್ಚಿದೆ 
ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯುವಂತಿಲ್ಲ. 


ತ,ಭಾ ಏಷಾ 
೨೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ ೨ಪಾ.೩್ಠ 


ಅರಿವೂ ಅರಿವಾಗದಿರುವದೂ ಆಗುವವೋ ಅದೇ ಮನಸ್ಸು. 

"ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದೆನು. ಕಾಣಲಿಲ್ಲ, ಮತ್ತೊಂದ. 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದೆನು, ಕೇಳಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ನೋಡುತ್ತುನೆ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಕೇಳುತ್ತಾನೆ. (ಬೈ ೧- 
೫-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ ಮತ್ತು ಕಾಮಾದಿಗಳು ಇದರೆ ವೃತ್ತಿಗಳು: ಎಂದು 
“ಕಾಮ, ಸಂಕಲ್ಪ, ಸಂಶಯ, ಶ್ರದ್ಧೆ, ಅಶ್ಟೆ, ಡೈತಿ, ಅಧ್ಯ ತಿ, ನಾಚಿಕೆ, 


ತಿ 
ಆದ್ದರಿಂ ದಲೇ 
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೬) ಲ 
ಮಿ A 9 ಹೊಟ್ಟಿ ೨) Wy re 
ತಿಳಿವಳಿಕ್ಕೆ ಅಂಜಿಕೆ. ಎಂಬುಡೆಲ್ಲವೂ ಮನಸ್ಸೇ'' (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಎಂಬ 


(ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ «ತದ್ದುಣಸಾರನಂಗಿರುವದರಿಂದ ಆ 
ವ್ಯಪದೇಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ'' (೨-೩-೨೯) ಎಂದಿತಲ್ಲ, ಅದು ಯುಕ್ತವೇ 


೧೪. ಕರ್ತ)ಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೩-೪೦) 
(ಜೀವನ ಕರ್ತ್ಸೃತ್ತ) 
ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥನತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ 1೩೩॥ 


೩೩. (ಜೀವನು) ಕತನ್ಸ 53 ಎಕೆಂದರೆ 
ವಾಗಬೇಕಾಗಿಡದೆ. 


(| 


ಇಸ್ತ್ರವು ಸಾರ್ಥಕ 


ಜೀವನು ಕರ್ತ ವೆಂದರೆ ಶಾ 


ಗ ವು ಸಾರ್ಥಕ 


(೨. 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೪೪. ತದ್ಗುಣಸಾರತ್ವಾಧಿಕಾರೇಣ್ಟೆವ ಅಸರೋಂಪಿ ಜೀವಧರ್ನು 
ಪ್ರಸಣ್ಚ್ಯ್ಯತೇ |ಕರ್ತಾಚಾಯಂ ಜೀವಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ 9 ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥ 
ನತ್ತಾ ತ್‌ | ಏವಂ ಚ "ಯ ಜೇತ', "ಜುಹುಯಾತ್‌', "ದೆದ್ಯಾತ್‌' ಇತ್ಯೇವಂ 
ವಿಧೆಂ ವಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಅರ್ಧವತ್‌ ಭವತಿ! ಅನ್ಯಧಾ ತತ್‌ ಅನರ್ಧಕಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ತದ್‌ ಹಿ ಕರ್ತುಃ ಸತಃ ಕರ್ತವ್ಯವಿಶೇಸಮ್‌ ಉಪದಿಶತಿ! ನ ಚ 
ಅಸತಿ ಕರ್ತೃತ್ವ ತತ್‌” ಉಪಪದ್ಯೇತ | ತಧಾ ಇದಮನಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ 
ಅರ್ಧವದ್‌ ಭವತಿ “ಏಷ ಹಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ಶ್ರೋತಾ ಮನ್ಸಾ ಬೋದ್ಧಾ ಕರ್ತಾ 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾ ಪುರುಷಃ” (ಪ್ರ. ೫-೯) ಇತಿ ॥ 


೧೦0 


ದಾ ಬಾರ್‌ 


]: ಮನಸ್ಸು ಕಾಮಾದಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪರಿಣನಿಸಿ ಪಡೆಯುನ ಆಕಾರಗಳು 
ವೃತ್ತಿಗಳು ಎನಿಸುತ್ತವೆ. 


ಅಧಿ. ೧೪ ಸೂ. 4೪] ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೨೬೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ತದ್ಗು ಇಸಾರತ್ತ ದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಮ ತ್ತೊಂದು ಜೀವಧೆರ್ಮವನ್ನು 
ನಿನರಿಸಲುಗುತ್ತ ಥ್‌ ಜಿ ಜೀವನು ಕರ್ತೃ ವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಆ EE ಹೀಗಾದರೆ "ಯಜೇತ' 
(ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು), "ಜುಹುಯಾತ್‌' (ಹೋಮಮಾಡಬೇಕು), "ದದ್ಯಾತ್‌' 
(ಕೊಡಜೇಕು)- ಎಂಬೀ ವಿಧದ ವಿಧಿತಾಸ ಸ್ತ್ರವು ಸಾರ್ಧಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು. ಆ (ಶಾಸ್ತ್ರ ವು) ಕರ್ತ ಎವಾಗಿರುವವನಿಗಲ್ಲವೆ, 
ಕರ್ತವ್ಯವಿಶೇಷ ಷವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ? ಆದರೆ ಕರ್ತೃ ತ ವು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಅದು ಉಪಪನ್ನ ವಾಗಲಾರದು ಇದರಂತೆ "ದ್ರಷ್ಟ ಇವ್ರ ಶ್ರೋತೃವೂ 
ಮಂತೃವೂ ಬೋಡ್ಬವೂ ಕರ್ತೃವೂ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೂ ಆದ ಈ ಪುರುಷ 
ನಿದಾನಲ್ಲ...” (ಪ್ರ. ೫-೯) ಎಂಬೀ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ (ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ) ಸಾರ್ಧಕ 
ಮಾಗುತ'ಧ. 


ನಿಹಾರೋಪದೇಶಾತ್‌ | ೩೪ ॥ 
೨೪. ನಿವಾರವನ್ನು ಉನದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಜೀವನು 


ಚೀನಿನಗೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ವಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೫೪. ಇತಶ್ಚ ಜೀವಸ್ಯ ಕತ್ಛ ೯ತ್ತಮ್‌, ಯತ್‌ ಜೀವಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಂ 
ಸಂಧ್ಯ ಸ್ಥಾ ನೇ ನಭ 21 “ಸ ಈಯತೇಂಮೃ ತೋ ಯತ್ರ 
ಇಮುಮಾ?” (ಬೃ. ೪-೩-೧೨) ಇತಿ "ನೆ ನೇ ಶರೀರೇ ಸುತ Mr 
(ಬೃ. ೨-೧-೧೮) ಇತಿ ಚ! 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಕರ್ತೃ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
“ಅಮೃತನಾದ ಆ (ಆತ್ಮನು) ಎಲ್ಲಿ ಕಾಮವುಂಟಾಗುವದೋ (ಅಲ್ಲಿಗೆ) ಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೨) ಎಂದೂ “ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಾಮವಿದ್ದಂತೆ ಓಡಾಡು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೮) ಎಂದೂ ಸಂಧ್ಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ಇವನಿಗೆ) ನಿಹಾರವನ್ನು 
(ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


1- ಅಂತಃಕರಣದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಣುತ್ವಾದಿವ್ಮ ಸದಡೇಶಗಳು ಆಗಿರುವಂತೆ 
ಕತಣ್ಯೃತ್ವವ್ಯಪದೇಶವೂ ಅದರ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ನಂ RNR 


17 A 


೨೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ: ೨ ಪಾ..೩ 
ಉಪಾದಾನಾತ್‌ | ೩೫1 


೩೫. ಸ್ವೀಕಾರವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವ)ದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ತೃ). 


ಕರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೪೬. ಇತಶ್ಚ ಅಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ವರ್ಮ, ಯತ್‌ ಜೀವಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾ 
ಮೇವ ಕರಣಾನಾವ” ಉಪಾದಾನಂ ಸಂಕೀರ್ತಯತಿ -“ತದೇಷಾಂ 


ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ವಿಜ್ಞಾನೇನ ವಿಜ್ಞಾನಮಾದಾಯ” (ಬ್ಬ ೨-೧-೧೭). 
“ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಗೃಹೀತ್ವಾ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೮) ಇತಿ ಚ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದರಿಂದಲೂ ಇವನು ಕರ್ತೃ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವಸ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
(ಇವನು) ಕರಣಗಳನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು “ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ ವಿಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ” (ಬೃ.೨-೧-೧೭) ಎಂದೂ “ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೮) ಎಂದೂ (ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯಷದೇಶಾಚ್ಚ ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ನ ಚೇನ್ನಿರ್ದೇಶನಿಸರ್ಯಯಃ |೩೬/ 


೩೬. ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ (ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಇವನು ಕರ್ತೃ). ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶ(ವಾಗ 
ಬೇಕಿತ್ತು). 

ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕತಣ್ಯವೆಂದಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೧೪೬. ಇತಶ್ಚ ಜೀವಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ವಮ್‌, ಯದಸ್ಯ ಲೌಕಿಕೀಷು ವೈದಿ 
ಕೀಷು ಚ ಕ್ರಿಯಾಸು ಕರ್ತೃತ್ವಂ ವ್ಯಷದಿಶತಿ ಶಾಸ್ತ್ರವರ್‌ “ವಿಜ್ಞಾನಂ ಯಜ್ಞಂ 
ತನುತೇ । ಕರ್ಮಾಣಿ ತನುತೇಪಿ ಚ” (ತೈ. ೨-೫) ಇತಿ | ನನು ವಿಜ್ಞಾನ 
ಶಬ್ದೋ ಬುದ್ಧೌ ಸಮಧಿಗತಃ 1 ಕಥಮ್‌ ಅನೇನ ಜೀವಸ್ಯ ಕರ್ತ್ನೃತ್ವಂ 
ಸೂಚ್ಯತೇ ಇತಿ? ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ! ಜೀವಸ್ಯೈಷ ನಿರ್ದೇಶೋ ನ ಬುದ್ಧೇಃ | 
ನ ಜೇತ್‌ ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ಯಾತ್‌ ನಿರ್ದೇಶವಿಷರ್ಯಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ವಿಜ್ಞಾನೇನ 
ಇತ್ಯೇವಂ ನಿರದೇಕ್ಷತ್‌ | ತಥಾಹಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಬುದ್ಧಿ ನಿವಕ್ಷಾಯಾಂ ವಿಜ್ಞಾನ 


ಅಧಿ. ೧೪ ಸೂ. ೩೬] ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕರ್ತ್ಶವೆಂದಿದೆ ೨೬4 


ಶಬ್ದಸ್ಯ ಕರಣವಿಭಕ್ತಿನಿರ್ದೇಶೋ ದೃಶ್ಯತೇ “ತದೇಷಾಂ*ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ವಿಜ್ಞಾ, 

ನೇನ ವಿಜ್ಞಾನಮಾದಾಯ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಇತಿ | ಇಹ ತು “ವಿಜ್ಞಾನಂ 

ಯಜ್ಞಂ ತನುತೇ” (ತೈ ೨-೫) ಇತಿ ಕರ್ತೃಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ 

ಬುದ್ಧಿ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಸೂಚ್ಯತೇ ಇತ್ಯ ನಿನೀಷಃ | 
ಸ ರ್ಯ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು) ಏಕೆಂದರೆ 
ಲೌಕಿಕ(ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ವೈದಿಕಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಇವನಿಗೆ) ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವಿದೆ ಎಂದು “ವಿಜ್ಞಾ ನ್ಲಿನನು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ದ್ರ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ” (ತೈ. pM -೫) ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತಿ ಇ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ವಿಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನಶಬ್ದವು ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ (ರೂಢವಾಗಿದೆ ಎಂದು) 
ಗೊತ್ತಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! ಈ (ನಚನ)ದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ):-ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈ ನಿರ್ದೇಶವು ಜೀವನಿಗೆ (ಹೇಳಿದ್ದೇ) 
ಹೊರತು ಬುದ್ಧಿಗೆ (ಹೇಳಿದ್ದ )೪. (ಇದು) ಜೀವನನ್ನು (ಹೇಳಿ)ದ್ದಲ್ಲದೆ 
ಇದ್ದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ). ವಿಸರೀತವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶವಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು, "ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ' 
Rr (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು” (ಬೃ. ೩-೧-೧೭) ಹ ನಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದ ವು 
ಕರಣವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ "ವಿಜ್ಞಾನ 
ವು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಕರ್ತೃವಿಗೆ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಉಪಸಲಜ್ಜಿವದನಿಯಮಃ ll ae Il 
೩೭. ಉಸಲಬ್ಬಿಯಂತೆ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


ಸ್ನತಂತ್ರನೂ ಅಹಿತವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೪೮. ಅತ್ರಾಹ- ಯದಿ ಬುದ್ಧಿ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತೋ ಜೀವಃ ಕರ್ತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 
1: ಪಿಜ್ಮಾನವು ಎಂದರೆ ಯಾನದರಿಂದ ಅರಿಯುತ್ತಾರೋ ಅದು ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದರೆ ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಎಂದು ತೃತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಅದಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು, 
ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಎಂದು ಪ್ರಥಮಾವಿಭಕ್ತಿಯು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಯಾವನು ಅರಿಯು 
ತಾನೋ ಅನನು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 





೨೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೨ಪಾ.ಫ್ಲ 


ಸ ಸ್ವತನ್ರ್ಯಃ ಸನ್‌ ಪ್ರಿಯಂ ಹಿತಂ ಚೈವ ಆತ್ಮನೋ ನಿಯಮೇನ ಸೆಂಪಾದ 
ಯೇತ್‌, ನ ವಿಸರೀತನ್‌ 1 ವಿಸರೀತಮನಿ ತು ಸಂವಾದಯನ್‌ ಉಪ 

ನ ಚ ಸ್ವತನ್ರೃಸ್ಯ ಆತ್ಮನ ಈದೃತೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಅನಿಯಮೇನ 
ಉಪಪದ್ಯತ್ಯೇ ಇತಿ । ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ (ಉಪಲಬ್ಬಿ ನದನಿಯಮ?) । 
ಯಧಾ ಅಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಉಪಲಬ್ಬಿಂ ವೃತಿ ಸ್ಪತನೆನ್ರ್ರೀೀನಿ ಅನಿಯಮೇನ 
ಇಸ್ಟಮ ನಿಷ್ಟಂ ಚ ಉಪಲಭಶೇ ಏನನು ಅನಿಯಮೇನೈವನ ಇಷ್ಟ ವರ್‌ 
ಅನಿಷ್ಟಂ ಜೆ ಸಂವಾದಯಿ ಷ್ಠ ತಿ | ಉನಲಬ್ರಾವಸಿ ಅಸ್ತಾತನ್ರ ನಿವರ್‌ 
ಉಪಲಬ್ಬಿಹೇತೂಪಾದಾನೋಸಲಮ್ಸಾರ್ತ ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ| ವಿಷಯ 
ಪ್ರಕಲ್ಪನಾಮಾತ್ರಸ್ರಯೋಜನತ್ತಾತ್‌ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಹೇತೂನಾಮ್‌ | ಉನಲಬ್ಲೌ 
ತು ಆಅನನ್ಯಾವೇಕ್ಷತ್ರಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ | ಚೈತನ್ಯ ಯೋಗಾರ್ತ | ಅವಿ ಚ ಅರ್ಧ 
ಕ್ರಿಯಾಯಾಮಪಿ ನಾತ್ಯನ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಸ್ವುತನ್ರ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ದೇಶಕಾಲ 
ನಿಮಿತ್ತ ನಿರೇಷಂಪೇಕ್ಷತ್ವಾರ್ತಿ ನಚ ಸಹಾಯಾವೇಕ್ಷಸ್ಯ ಕರ್ತುಃ ಕರ್ತೃತ್ವಂ 
ನಿನರ್ತತೇ | ಭವತಿ ಹಿ ಏಥೋದಕಾದ್ಯನೇಕ್ಷಸ್ಯಾಪಿ ಪಕ್ಕುಃ ಪಕ್ಟೃತ್ವವರ್‌ | 
ಸಹಕಾರಿವೈಚಿತ್ರ್ಯಾಚ್ಚ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಾರ್ಥಕ್ರಿಯಾಯಾವ್‌ ಅನಿಯಮೇನ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿರಾತ್ಮನೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ: ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಜೀವನು ಕರ್ತ್ಕವಾದರೆ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಿಯವೂ ಹಿತವೂ ಆದದ್ದನ್ನೇ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು 
(ಅದಕ್ಕೆ) ವಿಸರೀತವಾದದ್ದನ್ನು (ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ) ಬಾರದು. ಆದರೆ ನಿಸರೀತ 
ವಾದದ್ದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾದವನಿಗೆ ಇಂಧ ಅನಿಯಮದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ("ಉಪಲಬ್ಬಿ ವದ 
ನಿಯಮಃ') | ಹೇಗೆ ಈ ಆತ್ಮನು ಅರಿವಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದರೂ 
ಅನಿಯಮವಾಗಿ ಇಷ್ಟ ವಾದದ್ದ ನ್ನೂ ಅನಿಷ್ಟ ವಾದದ್ದನ್ನೂ ಅನಿಯಮ ದಿಂದಲೇ 
ಅರಿಯುತ್ತಿರುವನೋ ಹೀಗೆಯೇ ಇಷ್ಟವಾದದ್ದನ್ನೂ ಅನಿಷ್ಟವಾದದ್ದನ್ನೂ 
ಅನಿಯಮದಿಂದಲೇ ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇವನಿಗೆ ಅರಿವಿನ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅರಿವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ (ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು) ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೧೪ ಸೂ. ೩೮] ಬುದ್ಧಿ ಯೇ ಕರ್ತ್ನೃವವಾದರೆ ಶಕ್ತಿನೆ ಸ ಪರೀತ್ಯವಾಗುವದು ೨೬೫ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರಿವಿಗೆ ಹೇತುಗಳಾದ (ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಗೆ) ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದೇ ಪ್ರಯೋಜನವು , ಅರಿವಿನ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಆವೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅವನಿಗೆ) ಚೈತನ್ಯದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ.: ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅರ್ಧಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸನಿರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಯಾ ದೇಶ, ಕಾಲ, 
ನಿಮಿತ್ತ -(ಇವುಗಳ) ಅಸೇಕ್ಷೆಯು (ಶಿಲ್ಲಿಯೂ) ಇರುತ್ತದೆ.* ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಅನೇಕ್ರಿಸುವ (ಮಾತ್ರದಿಂದ) ಕತೃ ೯ವಿಗೆ ಕತ ರ್ಸೈತ್ವವು ತಪ್ಪುವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಕಟ್ಟಿ ಗ ನೀರು-. ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಅಸೇಕ್ಷಿಸ ಸುವ EN ಅಡಿಗೆಯ 
ವನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ ? ಮತ್ತು ಸಹಕಾರಿಗಳು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೇ ಇಪ್ಟವಾದ ಅಧವಾ ಅನಿಷ್ಟ ನಾದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದ 
ರಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಜುಮುಕಿ ವರ್ತಿಸುವನೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. 


ನಿಸರ್ಯಯಉಯತಾತ್‌ ॥೩೮॥ 
ವರೀತ್ಯವಾದೀತಾದ್ದರಿಂದ (ಜೀವನು ಕರ್ತ). 
ವಾದರೆ ಶಕ್ತಿ ವೈ ಪರೀತ್ಯವಾಗುವದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೪೯. ಇತಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನವ್ಯತಿರಿಕ್ತೋ ಜೀವಃ ಕರ್ತಾ ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ! 
ಯದಿ ಪುನರ್ನಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದವಾಚ್ಯಾ ಬುದ್ದಿರೇವ ಕರ್ತೀ ಸ್ಯಾತ್‌, ತತಃ ಶಕ್ತಿ 
ಪರ್ಯಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 1 ಕರಣಶಕ್ರಿರ್ಬುದ್ದೇರ್ಜೀಯೇತ, ಕರ್ತ್ಯಶಕ್ತಿಶ್ಚ 


ಶಕ್ತಿ 
೩೮. ಶಕಿ ಯ ನೈವ 
ಎಂ 


ಓರ ಬು ಈ 
Ww 


ಲೌ 


je ಕಣ್ಣು ರೂಪವೊಂದನ್ನೆ ನೋಡುತ್ತದೆ, ಕಿವಿಯು ಶಬ್ದವೊಂದನ್ನೇ ಸೇಳು 
ತ್ತದೆ -ಎಂದು ಆಯಾ ವಿಷಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವಿನಿಯೋಗ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಸಾಮಾನ್ಯವು ಅತ್ಮನದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಏಕೆಂದರೆ ಆತ ನಿಗೆ 
ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅರಿವಿನ ಸಂಬಂಧವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಛಾಂ. ಭಾ. ೮.೧೨. ೫ನ್ನು ನೋಡಿ. | 

2. ದೇಶಕಾಲಾದಿಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ 
ಅರ್ಥಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇ ಪೌ ಸಾಢವಾದ 7 ಸ್ಯ ನಿಕರದಕೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಕರ್ತೃತ್ವ ನಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುಡೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಇಷ್ಟ ; ಭ್ರ ಮುಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವದು. 

3. ದಕ್ಷನಾದ ಅಡಿಗೆಯನನಿಗೂ ಸಹಕಾರಿಗಳು ಸರಿಯಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಡಿಗೆಯು 
ಕೆಟ್ಟು ಹೊ ಗಬಹುದಾಗಿರುವಂತೆ ಸಹಕಾರಿಗಳ ವ್ಲಚಿತ್ರ $೪ದಿಂದ ಇಷ್ಟವೂ ಅನಿಷ್ಟ ವೂ ಒದಗ 
ಬಹುದು. ಕಾರಕಗಳನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದೇ pi ರ್ಸತ್ವವು; ; ಇತರಾನ 
ಪೇಕ್ಷತ್ವವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


೨೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಸೂ. ೩, 


ಆಸದ್ಯೇತ । ಸತ್ಯಾಂ ಚ ಬುದ್ಧೇಃ ಕರ್ತೃಶಕ್ತೌ ತಸ್ಯಾ ಏನ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯ 
ವಿಷಯತ್ವಮ್‌ ಅಭ್ಯುಸಗನ್ನವ್ಯಮ್‌ । ಅಹೆಂಕಾರಪೂರ್ನಿಕಾಯಾ ಏನ 
ಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ಸರ್ವತ್ರ ದರ್ಶನಾತ್‌ "ಅಹೆಂ ಗಚ್ಛಾಮಿ, "ಅಹೆಮ್‌ ಆಗಚ್ಛಾಮಿ' 
"ಅಹಂ ಭುಇಗ್ಮೀ?, "ಅಹಂ ಪಿಬಾಮಿ' ಇತಿ ಚ। ತಸ್ಯಾಶ್ಚ ಕರ್ತೃಶಕ್ತಿ ಯುಕ್ತಾ 
ಯಾಃ ಸರ್ವಾರ್ಧಕಾರಿ ಕರಣಮ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯುಮ್‌ | ಶಕ್ತೋಂಸಿ 
ಹಿ ಸನ್‌ ಕರ್ತಾ ಕರಣಮ್‌ ಉಪಾದಾಯ ಕ್ರಿಯಾಸು ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋ 
ದೃಶ್ಯತ ಇತಿ । ತಶಶ್ಚ ಸಂಜ್ಞಾಮಾತ್ರೇ ವಿವಾದಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ವಸ್ತುಭೇದಃ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ | ಕರಣವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ ! 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. (ಏಕೆಂದರೆ) ಹೀಗಲ್ಲದೆ ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯವಾದ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕರ್ತೃ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಶಕ್ತಿಯ ವೈಪರೀತ್ಯವಾದೀತು, ಬುದ್ಧಿಗೆ ಕರಣಶಕ್ತಿಯು 
ಹೋಗಿಬಿಡಬೇಕಾಗುವದ್ಳು ಕರ್ತೃಶಕ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಮತ್ತು 
ಬುದ್ದಿಗೆ ಕರ್ತೃಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೆಂದು ಒಪ್ಪು 
ಬೇಕಾಗುವದು; ಏಕೆಂದರೆ "ನಾನು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ', “ನಾನು ಬರುತ್ತೇನೆ', 
"ನಾನು ಊಟಮಾಡುತ್ತೇನೆ', "ನಾನು ಕುಡಿಯುತ್ತೇನೆ” ಎಂದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ (ಆಗುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ 
ಕರ್ಶ್ಶಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಬುದ್ದಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಧಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಡುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಬರುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತೃವು 
ಶಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೂ ಕರಣವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆಗ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವಿವಾದವಾದೀತೇ ಹೊರತು 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ (ಆಗುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕರಣವೃತಿರಿಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವವನೇ ಕರ್ತೃವೆಂದು (ನೀವೂ) ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವದು.: 


ಸಮಾಧ್ಯಭಾವಾಚ್ಚ್ಹ ೩೯ 
ರ್ಕಿ, ಸಮಾಧಿಯು ಇಲ್ಲವಾಗುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ಒಪ್ಪಬೇಕು). 


1- ಕರಣವನ್ನು ಕರ್ತೃನೆಂದು ಸಾಧಿಸಿ ಆ ಕರ್ತೃನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕರಣವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕಿಂತ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮರೂಪಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೂಕರಣಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪುವಡೇ 
ಯುಕ್ತ -ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ. ೧೪ ಸೂ. ೩೯] ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಕರ್ತೃ ೨೬೭ 


ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದ 


ರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಕರ್ತೃ 


ಹ 
ಈ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೦. ಯೋಂಸ್ಯಯಮ್‌ ಔಸನಿಸದಾತ್ಮಪ್ರತಿಸತ್ತಿಪ್ರಯೋಜನಃ 
ಸಮಾಧಿಃ ಉಪದಿಷ್ಟೋ ವೇದಾನ್ರೇಷು “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 
ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ” (ಬೃ. ೨-೪-೫), “ಸೋನ್ವೇಷ್ಟ 
ವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), “ಓಮಿತ್ಯೇವಂ ಧ್ಯಾಯಧ 
ಆತ್ಮಾನಮ್‌” (ಮುಂ. ೨-೨-೬) ಇತ್ಯೇವಂಲಕ್ಷಣಃ, ಸೋಸಿ ಅಸತ್ಯಾತ್ಮ 
ನಃ ಕರ್ತೃತ್ವೇ ನೋಪಸದ್ಯೇತ, ತಸ್ಮಾದಪಿ ಅಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ವಸಿದ್ದಿಃ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


ಟಪನಿಷದನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಕಾಣಬೇಕು, ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನ 
ಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು” (ಬೃ. ೨-೪-೫), “ಅವನನ್ನು 
ಹುಡುಕಬೇಕು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು” (ಛಾಂ.೮-೭-೧), “ಓಂ 
ಎಂದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡಿರಿ”(ಮುಂ. ೨-೨-೬)ಎಂ೦ಬೀ ರೂಪದ ಸಮಾಧಿ 
ಯನ್ನು : ಉಸದೇತಿಸಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಹೊಂದದೆ ಹೋಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದಲಲೂ ಇವನು ಕರ್ತ್ನೃವೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


1: ಸಮಾಧಿ ಎಂದರೆ ಸಂಯೆನುವೆಂದೂ ಧಾರಣಾಧ್ಯಾನಸಮಾಧಿಗಳನ್ನೇ ಸಮಾಧಿ 
ಯೆಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಕರೆದಿದೆಯೆಂದೂ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ, "ಶ್ರೋತವೋ ಮುನ್ತವ್ಯಃ 
ಎಂಬುದು ಧಾರಣ, “ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತನ್ಯೃ? ಎಂಬುದು ಧ್ಯಾನ್ಯ "ದ್ರಷ್ಟವ್ಯೃಃ' ಎಂಬುದು 
ಸಮಾಧಿ -ಎಂದು ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಯೋಗೋಕ್ತವಾದ 
ಸಂಯಮವವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಗಮಕೆವೂ ಇಲ್ಲ. ನೇದೊ ಕ್ಷವಾದೆ 
ಧ್ಯಾನವು ಯೋಗಿಗಳ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು ೨..೧..೩ರ ಭಾಷ್ಯ (ಭಾ. ಭಾ. ೪೦೭) 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಇಲ್ಲಿ «ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ', *ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯಃ', ಧ್ಯ್ಕಾಯಥ? 
ಎಂದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದೇ ಭಾಷ್ಕೃಕ್ಕೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು 
ನಮಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


೧೫. ತಕ್ಷಾಧಿಕರಣ 


ಅಡು -60ಸಎಓಿತುಸುಕಪ ಹೌಟು ರಯ ಈ. 0ಎ. ಲಾ ನಿನನ ಬ:ರ ಇರಾ: ಕಸವ 


(ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಔವಾಧಿಕ) 
ಯಥಾ ಚ ತಶಪೋಭಯಥಾ 1೪01 


೪೦. ಆದರೆ ಬಡಗಿಯು ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವಂತೆ 
(ಇವನು ಅಕರ್ತ್ಸೃವೂ ಆಗಿದಾನೆ). 


ಜೀವನ ಕರ್ತ್ಸೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೫೧. ಏವಂ ತಾವತ್‌ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಧವತ್ತ್ವ್ವಾದಿಭಿರ್ಹೇತುಭಿಃ ಕರ್ತ್ವೃತ್ವಂ 
ಶಾರೀರಸ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶಿತಮ್‌ | ತತ್ಪುನಃ: ಸ್ವಾಭಾವಿಕಂ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಉವಾಧಿ 
ನಿಮಿತ್ತಂ ವಾ ಇತಿ ಚಿನ್ನ ತೇ! ತತ್ರ ಏತ್ಛೆರೇವ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ಹ್ಯಾದಿಭಿಃ 
ಹೇತುಭಿಃ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಂ ಕರ್ತೃತ್ವಮ್‌ ಅಪವಾದಹೇತ್ವಭಾವಾತ್‌ ಇತ್ಯೇವಂ 
ಪ್ರಾಪ್ತೀ ಬ್ರೂಮಃ। ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಂ ಕರ್ತ್ರೃತ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಸಂಭವತಿ | 
ಅನಿರ್ಮೋಕ್ರಪ್ರುಸಬ್ಲಾತ್‌ | ಕರ್ತೃತ್ವಸ್ತಭಾವತ್ವೇ ಹಿ ಆತ್ಮನಃ ನ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವಾತ್‌ 
ನಿರ್ಮೋಕ್ಷ್ಛಃ ಸಂಭವತಿ। ಅಗ್ನೇರಿವ ಔಷ್ಟ್ಯಾ್ಯಾತ್‌ | ನ ಚ ಕರ್ತೃತ್ವಾತ್‌ 
ಅನಿರ್ಮುಕ್ತಸ್ಯ ಅಸ್ತಿ ಪುರುಷಾರ್ಧಸಿದ್ಧಿಃ | ಕರ್ತ್ಪೃ ಸ್ಯ ದುಃಖರೂವತ್ತಾತ್‌ | 
ನನು ಸಿತಾಯಾಮನಿ ಕರ್ತ್ರೃತ್ವಶಕ್ಕ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವ್ವಕಾರ್ಯಪರಿಹಾರಾತ" ಪುರು 
ಷಾರ್ಧಃ ಸೇತ್ಸ್ಯ್ಯತಿ! ತಶ್ಸರಿಹಾರಶ್ಚ ನಿಮಿತ್ತಸರಿಹಾರಾರಿ! ಯೆಧಾ ಅಗ್ನೇಃ 
ದಹನಶಕ್ತಿಯುಕ್ತಸ್ಯಾಪಿ ಕಾಷ್ಟನಿಯೋಗಾತ್‌ ದಹನಕಾರ್ಣಾಭಾವಃ, 
ತದ್ವತ್‌! ನ। ಸಿಮಿತ್ತಾನಾಮಪಿ ಶಕ್ತಿಲಕ್ಷಣೇನ ಸಂಬನ್ಸೇನ ಸಂಬದ್ಧಾ 
ನಾಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ತ ಸರಿಹಾರಾಸಂಭವಾತ್‌ | ನನು ಮೋಕ್ರಸಾಧನನಿಧಾನಾತ್‌ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಸೇತ್ಸ ತಿ | ನ! ಸಾಥೆನಾಯತ್ರಸ್ಯ ಅನಿತ್ಯತ್ಪಾರ್ತ | ಅಸಿ ಚ ನಿತ್ಯ 
ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಾತ್ಮಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ಧಿಃ ಅಭಿಮತಾ। ತಾದೃ 
ಗಾತ್ಮಸ್ರತಿಪಾದನಂ ಚನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೇ ಕರ್ತೃತ್ತೇ ಅನಕಲ್ಪೇತ।. ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಉಪಾಧಿಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಸೇನ್ಸೈವ ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ತೃತ್ತ್ವಮ್‌, ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮ್‌ | 
ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ. “ಧ್ಯಾಯತೀವ ಲೇಲಾಯತೀವ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತಿ! 


1- 4ಅನಕಲ್ಪತೇ?' ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೇ ಸಾಕಾಗುತ್ತವೆ; ಮೂಲಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇದ್ದು ಬರೆದವರು ಹೀಗೆ ಬತಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. 


ಆಧಿ.೧೫ ಸೂ, ೪೦] ಜೀವನ ಕರ್ತ್ವೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ ೨೬೯ 


4 ತ್ಮ ೇ ನ್ಹಿಯಮನೋ ಯುಕ್ತಂ ಭೋಕ್ತೇತ್ಕಾಹುರ್ಮನೀಷಿಣಃ' 
(ಕ. ೧-೩-೪) ಇತಿ ಚ ಉವಾಧಿಸಂಪೃಕ್ತಸ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ ಭೋಕ್ಕೃತ್ತಾದಿ 
ವಿಶೇಷಲಾಭಂ ದರ್ಶಯತಿ। ನ ಹಿ ವಿವೇಕಿನಂಂ ಪರಸ್ಕ್ರಾದನ್ಯಃ ಜೀವೋ 
ನಾಮ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ವಾ ವಿದ್ಯತೇ! "“ನಾನ್ಯೋಂತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಪರ ಏವ ತರ್ಹಿ ಸಂಸಾರೀ ಕರ್ತಾ 
ಭೋಕ್ತಾ ಚ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ, ಪರಸ್ಕೂತ್‌ ಅನ್ಯಶ್ಚೀತ್‌ ಚಿತಿಮಾನ್‌ ಜೀವಃ ಕರ್ತಾ 
ಬುದ್ಧ ಬದಿಸಬ್ಭಾತವ್ಯತಿರಿಕ್ಟೋ ನ ಸ್ಫಾತ್‌। ನ! ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಿತ 
ತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ತಯೋಃ। ತಥಾ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ "ಯತ್ರ ಹಿ 
ಮತನುನ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ” ಕಬ್ಬ. ೪-೫-೧೫), ಇತಿ 
ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಯಾಂ ಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ಕೃಶ್ಚೀೇ ದರ್ಶಯಿ.ತ್ವಾ ವಿದ್ಯ್ಯವಸ್ಸು 
ಯಾಂ ತೇ ಏವ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ತೇ ನಿವಾರಯೆತಿ “ಯತ್ರ ತ್ತಸ್ಯು ಸರ್ವ 
ಮಾತ್ಮೈ ವಾಭೂತ್‌ ತತ್ತೇನ ಕಂ ಸಶ್ಶೇತ್‌” (ಬೃ ೪-೫-೧೫) ಇತಿ | ತಧಂ 
ಸ್ವಪ್ನಜಾಗರಿತಯೋಃ ಆತ್ಮನಃ ಉಪಾಧಿಸಂಪರ್ಕಕೃತಂ ಶ್ರಮಂ ಶ್ಯೇನನ್ಯ್ರೀವ 
ಆಕಾಶೇ ವಿಪರಿಪತತಃ ಶ್ರಾನಯಿತ್ರಾ ತದಭಾವಂ ಸುಷುಪ್ತ್‌ ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ನಾತ್ಮನಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಸ್ಯ ಶ್ರಾವಯತಿ--“ತದ್ವಾ ಅಸ್ಕೈ ತದಾಪ್ತಕಾಮ 
ಮಾತ್ಮಕಾಮವಮಕಾಮಂ ರೂಪಂ ಶೋಕಾನ್ನರವರ್‌” (ಬೃ. ೪-೩-೨೧) 
ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ “ಏಷಾಸ್ಯ ಪರಮಾ ಗತಿರೇಷಾಸ್ಯ ಪರಮಾ ಸಂಸದೇಷೋಪನ್ಯ 
ಪರಮೋ ಲೋಕ ಏಷೊಣಸ್ಯ ಪರಮ ಆನನ್ಹಃ” (ಬೃ ೪-೩-೩೨) ಇತ್ಯುಪ 
ಸಂಹಾರಾತ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಹೇತು 
ಗಳಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು 
ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೊ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತವೊ ? -ಎಂಬುದನ್ನು ಚಿಂತಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ್ಧಕ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಈ ಹೇತುಗಳಿಂದಲೇ ಕರ್ತ್ಸೃತ್ವವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವು; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ) ಬಾಧಕವಾದ ಹೇತುವಿಲ್ಲ ಎಂಬೀ (ಪೂರ್ವ 
ವಕ್ತವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಕರ್ತೃತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ) 
ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಆಗುವದು. (ಇದರ ವಿವರ) ; ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವವು 
ಸ್ವಭಾವವೇ ಆದರೆ ಅವನಿಗೆ (ಆ) ಕರ್ತ್ಮೃತ್ವದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಆಗುವದು. ಬೆಂಕಿಗೆ (ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ) ಬಿಸಿಯಿಂದ ಹೇಗೆ (ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). ಆದರೆ ಕರ್ತ್ಪೃತ್ವದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗದೆ 


೨೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ... 


ಇದ್ದರೆ ಪುರುಷಾರ್ಧ ಫು ಸಿದ್ದವಾಗಲಾರದು, ಏಳೆದರೆ ಕರ್ತ್ರೃತ್ವವು ದುಃಖ 
ರೂಪ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಕರ್ತೃತ್ವಶಕ್ತಿಯು ಇದ್ದರೂ ಕರ್ತೃತ್ವದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬಹುದಲ್ಲ | ಆ (ಕಾರ್ಯದ) 
ಪರಿಹಾರವು ನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ (ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ). 
ಹೇಗೆ ಬೆಂಕಿಗೆ ಸುಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ಕಟ್ಟಿಗೆಯನ್ನು ತನ್ಪಿಸುವದರಿಂದ 
ಸುಡುವದೆಂಬ ಕಾರ್ಯವು ಇಲ್ಲವಾಗುವದೋ ಹಾಗೆ. 


( ಪರಿಹಾರ) :.. ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿಮಿತ್ರಗಳುಕೂಡ ಶಕ್ತಿರೂಪ 
ವಾದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸೆೌೌೆಬಿದ್ದ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳನ್ನೂ) ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ವಾಗಿ ಸರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಆಗಲಾರದು. 3 


(ಶಂಕೆ) :- ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಗಳನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ವಿಧಾನಮಾಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬಹುದಲ್ಲ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಧನಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಿರುವದು 
ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವದೆಂಬುದು (ವೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ) ಇಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಂಧ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಂಬುದು ಕತ್ಯ್ಕೃತ್ವವು 
ಸಾಭಾವಿಕವಾದರೆ ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುವದರಿಂದಲೇ ಕತರ್ತೃತ್ವ(ವಾಗಿರುವಬೀ ಹೊರತು ಅದು) 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಧ್ಯಾನಮಾಡುವಂತೆ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ, ಚಲಿಸುತ್ತಿರುನಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಎಂದೂ “ದೇಹ, 


ಆಟಾ ಆಸಾಮಿ 





]. ಸ್ವಭಾನವು ಹೋಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಟಾಭಾನಿಕಕರ್ತೃತ್ತವು ಹೋಗಲಾರದು. 
ಕರ್ತೃತ್ವವು ದುಃಖರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಹೋದಲ್ಲದೆ ಮೋಕ್ಷನಿಲ್ಲ ತೈ. ಭಾ. 
ಭಾ. ಭಾ. ೧೦. 

€. ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳು ; ಆವು ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಶಕ್ತಿ ಯಿರುವವರೆಗೆ ಇದ್ದೇಇರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯು ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಶಕ್ಕನಾದ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾದಿಗಳೂ ಇದ್ದೇಇರುವವು. ಅತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂದು ಒಪ್ಪುವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯುವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಇರಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ ) 
ಎಂದು ಶಂಕಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

8 ಕತಣೃತ್ವವೂ ಇದ್ದು ಮೋಕ್ಷಸಾಧನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು 
ಬರಲಾರದು ಃ ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಾಧನದಿಂದ ಉಂಬಾಗ 
ಲಾರದು. 


ಅಧಿ. ೧೫ ಸೂ, ೪೦] ಜೀವನ ಕರ್ತ್ರೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ ೨೭೧ 


ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು- ಇವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನು ಭೋಕ್ಸೃವೆಂದು 
ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಕ ೧-೩-೪) ಎಂದೂ ಉಪಾಧಿಸಂಬದ್ಧನಾದ 
ಆತ್ಮನಿಗೇ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ: ನಿಶೇಷವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಿವೇಕಿಗಳ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಕರ್ತೃವಾಗಲಿ ಭೋಕ್ಕ್ರೃವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಇವನಿಗಿಂತ 
FP ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೪-೩-೨೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿ 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸಂಸಾರಿಯು, ಕತಗೃನು, 
ಮತ್ತು ಭೋಕ್ಕೃವು ಎಂದಾಯಿತಲ್ಲ!* ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಚೈತನ್ಯವುಳ್ಳ ಬುದ್ಧಾ ಕಿದಿಸಂಘಾತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಕತಣೃವಾದ 
ಜೀವನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಈ ದೋಷವು ಬರುವದಿಲ್ಲನೆ) ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತ ತ್ವಭೋಕ್ಸೃತ್ಚ್ವಗಳು ಅನಿದ್ಯೆ 
ಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದವುಗಳಾಗಿನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು “ಎಲ್ಲಿ ದ್ವೈತ 
ವಿದ್ದಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ'' (ಬೃ. 
೨-೫-೧೫) ಎಂದು ಅವಿದ್ಯವಸ್ಥಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ 
ವಿದ್ಯಾವನ್ನೆಯಲ್ಲಿ “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿತೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು? (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಅದೇ ಕತಣ್ಯತ್ವ 
ಭೋಕ್ರೃತ್ವಗಳನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಸ್ವಷ್ಟ ಜಾಗರಿತಗಳಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನಿ ಗೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಹಾರಾಡುವ 
ಗಿಡುಗನಿಗೆ (ಆಗು)ನಂತೆ ಆಯಾಸವಾಗುತ್ತದೆ - ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ 
«ಆ ಇದೇ ಇವನಿಗೆ ಆಪ್ತ ಕಾನುವೂ ಆತ್ಮಕಾಮುವೂ ಅಕಾಮವೂ 
ಆದ ಶೋಕರಹಿತನಾದ ರೂಪವು? (ಬೃ. ೪-೩-೨೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಂದ 
ಹಿಡಿದು “ಇದೇ ಇವನಿಗೆ ಸರಮಗತಿಯು, ಇದೇ ಇವನಿಗೆ ಪರಮ 








1- ಜೋಕ್ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕತ್ಯತ್ವವೂ ಬೇಕಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ 

9, ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸಂಸಾರಿಯಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಮುಕ್ತಿ 
ಯಾಗಬೇಕಲ್ಲ!- ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ತಾತೃ ರ್ಯನನ್ನು ಭಾಮತೀಕಾರರು ಕಲ್ಪಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದು ಮಂಡನಮಿಶ್ರನ ಬ್ರಹ್ಮಸಿದ್ಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯು ಕ್ತಿಯಾದರೂ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುನದಿಲ್ಲ... ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಂಸಾರಿಯಾದರೆ ಸಂಸಾರಿ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನನುಕ್ತಿ ಯೆಂದಾಗುವದು, ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ 
ನಿರೋಧವಾಗುವದು, ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವೂ ಬರುವದು- ಎ೦ದಿಷ್ಟೇ ಶಂಕೆಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಸಾಕೆಂದು ತೋರುವದು 


೨೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೬ 


ಸಂಪತ್ತು, ಇದೇ ಇನನಿಗೆ ಪರಲೋಕವು, ಇದೇ ಇನನಿಗೆ ಪರಮ 
ಆನಂದವು” (ಬೃ ೪-೩-೩೨) ಎಂಬ ಉಪಸಂಹಾರದವರೆಗೊ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞಆತ್ಮನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಶ್ರಮವು) 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


೧೫೨. ತದೇತದಾಹ ಆಚಾರ್ಯಃ$- "ಯಧಾ ಚೆ ತಕ್ಷೋಭಯಧಾ' 
ಇತಿ! ತ್ವರ್ಥೇ ಚಾಯಂ ಚಃ ಪರಿತಃ | ನೈವಂ ಮನ್ತವ್ಯಂ ಸಾ _ಭಾವಿಕಮೇವ 
ಆತ್ಮನಃ ಕತ್ಛ ತ್ವ ಮ್‌ ಅಗ್ಗೆ (ರಿವ ಔಷ ಮ್‌ ಇತಿ! ಯಧಾತು ತಕ್ಷಾಲೋಕೇ 
ವಾಸ್ಯಾದಿಕರಣಹಸ್ತ॥ ಕಾ ದುಃ ಖೀ ಭವತಿ, ಸ ಏವ ಸ್ರಗೃಹಂ ವ್ರಾಪ್ಮಃ 
ವಿಮುಕ್ತ ವಾಸ್ಕಾ ದಿಕರಣಃ ಸ್ಪಸಃ ನಿವೃ ೯ತೋ ನಿರ್ಮಾ ವಾರಃ ಆ ಭವತಿ, 


ವೆಂ 
ಏವಮ್‌ ಜು ಪ ತು ವಸಾ ಪಿತದೆ,, ತಸಂಪ ಕಃ 8 ಆತ್ಮು ಪ Apis 
HR, AS ಸ್ವಪ್ನ ೫ 


ವನ ಯೋ ಃ ಕರ್ತಾ ನಟ ಭವತಿ | ನ ತಚ್ಚ ಮಾಸ ಸನುತ್ತಯೇ ಸ್ವ 

ನಂ ಪರಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರ ಪ್ರವಿಶ್ಯ ವಿಮ ಕ Ee ಜ್‌ 
ಹ ಭವತಿ ಸಂಪ್ರ ಸಾದಾವಸ್ಟಾ ಯಾಮ್‌ | ತಧಾ ಮುಕ್ತ 5ವಸ್ಥಾ ಭಾ 
ಅನಿವ್ಯಾಧ್ರಾನ್ತಂ ನಿದ್ಯಾಪ್ರ ಪುನೀವೇನ ನಿಧೂಯ ಅತೆ ಪ್ರವ ಕೊ ನಿವ ರೈ 

ಖೀ ಭವತಿ । ತಕ್ಷದೃಷ್ಟಾನ್ನಶ್ಚ ಏತು ವತಾ ಅಂಶೇನ ದ್ರಷ್ಟವ ವ್ಯ | ತಕ್ಷಾ ಹಿ 
ಿಿ್ಟೇಷು ತಕ್ಷಣಾದಿವ್ಯಾ ಪಾರೇಷು ಅಪೇಕೆ ಕ್ಷೊನ ಪ ರೃತಿನಿಯತಾನಿ ಕರಣಾನಿ 
ವಾಸ್ಕಾದೀನಿ ಕರ್ತಾ ಭವತಿ | ಸ್ವಶರೀರೇಣ ಶು ಅಕರ್ತ್ರೈವ | ಏನಮ್‌ ಅಯ 
ಮಾತ್ಕಾ bhi oi ಅವೇಕ್ಷೆ 3 3ವ ಮನಆದೀನಿ ಕರಣಾನಿ ಕರ್ತಾ 
ಭವತಿ, ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ತು ಅಕರ್ತ್ಪೈವ ಇತಿ! ನ ತು ಆತ್ಮನಃ ತಕ್ಷ ಇವ ಅವ 
ಯವಾಃ ಸಕ್ತಿ ಯೈಃ ಹಸ್ತಾದಿಭಿರಿವ ವಾಸ್ಯುದೀಸಿ' ತಕ್ಷಾ ಮನಲದೀನಿ 
ಕರಣಾನಿ ಆತ್ಮಾ ಪಾದದೀತ ನೃಸ್ಕೀದ್ವಾ | 


GL 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಆ ಇದನ್ನೇ (ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ) ಆಚಾರ್ಯರು ಯಥಾ ಚ ತಕ್ಷ 
ಭಯಧಾ' ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ಚ 
ಸ 1. ಉಪಾಧಿಧರ್ಮದ ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದಶೇ ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತಗಳಲ್ಲಿ ಆವಿದ್ಯಕವಾದ 
ಕತಣೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವಗಳು ತೋರುತ್ತಿರುವನೆಂದೂ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನು ಇತುತ್ತಾನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ- 
ಇನನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೧೫ ಸೂ. ೪೦] ತಕ್ಷಸೂತ್ರದ ಅಕ್ಷರಯೋಜನೆ ಪಿ೭ಿಪ್ಲಿ 


(ಶಬ್ದ) ವನ್ನು ತು(ಶಬ್ದದ) ಅರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಬಿಸಿಯಂತೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು» ; 
ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಡಗಿಯು ಹೇಗೆ ಬಾಚಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಕರಣಗಳನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ತೃವೂ ದುಃಖಿಯೂ ಆಗಿರು 
ವನೋ, ಅದೇ (ಬಡಗಿಯು ಹೇಗೆ) ತನ್ನ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಿ ಬಾಜಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಕರಣಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಸ್ವಸ್ಥನಾಗಿ ಆಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ 
ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಸುಖಿಯಾಗಿರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ದ್ವೈತದ ಸಂಪರ್ಕವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಸ್ವಪ್ನ 
ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃವಾಗಿ ದುಃಖಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಅವನು 
ಆ ಶ್ರಮವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತೆನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಕರ್ತವೂ ಸುಖಿಯೂ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮುಕ್ತ್ಯವನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕತ್ತಲೆ 
ಯನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಪ್ರದೀಪದಿಂದ ಓಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಿಯ ಆತ್ಮನೇ 
ಆಗಿ ನಿರಾಯಾಸದಿಂದ ಸುಖಯಾಗಿರುವನು. 


ತಕ್ಷದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಇಷ್ಟು ಅಂಶಕ್ಕೇ (ಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು) ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಬಡಗಿಯು ಕೆತ್ತುವದೇ ಮುಂತಾದ ಅಸಾಧಾರಣವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗೆ 
ಬಾಚಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಆಯಾ ಕರಣಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಕರ್ತ್ಪೃವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದಲಾದರೋ (ಆ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ) ಅಕರ್ತ್ಯವೇ. ಅಲ್ಲವೆ? 
ಹೀಗೆಯೇ, ಈ ಆತ್ಮನು ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸೇ 
ಮುಂತಾದ ಕರಣಗಳನ್ನು ಅಸಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಕರ್ತೃವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲಾದರೋ ಅಕರ್ತ್ನೃವೇ* (ಎಂಬಿದೇ ದೃಷ್ಟಾಂತಾಂಶವು. 
ಆದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬಡಗಿಗಿರುವಂತೆ ಅವಯವಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ; (ಇದ್ದರಲ್ಲನೆ), 
ಅವುಗಳಿಂದ ಕ್ಸ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಬಾಚಿಯೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಬಡಗಿ 
ಯು (ಸ್ವೀಕರಿಸುವಂತೆ) ಆತ್ಮನೂ ಮನಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದ ಕರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದೂ ಇಡುತ್ತಾನೆಂದೂ (ಕತಿಳಿಯ)ಬಹುದಾಗಿತ್ತು* ? 


1- ಇಡೇ ತುಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು. 


೧. ಬಡಗಿಯ ಬಡಗಿತನದ ಕತ್ತೃತ್ವವು ಬಾಚಿ- ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ; 
ಆತ್ಮನ ಕತ್ತೃತ್ವವು ಕರಣಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಎಂಬಿಸ್ಸು ಹೋಲಿಕೆಯ ಅಂಶವ್ರ ಎಂದರ್ಥ, 
3. ಬಡಗಿಗೆ ಕರಣಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕತ್ತೃತ್ವವಿದೆ, ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಪತ್ಯ 
ಕರಣಗಳಿಲ್ಲ, ಅಧ್ಯ ಸ್ತ್ರ ಕರಣಗಳೇ ಆವಿದ್ಯಕಕತರ್ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
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೨೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೨ ಪಾ. ೩ 


ಕತ್ಯತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮುಬ ಮತದ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೩. ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವತ್ತ್ಯಾದಿಭಿರ್ಹೇತುಭಿಃ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಕತಗ್ಯೃತ್ವಮ್‌ ಇತಿ | ತನ್ನ | ವಿಧಿಶಾಸ್ರ್ರಂ ತಾವದ್‌ 
ಯಧಾಪ್ರಾಸ್ತಂ ಕರ್ತೃತ್ತಮ್‌ ಉಪಾದಾಯ ನರ್ತವ್ಯನಿಶೇನಮ್‌ ಉಪ 
ದಿಶತಿ ನ ಕರ್ತೃತ್ವಮಾತ್ಮನ*ೆಪ್ರತಿಪಾದಯತಿ। ನ ಚ ಸ್ವಾಭಾನಿಕಮ್‌ 
ಅಸ್ಯ ಕತ್ಯಾತ್ವಮಸ ಬ ಬ್ರಿ ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತೋಸದೇಶಾತ್‌ ಇತ್ಯವೋಚಾಮ | ತಸ್ನಾತ್‌ 
ಅವಿದ್ಯಾಕೃತಂ ಕತನ್ಯತ್ತ್ವಮ್‌ ಉಪಾದಾಯ ವಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರವರ್ತಿಷ್ಯತೇ । 
ಕರ್ತಾ ವಿಜಾ ನಾತ್ಮ್ಮಾ್‌ ಪುರುಷಃ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಮಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರವರ್‌ 
ಅನುವಾದರೂಸತ್ವಾತ್‌ ಯಥಾಪ್ರಾಪ್ತಮೇವ ಅವಿದ್ಯಾ ಕೃತಂ ಕತಣ್ಯತ್ನ ಕವ್‌ 
ಅನುವದಿಷ್ಯತಿ | ಏತೇನ ವಿಹಾರೋವಾದಾನೇ ಪರಿಹೃತೇ | 1೫0 
ಅನುನಾದರೂಸತ್ತಾತ್‌ | ನನು ಸಂಧ್ಯೇ ಸ್ಪಾ ನೇ ಪ್ರಸುಪ್ರೇಷು ಕರಣೇಸು 
“ಸ್ಟೇ ಶರೀರೇ ಯಧಾಕಾಮಂ ಸರಿರ್ತತ್ರೇ'' (ಬೃ. ೨-೧-೧೮) ಇತಿ 
ನಿಹಾರಃ ಉಪದಿಶ್ಯ ಮಾನಃ ಕೇವಲಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ, ಕರ್ತ ನೃತ್ವಮ್‌ ಆವಹತಿ । 
ತಥಾ ಜಾ “ತದೇಸಾಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ವಿಜ್ಞಾನೇ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಾದಾಯ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಇತಿ ಕರಣೇಸು ಕರ್ಮಕರಣವಿಭಕ್ತೀ 
ಶ್ರೂಯಮಾಣೇ ಕೇವಲಸ್ಯ ಆತ್ಮ ನಃ ಕರ್ತೃ ತ್ವಂ Jie ಇತಿ | ಅತ್ರೋ 


ಚೃತೇ- ನ ತಾವತ್‌ ಸಂಧ್ಯೇ ಸಾ ಕೇ" ಚತ್ರ ತ್ಮನಃ ಕರಣನಿರಮಣ 
ಮಸ್ತಿ | “ಸಧೀಃ ಸ ಸ್ವಪ್ನೋ ಭೂತ್ರೇಮಂ Fe (ಬ ಮಾ 
೪-೩-೭) ಇತಿ ತತ್ರಾಪಿ ಧೀಸಂಬನ್ನ ಶ್ರ ವಣಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಸ್ಮರನ್ತಿ 


"ನ್ದ ಯಾಣಾಮುಷರಮೇ ಮನೋಂನುಪರತಂ ಯದಿ! ಸೇವತೇ ಜು 
ನೇವ ತದ್ವಿದ್ಯಾತ್‌ ಸ್ವಸ್ನದರ್ಶನಮ್‌?* (ಮೋ. ಧ. ಭಾಗ ಇತಿ | 
ಕಾಮಾದಯಶ್ಚ ಮ ನಸೋ ವೃತ್ತಯಃ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಃ । ತಾಶ್ಚ ಸ್ವವ್ನೇ ದೃಶ್ಯನ್ತೇ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಗಿ ಏವ ಸ್ವ ಸ್ಟೇ ವಿಹರತಿ | ವಿಷ್ಠಾರೋಧಪಿ ಚ ತತ ಶ್ರತ್ಯಃ 
ವಾಸನಾಮಯ ಏವ ನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕೋಸ್ತಿ ! ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ 
ಇವಕಾರಾನುಬದ್ದ ಮೇವ ಗ ವರ್ಣಯತಿ- “ಉತೇನ ಸ್ರ್ರೀಭಿಃ 
ಸಹ ಮೋದಮಾನೋ ಇಶ್ಟ ಲಾ ಪಿ ಭಯಾನಿ ಸಪಶ ನ್‌!” (ಬೃ. ಲ 1) 
ಇತಿ | ಲೌತಕಾ ಅಪಿ ತಥೈವ ಸ್ವಪ್ನಂ ಕಥಯಸ್ತಿ "ಆರುಕ್ಷಮಿವ ಗಿರಿ 
ಶೃಬ್ಲಮ್‌', ೌ್‌ ಆದಾ ) ಕ್ಷನಿವ ವನರಾಜಿಮ್‌' ಇತಿ। ತಧಾ ಉಪಾದಾನೇೋಪಿ 

]. “ಸಹಿ” ಎಂದು ಕಾಣ್ವಪಾರ, "“ಸಧೀಃ” ಎಂಬುದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾರ. 


ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ “ಇನಿ _ )ಯಾಣಾಂ ವ್ಯಸರಮೇ ಮನೊ ವ್ಯಪರತಂ 
ಯದಿ” ಎಂಬ ಲಾರವಿಸೊ 


ಅಧಿ.೧೪. ಸೂ.೪೦] ಕತ್ತೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನೆಂಬ ಮತದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೨೭೫ 


ಯದ್ಯಪಿ ಕರಣೇಷು ಕರ್ಮಕರಣನಿಭಕ್ಷಿನಿರ್ದೇಶಃ ತಥಾಪಿ ತತ್ಸಂಪೃಕ್ತಸ್ಯೈವ 
ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ತತ್ವಂ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಕೇವಲೇ ಕತಣ್ಯತ್ತಾಸಂಭವಸ್ಯ ದರ್ಶಿ 
ತತ್ತಾತ್‌ 1 ಭವತಿ ಚ ಲೋಕೇ ಅನೇಕಸ್ರಕಾರಾ ವಿವಕ್ಷಾ- "ಯೋಧಾ 
ಯುಧ್ಯನ್ಷೇ”, "ಯೋಧೈಃ ರಾಜಾ ಯುಧ್ಯತೇ' ಇತಿ; ಅಪಿ ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ಉವಾದಾನೇ ಕರಣವ್ಯಾಪಾರೋಪರಮಮಾತ್ರಂ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ ನ ಸ್ವಾತನ್ರ್ರ 80 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | ಅಬುದ್ಧಿ ಪೊರ್ನಕಸ್ಯೂಸಿ ಸ್ಟಾವೇ ಕರಣವ್ಯಾ ಪಾರೋಪರಮಸ್ಕ್ಯ 
ದೃಷ್ಟತ್ತ್ವಾತ್‌ | ಯಸ ಯಂ ವೃಪದೇಶೋ ದರ್ಶಿತಃ “ವಿಜ್ಞಾನಂ ಯಜ್ಞಂ 
ತನುತೇ” (ತೈ. ೨-೫) ಇತ್ತಿ ಸ ಬುದ್ಧೇರೇವ ಕತಣ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರಾಸಯತಿ | 
ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದಸ್ಯ ತತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ದ ತ್ವಾತ್‌ | ಮನೋಂನನ್ತರಂ ಪಾರಾಚ್ಛ | “ತಸ್ಯ 
ಶ್ರದ್ಧೈವ ಶಿರಃ” (ತೈ, ೨-೪) ಇತಿ ಚ ನಿಜ್ಞಾನಮಯಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ದೃವಯವತ್ತಸಂಕೀರ್ತನಾತ” | ಶ್ರದ್ಧಾದೀನಾಂ ಚ ಬುದ್ದಿ ಧರ್ಮತ್ವ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ । “ವಿಜ್ಞ್ಞಾನಂ ದೇವಾಃ ಸರ್ವೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಯೇಷ್ಠಮುಪಾಸತೇ” 
(ತೈ, ೨-೫) ಇತಿ ಚ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ | ಜ್ಯೇಷ್ಠತ್ಸಸ್ಯ ಚ ಪ್ರಧಮಜತ್ವಸ್ಯ 
ಬುದ್ಧೌ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ಸ. ಏಷ ವಾಘಶ್ಚಿತ್ರಸ್ಕೋತ್ತರೋತ್ತರಕ್ರಮೋ 
ಯದ್ಯಜ್ಞಃ” (ಶತ ಬ್ರಾ.?) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತ್ಯನ್ನರೇ ಯಜ್ಞಸ್ಯ ವಾಗ್ದುದ್ಧಿ 
ಸಾಧ್ಯತ್ವಾವಧಾರಣಾತ್‌ । ನ ಚ ಬುದ್ಧೇಃ ಶಕ್ತಿವಿಷರ್ಯಯಃ ಕರಣಾನಾಂ 
ಕತ್ಯತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಭವತಿ 1 ಸರ್ವಕಾರಕಾಣಾಮೇವ ಸ್ವಸ್ತವ್ಯಾಪಾರೇಷು 
ಕರ್ತತ್ವಸ್ಯ ಅವಶ್ಯಂಭಾನಿತ್ವಾತ್‌ 1 ಉಪಲಬ್ಧ $ಸೇಕ್ಷಂ ತು ಏಷಾಂ ಕರಣಾ 
ನಾಂ ಕರಣತ್ತಮ್‌ | ಸಾ ಚ ಆತ್ಮನಃ । ನ ಚೆ ತಸ್ಕಾಮಪಿ ಅಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಮಸ್ತಿ |! ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಬಿಸ್ತರೂಪತ್ವಾತ್‌ । ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ವಕಮಸಿ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವಂ ನೋಪಲಬ್ಬುರ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಅಹಂಕಾರಸ್ಯಾಪಿ ಉಸಲಭ್ಯಮಾನ 
ತ್ರಾತ್‌ | ನಚ ಏವಂ ಸತಿ ಕರಣಾನ್ರರಕಲ್ಪನಾಪ್ರಸಜ್ಜಃ | ಬುಡ ಕರಣ 
ತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ । ಸಮಾಧ್ಯಭಾವಸ್ತು ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಧವತ್ತ್ವೇನೈವ ಪರಿಹೃತಃ | 
ಯಧಾವ್ರಾಪ್ತಮೇವ ಕತರ್ತತ್ವಮ ಉಪಾದಾಯ ಸಮಾಧಿವಿಧಾನಾತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌" ಕತಣ್ಯೃತ್ವಮಪ್ಯಾತ್ಮನಃ ಉಪಾಧಿನಿನಿತ್ತಮೇವ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಾರ್ಧಕ್ಕ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಹೇತುಗಳಿಂದ: ಆತ್ಮನ ಕರ್ತೃ 
ತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವು ಎಂದು (ಪೂರ್ನ್ಪಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ). ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಸ. ಇಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ (೧) ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥನತ್ತ್ವೃ, (೨) ನಿಹಾರ, 
(4) ಉಪಾದಾನ, (೪) ಕರ್ತತ್ವವೃೈಪದೇರ, (೫) ಉಪಲಬ್ಬಿದೃಷ್ಟಾಂತ (೬) ಶಕ್ತಿ 
ವಿಪರ್ಯಯ, (೭) ಸಮಾಧ್ಯಭಾವ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದೆ. 


೨೭೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೨ 


(ಏಕೆಂದರೆ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ (೩೩ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ) ವಿಧಿಶಾಸ್ರ್ರವು 
ಬಂದೊದಗಿದ ಕತಕೃತ್ವವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ ಇಂಧಿಂಧದ್ದು ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು 
ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತತ್ವವು (ನಿಜವಾಗಿದೆ ಎಂದೇ 
ನೂ) ಪ್ರತಿವಾದಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇವನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಇಲ್ಲವೂ 
ಇಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ (ಇವನಿಗೆ) ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪಬೇಶಿಸಿರು 
ತ್ರನೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ 
ಕರ್ತತ್ವವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ನಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
“ಕರ್ತೃವೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನೂ ಆದ ಪುರುಷನು” (ಪ್ರ.೫-೯) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅನುವಾದಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವನ್ನೇ ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ಅನುವಾದಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ:. ಇದರಿಂದ (೩೪- 
೩೫ನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ) ವಿಹುರೋಪಾದಾನಗಳ ದೋಷಗಳನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು; ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ಅನುನಾನರೂಪವಾಗಿಯೇ 
(ಇರುತ್ತವೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಸಂಧ್ಯಸ್ಥಾಳದಲ್ಲಿ3 ಕರಣಗಳು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ “ತನ್ನ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಕಾಮನಿದ್ದಂತೆ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬ್ಬ. ೨-೧-೧೮) ಎಂದು 
ವಿಹಾ7ವನ್ನು ಉನದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಕೇನಲಾತ್ಮನಿಗೇ ಕರ್ತ್ಕೃತ್ವವು 
ಬಂದೊದಗುವದಿಲ್ಲವೆ? ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಾದಾನದಲ್ಲಿಯೂ “ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳ 
ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು”? (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಎಂದು 
ಕರ್ಮಕರಣನಿಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದ* ಕೇವಲಾತ್ಮನಿಗೆ 
ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲವೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲಿ (ನಾವು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಸಂಧ್ಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಕರಣಗಳು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾಗುವದೆಂಬುದಿಲ್ಲ. 


ಏಕೆಂದರೆ “ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನಾಗಿ ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ ಈ ಲೋಕವನ್ನು 


ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾನೆ (ಬೃ. ಮಾಂ. ೪-೩-೭) ಎಂದು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ದಿ 


ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಕ್ರೃತಿಕಾರರು 


1 ಕೆತನ್ಸತ್ವವೂ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನೂ ಆದ ಪುರುಷನು ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಕತಣ್ಯೃತ್ವವನ್ನು 
ತಾತ್ತರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಅದನ್ನು ಅನುವಾದವಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. 

೧. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ. 8. ನಿರುಪಾಧಿಕಾತ್ಮನಿಗೇ. 

4, “ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು” ಎಂದು ಕರಣಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮನಿಭಕ್ತಿಯೆನ್ನೂ “ವಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ” ಎಂದು ಕರಣಗಳಿಗೆ ಕರಣವಪಿಭಕ್ತಿಯೆನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಕರಣನವಿಶಿಷ್ಟನೇ ಕರ್ತೃ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ ಕತರ್ತೃನಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಿತ್ತು ಎಂದು ಭಾನ. 


ಅಧಿ.೧೫ ಸೂ.೪೦) ಕತೆಗೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕನೆಂಬ ಮತದೆ ಯುಕ್ತಿ ಗಳ ಖಂಡನೆ ೨೭೭ 


“ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮನಸ್ಸು ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಡದೆ 
ಇದ್ದು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇನಿಸುತ್ತಾನಾದರೆ ಅದನ್ನು ಸ್ವಷ್ಟ ದರ್ಶನವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಮೋ ಧ ೨೭೫-೨೪) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಕಾಮಾದಿಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿನ ವೃತ್ತಿಗಳು ಎಂದು (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಆ (ಕಾಮಾದಿ) 
ವೃತ್ತಿಗಳು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿಯೇ ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ನಿಹರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿರುವ ವಿಹಾರ 
ವೂ ವಾಸನಾಮಯವೇ ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ: ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಸ್ತ್ರೀಯರೊಡನೆ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಭೋಗಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ, 
ಮತ್ತು ಭಯಗಳನ್ನು ಕಂಣುವವನಂತೆ.. '' (ಬೃ. ೪-೩-೧೩) ಎಂದು ಇವ 
ಕಾರ (ಅಂತೆ ಎಂಬ ಮಾತಿನ) ಸಂಬಂಧವನ್ನಿಟ್ಟೀ ಸ್ವಪ್ನವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಲೋಕದೆ ಜನರು ಹಾಗೆಯೇ “ಬೆಟ್ಟದ ಕೋಡುಗಲ್ಲನ್ನು 
ಹತ್ತಿದೆನೆಂಬಂತಾಯಿತು ವನಸಮೂಹವನ್ನು ಕಂಡಂತೆ ಆಯಿತು” ಎಂದು 
ಸ್ಪವ್ನವನ್ನು (ವಿವರಿಸಿ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 

ಹೀಗೆಯೇ  ಉಪಾದಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕರಣವಿಭಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು (ಉಪಯೋಗಿಸಿ) ತಿಳಿಸಿದೆಯಾದರೂ ಆ (ಕರಣ)ಗಳಿಂಡೊಡಗೂಡಿದ 
(ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಕೇವ 
ಲಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ನೃತ್ವವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ"ಸಿಷಾಯಿಗಳು ಯುದ್ಧಮಾಡುತ್ತಾರೆ', "ರಾಜನು ಸಿಪಾಯಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ಯುದ್ಧಮಾಡುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಅನೇಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿವಕ್ಷೆಯಿರುವದೂ 
(ಕಂಡಿದೆ). ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಉಪಾದಾನದಲ್ಲಿ ಕರಣವ್ಯಾಪಾರಗಳು ನಿಲ್ಲು 
ವದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾರಿಗೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿಲ್ಲ”. ಎಕೆಂದರೆ ತನಿನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ ಕರಣ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ*. 

ಇನ್ನು (ಸೂ. ೩೬ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ) “ವಿಜ್ಞಾನವು ಯಜ್ಞವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ” (ತೈ. ೨-೫) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿ) ವ್ಯಪದೇಶವನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ನ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ವಿಹಾರವು ಸಾರಮಾರ್ಧಿಕವೆಂಬುದೂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ. ೨-೧-೪, ೩-೨-೪ರ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. 

4. ಆದ್ದರಿಂದ ಕೆರಣವಿಭಕ್ತಿಯಾದರೆ ಕತಣ್ಯೃತ್ವನಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 

8. ಹಿಂದೆ ಕತಣ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕರಣಗಳಿಗೆ ಕತನ್ಸತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿತ್ತು; ಈಗ 
ಆ ಅಂಗೀಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಾದಿಸಿದೆ. 


4 ಕರಣವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಎಂಬುದಂ ನಿಜವಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ; ಅದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಾದರೆ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. 


18 A 


೨೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ.೨. ಪಾ.ಷ್ಲಿ 


ತೋರಿಸಿತ್ತಸ್ಸೆ. ಅದು ಬುದ್ಧಿಗೇ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ: ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನಶಬ್ದವು ಆ (ಬುದ್ಧಿ) ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಇದನ್ನು) 
ಮನಸ್ಸಾದಬಳಿಕ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು ಬುದ್ಧಿ ಯೇ). «ಅವನಿಗೆ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ತಲೆ” (ತೈ. ೨-೪) ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನಮಯಾತ್ಮನಿಗೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಅವಯವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶ್ರದ್ಧೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಬುದ್ಧಿ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು ಬುದ್ಧಿಯು). 
“ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಜ್ಯೇಷ್ಠವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ'' (ತೈ. ೨-೫) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಸದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಯೇಷ್ಪತ್ವವು ಎಂದರೆ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುವದು 
ಬುದ್ಧಿಯ ಧರ್ಮವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಆ ಈ ಯಜ್ಞ ನೆಂಬುವು 
ವಾಕ್ಕಿಗೂ ಚಿತ್ರಕ್ಕೂ ಉತ್ತರೋತ್ತರವಾಗಿ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು'' (?) ಎಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞವು ವಾಗ್ದುದ್ದಿಗಳಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು ಬುದ್ಧಿ ಯೇ). (ಸೂ. ೩೮ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವಂತೆ ಕರಣಗಳಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ) ಬುದ್ದಿಯ ಶಕ್ತಿಗೆ ನಿನ 
ರ್ಯಯವಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಕಗಳಿಗೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ಕೃತ್ವವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿದ್ದೇ ಇರುವದು4. ಆದರೆ ಆ ಕರಣ 
ಗಳು ಕರಣವಾಗಿರುವವೆಂಬುದು ಅರಿವಿನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ; ಆ (ಅರಿವು) 
ಆತ್ಮನದು. ಆ (ಅರಿನಿ)ನಲ್ಲಿಯೂ ಈ (ಆತ್ಮನಿಗೆ ೩೭ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ) ಕತಣೃತ್ವವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು ನಿತ್ಯಜೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಗುವ ಕರ್ತ್ಕೃತ್ವವೂ ಅರಿಯುವ 
(ಆತ್ಮ)ನದೆಂದಾಗಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಅಹಂಕಾರವೂ ಅರಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿಬರುತ್ತದೆ (ಎಂದು 


೩೮ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಸರಿ)ಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಯು ಕರಣ 


ವೆಂದೇ (ನಾವು) ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತೇವೇ. 





]. ವಿಜ್ಲಾತೃವಾದ ಜೀವನಿಗಲ್ಲ. 

9. ಮನಸ್ಸಾದಬಳಿಕ ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಜೀವನಲ್ಲ. 

8. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿಯು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧ «ಬೃ, ೫-೪-೧. 

ಕ್ರಿ... ಕರಣಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕರ್ತಗಳೇ 
ಆಗಿರುತ್ತನೆ. 

ಕೀ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕತಣ್ಯತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಕರಣಗಳು ಬೇಕು, ನಿಜವಾಗಿ ಅರಿನೆಂಬುದು 
ಅತ್ಮನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ, ಸ್ವರೂ ಪವ. 


೬. ೬) 
ಬುದ್ಧಿಯೇ ಕತಣ್ಯನೆಂದೇನೂ ನಾವು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಕಾರಕವಾಗಿರುವಷ್ಟು 


0. 
ಪುಟ್ಟಿಗೆ ಕರ್ತೃನೆರಿದು ಹೇಳಿದೇನೆ. 


ಅಧಿ. ೧೬ ಸೂ. ೪೧]ಜೀನನ ಕರ್ತೃತ್ವದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೊರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೨೭೯ 


ಸಮಾಧ್ಯಭಾವ ಎಂಬ (೩೯ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಆಕ್ಲೇನನನ್ನಾದರೋ) 
ಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ್ಧಕ್ಕ(ಯುಕ್ತಿ)ಯಿಂದಲೇ ಪರಿಹರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ವಿಕೆಂದರೆ 
(ಇಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯನಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ) ಬಂದೊದಗಿರುವ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ (ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ). 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ (ಆದದ್ದು) 
ಎಂಬುದೇ ನಿಂತಿತು. 


೧೬. ಹರಾಯತಶ್ನಾಧಿಕರಣ (ಸೂ ೪೧-೪೨) 
(ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಈಶ್ವರಾಧೀನ) 
ಪರಾತ್ತು ತಚ್ಚು ್ರತೇಃ (1 ೪೧ ॥ 


೧. ಅದು ಸರ(ಮಾತ್ಮನಿಂದ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೫೪. ಯದಿದವ್‌ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾ ಯಾಮ್‌ ಉಪಾಧಿನಿಬನ್ನನಂ 
ಕರ್ತ್ರೃತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಅಭಿಹಿತಮ್‌, ತತ” ಕಿರ್‌ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ ಈಶ್ವರಂ ಭವತಿ, 
ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಈಶ್ವರಾಪೇಕ್ರಮ್‌ ? ಇತಿ ಭನತಿ ವಿಚಾರಣಾ । ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ 
ತಾವತ್‌ ನೇಶ್ವರಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷತೇ ಜೀವಃ ಕರ್ತೃತ್ವೇ ಇತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? 
ಅಸೇಕ್ಷಾಪ್ರಯೋಜನಾಭಾ ಇತ್‌ | ಅಯಂ ಹಿ ಜೀವಃ ಸ್ವಯಮೇವ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾದಿದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಕಾರಕಾನ್ರರನಾಮಗ್ರೀಸಂಪನ್ನ ಃ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವಮ್‌ 
ಅನುಭವಿತುಂ ಶಕ್ನೋತಿ । ತಸ್ಯ ಕೆಮ್ಮ ಈಶ್ವರಃ ಕರಿಷ್ಯತಿ? ನ ಚ ಲೋಕೇ 
ಪ್ರಸಿದ್ದಿರಸ್ತಿ ಕೃಷ್ಯಾದಿಕಾಸು ಕ್ರಿಯಾಸು ಅನಡುದಾದಿವತ್‌ ಈಶ್ವರೋಂಪರಃ 
ಅಸೇಕ್ಷಿತನ್ಯಃ ಇತಿ | ಕ್ಲೇಶಾತ್ಮಕೇನ ಚ ಕರ್ತೃತ್ರೇನ ಜನ್ಮೂನ್‌ ಸಂಸ್ಕೃಜತಃ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ ನೈರ್ಫೈಣ್ಯಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। ವಿಷಮಫಲಂ ಚ ತ ಕರ್ತೃತ್ವಂ 
ವಿದಧತೋ ವೈಷಮ್ಯರ್ಮ | ನನು ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೈಣ್ಯೇ ನ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 
(೨-೧-೩೪) ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸತ್ಯಮುಕ್ತಮ್‌ ಸತಿ ತು ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವ 
ಸಂಭವೇ। ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಂ ಚ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಸಂಭವತಿ ಸತೋರ್ಜನ್ನೂನಾಂ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಯೋಃ। ತಯೋಶ್ಚ ಸದ್ಭಾವಃ ಸತಿ ಜೀವಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ತೇ। ತದೇವ 


೨೮೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ಪಾ..2ಿ 


ಚೇತ್‌ ಕರ್ತೃತ್ವಮ್‌ ಈಶ್ವರಾಪೇಶ್ಷಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಿಂ ವಿಷಯಮ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವಮ್‌ ಉಜ್ಯೇತ? ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮಶ್ಚ ಏವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಪ್ರಸಜೈೇತ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವತ ಏವ ಅಸ್ಯ ಕರ್ತೃತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ಈ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಜೀವನಿಗೆ 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ. ಇದೇನು ಈಶ್ವರನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಆಗಿದೆಯೊ, ಅಥವಾ 
ಈಶ್ವರಾಸೇಕ್ಷವಾಗಿ ಆಗಿದೆಯೊ? -ಎಂದು ನಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಒದೆಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೇನೆಂದರೆ) ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತ್ಮೃತ್ವಕ್ಕೆ 
ಈಶ್ವರನ ಅಸೇಣ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಆ) ಅಪೇಕ್ಷೆಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಜೀವನು ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಯುಕ್ತನಾಗಿ 
ಉಳಿದ ಕಾರಕಗಳೆಂಬ ಸಾನುಗ್ರಿಯಿಂಡೊಡಗೂಡಿದವನಾಗಿ ತಾನೇ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂಧವನಿಗೆ ಈಶ್ವರನು ಏನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟಾನು? ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬೇಸಾಯವೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಎತ್ತು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಈಶ್ವರನು ಬೇಕು ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕ್ಲೇಶರೂಪವಾದ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಜೀವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ನೈರ್ಫೈಣ್ಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು , ಮತ್ತು ವಿಷಮಫಲ 
ಗಳುಳ್ಳ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಇವರಿಗೆ ಉಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ವೈಷಮ್ಯನು 
(ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “( ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯಗಳಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಕರ್ಮ)ಸಾವೇಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (೧-೪-೧೭) ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೇವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಹೇಳಿದೀರಿ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಾಪೇಕ್ಷತ್ವವು ಸಂಭವಿಸಿ 
ದರೆ (ನೀವು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಾಗುವದು). ಈಶ್ವರನಿಗೆ (ಆ) ಸಾನೇಕ್ಷತ್ವವು 
ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳುಂಟಿಂದಾದರೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅವು ಇರುವವೆಂಬುದು ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವಿದೆ ಎಂದರೇ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
ಆದೇ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಈಶ್ವರಾಪೇಕ್ಷ ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಾಪೇ ಕ್ಷತ್ವವು 
ಯಾನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾದೀತು? ಹೀಗಾದರೆ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮವೂ: ಉಂಟಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಇದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 


1- ತಾನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡದೆ ಇರುವ ಫಲವೂ ಉಂಟಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೇ 


ಇವನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಕೊಟ್ಟು ಕರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದಾಗು 
ವದು. 


ಅಧಿ. ೧೬ ಸೂ, ೪೨] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜೀವನ ಕರ್ತತ್ವವು ಈಶ್ವರಾಸೇಕ್ಷ ೨೮೧ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಜೀವನ ಕರ್ತ್ವೃತ್ವವು ಈಶ್ವರಾಪೇಕ್ಷ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೫. ನಿತಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತಿಂ ತುಶಬ್ಬೇನ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯ ಸ್ರತಿಜಾನೀತೇ 
*ಪರಾತ್‌' ಇತಿ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಾವಿವೇಕ 
ದರ್ಶಿನೋ ಜೀವಸ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾತಿಮಿರಾನ್ಸಸ್ಯ ಸತಃ ಪರಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಕರ್ಮಾ 
ಧೃಕ್ಷಾತ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿವಾಸಾತ್‌ ಸಾಕ್ಷಿಣಃ ಚೇತಯಿತುಃ ಈಶ್ವರಾತ್‌ 
ತದನುಜ್ಞಯಾ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಸಂಸಾರೆಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ ಃ | ತದನು 
ಗ್ರಹಹೇತುಕೇನೈವ ಚ ನಿಜ್ಞಾನೇನ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ಧಿರ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ! ಕುತಃ? 
ತಚ್ಛು _ತೇಃ | ಯದ್ಯಪಿ ದೋಷಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಸಾಮಗ್ರೀಸಂಪನ್ನಶ್ಚ ಜೀವಃ, 
ಯದ್ಯಪಿ ಚ ಲೋಕೇ ಕೃಷಖ್ಯದಿಸು ಕರ್ಮಸು ನೇಶ್ಚರಕಾರಣತ್ವಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ರ್ಮ, ತಥಾಪಿ ಸರ್ವಾಸ್ವೇವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಷು ಈಶ್ವರೋ ಹೇತುಕರ್ತಾ ಇತಿ ಶ್ರುತೇ 
ರವಸೀಯತೇ | ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿರ್ಭವತಿ “ಏಸ ಹ್ಯೇವ ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರ 
ಯತಿತಂ ಯಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿ ನೀಸತೇ। ಎಸ ಹೈೇವಾಸಾಧು 
ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಜಭ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿನೀಷತೇ” (ಕೌ. 
೩-೮): ಇತಿ। "ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಕನ್ನಾತ್ಮಾನಮನ್ತರೋ ಯಮಯತಿ” 
(ಬೃ. ಮಾಂ.೩-೭) ಇತಿ ಚೈವಂಜಾತೀಯಕಾ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ) ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತುಶಬ್ದದಿಂದ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ (ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು) "ಪರಾತ್‌' (ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ) ಎಂದಿರುತ್ತಾಕೆ. ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಅನಿದ್ಯ 
ಎಂಬ ಕಣ್ಬರೆಯಿಂದ ಕುರುಡನಾಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಎಂದರೆ, ಕರ್ಮಾಧ್ಯಕ್ಷನೂ ಸರ್ವಭೂತಾಧಿನಾಸನೂ ಸಾಕ್ಷಿಯೂ 
ಚೇತನನೂ: ಆಗಿರುವ ಈಶ್ವರನಿಂದ, ಅವನ ಅನುಜ್ಞೆಯಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ತೈತ್ವರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರದ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಅವನ ಅನು 
ಗ್ರಹದ ಹೇತುವಿನಿಂದಾದ ನಿಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನೋಕ್ಷಸಿದ್ದಿಯೂ 
ಆಗಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ಜೀವನು (ರಾಗಾದಿ) ದೋಷ 
ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ (ಕೈಯಾ)ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದಲೂ ಒಡಗೂಡಿರುತ್ತಾನಾದರೂ, 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಕಾರಣತ್ವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ,- (ಹೀಗಿದ್ದರೂ) ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರನು 


ನ್‌ ಭಗ 
ಹೇತು ಕರ್ತೃವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, 


1- ನಿ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಖಯೂಗಿದೆ. 


೨೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ. ೩ 


ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಮೇಲಕೊ )ಯ್ಯು ವದಕ್ಕೆ ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾ ನೋ 
ಅವನನ್ನು ಈತನೇ ಉತ್ತಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ; 
ಯಾವನನ್ನು ಕೆಳಕ್ಸೈ ಇಳಸಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಛೆ ಸುತ್ತಾ, ನೋ ಅವನನ್ನು ಈತನೇ 
ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು" ಮಾಡುನಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೪-೮) “ಯಾವನು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇರುವನಾಗಿ ಆತ ಒನನ್ನು ಒಳಗಿಂದ ಆಳುತ್ತಿರುವನೋ'' (ಬೃ. ಮಾ 
೩-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯು ಇರುವದು ? 


ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷಸ್ತು ನಿಹಿತಪ್ರತಿಸಿದ್ಧಾನೈಯರ್ಥ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ1 ೪೨ 


೪೨, ಆದರೆ ಕೃತಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ (ಪ್ರೇರಕ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಹಿತಪ್ರತಿಸಿದ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಧವಾಗದಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಕಾರಣಗಳಿವೆ). 


ಜೀವನ ಪ್ರಯತ್ನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರೇರಕನು 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೧೫೬. ನನು ಏವವತ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಕಾರಯಿತೃತ್ತೇ ಸತಿ ವೈಷಮ್ಯ 
ನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯೇ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮಶ್ಚ ಜೀವಸ್ಯ ಇತಿ! ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ 
— (ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷಸ್ತು ವಿಹಿತಪ್ರತಿಹಿದ್ಧಾವೈಯರ್ಥ್ಯ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ)। ತು 
ಶಬ್ದಃ ಚೋದಿತದೋಷವ್ಯಾವರ್ತನಾರ್ಧಃ ! ಕೃತಃ ಯಃ ಪ್ರಯತ್ನ್ನಃ ಜೀವಸ್ಯ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಲಕ್ಷಣಃ, ತದಪೇಕ್ಷ ಏನ ಏನಮ್‌ ಈಶ್ವರಃ ಕಾರಯತಿ | 
ತತಶ್ಚ ಏತೇ ಚೋದಿತಾ ದೋಷಾಃ ನ ಪ್ರಸ ಸಜ್ಯನ್ರೇ | ಜೀವಕ್ಸ ತಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ನೈಷಮ್ಯಾಪೇಕ್ಷ ಏವ ತತ್ತತ್ಸಲಾನಿ ವಿಷಮಂ ಎಿಭಜೀತ್‌ ಪರ್ಜನ್ಯವತ್‌ 
ಈಶ್ವರಃ ನಿಮಿತ ತ್ತತ್ಪಮಾತ್ರೆ ಣ। ಯಥಾ ಲೋಕೇ ನಾನಾವಿಧಾನಾಂ ಗುಚ್ಛ 
ಹ ದೀನಾಂ ವ್ರೀಹಿಯವಾದೀನಾಂ ಚ ಅಸಾಧಾರಣೇಭ್ಯಃ ಸ್ವ ಸ್ಪಸ್ತಬೀಜೇಭ್ಯಃ 
ಆಸ ಸಾಚಾ ಸಾಧಾರಣಂ ನಿಮಿತ್ತಂ ಭವತಿ ಪರ್ಜನ್ಯಃ ನ ನ ಹ ಅಸತಿ 
ಪರ್ಜನ್ಯೇ ರಸಪುಷ ಸ ಸಲಾಶಾದಿನೈ ಸಮ್ಯಂ ತೇಷಾಂ ಜಾಯತೇ, ನಾನಿ ಅಸತ್ಸು 
ಸ್ವಸ್ಟ ಬೀಜೀಸು | ಏವಂ ಜೀನಕೃ ತಪ್ರಯತ್ನಾ ್ಲಿಪೇಕ್ತಃ ಈಶ್ವ ರಃ ತೇಷಾಂ ಹ 
ಶುಭಂ ವಿದಧ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಶಿ ನ್ಯತೇ। ನನು ಕೃತಪ್ರ ಹ್‌ ಿಪೇಕ್ಷತ್ರ ಮೇವ 
ಜೀವಸ್ಯ ಪರಾಯತ್ತೇ ಕತ್ತ ರ್ಸ್ರತ್ರೇ ನೋಪಪದ್ಯತೇ। ಕೈನ ದೋಷಃ! ಪರಾ 
ಯತ್ರೇಪಿ ಹಿ ಕತೃ ಷ್ಟ ಕರೋತ್ಯೀವ ಜೀವಃ! ಕುರ್ವನ್ತ, ೦ ಹಿ ತಮಾಶ್ವರಃ 
ಕಾರಯತಿ! ಅನಿ ಚೆ ಪೂರ್ವನ್ರ ಯತ್ನಮಪೇಕ್ಷ್ಯ ಇದಾನೀಂ ಕಾರಯತಿ Ea 
ತರಂ ಚ ಪ್ರಯತ್ನರ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ಪೂರ್ವಮ್‌ ಅಕಾರಯತ್‌ ಇತಿ ಅನಾದಿ 


ಅಧಿ. ೧೬ ಸೂ. ೪೨] ಜೀವನ ಪ್ರಯತ್ನಾನುಗುಣವಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ಪ್ರೇರಕನು ೨೮೬೩ 


ತ್ವಾತ್‌ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಇತ್ಯನವದ್ಯಮ್‌ | ಕಥಂ ಪುನರನಗಮ್ಯತೇ ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾ 
ಸೇಕ್ಷ ಈಶ್ವರ ಇತಿ? ವಿಹಿತಪ್ರತಿಹಿದ್ಧಾವೈಯ ಥ್ಥಾಣ್ಯದಿಭ್ಯಃ ಇತ್ಯಾಹ | ಏವಂ 
ಹಿ "ಸ್ವರ್ಗಕಾನೋ ಯಜೇತ', "ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನ ಹನ್ತವ್ಯಃ ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯತಸ್ಯ ವಿಹಿತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಸ್ಯ ಚ ಅವ್ಸೆಯರ್ಥ್ಯಂ ಭವತಿ! ಅನ್ಯಥಾ 
ತತ್‌ ಅನರ್ಧಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಈಶ್ವರ ಏನ ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಯೋರ್ಥಿಯುಜ್ಯೇಶ। 
ಅತ್ಯನ್ತ ಸರತನ್ರತ್ವಾತ್‌ ಜೀವಸ್ಯ | ತಧಾ ವಿಹಿತಕಾರಿಣಮಹಿ ಅನರ್ಥೇನ 
ಸಂಸ್ಕ ಜೇತ್‌, ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಕಾರಿಣಮನಿ ಅರ್ಥೇನ | ತತಶ್ಚ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ವೇದಸ್ಯ 
ಅಸ್ತ ಮಿಯಾತ್‌ । ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಚ ಅತ್ಯನ್ತಮ್‌ ಅನಪೇಕ್ಷತ್ವೇ ಲೌಕಿಕಸ್ಯಾಸಿ 
ಪುರುಷಕಾರೆಸ್ಯ ವೈಯರ್ಥ್ಯಮ್‌್‌ | ತಧಾ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾನಾಂ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ 
ದೋಷಪ್ರಸಬ್ಲ ಶ್ಚ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಂ ದೋಷಜಾತಮ್‌ ಆದಿಗ್ರಹಣೇನ 
ದರ್ಶಯತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಯಿತ್ಛವಾದರೆ ವೈಸಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ 
ಗಳೂ ಜೀವನಿಗೆ ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮವೂ (ಆಗುವವಲ್ಲ) 

(ಪರಿಹಾರ) :- "ಇಲ್ಲ', ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ("ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾ 
ಪೇಕ್ಷಸ್ತು ವಿಹಿತಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾವೈ ಯರ್ಥ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ' 1 ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತು 
ಶಬ್ದವು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿರುವ ದೋಷಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮರೂಪವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವನಷ್ಟೆ ; ಅದನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ 
ಯೇ ಇವನನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ತೆಗೆದಿರುವ 
ದೋಷಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜೀನರು ಮಾಡಿರುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ 
ವೈಷಮ್ಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಮಳೆಯಂತೆ ನಿಮಿತ್ತನಾಗಿರುವನೆಂಬ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆಯಾ ಫಲಗಳನ್ನು ವಿಷಮವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಡುವನು. 
(ಇದರ ವಿವರ): ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿರುವ ಗಿಡ, ಬಳ್ಳಿ -ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳೂ ಬತ್ತ, ಜವೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ಬೀಜಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಮಳೆಯು ಸಾಧಾರಣನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆಯೋ ಮಳೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ರಸ್ತ ಹೂವು, ಹಣ್ಣು, ಚಿಗುರು -ಮುಂತಾದ 
ವೈಸಮ್ಯವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಬೀಜಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲವೆ? -ಇದರಂತೆ ಜೀವಕೃತವಾದ ಪ್ರಯತ್ನದ ಅಸೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಅವರಿಗೆ ಶುಭಾಶುಭ(ಫಲಗಳನ್ನು) ಕೊಡುವನೆಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಪರಾಧೀನವಾಗಿದ್ದರೆ (ಈಶ್ವರನ 
ಜೀವ)ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷನೆಂಬುದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 


೨೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ.೩ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಕರ್ತೃತ್ವವು ಪರಾಧೀನ 
ವಾದರೂ ಜೀವನು (ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಯೆಲಿತೀರುತ್ತಾನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ 
(ಜನ್ಮದ) ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಈಗ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಹಿಂದಿನ (ಜನ್ಮ) 
ದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ (ಜನ್ಮದ) ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಮಾಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದು ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿರ್ದೊೋಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) ು- ಈಶ್ವರನು (ಜೀವ)ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿಯೇ 
(ಅವನನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದು ಹೇಗೆ? 


(ಉತ್ತರ) :- ವಿಹಿತಪ್ರತಿಷಿದ್ದಗಳು ವ್ಯರ್ಧವಾಗದಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ 
ಹೇತುಗಳಿಂದ ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾದರಲ್ಲನೆ, 
"ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನು ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು', "ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನು ಕೊಲ್ಲತಕ್ತ 
ದ್ವಲ್ಲ' ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ವಿಹಿತವಾದ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧವಾದ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) 
ಅನೈಯರ್ಥ್ಯವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ? ಹಾಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು. 
ಈಶ್ವರನನ್ನೇ ವಿಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದಾಗುವದು). 
ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಸರತಂತ್ರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದರಂತೆ ವಿಹಿತ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದವನನ್ನೂ ಅನರ್ಥಸಂಬದ್ದ ನಾಗಿಮಾಡುವನು ಎಂದಾಗುವದು, 
ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಿದವನನ್ನೂ ಅರ್ಥಸಂಬದ್ಧನನ್ನಾಗಿ (ಮಾಡುವನೆಂದಾಗು 
ವದು). ಆಗ ವೇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಡುವದು:. ಮತ್ತು ಈಶ್ವರನು 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅನಪೇಕ್ಷನು ಎಂದರೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ಸ ವೂ ವ್ಯರ್ಧ 
ವಾಗುವದು ; ಹಾಗೆಯೇ ದೇಶಕಾಲಾದಿನಿಮಿತ್ತಗಳೂ (ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವವು) ; 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ (ಅಕೃತಾಭ್ಯಾಗಮವೆಂಬ) ದೋಷವೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು 
-ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ದೋಷಜಾತವನ್ನು "ಆದಿ' ಎಂಬ (ಶಬ್ದವನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸಿರುವ 
ದರಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೭. ಅಂಶಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪೩-೫೩) 
(ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವು) 


ಅಂಶೋ ನಾನಾನ್ಯಪದೇಶಾದನ್ಯಥಾ ಚಾಪಿ ದಾಶಕಿತವಾದಿತ್ವಮಧೀ 
ಯತೆ ಏಕೇ || ೪೩ 


1. ಕರ್ಮಾನುಗುಣನಾಗಿ ಫೆಲವಾಗುವದೆಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಅಆಯಥಾರ್ಥ 
ವೆಂದಾಗಿಪಿಡುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ. ೪4] ಜೀವೇಶ್ವರಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೨೮೫ 


೪೩. (ಜೀವನು) ವರಬ್ರಹ್ಮನ ಅಂಶವು. ಏಕೆಂದರೆ ನಾನಾ 
ವ್ಯಪದೇಶವಿದೆ, ಅನ್ಯಥಾ(ವ್ಯಪದೇಶ)ವೂ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ದಾಶ, ಕಿತವ -ಮುಂತಾದವುಗಳ (ರೂವವೆಂದೂ) ಕೆಲವರು 
ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಜೀವೇಶ್ವರಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೭. ಜೀವೇಶ್ವರಯೋಃ ಉಪಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕಭಾವಃ ಉಕ್ತಃ | 
ಸ ಚ ಸಂಬದ್ಧ ಯೋರೇವ ಲೋಕೇ ದೃಷ್ಟಃ ಯಥಾ ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯಯೋ, 
ಯಧಾ ವಾ ಅಗ್ನಿವಿಸ್ಫುಲಿಬ್ದಯೋಃ ! ತತಶ್ಚ ಜೀವೇಶ್ವರಯೋರಪಿ ಉಪ 
ಕಾರ್ಯೋನಕಾರಕಭಾವಾಭ್ಯು ಪಗಮೂತ್‌ ಕಂ ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯವತ್‌ ಸಂಬನ್ನ 8, 
ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಅಗ್ನಿ ನಿಸ್ಪುಲಿಬ್ಲವತ್‌ ? ಇತೃಸ್ಯಾಂ ನಿಚಿಕಿತ್ಸುಯಾಮ್‌ ಅನಿ 
ಯಮೋ ವಾ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ! ಅಧವಾ ಸ್ವಾಮಿ ಭ್ಭೃತ್ಯಪ್ರಕಾರೇಷ್ಟೇವ ಈತಿತ್ರೀಶಿ 
ತವ್ಯಭಾವಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ತದ್ವಿಧ ಏವ ಸಂಬನ್ನಃ ಇತಿ ವ್ರಾಸ್ನೋತಿ (| 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಉಪಕಾರ್ಯೊೋಸಕಾರಕಭಾವ* ಎಂಬ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೇಳಿಬ್ದಾಯಿತು. ಆ (ಸಂಬಂಧವು) ಸಂಬದ್ಧವಾದವುಗಳಿಗೇ (ಇರುವದು) 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸ್ವಾಮಿ ಭೃತ್ಯರಿಗೆ ಅಧವಾ ಬೆಂಕಿಕೆಡಿ 
ಗಳಿಗೆ (ಆ ಸಂಬಂಧವು ಇರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವೇಶ್ವರ 
ರಿಗೂ ಉಪಕಾರ್ಯೋಪಕಾರಕಭಾವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಸ್ವಾಮಿಬೃತ್ಯರಿಗೆ 
ಇರುವಂತೆ (ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ) ಸಂಬಂಧವೆ, ಅಧವಾ ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳಿಗೆ ಇರುವಂತೆ 
(ಸಂಬಂಧವೆ)? ಎಂಬೀ ಸಂಶಯವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ 
ಇಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವವ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಆಳುವವನು. ಆಳಲ್ಪಡುವವನು - ಎಂಬೀ ಭಾವವು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಆ ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧವೇ (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ) ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಂಶ 
4 ಭಾಷ್ಕ) 

೧೫೮. ಅತೋ ಬ್ರವೀತಿ "ಆಂಶಃ' ಇತಿ! ಜೀವಃ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಅಂಶೋ 
ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ1 ಯಧಾ ಅಗ್ಲೇರ್ವಿಸ್ಫುಲಿಜ್ಸಃ 1 ಅಂಶ ಇವ ಅಂಶಃ । 

1- ಜೀವನು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ; ಈಶ್ವರನು ಅವನ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 


೨೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨೭ಪಾ.ಶಿ 


ನಹಿ ನಿರವಯವಸ್ಯ ಮುಖ್ಯೋಂಂರಃ ಸಂಭವತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪುನರ್ನಿರವ 
ಯವತ್ವಾತ್‌ ಸ ಏವ ನ ಭವತಿ? ನಾನಾವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ | “ಸೋತನ್ರೇಷ್ಟನ್ಯಃ 
ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಿತವ್ಯಃ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧), "ಏತಮೇವ ವಿದಿತ್ವಾ ಮುನಿರ್ಭವತಿ” 
(ಬೃ. ೩-೫-೧೭, "ಯ ಆತ್ಮನಿ ತಿಷ್ಕನ್ನಾತ್ಮಾನಮನ್ತರೋ ಯನಮಯತಿ” 
(ಬೃ. ಮಾಂ) ಇತಿ ಚ ಏವಂಜಾತೀಯಕೋ  ಭೇದನಿರ್ದೇಶಃ ನಾಸತಿ 
ಭೇದೇ ಯುಜ್ಯತೇ ನನು ಚ ಅಯಂ ನಾನುವ್ಯಸದೇಶಃ ಸುತರಾಂ ಸ್ವಾಮಿ 
ಭೃತ್ಯಸಾರೂಪ್ಯೇ ಯುಜ್ಯತೇ ಇತಿ? ಅತ ಆಹ-"ಅನ್ಯಧಾ ಚಾಪಿ' ಇತಿ! ನ ಚ 
ನಾನಾವ್ಯಸದೇಶಾದೇವ ಕೇವಲಾತ್‌ ಅಂಶತ್ವಪ್ರತಿಸತ್ತಿಃ। ಕಿಂ ತರ್ಶಿ ಅನ್ಯಥಾ 
ಚಾಪಿ ವ್ಯಸದೇಶೋ ಭವತಿ ಅನಾನಾತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರತಿವಾದಕಃ। ತಥಾ ಹಿ ಏಕೇ 
ಶಾಖಿನಃ ದಾಶಕಿತವಾದಿಭಾವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅವ.ನನ್ರಿ ಆಧರ್ವಣಿಕಾಃ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸೂಕ್ತೇ -- “ಬ್ರಹ್ಮ ದಾಶಾ ಬ್ರಹ್ಮ ದಾಸಾ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈವೇಮೇ *ಿತವಾಃ” (?) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ। ದಾಶಾ ಯ ಏತೇ ಕೈವರ್ತಾಃ ಸ್ರಸಿದ್ಧಾ ಯೇ ಚಾಮಿ ದಾಸಾಃ 
ಸ್ವಾಮಿಷು ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಉಪಕ್ಷನಯನ್ರಿ, ಯೇ ಚಾನ್ಯೇ ಕಿತವಾ ದ್ಯೂತಕೃತಃ 
ತೇ ಸರ್ವೇ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಇತಿ ಹೀನಜನ್ನೂದಾಹರಣೇನ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ನಾಮ 
ರೂಪಕೃತಕಾರ್ಯಕರಣನಸಂಘಾತಪ್ರನಿಷ್ಟಾನಾಂ ಜೀವಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತಮಾಹ । 
ಕ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಮೇವ ಅಯಮರ್ಥಃ ಪ್ರಪಜ್ಸ್ಯ್‌ತೇ 
ಹ ತ್ವಂ ಪ್ರೀ ತ್ವಂ ಪುಮಾನಸಿ ತ್ರಂ ಕುಮಾರ ಉತ ವಾ ಕುಮಾರೀ ತ್ವಂ 
ಜೀರ್ಣೋೊೋ ದಣ್ಣೇನ ವಿಸಿ ತ್ವಂ ಜಾತೋ ಭವಸಿ ವಿಶ್ವತೋಮುಖ” 
(ಶ್ರೇ. ೪-೩) ಇತಿ! “ಸರ್ವಾಣಿ ರೂಪಾಣಿ ವಿಚಿತ್ಯ ಧೀರೋ ನಾಮಾನಿ ಕೃತ್ವಾಂ 
ಭಿವದನ್‌ ಯದಾಸ್ತೇ” (ತೈ. ಆ. ೩-೧೨-೬) ಇತಿ ಚ| “ನಾನ್ಯೋ ತೋಸ್ತಿ 
ದ್ರಷ್ಟಾ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಶ್ಚ ಅಸ್ಯಾರ್ಧಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ | 
ಚೈತನ್ಯಂ ಚ ಅವಿಶಿಷ್ಟಂ ಜೀವೇಶ್ರರಯೋಃ ಯಧಾ ಅಗ್ನಿ ವಿಸ್ಸುಲಿಬ್ಲಯೋಃ 
ಔಷ್ಟ್ಯಮ್‌ | ಅತೋ ಭೇದಾಭೇದಾವಗಮಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅಂಶತ್ವಾವಗಮಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಅದ್ದರಿಂದ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) "ಅಂಶಃ' (ಜೀವನು ಅಂಶವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಜೀವನು ಬೆಂಕಿಗೆ ಕಿಡಿಯು (ಅಂಶ)ವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಈಶ್ವರನ ಅಂಶವಾಗಿರಬೇಕು. (ಇಲ್ಲಿ ಅಂಶ ಎಂದರೆ ಅಂಶನಿದ್ದಂತೆ ಎಂದರ್ಥ; 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿರವಯವ(ನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ) ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವು ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. 


]: ಇದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥಮಾತ್ರ ನೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ, ೧೭ ಸೂ, ೪] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಜೀನನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಂಶ ೨೮೭ 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ನಿರವಯವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಈಶ್ವರನೇ ಇವನು) 
ಎಂದಾಗಬಾರದೇಕೆ? 


(ಉತ್ತರ) ು-.. ಏಳೆಂದರೆ ನಾನಾವ್ಯ ಪದೇಶನಿದೆ. “ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕ 
ಬೇಕು, ಅವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಛಾ. ೮-೭-೧), “ಈತನನ್ನೇ 
ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮುನಿಯಾಗುವನು” (ಬೃ. ೩-೫-೧ ?), ಮತ್ತು “ಯಾವನು 
ಆತ್ಮನೊಳಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಆತ್ಮನನ್ನು ಒಳಗಿನಿಂದ ನಿಯಮನಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವನೋ? (ಬೃ. ಮಾ?) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಭೇದನಿರ್ದೇಶವು ಭೇದವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಈ ನಾನಾವ್ಯಪದೇಶವು ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯರಂತಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಒಪ್ಪುವದಿಲ್ಲನೆ? b 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ ; 
ಅನ್ಯಧಾವ್ಯಪದೇಶವೂ (ಇದೆ). ಬರಿಯ ನಾನಾವ್ಯಪದೇಶದಿಂದ ಅಂಶವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಅನ್ಯಧಾವ್ಯಸದೇಶವೂ ಎಂದರೆ ಅನಾನಾತ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ (ವ್ಯಪದೇಶವೂ) ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, (ವೇದದ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು) ಶಾಖೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯ ನಮಾಡುವವರು ಕೆಲವರು, ಎಂದರೆ 
ಆಥರ್ವಣಿಕರು ಬ್ರಹ್ಮಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿ “ದಃಶರು ಬ್ರಹ್ಮವು ದಾಸರು ಬ್ರಹ್ಮವು, 
ಈ ಕಿತವರು ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (?) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ದಾಶಕಿತವಾದಿಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ದಾಶರು ಎಂದರೆ ಈ ಬೆಸ್ತರೆಂದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವವರು ಇದಾರಲ್ಲ (ಅವರು), ಇನ್ನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಕೆತವರು ಎಂದರೆ ಜೂಜಾಡುವವರು ಇರುತ್ತಾರಲ್ಲ, (ಅನರು) -ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಹೀನ ಜೀವರನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರಿಂದ ನಾಮರೂಪಕೃತ 
ವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕಿರುವ ಜೀವರುಗಳೆಲ್ಲರೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೇ ಎಂದು (ಶ್ರುತ್ಸೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಎಂದಾಯಿತು). ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ) ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ “ನೀನುಹೆಂಗಸು, ನೀನೇ ಗಂಡಸಾಗಿರುವೆ, 
ನೀನೇ ಹುಡುಗನು, ಅಧವಾ ಹುಡುಗಿಯು ; ನೀನೇ ಮುದುಕನಾಗಿ ಕೋಲನ್ನು 
ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಓಡಾಡುನೆ, ನೀನು ಹುಟ್ಟಿ ವಿಶ್ವತೋಮುಖನಾಗಿರುವೆ” 
(ಶ್ರೇ. ೪-೩) ಎಂದು ಇದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. “ಎಲ್ಲಾ ರೊಪ 
ಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿ ನಾಮಗಳನ್ನಿಟ್ಟು ಕರೆಯುತ್ತಿದಾನಲ್ಲ” (ತೈ. ಆ. ೩-೧೧-೧೬) 
ಎಂದೂ (ಹೇಳುತ್ತದೆ). “ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩ ೭-.೨೩) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಅರ್ಥವು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದು. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳಿಗೆ ಬಿಸಿಯು (ಸಮಾನ)ವಾಗಿರುವಂತೆ ಜೀನೇಶ್ವರರಿಗೆ 


೨೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಪಾ. ೩ 


ಚೈತನ್ಯವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಭೇದಾಭೇದಗಳು 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ: (ಜೀವನು) ಅಂಶವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಮನ್ತ್ರನರ್ಣಾಚ್ಚ ॥೪೪॥ 


ಛಲ, ಮಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದಲೂ (ಅಂಶವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಜೀವರು ಈಶ್ವರಾಂಶರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಂತ್ರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೫೯. ಕುತಶ್ರ ಅಂಶತ್ವಾಪಗಮಃ 7 ಮನ್ರವರ್ಣಶ್ಚ ಐಏತವರ್‌ 
ಅರ್ಥಮ್‌ ಅವಗಮಯತಿ ” ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ 
ಪೂರುಷಃ | ಪಾದೋಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ ದಿವಿ” (ಛಾಂ 
೩-೧೨-೬) ಇತಿ। ಅತ್ರ ಭೂತಶಜ್ಲೇನ ಜೀವೆಪ್ರಧಾನಾನಿ ಸ್ಥ್ಫಾವರಜಬ್ಲಮಾನಿ 
ನಿರ್ದಿಶತಿ। “ಅಹಿಂಸನ್‌ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ಯನ್ಯತ್ರ ತೀರ್ಥೇಭ್ಯ)” (ಛಾಂ. ೮-೧೫-೧) 
ಇತಿ ಪ್ರಯೋಗಾತ್‌ । ಅಂಶಃ ಪಾದಃ ಭಾಗಃ ಇತಿ ಅನರ್ಧಾನ್ರರವಮು್‌ | 
ತಸ್ಮಾದಪಿ ಅಂಶತ್ವಾವಗಮಃ | 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಏತರಿಂದ ಅಂಶವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು? (ಮನ್ರ್ರವರ್ಣಾಚ್ಚ) | 
ಮಂತ್ರವರ್ಣವೂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು “ಅಷ್ಟು ಈತನ ಮಹಿಮೆಯು ; ಪುರುಷನು 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನು. ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಇವನ ಪಾದವು , ಇವನ 
ಮೂರು ಪಾದವು ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿದೆ2? (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಎಂದು ತಿಳಿಸು 
ತ್ರದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಭೂತ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಸ್ಥಾವರಜಂಗಮ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ತೀರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಹಿಂಸೆಮಾಡದೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೫-೧) ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು) ಅಂಶ, ಪಾದ್ಯ ಭಾಗ- ಕಂಬವು ಒಂದೇ 
ಪದಾರ್ಧವನ್ನು (ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು). * 

. ಅಂಶಕ್ಕೂ ಅಂಶಿಗೂ ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳಂತೆ ಭೇದಾಭೇದನಿರುತ್ತದೆ ಬೆಂಕಿಗಿಂತ 
ಕಿಡಿಯು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಅದೇ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. 

೧. ತನ್ನ ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. 

3. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿರುವ ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಎಂದರ್ಥ. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸ್ಮಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಿಂ ಸೆಯಾದರೂ ಪಾಪವಿಲ್ಲ; ಅಥವಾ ಅದು ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಘೂ ಶ್ರುತಿಯ ಭಾಷ್ಕನನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಕ್ವಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ದಿಯು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಬಾಧಿಸಬಹುದು; ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದದ್ದ ಕ್ಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು”ಹೇಳಬೇಕೆಂಬುಔಲ್ಲ,” } ಸ್ವ 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ, ೪೪] ಜೀವನು ಅಂರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೀತಾಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ೨೮೯ 


ಅಸಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 1೪೫ ॥ 
೪೫. ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ (ಅಂಶವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). 
ಜೀವನು ಆಂಶವಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೀತಾಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೦. ಕುತಸ್ತ ಅಂಶತ್ವಾವಗಮಃ ? (ಅನಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ) | ಈಶ್ವರ 
ಗೀತಂಸ್ಕೃಪಿ ಚ ಈಶ್ಚರಾಂಶತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ಮರ್ಯತೇ- “ಮಮೈವಾಂಶೋ 
ಜೀವಲೋಕೇ ಜೀವಭೂತಃ ಸನಾತನಃ'' (ಗೀ. ೧೫-೭) ಇತಿ 1 ತಸ್ಮಾದನಿ 
ಅಂಕತ್ರಾವಗಮಃ । ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ಸ್ವಾ ಮಿಭ ತ್ಯಾದಿಷ್ಟೇ ವ ಈಶಿತಿ ್ರಶಿತವ್ಯ 
ಭಾ ಲೋಕೇ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ಇತಿ | ಯದ್ಯಪಿ ಏಷಾ ಲೋಕೇ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಃ 
ತಧಾಪಿ ಶಾಸ್ತ್ರಾಚು ಅಂಶಾಂಶಿತ್ವಮ್‌ ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯಭಾವಶ್ಚ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | 
ನಿರತಿಶಯೋಪಾಧಿಸ ಸಂಪನ್ನಶ್ಚ ಈಶ್ವರ ನಿಹೀನೋಪಾಧಿಸಂಸನ್ನಾನ್‌ 
ಜೀವಾನ್‌ ಪ್ರಶಾಸ್ತಿ ಇತಿ ನ ಕೆಂಚಿದ್‌ ವಿಪ್ರ ತಿಷಿಧ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತೂ ಏತರಿಂದ ಅಂಶವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು? ಎಂದರೆ (ಅಪಿಚ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ) ' ಮತ್ತು ಈಶ್ವೆರಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿಂಯೂ ಜೀವನು ಈಶ್ವರಾಂಶನೆಂದು 
“ಜೀವರೋಕದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಅಂಶವೇ ಸನಾತನಜೀವನಾಗಿರುತ್ತದೆ'' (ಗೀ. ೧೫-೭) 
ಎಂದು ಸ್ಮರಣೆ ಮೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಂಶವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು 

ಇನ್ನು ಧಣಿ, ಆಳು- ಇವರೇ ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯ 
ಭಾವವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ರಷ್ಟೆ , 
(ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ): ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೇನೋ ಇದೆ. 
ಆದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರನಿ೦ಂದ ಅಂಶಾಂಶಿಭಾವವೂ ಈತಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯಭಾವವೂ (ಎರಡೂ 
ಇನೆ ಎಂದು) ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ:. ಮಿಗಿಲಿಲದ (ಉತ್ತಮವಾದ) ಉಪಾಧಿ 
ಯುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನು ಕಡಿಮೆಯೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಜೀವರನ್ನು: 
ಆಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

1 ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಬಾಧಿಸಬಹುದು , ಲೋಕ ಸಿದ್ಧ 
ವಾದದ್ದನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ) ನಿಸ. 

೧ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯು ಈಶ್ವರನಿಗೆ; ನಾಮರೂಪಕೃತಕಾರ್ಯ 


ಕೆರಣಸಂಘಾತಗಳು ಜೀವರಿಗೆ. ಕಾರಣವು ಉತ್ತ ಎಸ್ಟು ಕಾರ್ಯವು ನಿಹೀನ. ೨೧೨೧೪೭ 
ಭಾಷ್ಯವನ್ನು (ಭಾ. ಭಾ. ೪೪೦) ನೋಡಿ. 


4. ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಅಳುವದು 
ಹೇಗೆ?- ಎಂಬ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುನದಿನ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿತೃತ 
ವಾಗಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಭೇದವೂ ಇದೆ. 
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೪೬, 
ನು (ದುಃಖಿ)ಯಲ್ಲ. 


ಪ್ರಕಾಶಾದಿನನ್ನೈನಂ ಸರಃ (|| ೪೬ || 
ವ್ರ 


೨ ಹ ಸತತ 
ಕಾಶವೀ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತ ; ಹೀಗೆ ಪರಮಾತ್ಮ 


21 
೪; 
J 

© 
J 

a 
ದ 
ಗ್ಗ 
ಈ 


ಜೀವನು ಈಶ್ವರಾಂಶವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಆಕ್ಷೇಪ 
(ಸ ಥ್‌ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೬೧. ಅತ್ರಾಹ- ನನು ಜೀವೆಸ್ಯ್ಯ ಈತ್ವರಾಂತತ್ರಾಭ 
ಯೇನ ಸಂಸಾರದುಃ ಖೋಪಭೋಗೇನ ಅಂಶಿನಃ ಈಶ್ವರಸ್ಯಾನಿ ದ`ಖಿತ್ವಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ |! ಯಥಾ ಲೋಕೇ ಹಸ್ತಪಾದಾದ್ಯನೃತಮಾಬ್ಲಗತೇನ ದುಃಖೇನ ಅಬಃ 
ನೋ ದೇವದತ್ತಸ್ಯ ದುಃಖಿತ್ವಂ ತದ್ವತ್‌ | ತತಶ್ಚ ತತ್ಪುವ್ಯಾನಾಂ ಮಹೆ 
ದುಃಖಂ ಪ್ರಾಪ್ಸುಯಾತ್‌ | ಅತೋ ವರಂ ಪೂರ್ನಾವಸ್ತಃ ಸಂಸಾರ ್ರ್ರ್ರ 
ಇತಿ ಸಮ್ಯುಗ್ದರ್ಶನಾನರ್ಧಕ್ಯಪ್ರಸಬ್ಲಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ | ಅತೋಚ್ಯ್ಛತೇ. ("ಸ್ರಕಾ 
ಶಾದಿವನ್ನೈನಂ ಪರಃ') | ಯಥಾ ಜೀವಃ ಸಂಸಾರದುಃಖವರ್‌ ಅನುಭವತಿ 
ನೈವಂ ಪರಃ ಈಶ್ವರಃ ಅನುಭವತಿ ಇತಿ ಪ್ರತಿಜಾುನೀಮಹೇ! ಜೀವೋ ಹಿ 
ಅನಿದ್ಯಾನೇಶವಶಾದ್‌ ದೇಹಾದ್ಯಾತ್ಮಭಾವಮಿವ ಗತ್ತಾ ತತ್ಸೃ ತೇನ ದುಃಖೇನ 
ದುಃಖ್ಯಹನು ಇತಿ ಅವಿದ್ಯಯಾ ಕೃತಂ ದುಕಖೋಪಭೋಗರ್ಮ ಅಭಿಮನ್ಯತೇ। 
ನೈವಂ ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಯ ದೇಹಾದ್ಯಾತ್ಮಭಾವೋ ದುಃಖಾಭಿಮಾನೋ ವಾ ಅಸ್ತಿ | 
ಜೀವಸ್ಯಾಸಿ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತನಾಮರೂನನಿವನೃತ್ತದೇಹೇನ್ಹಿ ಯಾದ್ಯುಪಾಧ 
ವಿವೇಕಬ್ರಮ ನಿಮಿತ್ತ ಏವ ದುಃಖಾಭಿಮಾನಃ ನ ತು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕೋಂಸ್ತಿ: 
ಯಧಾ ಚ ಸ್ವದೇಹಗತದಾಹಚ್ಛೆ€ದಾದಿನಿಮಿತ್ತಂ ದುಃಖಂ ತದಭಿಮಾನ 
ಭ್ರಾನ್ರ್ಯಾ ಅನುಭವತಿ, ತಧಾ ಪು ತ್ರ ಮಿತ್ರಾದಿ ಗೊೇಚರಮುಪಫಿ 
ದುಃಖಂ ತದಭಿಮಾನಭ್ರಾನೊನ ಅನುಭವತಿ "ಅಹಮೇವ ಪುತ್ರಃ, 
"ಅಹಮೇನ ಮಿತ್ರಮ್‌' ಇತ್ಯೇನಂ ಸ್ನೇಹನಶೇನ ಪುತ್ರಮಿತ್ರಾದಿಪ್ತಭಿನಿವಿಶ 
ಮಾನಃ । ತತಶ್ಚ ಸಿಶ್ಚಿತಮೇತತ್‌ ಅವಗಮ್ಯುತೇ- ಮಿಧ್ಯಾಭಿಮಾನಭ್ರಮ 
ನಿಮಿತ್ತ ಏನ ದುಃಖುನುಭವಃ ಇತಿ! ವ್ಯತಿರೇಕದರ್ಶನಾಚ್ಚ ಏವಮ್‌ 
ಅವಗಮ್ಯತೇ । ತಧಾ ಹಿ | ಪುತ್ರಮಿತ್ರಾದಿಮತ್ಸು ಬಹುಸು ಉಪವಿಷ್ಟೇಷು 
ತತ್ಸಂಬನ್ನೂಭಿಮಾನಿಷು ಇತರೇಷು ಚ “ಪುತ್ರೋ ಮೃತಃ, "ಮಿತ್ರಂ ಮೃತಮ್‌' 
ಇತ್ಯೇನಮಾದ್ಯುದ್ಭೋಷಿತೇ ಯೇಸಷಾಮೇವ ಪುತ್ರಮಿತ್ರಾದಿಮತ್ತಾ _ಭಿಮಾನಃ 
ತೇಷಾಮೇವ ತನ್ನಿಮಿತ್ತಂ ದುಃಖಎರ್‌ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ, ನಾಭಿಮಾನಹೀನಾನಾಂ 
ಪರಿವ್ರಾ ಜಕಾದೀನಾಮ್‌ । ಅತಶ್ಚ ಲೌಕಿಕಸ್ಯಾಪಿ ಪುಂಸಃ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಾರ್ಥ 
ವತ್ತಂ ದೃಷ್ಟ್ಯಮ್‌, ಕಿಮುತ ವಿಷಯಶೂನ್ಯಾತ್‌ ಆತ್ಮನೋನ್ಯ ದ್ವಸ್ತನ್ಷ 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ. ೪೬] ಈಶ್ಚರಾಂಶನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ತಿಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು ೨೯೧ 


ರವರ” ಅಸಶ್ಯತಃ ನಿತ್ಯಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪಸ್ಯ ಇತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ ಸನ್ಯು 
ಗ್ವರ್ಶನಾನರ್ಥಕ್ಯಪ್ರಸಬ್ಲಃ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷಷಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ, ಜೀವನು 
ಈಶ್ವರನ ಅಂಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅವನ ಸಂಸಾರದುಃಖೋಪಭೋಗದಿಂದ 
ಅಂಶಿಯಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ದುಃಖತ್ವನ್ರಂಟಾಗಬೇಕಲ್ಲ! ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಕ್ಕ, ಕಾಲು- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅಂಗದ ದುಃಖದಿಂದ 
ಅಂಗಿಯಾದ ದೇವಡತ್ತನಿಗೆ ದುಃಖಿತ್ವವುಂಟಾಗುವದೋ, ಹಾಗೆ (ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಗಬೇಕಲ್ಲವೆ)? ಆದ್ದರಿಂದ ಆ (ಈಶ್ವರನನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ದುಃಖವನ್ನು (ಅನುಭವಿಸ) ಬೇಕಾಗಿಬರುವದು. ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹಿಂದಿನ ಅವನೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸಾರವೇ ಇರಲಿ (ಎನ್ನುವಹಾಗಾಗುವ)ದರಿಂದ! 
ಸವ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದು ಆಗುವದಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) '- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ("ಪ್ರಕಾಶಾದಿವನ್ನೈನಂ ಪರಣಿ) | 
ಹೇಗೆ ಜೀವನು ಸಂಸಾರದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆ ಪರನು 
ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಅನುಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನು 
ಅನಿದ್ಯೆಯ ಆವೇಶದ ವಶದಿಂದ ದೇಹಾದಿಗಳೊಡನೆ ಆತ್ಮಭಾವವನ್ನೇ ಸದೆದಂ 
ಶಾಗಿ ಅದರಿಂದಾದ ದುಃಖದಿಂದ “ನಾನು ದುಃಖಿಯು' ಎಂದು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದಾಗಿರುವ ದುಃಖದ ಉಪಭೋಗದಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನಸಡುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ದೇಹಾದ್ಯಾತ್ಮಭಾವವಾಗಲಿ ದುಃಖಾಭಿಮಾನವಾಗಲಿ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಜೀವನಿಗೆಕೂಡ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾಮರೊಪಗಳಿಂದಾಗಿರುವ 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗೆಳೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಯೆನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದ್ದ 
ರಿಂದಾದ ಭ್ರನೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ ಡುಃಖಾಭಿಮಾನನಿರುವದೇ 
ಹೊರತು ಸಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ (ದುಃಖಾಭಿಮಾನ)ನಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ತೆನ್ನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸುಡುನಿಕೆ, ಕತ್ತರಿಸುವಿಕೆ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿರುನೆ ಡುಃಖವನ್ನು ಅದರ ಅಭಿ 


le ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ ಶರೀಠಾದ್ಯಭಿಮಾನದಿಂದಾದ ದುಃಖಿವಾದರೆ ಈಶ್ಚರ 
ನಿಗೆ ಸರ್ವಶರೀರದ ದುಃಖಗಳೂ ಇರಬೇಕು; ಆ ಈಶ್ವರಸಾಯುಜ್ಯನನ್ನು ಪಡೆದವರಿಗೂ 
ಆ ದುಃಖನೆಲ್ಲ ಬರಬೇಕು. 

ಟ್ಟ, ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಸಾರದುಃಖನಿದೆ, ಈಶ್ವರನಿಗೆ ದುಃಖವಿಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲ ವಂದರ್ಧ 

3: ನಿಕೆಂದರೆ ಅನನಿಗೆ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಲ್ಲ. ' 


೨೯೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨೩೨, ೨ 


ಮಾನದ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪುತ್ರ 
ಮಿತ್ರಾದಿನಿಷಯವಾದ ದುಃಖವನ್ನೂ ಅವರ ಅಭಿಮಾನದ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದಲೇ- "ನಾನೇ ಮಗನು], "ನಾನೇ ಮಿತ್ರನು. ಎಂಬೀ ಬಗೆಯ 
ಸ್ನೇಹವಶದಿಂದ ಪುತ್ರಮಿತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿನಿನೇಶವುಳ್ಳನನಾಗಿ- ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾನೆ.: ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನದ ಭ್ರಮೆಯ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಲೇ ದುಃಖಾನುಭವ (ವಾಗುವದೆಂಬಿದು) ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯತಿರೇಕದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಪುತ್ರನಿತ್ರಾದಿಗಳುಳ್ಳ ಬಹುಜನರು ಆ 
ಸಂಬಂಧದ ಅಭಿಮಾನವುಳ್ಳನರೂ ಇತರರೂ ಕುಳಿತಿರುನಲ್ಲಿ “ಮಗನು 
ಸತ್ತನು”, "ಸ್ನೇಹಿತೆನು ಸತ್ತನು? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕೂಗಿ ಹೇಳಿದರೆ 
ಯಾರಿಗೆ ಪುತ್ರನಿತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಮಾನವೋ ಅವರಿಗೇ ಆ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಾದ ದುಃಖವುಂಟಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಭಿಮಾನನಿಲ್ಲದ 
ಪರಿವ್ರಾಜಕರೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಲೌಕಿಕ 
ಪುರುಷನಿಗೂ ಸಮ್ಸಗೃರ್ಶನದ ಸಪ್ರಯೋಜನತ್ವನು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ3, ಇನ್ನು 
ವನಿಷಯರಹಿತನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಸ್ತುನನ್ನು ಕಾಣದಿರುವ ನಿತ್ಯಚ್ಛೆತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವವನಿಗೆ 
(ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನನು ಸಪ್ರಯೋಜನವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವ)ದೇನಿದೆ' ? ಆದ್ದರಿಂದ 


ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನನ್ರ ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಜೀವನ ದುಃಖವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೬೨. ಪ್ರಕಾಸಾದಿನತ್‌ ಇತಿ ನಿದರ್ಶನೋಪನ್ಯಾಸಃ ಯಥಾ 


ಪ್ರಕಾಶಃ ಸೌರಃ ಚಾನ್ಸ ಮಸೋ ವಾ ವಿಯದ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಅನತಿಷ್ಟ ಮಾನಃ 
ಅಬ್ದು ಲ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿಸಂಒನ್ಹಾತ್‌ ತೇತು ಹಖುಜುವಕ್ರಾದಿಭಾವಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯ 

|: ಪುತ್ರಾದಿಗಳು ಬೇರೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಿದ್ದರೂ ದೆತಖವಾಗುವದಲ್ಲ' -ಎಂಬ 
ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರಪಿದು. ಗೌಣಾತ್ಮರಲ್ಲಿಯೊ ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನದಿಂದಲೇ ತನಗೆ ದುಃಖ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

ಬ್ರ, ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನವು ಸಪ್ರ ಯೋಜನವೆಂಬುದು ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನದಿಂದ ಅಭಿಮಾನ 
ವಸ್ತು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಜನರಿಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 

3. ನಾನು ಅದ್ದಿಶೀಯಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನು ಎಂಬ ಜಕ್ಞಿನವುಂಟಾದವನಿಗೆ ಯಾವ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ತಾನೆ ದುಃಖನುಂಟಬಾದೀತು ? ದ್ಲಿತೀಯವಸ್ತುವಿದ್ದಂಲ್ಲವೆ, ಅದರೆ 
ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ದುಃಖ? 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ, ೪೬] ಜೀವನ ದುಃಖವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ೨೯೩ 


ಮಾನೇಷು ತತ್ತದ್ಭಾವಮಿವ ಪ್ರತಿಪದ್ಯಮಾನೋಸಿ ನ ಪರಮಾರ್ಥತಃ 
ತದ್ಭಾವಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ। ಯಥಾ ಚ ಆಕಾಶಃ ಘಟಾದಿಷು ಗಚ್ಛತ್ಸು 
ಗಚ್ಛನ್ನಿವ ವಿಭಾವ್ಯಮಾನೋಪಿ ನ ಪರಮಾರ್ಥತೋ ಗಚ್ಛ ತಿ | ಯಥಾಚ 
ಉದಶರಾವಾದಿಕಮ್ಚನಾತ್‌ ತದ್ದತೇ ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಮ್ಟೇ ಕಮ್ಸಮಾನೋ ಪಿ 
ನ .ತದ್ವಾನ್‌ ಸೂರ್ಯಃ ಕಮ್ಸತೇ | ಏನಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಪತೇ 
ಬುದ್ದ್ಯಾದ್ಯು ಪಹಿತೇ ಜೀವಾಖ್ಯೇ ಅಂಶೇ ದುಃಖಾಯಮಾನೇಂಿ ನ ತದ್ವಾನ್‌ 
ಈಶ್ವರಃ ದುಃಖಾಯತೇ | ಜೀವಸ್ಯೂಪಿ ತು ದುಃಖಪ್ರಾಪ್ಮಿಃ ಅವಿದಾ 
ನಿಮಿತ್ರೈವ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ । ತಥಾ ಚ ಅವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತಜೀವಭಾವವ್ಸುದಾ 
ಸೇನ ಬ್ರ ಹ್ಮಭಾವಮೇವ ಜೀವಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಯಸ್ರಿ ವೇದಾನ್ತಾಃ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯೇವಮಾದ ಯ |! ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ ಜೈವೇನ ದುಃಖೇನ 
ಪರಮಾತ್ಮನೋ ದುಃಖಿತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲ $ 1 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇಲ್ಲಿ) “ಪ್ರಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ' ಎಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯನ ಅಥವಾ ಚಂದ್ರನ ಬೆಳಕು ಆಕಾಶವನ್ನು 
ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಬೆರಳುಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಅವುಗಳು ನೆಟ್ಟಗಿರುವದ್ಕು, ಡೊಂಕಾಗಿರುವದು,. ಮುಂತಾದ ರೂಪವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಿರಲು ಆಯಾ ರೂಪವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಂತಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾಗಿ 
ಯೂ ಆ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೋ:, ಹೇಗೆ ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಆಕಾಶವು (ತಾನು) ಹೋಗುತ್ತಿರುನಂತೆ ತೋರಿದರೂ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹೋಗುತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲವೋ3, ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ನೀರಿನ ಶ್ರಾವೆಯೇ 
ಮುಂತಾದವು ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂಣ ಆ (ಪ್ರತಿಬಿಂಬ)ವುಳ್ಳ ಸೂರ್ಯನು ಅಲುಗಾಡು 
ವದಿಲ್ಲವೋ ಹೀಗೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡುವ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಂದ ಉಸಹಿತವಾಗಿರುವ ಜೀವನೆಂಬ ಅಂಶವು ದುಃಖಿಯಾದರೂ* 
ಆ (ಅಂಶವುಳ್ಳ) ಈಶ್ವರನು ದುಃಖಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗಾದರೂ ದುಃಖ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಅವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತವೇ ಎಂದು (ಮೇಲೆ) ಹೆ ಳಿರುತ್ತೆ ೀವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ «ತತ್ರ್ವಮಸಿ' (ಅದೇ ನೀನು ಆಗಿರುವೆ ಛಾ. ೬-೮-೭) 


1- ನಾಂ. ಕಾ, ೪-೪೭ನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ. 9. ಮಾಂ, ಕಾ. ೩೯ನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ. 
3. ಅಲುಗಾಡುವಂತಿದ್ದರೂ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ವಸ್ತೂವಣ್ಲನ್ನರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಲುಗಾಡುವನೇ ಮುಂತಾದ ವಸ್ತು ಧರ್ಮವು ಅದಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಕ್ವಿ. ಇಲ್ಲಿಯೂ *«ದುಃಖಿಯಾದಂತಿದ್ದರೂ? ಎಂದೇ ಅರ್ಥ ; ಜೀವನೂ ಅನನ 
ದುಃಖವೂ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೊರಬರುತ್ತಾರೆ. 
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೨೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ.೨ ಪಾ. ಫಿ 


ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂತಗಳು ಅನಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತನಾದ ಜೀವಭಾವವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಹಾಕಿ ಬ್ರಹ್ಮಭಾನವನ್ನೇ ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜೀವಸಂಬಂಧಿಯಾದ ದುಃಖದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ದುಃಖಿತ್ವವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಮರಸ್ತಿ ಚ | ೪೭॥ 

೪೭. ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಲೂ ಇದಾರೆ. 

ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜೀವನ ದುಃಖವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೩. ಸ್ಮರಸ್ತಿ ಚ ವ್ಯಾಸಾದಯಃ ಯಥಾ ಜೈವೇನ ದುಃಖೇನ ನ 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ದುಃಖಾಯತೇ ಇತಿ । “ತತ್ರ ಯಃ ಸರಮಾತ್ಮಾ ಹಿ ಸ ನಿತ್ಯೋ 
ನಿರ್ಗುಣಃ ಸ್ಮೃತಃ। ನ ಲಿಸ್ಯತೇ ಫಲೈಶ್ಚಾಪಿ ಪದ್ಮಸತ್ರಮಿವಾನ್ಬುಸಾ | 
ಕರ್ಮಾತ್ಮೂತ್ತಸರೋ ಯೋಂಸೌ ಮೋಕ್ಷಬನ್ನೈಃ ಸ ಯುಜ್ಯತೇ! ಸ ಸಪ್ತ 
ದಶಕೇನಾನಿ ರಾಶಿನಾ ಯುಜ್ಯತೇ ಪುನಃ”: (ಮೋ. ಧ ೩೫೦-೧೪ರಿಂದ ೧೬) 
ಇತಿ | ಚಶಬ್ದಾತ್‌ "ಸಮಾಮನಕ್ರಿ ಚ' ಇತಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷಃ | ತಯೋರನ್ಯಃ 
ನಿನ್ಸಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ರ್ಯನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ” (ಶ್ರೇ. ೪-೬, ಮುಂ. 
೩-೧-೧) ಇತಿ! “ಏಕಸ್ತಛಧಾ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ತರಾತ್ಮಾ ನ ಛಿಷ್ಕತೇ ಲೋಕ 
ದುಃಖೇನ ಬಾಹ್ಯ? (ಕ. ೨-೨-೧೧) ಇತಿ ಚ! 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ವ್ಯಾಸರೇ ಮೊದಲಾದವರು ಜೀವನ ದುಃಖದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನು 
ದುಃಖಿಸುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಲೂ ಇದಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅವರೊಳಗೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆ€ಬವನಿದಾನಲ್ಲ, ಅವನು ನಿತ್ಯನು, ನಿರ್ಗುಣನೆನಿಸಿರುವನು 
ತಾವರೆಯೆಲೆಗೆ ನೀರಿನ ಲೇಪವಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ( ಅವನಿಗೆ) ಫಲಗಳ ಲೇಪವು ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮಾತ್ಮನೆಂಬ ಈ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿರುವನಲ್ಲ, ಅವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷ 

1- ಜೀವನಿಗೆ ದುಃಖವು ಅವಿದ್ಯಾನಿನಿತ್ತವಾಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪವು ಪಾರೆ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ "ನೀನೂ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ? ಎಂಬ ನೇದಾಂತವು ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆನಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ *ನಿತ್ಯಂ ನಿರ್ಗುಣ? «ರಾಶಿನಾ ಯುಜ್ಯತೇ ಚ ಸಃ” ಎಂಬ 
ಪಾಠಗಳು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ; «ನಿರ್ಗುಣಃ ಸ್ಮೃತಃ” ಆದ ಬಳಿಕ 
“ಸಹಿ ನಾರಾಯಣೋ ಜ್ಞೇಯಃ ಸರ್ವಾತ್ಮಾ ಪುರುಷೋ ಹಿ ಸಃ' ಎಂಬ ಶ್ಲ್ಹೋಕಾರ್ಧನಿದೆ. 


ಅಧಿ .೧೭ ಸೂ.೪೭] ಶಂಕೆ: ವಿಕಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು ಹೇಗೆ? ೨೯೫ 


ಬಂಧಗಳ ಸಂಬಂಧವುಂಟು. ಮತ್ತು ಅವನು ಸಪ್ತದಶಕದಿಂದಲೂ (ಹದಿ 
ನೇಳು ಅನಯವಗಳುಳ್ಳ ರಾಶಿಯಿಂದಲೂ): ಸಂಬ ದ್ಧ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಮೋ. ಥ. ೩೫೧-೧೪ರಿಂದ ೧೬) ಎಂದು (ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). 

(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಚಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಲೂ ಇರು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ವಾಕ್ಯಶೇಷವನ್ನು (ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು). “ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ನಿಪ್ಸಲವನ್ನು ಸವಿದು ತಿನ್ನುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ” (ಶ್ರೇ. ೪-೬, ಮು. ೩-೧-೧) ಎಂದೂ “ಹಾಗೆಯೇ ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ 
ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿರುವ ಒಬ್ಬನೇ (ಪರಮಾತ್ಮನು) ಲೋಕದುಃಖದಿಂದ ಲಿಪ್ಕ 
ನಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹೊರಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಕ. ೨-೨-೧೧) ಎಂದು 
(ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಿದಾರೆ). 


ಅನುಜ್ಚಾ ಪರಿಹಾರ್‌ ದೇಹಸಂಬನ್ಸಾಜ್ಜೋಬೋತಿರಾದಿವತ್‌ |೪೮ | 


೪೮. ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗಳಂತೆ ದೇಹ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ. 


ಶಂಕ: ಏಕಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಅನುಜ್ಞಾಪರಿಹಾರಗಳು ಹೇಗೆ? 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೧೬೪. ಅತ್ರಾಹ.. ಯದಿ ತರ್ಹಿ ಏಕ ಏವ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾ 
ನಾಮ್‌ ಅನ್ತರಾತ್ಮಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಥಮ್‌ ಅನುಜ್ಞಾಷರಿಹಾರೌ ಸ್ಯಾತಾಂ 
ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ್‌ ಚ ಇತಿ? ನನು ಚ ಅಂಶೋ ಜೀವೋ ಈ ಶ್ವರಸ್ಯ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತದ್ಭೇದಾಚ್ಚ ಅನುಜ್ಞಾ ಸರಿಹಾರೌ ತದಾಶ್ರಯ್‌ೌ ಅವ್ಯತಿ 
ಕೀರ್ಣೌ ಉಪಸದೈೆತೇ। ಕಿಮತ್ರ ಜೋದ್ಯತ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ-ನೈತದೇವಮ। 
ಅನಂಶತ್ವಮಸಿ ಹಿ ಜೀವಸ್ಯ ಅಭೇದವಾದಿನ್ಯಃ ಶ್ರುತಯಃ ಪ್ರತಿಪಾದಯನ್ತಿ 
-್‌ತ್ಸೃಷ್ಟಾಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ಶ್ರಿ. ೨-೬), “ನಾನ್ಕೋತತೋಪಸ್ತಿ 
ದ್ರಷ್ಟಾ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩). “ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ 
ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯), “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
1 ಲಿಂಗಶರೀರದಿಂದಲೂ ಎಂದರ್ಥ. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಹತ್ತು, ಅಂತಃಕರಣ 
ವೊಂದು, ಶರೀರ್ಕ ವಿಷಯಗಳು ಐದು ಹೀಗೆ ಹದಿನೇಳು ಎಂಬ ಭಾವುತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲಶರೀರವೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಪ್ರಾಣ 
ಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ -ಇನೇ ಹದಿನೇಳು ಎಂಬ ನ್ಯಾ. ನಿ. ಮತ್ತು ರ. ಪ್ರ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಸೇರಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. ೧೫೫ರ ಅನುವಾದದ ಟಿಸ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಪುರ್ಯಪ್ಪಕದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


೨೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೩ 


“ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾಃ। ನನು 
ಭೇದಾಭೇದಾವಗಮಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅಂಶತ್ವಂ ಸಿಧ್ಯತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸ್ಯಾದೇತ 
ದೇವಂ ಯದಿ ಉಭಾವಸಿ ಭೇದಾಭೇದೌ ಪ್ರತಿನಿಪಾದಯಿಹಿತೌ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ । 
ಅಭೇದ ಏವ ತು ಅತ್ರ ಪ್ರತಿಸಿಪಾದಯಿಹಿತಃ। ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಪ್ರತಿಪತ್ತೌ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ದೆ 8 | ಸ್ವಭಾವಪ್ರಾಪ್ತಸ್ತು ಬೇದಃ ಅನೂದ್ಯತೇ | ನ ಚ ವಿರ 
ವಯವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಮುಖ್ಯೋಂಶೋ ಜೀವಃ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರ ಏವ ಏಕಃ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೂತಾನಾಮ್‌ ಅನ್ತರಾತ್ಮಾ ಜೀವ 
ಭಾವೇನ ಅವಸ್ಸಿತಃ ಇತ್ಯತಃ ವಕ್ತವ್ಯಾ ಅನುಜ್ಞಾಸರಿಹಾರೋಸಪತ್ತಿ: | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಸಕನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ : ಒಬ್ಬನೇ ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳಿಗೂ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನು ಎಂದಾದರೆ ಲೌಕಿಕವಾದ ಮತ್ತು ವೈದಿಕವಾದ 
ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು ಹೇಗೆ ಆಗಬೇಕು? 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ ಅಂಶವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ | 
ಅವನು ಬೇರೆಯಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅವನನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅನುಜ್ಞಾ 
ಪರಿಹಾರಗಳು ಒಂದರಲ್ಲೊಂದು ಬೆರೆಯದೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ: ; ಇಲ್ಲಿ 
ಆಕ್ಷೇಪಿಸುವದು ಏನಿದೆ? 

(ಆಕ್ಷೇಪಕ) :- (ಇದಕ್ಕೆ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಅಭೇದವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಜೀವನು ಅಂಶವಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿವೆ. “ಅದನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಒಳಹೊಕ್ಕನು” (ತೈ. ೨-೬), “ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ದ್ರಷ್ಟೃನಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩), “ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾಬಗೆಯಾಗಿ ಇರು 
ವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಮೃತ್ಯುವಿನಮೇಲೆ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ.೪-೪-೧೯) “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭), “ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು” (ಬೃ, ೧-೪-೧೦) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ (ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ). 


(ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಯೇಕದೇಶಿ) - ಭೇದಾಭೇದ(ಗಳೆರಡೂ) ತಿಳಿದುಬರುವದರಿಂದ 
ಅಂಶತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ* ! 


|: ಜೀವನಿಗೆ ವಿಧಿನಿಸೇಧಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ, ಈಶ್ಚರನಿಗಿಲ್ಲ -ಎಂದು ಹೇಳುವದ 
ರಲ್ಲಿ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

9. ಅಂಶತ್ವವಿರುವದರಿಂದ ಅಂಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಿಧಿನಿಸೇಧಗಳು ಅಂಶಿಗೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಲ್ಲನೆ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕನ 
ನೇಲಿನ ಶಂಕೆ. 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ, ೪೭]ಸಿದ್ದಾಂತೆ: ದೇಹಾದಿಸಂಬಂಧೆದಿಂದ ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು ೨೯೭ 


(ಆಕ್ಷೇಪಕ) :- ಭೇದ, ಅಭೇದ- ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕೆಂ 
ದಿದ್ದರೆ ಇದು ಹೀಗಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅಭೇದವೊಂದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಜಿ, ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು 
ಅರಿತೆಕೊಂಡಕೆ ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ 
ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ನಿರವಯವವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶವು ಎಂಬುದು 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲನೆಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತೀರಿ, ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳಿಗೂ 
ಅಂತರಾತ್ಮನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಜೀವಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ತಾನಾಗಿ ಅನ.ಜ್ಞಾನರಿಹಾರಗಳಿಗೆ ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಕಣಾದಿಸಂ ಬಂಧದಿಂದ 
ಅನುಜ್ಞಾಪರಿಹಾರಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೫. ತಾಂ ಬ್ರೂಮಃ। (ಅನುಜ್ಞಾ ನರಿಹಾರೌ ದೇಹೆಸೆಂಬನ್ಸಾ 
ಜ್ಞೋೋತಿರಾದಿವತ್‌”); “ಯತೌ ಭಾರ್ಯಾಮುನೇಯಾಕ್‌”(?) ಇತ್ಯನುಜ್ಞಾ 
“ಗುರ್ವಬ್ಲನಾಂ ನೋಷಗಚ್ಛೇತ್‌” (?) 'ಇತಿ ಪರಿಹಾರಃ । ತಥಾ “ಅಗ್ನೀ 
ಸೋಮಿಾಯಂ ಪಶುಂ ಸಂಜ್ಞಪಯೇೋತ್‌'' (?) ಇತ್ಯನುಜ್ಞಾ “ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌ 
ಸರ್ವಾಭೂತಾನಿ” (?) ಇತಿ ಪರಿಹಾರಃ। ಏವಂ ಲೋಕೇನಿ "ಮಿತ್ರಮ್‌ ಉಪ 
ಸೇವಿತವ್ಯಮ್‌' ಇತಿ ಅನುಜ್ಞಾ | "ಶತ್ರುಃ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಳಿ ಇತಿ ಪರಿಹಾರಃ | 
ಏವನಂಪ್ರಕಾರೌ ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರ? ಏಕತ್ತೇಂಪಿ ಆತ್ಮನಃ ದೇಹಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ 
ಸ್ಕಾತಾಮ್‌ । ದೇಹೈಃ ಸಂಬನ್ಸಃ ದೇಹಸಂಬನ್ನಃ | ಕಃ ಪುನರ್ದೇಹಸಂಬನ್ನಃ? 
ದೇಹಾದಿರಯಂ ಸಂಘಾತೋಹಮೇವ ಇತಿ ಆತ್ಮನಿ ವಿಸರೀತಪ್ರತ್ಯಯೋ 
ತೃತ್ತಿಃ ! ದೃಷ್ಟಾ ಚ ಸಾ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿನಾಮ್‌ "ಅಹಂ ಗಚ್ಛಾಮಿ, "ಅಹಮ್‌ 
ಆಗಚ್ಛಾಮಿ', "ಅಹವ್‌ ಅನ್ನಃ', "ಅಹಮ್‌ ಅನನ್ನಳ', "ಅಹಂ ಮೂಢಃ, 
"ಅಹಮ್‌ ಅಮೂಢಃ' ಇತ್ಯೇವಮಾತ್ಮಿಕಾ | ನಹಿ ಅಸ್ಯಾಃ ಸಮ್ಯುಗ್ಹರ್ಶನಾತ್‌ 
ಅನ್ಯತ್‌ ನಿವನಾರಕಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಪ್ರಾಕ್ತು ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನಾತ್‌ ಪ್ರತತಾ ಏಷಾ 
ಭ್ರಾಸ್ತಿಃ ಸರ್ವಜನ್ರುಷು | ತದೇವವಮ್ತ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಥಿಮಿತ್ತದೇಹಾದ್ಯುಪಾಧಿ 
ಸಂಬನ್ನ ಕೃತಾತ್‌ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಐಕಾತ್ಮ್ಮ್ಯಾಭ್ಯುಪಗಮೇಇಸಿ ಅನುಜ್ಞಾ 
ಪರಿಹಾರೌ ಅವಕಲ್ಪೇತೇ | ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶಿನಸ್ತರ್ಜಿ ಅನುಜ್ಞಾಸರಿಹಾರಾ 

1- ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾಂಶವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು 

ಇ. 4ಅನಕಶ್ಪೈೇತೇ' ಎಂಐ ಕರ್ಮಣಿಪ್ರಯೋಗವು ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


೨೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ ಸಾ.್ಮಿ 


ನರ್ಧಕ್ಯಂ ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌ | ನ। ತಸ್ಯ ಕೃತಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ ನಿಯೋಜ್ಯತ್ವಾನುಪ 
ಪತ್ತೇ॥ ಹೇಯೋಪಾದೇಯಯೋರ್ಜ ನಿಯೋಜ್ಯೋ ನಿಯೋಕ್ಷವ್ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌! 
ಆತ್ಮನಸ್ತು ಅತಿರಿಕ್ಕಂ ಹೇಯಮ್‌ ಉಪಾದೇಯಂ ವಾ ವಸ್ತು ಅಪಶ್ಯನ್‌ 
ಕಥಂ ನಿಯುಜ್ಯೇತ? ನ ಚ ಆತ್ಮಾ ಆತ್ಮನ್ಯೇವ ನಿಯೋಜ್ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಶರೀರವ್ಯತಿರೇಕದರ್ಶಿನ ಏವ ನಿಯೋಜ್ಯತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ। ತತ್ಸಂಹತ 
ತ್ವಾಭಿಮಾನಾತ್‌ | ಸತ್ಯಂ ವೃತಿರೇಕದರ್ಶಿನಃ ನಿಯೋಜ್ಯತ್ವನರ್‌ | ತಧಾಹಿ 
ವ್ಯೋಮಾದಿವತ್‌ ದೇಹಾದ್ಯಸಂಹೆತತ್ತಮ್‌ ಅಸಶ್ಯತ ಏನ ಆತ್ಮನೋ 
ನಿಯೋಜ್ಯತ್ಪಾ ಭಿಮಾನಃ | ನ ಹಿ ದೇಹಾದ್ಯಸಂಹತತ್ವದರ್ಶಿನಃ ಕಸ್ಯಚಿದಹಿ 
ರಯೋಗೋ ದೃಷ್ಟಃ | ಕಿಮುತ ಐಕಾತ್ಮ್ಯದರರ್ಶಿನಃ । ನ ಚ ನಿಯೋಗಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ವರ್ತ್ಶಿನೋ ಯಥೇಷ್ಟಚೇಷ್ಟಾ ಪ್ರಸಜ್ಜಃ | ಸರ್ವತ್ರ ಅಭಿಮಾನ 
ಸ್ಕೈವ ಪ್ರವರ್ತಶತ್ವಾತ್‌ ಅಭಿಮಾನಾಭಾವಾಚ್ಚ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶಿನಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ದೇಹಸಂಬನ್ಹಾದೇವ ಅನುಜ್ಞಾಸರಿಹಾರ್‌ | 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆ (ಉಪಪತ್ತಿಯನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : (“ಅನುಜ್ಞಾಸರಿಹಾರೌ ದೇಹೆ 
ಸಂಬನ್ಸಾಜ್ಞೊೀತಿರಾದಿವತ್‌”) । "ಯತುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿಯೊಡನೆ ಕೂಡ 
ಬೇಕು” (?) ಎಂದು ಅನುಜ್ಞೆ, "ಗುರ್ವಂಗನೆಯನ್ನು ಕೂಡಬಾರದು' (7) 
ಎಂಬುದು ಪರಿಹಾರ. ಇದರಂತೆ "ಅಗ್ರಿ ಸೋಮಾಯ ಪಶುವನ್ನು ಕೊಲ್ಲಬೇಕು” 
(?) ಎಂದು ಅನುಜ್ಞೆ ; "ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಬಾರದು” (?) ಎಂದು 
ಪರಿಹಾರ. ಹೀಗೆಯೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ "ಮಿತ್ರನನ್ನು ಸೇರಬೇಕು' ಎಂದು 
ಅನುಜ್ಞೆ ; "ಶತ್ರುವನ್ನು ದೂರವಿಡಬೇಕು' ಎಂದು ಪರಿಹಾರ. ಈ ಬಗೆಯೆ 
ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ (ಅವನಿಗೆ) ದೇಹಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಆಗಬಹುದು. ದೇಹಗಳೂಡನೆ ಸಂಬಂಧವೇ ದೇಹಸಂಬಂಧವು, (ಆ) 
ದೇಹಸಂಬಂಧವು ಯಾವದು? ಎಂದಕೆ ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದ ಈ 
ಸಂಘಾತವು: ನಾನೇ ಎಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಿಸರೀತಪ್ರತ್ಯಯವನುಂಟಾಗು 
ವದೇ (ಆ ಸಂಬಂಧವು). “ನಾನು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ' "ನಾನು ಬರು 
ತ್ರೇನೆ', "ನಾನು ಕುರುಡನು, "ನಾನು ಕುರುಡನಲ್ಲ', “ನಾನು 
ಮೂಢನು', «ನಾನು ಮೂಢನಲ್ಲ', ಎಂಬೀ (ಮುಂತಾದ) ರೂಪದ 
(ಪ್ರತ್ಯಯವುಂಟಾಗುವದು) ಸರ್ವಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಇದನ್ನು ಕಳೆಯಲೇ 
ಆರದು. ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನದ ಮುಂಚೆ ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿ 


ಸಾತಾರಾ... 9-ಇಳಪಘಾಘಾಟಾಾ-ಆಿಾ ರಾ 


1» ದೇಹೈಃ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ದೇಹಾದಿಗಳೊಡನೆ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸುಟಿ 
ಗೊಳಿಸಿದೆ. i 


ಅನಿ. ಗಿ೬ ಸೂ, ೪೭]ಸಿದ್ಧಾಂತ : ದೇಹಾದಿ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನುಜ್ಞಾ ಸರಿಹಾರಗಳು ೨೯೯ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತತವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಅನಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದ ದೇಹಾದ್ಭುಸಾಧಿಸಂಬಂಧದಿಂದಾಗಿರುವ ನಿಶೇಷದಿಂದ ಐಕಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು ಹೊಂದುತ್ತನೆ.: 

(ಆಕ್ಷೇಪ) "- ಹಾಗಾದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಗೆ ಅನುಜ್ಞಾ ಸರಿಹಾರಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥವಾದವಲ್ಲ : 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶಿಯು) ಕೃತಾರ್ಥ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ನಿಯೋಜ್ಯನಾಗಲಾರನು. ಬಿಡಬೇಕಾದದ್ದು. 
ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು -ಇವುಗಳಲ್ಲಲ್ಲವೆ, ನಿಯೋಜ್ಯನು ತೊಡಗಿಸಲ್ಪಡಬಹು 
ದಾಗಿರುವದು ? ತನಗಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಹೇಯವನ್ನಾಗಲಿ ಉಪಾದೇಯ 
ವನ್ನಾಗಲಿ ಕಾಣದೆ ಇರುವವನು ಹೇಗೆತಾನೆ ನಿಯುಕ್ತನಾದಾನು? ತಾನು 
ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ನಿಯುಕ್ತನಾಗಲೂ ಆರನು. 

(ಆಕ್ಷೇಷ) ಕ ಶರೀರವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮಿನನ್ನು ಕಂಡವನೆ ಅಲ್ಲವೆ, 
ನಿಯೋಜ್ಯನು? ಕ 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಸಂಹತನಾಗಿರುವೆನೆಂಬ 
ಅಭಿಮಾನನಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : (ಶರೀರಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮ 
ನಿರುವನೆಂಬ) ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳವನೇ ನಿಯೋಜ್ಯನೆಂಬುದು ನಿಜ ಆದರೂ 
ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ (ತಾನು) ದೇಹಾದಿಗಳೊಡನೆ ಅಸಂಹತೆನು ಎಂಬ 
ದನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವನನಿಗೇ ತಾನು ನಿಯೋಜ್ಯನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ 
ವಿರುನದು.- ದೇಹಾದಿಗಳೊಡನೆ ತಾನು ಸಂಹತನೆಂಬ ಅರಿವಿಲ್ಲದ 
ಯಾವನಿಗೂ ನಿಯೋಗವು ಕಂಡಿಲ್ಲ; ಇನ್ನು ಏಕಾತ್ಮ್ಯದರ್ಶಿಗೆ 
(ಅದು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುನ)ದೇನು: ? ಆದರೆ ನಿಯೋಗವಿಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಗೆ ಯಥೇಷ್ಟವ್ಯಾಸಾರವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು 
ಎಂದು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವ)ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿ 


ಪೋ, ಜರಾ ಸಾರಾ 


].: ವಿಪರೀತಪ್ರತ್ಯಯ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿ, ಅವಿದ್ಯಾ. ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದನ್ನೂ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ದೇಹಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂದಿರುವದನ್ನೂ 
ಲಕ್ಷಿಸಿರಿ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತನೇ ಸಶರೀರತ್ವವೆಂದು ಸಂಪುಟ ೧ (೧-೧-೪, ಭಾ. ಭಾ, 
೫೮)ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ. 

9. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ ೭) ಪರಲೋಕಸಂಬಂಧದ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯಾನಂತನೇ ಅಧಿಕಾರಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು. 

3. ನಿದ್ರಿ ಸುತ್ತಿರುನನನೇ ಮುಂತಾದೆನರಿಗೇ ನಿಯೋಗಪಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳುನಡೇನಿದೆ ? 


ಪ೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ಪಾ. ್ಲ 


ಮಾನವೇ ಪ್ರವರ್ತಕವು; ಆದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಗೆ ಅಭಿಮಾನವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆ ದ್ದ ರಿಂದ ದೇಹಸಂಬಂಧದಿಂದಲೇ ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು 
(ಎಂದಾಯಿತು). 


ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನುಜ್ಞಾಪರಿಹಾರಗಳಿರಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೬. ಜ್ಯೋತಿರಾದಿವತ್‌! ಯಧಾ ಜ್ಯೋತಿಷಃ ಏಕತ್ತೇವಿ ಅಗ್ನಿಃ 
ಕ್ರವ್ಯಾತ್‌ ಪರಿಬ್ರಿ ಯತೇ ನೇತರಃ। ಯಧಾ ಚ ಪ್ರಕಾಶಃ ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ಸವಿತುಃ 
ಅಮೇಧ್ಯದೇಶಸಂಬದ್ಧಃ ಪರಿಜ್ರಿಯತೇ | ನೇತರಃ ಶುಚಿಭೂಮಿಷ್ಯಃ ! ಯಥಾ 
ಭೌಮಾಃ ಪ್ರದೇಶಾಃ ವಜ್ರವೈಡೂರ್ಯಾದಯಃ ಉಪಾದೀಯನ್ಷೇ | ಭೌಮಾ 
ಅನಿ ಸನ್ರಃ ನರಕಲೇವರಾದಯಃ ಪರಿಜ್ರಯನ್ತೇ 1 ಯಧಾ ಮೂತ್ರ 
ಪುರೀಷಂ ಗವಾಂ ಪವಿತ್ರತಯಾ ಪರಿಗೃಹ್ಯತೇ | ತದೇವ ಜಾತ್ಯನ್ರರೇ ಪರಿ 
ವರ್ಜ್ಯತೇ | ತದ್ರತ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗಳಂತೆ (ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ), ಹೇಗೆ 
ಜ್ಯೋತಿಯು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಮಾಂಸಾಹಾರಿಯಾದ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾರೋ, ಮಿಕ್ಕದ್ದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತು ಹೇಗೈಒಬ್ಬನೇ 
ಸೂರ್ಯನದಾದರೂ ಅಮೇಧ್ಯದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಬೆಳಕನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾರೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಶುಚಿಯಾದ ನೆರಳಲ್ಲಿರುವ (ಬೆಳಕನ್ನು ತ್ಯಜಿಸುವ)ದಿಲ್ಲವೋ, 
ಹೇಗೆ ಪೃಧಿನೀವಿಕಾರವಾದ ವಜ್ರವೈಡೂರ್ಯಾದಿಪ್ರದೇಶಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೋ ಮನುಷ್ಯನ (ಶವ)ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದವು ಸೃಥಿನಿಯ ವಿಕಾರ 
ವಾದರೂ (ಅವನ್ನು) ತ್ಯಜಿಸುತ್ತಾರೋ, ಹೇಗೆ ಗೋಗಳ ಮೂತ್ರಪುರೀಷವನ್ನು 
ಪವಿತ್ರವೆಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೋ ಜಾತ್ಯಂತರ(ದ ಪ್ರಾಣಿ)ಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೆ ಬಿಡು 
ತ್ತ್ವಾರೋ ಅದರಂತೆ (ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಅಸನ್ನತೇಶ್ವಾವ್ಯತಿಕರಃ 1೪೯ 
೪೯, ಸಂತತವಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬೆರಕೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೬೭. ಸ್ಯಾತಾಂ ನಾಮ ಅನುಜ್ಞಾಸರಿಹಾರೌ ಏಕಸ್ಕಾನಿ ಆತ್ಮನಃ 
ದೇಹನಿಶೇಷಯೋಗಾತ್‌।! ಯಸ್ತೃಯಂ ಕರ್ಮಫಲಸಂಬನ್ನಃ ಸ ಚ ಐಕಾತ್ಕಾ 
ಭ್ಯುನನಮೇ ವ್ಯತಿಕೀರ್ಯೇತ ಸ್ವಾಮ್ಯೇಕತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ಜೀತ್‌ | ನೈತದೇವಮ್‌, 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ. ೫೦] ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಭಾಸವೇ ಕಿ೦೧ 


ಅಸನ್ನತೇಃ | ನಹಿ ಕರ್ತುರ್ಭ್ಥೋಕ್ತು ಶ್ರ ಆತ್ಮನಃ ಸನ್ನತಃ ಸರ್ವೈಃ ಶರೀರೈಃ 
ಸಂಬನ್ಬ ಅಸ್ತಿ. | ಉಪಾಧಿತಕ್ರೊ ಹಿ ಜೀವಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌, ಉಪಾಧ್ಯಸಂ 
ಶಾನಾಚ್ಚ ನಾಸ್ತಿ ಜೀವಸೆನ್ರಾನಃ! ತತಶ್ಚ ಕರ್ಮವ್ಯತಿಕರಃ ಫಲವ್ಯತಿಕರೋ 
ಬಂನ ಭನಿಷ್ಯತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಒಬ್ಬನೇ ಚಿತ ಪಿಗೆ ಆಯಾ ದೇಹದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಸ ಭು ಆದರೂ bE ಆದರೆ ಈ ಕರ್ಮಫಲ 
ಸಂಬಂಧವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಮಾತ್ರ ಒಬ್ಬ ನೇ ಆತ ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಬೆರಕೆಯಾಗಬೇಕುಗುವದು, ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ನಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಬ ನೇ 
ಒಡೆಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ (ಅಲ್ಲವೆ)? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ಹೀಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂತತವಾಗಿಲ್ಲ. (ಇದರ 
ವಿವರ): ಕರ್ತೃವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳೊಡನೆ 
ಯೂ ಸಂತತವಾಗಿ ಸಂಬಂಧವಿರುವದಿಲ.” ಜೀವನು ಉಪಾಧಿಗೆ ವಶನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿದೇವೆ 1? (ಆ) ಉಪಾಧಿಯು ಸಂತತವಾಗಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೂ ಸಂತತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಗಳ 
ಬೆರಕೆಯಾಗಲಿ ಫಲಗಳ ಬೆರಕೆಯಾಗಲಿ ಆಗುವದಿಲ್ಲ.3 


ಆಭಾಸ ಏವ ಚ || ೫೦ || 
೫೦. ಆಭಾಸವೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಭಾಸವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೬೮. ಆಭಾಸ ಏವ ಚ ಏಷ ಜೀವಃ ಪರಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಜಲಸೂರ್ಯ 
ಕಾದಿವತ್‌ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಃ | ನ ಸ ಏವ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌, ನಾನಿ ವಕ್ತೃನ್ರರಮ್‌ | 
ಅತಶ್ಚ ಯಧಾ ನೈೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ಜಲಸೂರ್ಯಕೇ ಕಮ್ಪಮಾನೇ ಜಲಸೂರ್ಯ 
ಕಾನ್ಷರಂ ಕಮ್ಚತೇ, ಏನಂ ನ್ಸೆಕಸ್ಮಿನ್‌ ಜೀವೇ ಕರ್ಮಸಪಲಸಂಬನ್ನಿನಿ ಜೀವಾನ್ರ 
ರಸ ತತ್ವಂಬನ್ನಃ | ನಿವಮಹಿ ಅವ್ಯತಿಕರ ಏವ ಕರ್ಮಫ ಆಲಯೋ9। ಆಭಾಸಸ್ಯ 

]: ತದ್ದುಣಸಾರಾಧಿಕೆರಣದಲ್ಲಿ (ಭಾ.ಭಾ. ೧೪೦) ಬುದ್ಧಿಯು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿ 
'ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದರ ಸಂಬಂಧವು ಸಂಸಾರವಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

೧. ಒಬ್ಬನ ಕರ್ಮವು ಮತ್ತೊಬ ನಿ ನದಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಒಬ್ಬನ ಕರ್ಮದ ಫಲವ್ರ 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಗಿಲ್ಲ. ಎಂಬ ವೈ ವಸ್ಥೆ ಹಕದ ಜನಂ ಕೂ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ವಪ್ನ ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಘಿ ಎರದು ಭಾವ. 


೩೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ, ೩ 


ಚ ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತತ್ವಾ ತ್‌ ತದಾಶ ಶ್ರಯಸ್ಯ ಸಂಸ ಸಾರಸ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತತೆ ತ್ವೂ (ಪಪತ್ತಿ 
ರಿತಿ | ತನ್ನು ರಾಸೇನ ಚ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಸ್ಯ ಬ್ರಹಾ ತ್ಮಭಾವಸ್ಥ ಉಪ 
ದೇಶೋಪಪತ್ತಿಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಈ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜಲಸೂರ್ಯಕವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಂತೆ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಭಾಸವೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು 1 ನೇರಾಗಿ ಅವನೇ ಅಲ್ಲ, 
ಆರ ಬೇರೆಯ ವಸ್ತುವೂ ಅಲ್ಲ 3 ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಜಲಸೂರ್ಯಕ 
ವ್ರ ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜಲಸೂರ್ಯಕವು ಆಲಗಾಡುವದ್ದೀವೋ 
ಹಾಗೆ ಒಬ್ಬ ಜೀವನು ಕರ್ಮಫಲಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ವನಾದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿ ಜೀವನಿಗೆ 
ಅದರ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 31 ಹೀಗೂ ಸರಸ ಗ್ಗ ಬೆರಕೆಯಾಗುವದೇ ಇಲ. 
ಆಭಾಸವು ಅನಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ರುವ ಸೆಂಸಾರವು ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವನನ್ನು 


(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ.* 


ಸರ್ವಗತಾನೇಕಾತ್ಮವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಫಲ ಸಾಂಕರ್ಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೬೯. ಯೇಷಾಂತು ಬಹವ ಆತ್ಮಾನಃ ತೇ ಚ ಸರ್ವೇ ಸರ್ವಗತಾಃ 
ತೇಷಾಮೇವ ಏಷ ವ್ಯತಿಕರಃ ಪ್ರಾಪ್ಲೋತಿ! ಕಥಮ್‌? ಬಹವೋ ವಿಭವಶ್ಚ 


1- ಅಂಶಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (೨-೩-೪೩) ಆವಚ್ಛೇದವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಆ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅರುಚಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾದನನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ರ ಪ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಗಮಕವೇನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 

9. ಜೀವನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯನೆಂದು ಇದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಲ್ಲ; ಪರಮಾರ್ಧವಾಗಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವ ಜೀವನಲ್ಲಿ ಆನಿದ್ಯಾಕಲ್ರಿತವಾದ ಆಭಾಸಾಂಶವೂ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮಾತ್ಮಭಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾ. 
ಭಾ. ದ ಕೊನೆಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ, ಪ್ರತಿಬಿಂಬದೃಷ್ಟಾಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ತ್ಠಿ೨_೧೮, ೨೦. ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗುವದು, 

3-  ಉ.ಸಾ. ಪದ್ಯ. ೧೮ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. ಅತ್ಮಸ್ವರೂಪನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆದಿರುವದರಿಂದ ಸಂಸಾರಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಿರು, ದೆ ಎಂಬುದೇ ಗ್ರಂಥದ ಸಾರವು. 

ಕ್ರಿ. ಆಭಾಸಾಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿ:. ತ್ಮದೆ, 


ಅಧಿ.ಗಿ೩ ಸೂ. ೫೦ |ಸರ್ನಗತಾನೇಕಾತ್ಮವಾದಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫಲಸಾಂಕೆರ್ಯೆ ೩೦೩ 


ಆತ್ಮಾನಃ ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪಾಃ ನಿರ್ಗಣಾಃ ನಿರತಿಶಯತಾಶ್ಚ!| ತದರ್ಥಂ 
ಇಧಾರಣಂ ಪ್ರಧಾನವರ್‌, ತನ್ನಿಮಿತ್ತಾ ಏಷಾಂ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಸಿದ್ದಿಃ ಇತಿ 
ಸಾಂಖ್ಯಾಃ | ಸತಿ ಬಹುತ್ತೇ ವಿಭುತ್ತೇ ಚ ಘಟಕುಡ್ಯಾದಿಸಮಾನಾ ದ್ರವ್ಯ 
ಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪಾಃ ಸ್ವತೋಂಜೇಶನಾಃ ಆತ್ಮಾನಃ ತದುಪಕರಣಾನಿ ಚ ಅಣೂನಿ 
೨ ಆಂ ಇ ಕ ಕ 
ಮನಾಂಸಿ ಆಚೇತನಾನಿ। ತತ್ರ ಆತ್ಮದ್ರವ್ಯಾಣಾಂ 517335 38 
ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ನವ ಇಚ್ಛಾದಯಃ ವೈಶೇಷಿಕಾಃ ಆತ್ಮಗುಣಾಃ ಉತ್ಪದ್ಯನ್ನೀ | 
ತೇ ಚ ಅವ್ಯತಿಕರೇಣ ಪ್ರತ್ಯೇಕವರ್‌ ಆತ್ಮಸು ಸಮವಯತ್ರಿ । ಸ ಸಂಸಾರಃ। 
ತೇಷಾಂ ನವಾನಾಮ್‌ ಆತ್ಮಗುಣಾನಾವರ್‌ ಅತ್ಯನ್ರಾನುತ್ಪಾ ಬೋ ಮೋಕ್ಷಃ 
ಇ ಸಾರ ್ಸಾಗುಂ ಇ ಬಿ ಎ ರ್‌ 

ಇತಿ ಕುಣಾದಾಃ। ತತ್ರ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ತಾವತ್‌ ಜೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ 
ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಂ ಸಂನಿಧಾನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಏಕಸ್ಯ ಸುಖದುಃಖಸಂಬನ್ನೇ 
ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸುಖದುಃಖಸಂಬನ್ಸ ಃ ಪ್ರಾಮ್ಮೋತಿ। ಸ್ಕಾದೇತತ್‌! ಪ್ರಧಾನ 
ಪ್ರವೃತ್ತೇ ಪುರುಷಕೈ ವಲ್ಯಾರ್ಥತ್ರಾತ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಅನ್ಯಧಾ ಹಿ 
ಸ್ವವಿಭೂತಿಖ್ಯಾಪನಾರ್ಧಾ ಪ್ರಧಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಧಾ ಚ ಚಿ ಯಃ 
ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಇತಿ। ನೈತತ್‌ ಸಾರವರ್‌। ನ ಹಿ ಅಭುಲಷಿತಸಿದ್ದಿನಿಬನ್ನನಾ 
ವ್ಯವಸಾ ಶಕಾ ವಿಜ್ಞಾತುವ೫್‌ । ಉಪಪತ್ನ್ಯಾ ತು ಕಯಾಚಿತ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ವಹ ಪೆ ಗ್ರ ವರೆ ಲಂ 
ಉಚ್ಛೇತ | ಅಸತ್ಯಾಂ ಪುನರುಷಸತ್ತೌ ಕಾಮಂ ಮಾಭೂತ್‌ ಅಜಿಲಹಿತಂ 
ಜ್‌ ಎ ಸ © ೯ 

ಪುರುಷಕ್ಳೈವಲ್ಯಮ್‌ | ಪ್ರಾಪ್ಟೋತಿ ತು ವ್ಯವಸ್ಥಾಹೇತ್ವಭಾವಾತ್‌ ವ್ಯತಿಕರಃ! 

ಕಾಣಾದಾನಾಮಥಿ ಯದಾ ಏಕೇನಾತ್ಮನಾ ಮನಃ ಸಂಯುಜ್ಯತೇ ತದಾ 
ಆತ್ಮಾನ್ರರೈರಪಿ ನಾನ್ತರೀಯಕಃ ಸಂಯೋಗಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಂನಿಧಾನಾದ್ಯವಿ 
ಶೇಷಾತ್‌ | ತತಶ್ಚ ಹೇತ್ರವಿಶೇಷಾತ್‌ ಫಲಾವಿಶೇಷಃ ಇತಿ ಏಕಸ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸುಖ 
ದುಃಖಯೋಗೇ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಮಪಿ ಸಮಾನಂ ಸುಖದುಃಖಿಶ್ವಂ ವ್ರಸಜೈೇತ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಯಾರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರುಗಳು ಅನೇಕರೋ, ಮತ್ತು ಅವರೆಲ್ಲರೂ 
ಸರ್ವಗತರಾಗಿರುವರೋ ಅವರ (ಮತದಲ್ಲಿಯೇ) ಈ ಸಂಕರವು ಬಂದೊದಗು 
ತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಆತ್ಮರು ಅನೇಕರು, ವಿಭುವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಚೈತನ್ಯ 
ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪರು. ನಿರ್ಗುಣರು, ನಿರತಿಶಯರು: , ಅವರಿಗಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಧಾನವು (ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದರ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಭೋಗಾಪವರ್ಗಗಳು ಸಿದ್ದಿಯಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯರು 
(ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). (ತಮ್ಮಲ್ಲಿ) ಬಹುತ್ವವೂ ವಿಭುತ್ವವೂ ಇದ್ದರೂ 


ಮನಾ 





1- ಚೆನ್ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಗಿಂತ ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಅಶಿಶಯವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಕಿ ೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ವಿಫೌಾ, ಷ್ಟಿ 


ಆತ್ಮರುಗಳು ಗಡಿಗೆ, ಗೋಡೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನರಾಗಿ ದ ರ್ರ ವ್ಯಮಾತ್ರ 
ಸ್ವರೂಪರಾಗಿ ಸ್ವತಃ ಅಚೇತನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಉಪಕರಣ 
ವಾಗಿರುವ ಅಸು ನೂ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಅಚೇತನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮದ ದ್ರವ್ಯಗಳಿಗೂ ಮನೋದ ್ರವ್ಯಗಳಿಗೂ ಆಗುವ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ 
Ea ಸ್‌ ವೈಶೇಷಿಕಗುಣಗಳು: ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. 1. 
ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿ ಒಬೊ ಬ್ಬ ರಫ್ಲಿಯೂ ಸಮವಾಯ,(ಸಂಬಂಧದಿಂದ) ಸೇರಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ರ ನ ಅದೇ ಸಂಸಾರವು, ಚ ಒಂಬತ್ತು ಆತ್ಮಗುಣಗಳು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ 
ಉಂಟಾಗದಿರುವಡೇ ಮೋಕ್ಷವು ಎಂದು ಕಾಣಾದರು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). 
ಇವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮರುಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪರಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೂ ಸಂನಿಧುನವೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ * ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಸುಖದ.8ಖಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಾದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸುಖದುಃಖಗಳ ಸಂಬಂಧವು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 
(ಇಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರಧಾನದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿ ಯು ಪುರುಷನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯ(ವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವ) 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಜಕ್ಕ ರುವದರಿಂದ (ಸುಖದುಃಖ)ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯಾಗ 
ಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ತನ್ನ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ತೋರಸಿಕೆಸಳ್ಳುವ 


ದಕ್ಪಾಗಿಯೇ ಪ್ರಧಾನಪ್ರವೃತ್ತಿ ಟೂ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರ ಮೋಕ್ಷವೇ 
ಜಾ ಪ್ರಸಂಗವು ಬತ್ತ ಎಂಬುದು (ಸಾಂಖ್ಯನ ಮತ)ವಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಇದು ಸಾರವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಷ್ಟಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿಯ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಡು ಆಗಲಾರದು * 


SE, ಉಪಪತ್ತಿ ಜಟ 3. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಆದರೆ ಉಪಪತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವಾದರೆ (ನಿಮಗೆ) ಇಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಪುರುಷಕ್ಕೆ ವಲ್ಯ 
ವು ಆಗದೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸೆಗೆ ಹೇತುವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ಸಕ ಆಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ 


]. ಜ್ಞಾನ, ಸುಖದುಃಖ, ಇಚ್ಛೆ, ದೋಷ, ಪ್ರಯತ್ನ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ, 
ಸಂಸ್ಕಾರ _-ಎಂಬಿವು. 

9. ಸಾಂಖ್ಯನೈಶೇಷಿಕರು ಅದ್ವೈತಿಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರತಿವಾದಿಗಳು; ಅವರ 
ಮತದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಸಾಂಕರ್ಯುನವುಂಬೂಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅ.ರ ಯುಕ್ತಿಯು ಅಭಾಸ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಭಾಗದ ಭಾಷ್ಯದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸೂತ್ರದ ಚಕಾರದಿಂದ ಸೂಚ್ಛತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಮತ, 

8. ಮುಂತಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷರೂ ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುವದು. 

ಕ್ವಿ: ನ್ಯಾ. ವಾ. ೪.೧.೨7, ಪುಟಿ ೪೬೩ ನೋಡಿ. 

ಕ್ರಿ, ಮೋಕ್ಷವು ಆಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಾಂಖ್ಯರ ಅಭಿಲಾಷೆ; ಆ ಇಷ್ಟದ 
ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಕೈನಲ್ಯವೂ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಸೇಕೆ ಆಗಬಾರದು? ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಅಕ್ಷೇಪ. 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ.೫೧]ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅದೃಷ್ಟವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ೩೦೫ 


ಕಾಣಾದರಿಗಾದರೂ ಯಾವಾಗ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಮನಸ್ಸು ಸಂ 
ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಆಗ ಬೇರೆಯೆ, ಆತ್ಮಕೊಡನೆಯೂ ತಪ್ಪದೆ ಸಂಯೋಗ 
ವು ಆಗಿಯೇ ತೀರುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂನಿಧಾನನೇ ಮುಂತಾದದ್ದು* ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೇತ.ಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಫಲವೂ 
(ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಧಗಳಿಗೂ) ಸಮಾನನಾಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಸುಖದುಃಖಸಂಬಂಧವುಂಟಾದಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಸುಖ 


ದುಃಖಗಳು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವವು. 
ಅದೃಷ್ಟಾನಿಯಮತಾತ್‌ il ೫೧॥ 
೫೧. ಅದೃಷ್ಟವು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ(ಲೂ ಹೀಗೆ). 


ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅದೃಷ್ಟವು ಸಿದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೦. ಸಾದೇತತ್‌ | ಅದೃಷ್ಟನಿಮಿತ್ತೋ ನಿಯಮೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | 
ನ ಇತ್ಯಾಹೆ- (ಅದೃಷ್ಟಾ ನಿಯಮಾತ್‌ ।) ಬಹುಷು ಆತ್ಮನು ಆಕಾಶವತ್‌ 
ಸರ್ವಗತೇಷು ಪ್ರತಿಶರೀರಂ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ರ ರಾವಿಶೇಷೇಣ ಸಂನಿಹಿತೇಷು 
ಮನೋವಾಕ್ಕಾಯೈೆಃ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಲಕ್ಷಣವರ” ಅದೃಷ್ಟಮ್‌ ಉವಾಜರ್ಯತೇ। 
ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ತಾವತ್‌ ತತ್‌ ಅನಾತ್ಮಸಮವಾಯಿ ಪ್ರಧಾನವರ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ 
ಸಂಧಾರಣ್ಯಾರ್ತ್‌ ನ ವ್ರತ್ಯಾತ್ಮಂ ಸುಖದುಃಖೋಪಜಭೋಗಸ್ಯ ನಿಯಾಮಕವಾ್‌ 
ಉಪನದ್ಯತೇ | ಕಾಣಾದಾನಾಮಪಿ ವೂರ್ವವರ್ತಿ ಸಾಧಾರಣೇನ ಆತ್ಮಮನಃ 
ಸಂಯೋಗೇನ ನಿರ್ವರ್ತಿತಸ್ಯ ಅದೃಷ್ಟ ಸ್ಯಾಸಿ ಅನ್ಕೈವ ಆತ್ಮನಃ ಇದಮ್‌ 
ಅದ್ಭಷ್ಟಮ್‌ ಇತಿ ನಿಯಮೇ ಹೇತ್ವಭಾವಾದೇಷ ಏವ ದೋಷಃ! 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: ಅದೃಷ್ಟ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ನಿಯಮವು ಆಗಬಹುದು (ಎಂದು ಅವನೆನ್ನ ಬಹುದು). (ಆದರೆ) ಇದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: (ಅದೃಷ್ಟಾನಿಯ ಮಾತ್‌) | 
ಅನೇಕ ಆತ್ಮರು ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಗತರಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಶರೀರಕ್ಕೂ 
ಹೊರಗೂ ಒಳಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಸಂನಿಹಿತರಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವರು) 
ಮನೋವಾಕ್ಕಾಯಗಳಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 


ಶೆ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತದಲ್ಲಿ ಆ (ಅದೃಷ್ಟವು) 


ಅನಾತ್ಮಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಪ್ರಧಾನದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯಾದ ರಿಂದ ಪ್ರಧಾನವು ಎಲ್ಲರಿ 
]. ಸಂಯೋಗಿದ್ರವ್ಯವಾಗಿರುವದು, ಅಚೇತನವಾಗಿರುನದು- ಮುಂತಾದದ್ದು. 
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೩೦೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨೫ಾ.ಷ್ಸಿ 


ಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೂ (ಇಂಥಿಂಧ) 
ದುಃಖಭೂಗವೆಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವ (ಕಾರಣ)ವಾಗಲಾರದು ಕಾಣಾದರ 
(ಮತ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುವ 
ಆತ ಒಮನಃಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಬಾಗಿರುವ ಅದೃಷ್ಟವೂ “ಈ ಆತ ನದೇ 
ಈ ಆದ್ದ ಸ್ಟವು ವು” ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲದಿರುವದರಿಂದಲೇ ಈ Ee 
ವು (ಬರುತ್ತ ದಿ). 
ಅಭಿಸನ್ಮಾ $ದಿಷು ಚೈವಮ್‌ 1೫೨ 


೫೨, ಅಭಿಸಂಧ್ಯೊದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ (ಅವ್ಯವಸ್ತೆ). 


ಅಭಿಸಂಧಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ನಿಯಾಮಕವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೧. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ । “ಅಹಮಿದಂ ಫಲಂ ವ್ರಾಪ್ತವಾನಿ, ಇದಂ 
ಪರಿಹರಾಣಿ, ಇತ್ಸಂ ಪ್ರಯತ್ಸೆ, ಇತ್ತಂ ಕರವಾಣಿ- ಇತ್ಯೇವಂವಿಧಾ ಅಭಿ 
ಸಂಧ್ಯಾದಯಃ ಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮಂ ಪ್ರವರ್ತಮಾನಾ: ಅದ್ಭಷ್ಟ್ಯಸ್ಕ ಆತ್ಮನಾಂ ಚೆ 
ಸ್ವಸ್ತಾಮಿಭಾವಂ ನಿಯಾಸ್ಯನಿ ಇತಿ ! ನೇತ್ಯಾಹ- (ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದಿಷ್ಟವಿ 
ಜೈವಮ್‌), ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದೀನಾನುಸಿ ಸಾ ಧಾರಣೇಸೈನ ವ ಆತ್ಮಮನಃಸಂಯೋ 
ಗೇನ ಸರ್ವಾತ್ಮ: ಸಂನಿಧೌ ಕ್ರಿಯಮಾಣಾನಂಂ ನಿಯೆಮಹೇತುತ್ತಾ ನುಪವತ್ತೇಃ 
ಉಕ್ತದೋಷಾನುಷಬ್ಲ ಏವ ! 

(ಭಾಸ್ಮೂರ್ಥ) 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: “ನನಗೆ ಇಂಥ ಫಲವು 
ಸಿಕ್ಕ ಬೇಕು, ಇದನ್ನು ತಪ್ಪಿ ುಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, (ನಾನು) ಹೀಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ 
ಬೇಕು”, “ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂಬೀ ಬಗೆಯ ಅಭಿಸಂಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ನಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಸೂ ಆತ್ಮರು 
ಗಳಿಗೂ ಸ್ವಸ್ವ್ವಾ ಮಿಭಾವವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬಹುದಲ್ಲ! (ಇದು) ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದಿಸ್ವಸಿ ಚೈವಮ್‌) | 
ಅಭಿಸಂಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಮನಃಸಂಯೋಗ 
ದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರುಗಳೆ ಸಂಸಿಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುವದರಿಂದ (ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು) ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಲಾರವಾದ್ದರಿಂದ (ಈ ಮೇಲೆ) 
ಹೇಳಿದ ದೋಷವು ಅಂಟಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


1: ಇಚ್ಛೆ, ಸಂಕಲ್ಪ, ಪ್ರಯತ್ನ... ಮುಂತಾದವು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಒಂದೊಂದು 


ಬೇರೆಬೇರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅನರವನರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಸುಖದುಃಖಗಳು ಆನರವರಿಗೆ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬ ಪೂರ್ನ್ವಸಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನನಿದು. 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ. ೫೨] ಭೋಗ ತ್ತೆ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಪ್ಲಿ೦೭ 
ಪ್ರದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನ್ಹರ್ಭಾವಾತ್‌ 1೫೩ 


೫೩. ಪ್ರದೇಶದಿಂದ (ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾಗಬಹುದಲ್ಲ 1) ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತರ್ಭಾವ(ವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಭೋಗಕ್ಕೆ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕಬ್ಬಿಸುವದಕ್ನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೨. ಅಥೋಚ್ಯೇತ- ವಿಭುತ್ವೆ ಪಿ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರಪ್ರತಿಷ್ಠೇನ 
ಮನಸಾ ಸಂಯೋಗಃ ಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ್ನೆ ನ ಸು ಆತ್ಮವ್ರದೇಶೇ ಭವಿಷ್ಯತಿ | 
ಅಶಃ ಪ್ರದೇಶಕೃ ತಾ ವ್ಯವಸ್ತಾ ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದೀನಾನ್‌ ಅದ್ಭ ಹಸ ನಸ್ಯ ಸುಖ 
ದುಃ ಬಯೊಳ್ಚ ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ! ತದಪಿ ನೋಪಪ ಪದ್ಯತೇ | ಕಸ್ಮಾ ತ್‌? ಅನ್ತ 
ರ್ಭಾವಾತ್‌ ವಿಭುತ್ತಾ ವಿಶೇಷಾದ ಹಿ ಸರ್ವ ಏವ ಆತಾ ಮನಃ ಇ ಉಟ 
ಅನ್ರರ್ಭವನ್ರಿ । ತತ್ರ ನ ವೈಶೇಷಿಕ್ಸೈೆಃ ಶರೀರಾವಚ್ಚಿ 'ನ್ನೊ ಪಿ ಆತ್ಮನಃ 

ಪ್ರದೇಶಃ ಕಲ್ಪ ಜು ಶಕ್ಯಃ | ಕಲ ನ) ಮಾನೋನಿ ಸ ನಿಷ ನ ಡೀಶಸ್ಯ 
ನಃ ವ್ರಸೇಶಃ ಕಾಲ )ನಕತ್ವಾದೇವ ನ. ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಇರ್ಯಂ 
ಹ ಕ್ಕೊ ತಿ | ಶರೀರಮಪಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಸಂನಿಧೌ ಉತ್ಪದ್ಯ ಮಾನಮ್ಮ 
ಅಸ್ಯೈವ ಆತ್ಮನ: ನೇತರೇಷಾಮ್‌ ಇತಿ ನಿಯನ್ನುಂ ಶಕ್ಕಮ್‌ | ಪ್ರದೇಶ 
ವಿಶೇಷಾಭ್ಯುನಗಮೇಂಪಿ ಚ ದ್ವಯೋರಾತ್ಮನೋಃ ಸಮಾನಸ ಸಭ 
ಭಾಜೋಃ ಕದಾಚಿತ್‌ ಏಕೇನೈವ ತಾವತ್‌ ಶರೀರೇಣ ಉಪಭೋಗಸಿದ್ದಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸಮಾನಪ್ರದೇಶಸ್ಯಾಪಿ ದ್ವಯೋರಾತ್ಮನೋಃ ಅದ್ಭಷ್ಟಸ್ಯು ಸಂಭ 
ವಾತ್‌ 1 ತಧಾ ಹಿ Mie ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರದೇಶೇ ಸುಖದುಃಖವರ್‌ 
ಅನ್ವಭೂತ್‌ ತಸ್ಮಾತ ಪ್ರದೇಶಾತ್‌ ಅಪಕ್ರಾನ್ತೇ ತಚ್ಚರೀರೇ ಯಜ್ಞ ದತ್ತ 
೫1 ಚತಂಪ್ರ ಟರ ಅನುಪ್ರಾಪ್ಕೇ ತಸ್ಯಾಪಿ Mp ಸಿಮಾನಃ ಸ 
NG ದೃಶ್ಯತೇ! ಸ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯದಿ ಹ ಟಾ 
ಸಮಾನಪ್ರದೇಶಮ್‌ ಅದೃಷ್ಟಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸ್ವರ್ಗಾದ್ಯನುಪಭೋಗಪ್ರಸಬ್ದ ಶ್ರ 
ಪ್ರದೇಶವಾದಿನಃ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಾದಿಶರೀರಪ್ರ ದೇಶೇಷು ಅದ್ಭ ದ್ಲಷ ನಿಷ್ಟ ತ್ಕೇಃ 
ಪ್ರದೇಶಾನ್ರರವರ್ತಿತ್ವಾಚ್ಛ ಸ್ನ ರ್ನಾದ್ಯುಪಭೋಗಸ್ಥೆ | ಸ ನುಪವತ್ತಿಕ್ಳ ಶ್ರ 


ಚ" 
ಬಹೊನಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಾಮ್‌ | ದೃಷ್ಟಾನ್ರಾ ಭಾವಾತ್‌ । ವದ ಇನ್‌ ತ್ವ 0 
ಕೇ ಬಹವಃ ಸಮಾನಪ್ರದೇಶಾಶ್ಚ ಇತಿ ! ರೂಪಾದಯಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಸ, 
ತೇಷಾಮಹಿ ಧರ್ಮ್ಯಂಶೇನ ಅಭೇದಾತ್‌ ಲಕ್ಷಣಭೇದಾಚ್ಚ । ನತು ಬಹೂ 
ನಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಾಂ ಲಕ್ಷಣಭೇದೋಸ್ಕಿ ।! ಅನ್ರ್ಯವಿಶೇಷಕಲ್ಪನಾಯಾಶ್ಚ 


ಇತರೇತರಾಶ್ರಯತ್ತಾತ್‌ | ಆಕಾಶಾದೀನಾಮನಿ ವಿಭುತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನ 


ಕಿ೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ. ೬೩ 


ಅಸಿದ್ದಮ್‌ | ಕಾರ್ಯತ್ರಾಭ್ಯಪಗಮಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮ್ಮೈಕಸಕ್ಷೇ ಏವ 
ಸರ್ವದೋಷ್ಠಾಭಾವಃ ಇತಿ ಸಿದ್ದಮ್‌ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಇನ್ನು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೀಗೆನ್ನ ಬಹುದು : ಆತ್ಮನು ವಿಭುವಾದರೂ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಆಗುವ ಸಂಯೋಗವು ಶರೀರಾವಚ್ಛೈನ್ನ ವಾದ 
ಆತ್ಮಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರದೇಶದಿಂದಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಅದೃಷ್ಟಕ್ಟೂ ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೂ ಆಗಬಹುದು. 

ಅದೂ ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗುವದರಿಂದ 
(ಇದರ ವಿವರ): ವಿಭುವಾಗಿರುವದೆ೦ಬುದು (ಎಲ್ಲಾ ಇತ್ಮರುಗಳಿಗೂ) ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಆತ್ಮರುಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಳೆಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ: ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರಾವಚ್ಚಿನ್ನವಾದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ 
ಸುವದೂ ವೈಶೇಷಿಕರಿಗೆ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರದೇಶರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
(ಒಂದಾನೊಂದು) ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೂ (ಅದು) ಕಾಲ್ಪನಿಕ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸಲಾರದು. : ಶರೀರವೂ ಎಲ್ಲು ಆತ್ಮರುಗಳ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗು 
ವದರಿಂದ (ಇದು) ಈ ಆತ್ಮನದೇ ಮಿಕ್ತವರದ್ದಲ್ಲ -ಎಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ (ಒಂದಾನೊಂದು) ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ ಸಮಾನಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ ಇಬ್ಬರು ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ 
ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಒ೦ದೇ ಶರೀರದಿಂದಲೇ ಉಪಭೋಗವು ಸಿದ್ದ ವಾದರೂ 
ಆಗಬಹುದಾಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಬ್ಬರು ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅದೃಷ್ಟವು ಇರಬಹುದಾಗುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ದೇವದತ್ತನು 
ಯಾವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸುಹಿದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸಿರುವನೋ ಆ ಪ್ರದೇಶ 
ದಿಂದ ಅವನ ಶರೀರವು ಅತ್ತಸರಿದರೆ. ಬಳಿಕ ಯಜ್ಞದತ್ತನ ಶರೀರವು ಆ 
ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದರ ಅವನಿಗೂ (ಆ) ಇನ್ನೊಬ್ಬ(ನಾದ ದೇವದತ್ತನಿಗೆ. 

1 ಒಂದೊಂದು ಮನಸ್ಸ ಒಂಸೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ, ಆ ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ 
ಆಗುವ ಸಂಯೋಗವು ಘಟಾನಚ್ಛೆನ್ನಾ ಕಾಶದಂತೆ ಆಯಾ ಶರೀರಕ್ಕೇ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿಖನ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಯೋಗದಿಂದಂದ ಸುಖದುಃಮಖಿಗಳು 
ಈ ಶರೀರಪ್ರದೇ ಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅಗುತ್ತನೆ. ಸಂಯೋಗವು ಎಲ್ಲಿ ಆಗುವದೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ 
ಸುಖದು8ಖಗಳಾಗುವವು ಎಂದು ಕಲಿಸುತ್ತೇನೆ ಎಂದರ್ಥ 

9. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಮನಃ ಸಂಯೋಗ 
ನಾಗಬಹುವಾಗಿದೆ 

8. ಪ್ರದೇಶನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಸತ್ಯವಾದ ಸುಖ 
ದುಃಖಭಬೋಗದ ವ್ಯೃವಸ್ಥೆಯಾಗಲುರನು. 


ಅಧಿ, ೧೭ ಸೂ. ೫4] ಜಭೋಗತ್ಸೆ ಸ್ರ್‌ದೇಶವನ್ನು ಕಲಿ )ಿ ಸುನದಕ್ಕೊ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ೩೦೯ 


ಸಮಾನವಾದ ಸುಖದುಃಖಗಳ | .ವನು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: 
ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞ ದತ್ತರುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಸ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಅದೃಷ್ಟ ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೆ ಅದು RRS ಪ್ರದೇಶವಾದಿಯಾದ (ನೈಶೇಷಿಕನ 
ಮತದಲ್ಲಿ) ಸ್ತರ್ಗಾದಿಗಳ ಉಪಭೋಗನಾಗಲ.ರದಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ 
ಉಂಟಾಗುವದು. ಏಕಂದರೆ(ಅನನ ಮತದ । ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದ 
(ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ) ಅದೃಷ್ಟವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ರದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಗಳ ಉಪಭೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕರು ಆತ್ಮರುಗಳು ಸರ್ವಗತ 
ರೆಂಬುದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ, ದೃಷ್ಟಾಂತನೇ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ... ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಮಾನಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು ಬಹು 
ವಾಗಿಯೂ ಇರುವ (ಪದಾರ್ಥಗಳು) ಯಾವ, ಹೇಳು, (ನೋಡೋಣ). 2 


(ವೈಶೇಷಿಕ) :- ರೂವಾದಿಗಳು (ಅಂಧ ಪದಾರ್ಥಗಳು). 


(ಸಿದ್ಧುಂತಿ) .- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಧವನ ರ್ಮ್ಯುಂಶಕ್ಕೆ ೦ತ ಭಿನ್ನ 
ವಲ್ಲ, (ಅವುಗಳಿಗೆ) ಲಕ್ಷಣಭೇದವೂ ಇರೆ. ಆದರೆ ಬಹು(ಸಂಖ್ಯಾಕ 
ರಾಗಿರುವ) ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ (ಹಾಗೆ) ಲಕ್ಷಣಭೇವವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


(ವೈಶೇಷಿಕ) :- ಅಂತ್ಯವಿಶೇಷಗಳ ವಶದಿಂದ ಭೇದವಿರಬಹುದಲ್ಲ ! 


1- ಅನೇಕಮಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಪರಸ್ಪರಪ ರರಿಚ್ಛಿಸ್ನ ವಾಗಿರುವದೇ ಕಂಡಿದೆ. 
ಸರ್ವಗತವಾಗಿರುನದು ಕಂಡಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲವೂ ಸವತ ಬಹುತ್ತ್ವವಿರುವ ಹಾಗೇ 


ಇಲ್ಲ ಎಲ್ಲವನೂ ಒಂದೇ ಆಗಿಬಿಡಬೇಕು. 


2. ವಿಭುವಾಗಿರುವ ಅನೇಕ ಆತ್ಮರುಗಳು ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆಂಬಂದರಲ್ಲಿ 
ಬಹು ಅತ್ಮರು ವಿಭ.ವಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಹಾಗಿರಲಿ ಅನೇಕ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಮಾನ 
ಪ್ರದೇಶವಲ್ಲಿರಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿಲ್ಲ. 


ಇ. ಬಹುವಾಗಿರುವ ರೂಪರಸಾದಿಗಳು ಒಂದೇ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲವೆ? ಹಾಗೆ 
ಬಹುಪದಾರ್ಥಗಳು ಸಮಾನಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿರಬಹುದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


4. ರೂಪಾದಿಗಳು ಘಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳು ಎಂಬುದೇ ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪವೆಂದರೆ ಧರ್ಮಿಯಾದ ತೇಜಸ್ಸೇ, ರಸನೆಂದರೆ ಧರ್ಮಿಯಾದ ಜಲವೇ. 
ಘಟಿನೆಂಬುದು ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುನ ಧರ್ಮಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ರೂಪದ ಸ್ವ ಭಾವಳ್ಳಿ ೦ತ ರಸದ ಸ್ವಭಾವವು ಬೇರೆ pS ರೂಪಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಲಕ್ಷಣಭೇದವಿದೆ, ಆತ್ಮ ರುಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ಲಕ್ಷಣಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ. 


5. ಆತ್ಮರುಗಳು ನಿತ್ಯೃದ್ರವ್ಮವ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮಿಕ್ಕವ 
ರಿಂದ rE ಅಂತ್ಯವಿಶೇಷಗಳು ಎಂಬ ಭೇದಕಸದಾರ್ಥಗಳಿನೆ ಎಂದು 


ನೈಶೇಷಿಕನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
90 A 


ಕ್ಲಿ೧೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨. ಪಾ. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದಕಲ್ಪನೆಗೂ ಅಂತ್ಯವಿಶೇಷ 
ಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯವಿರುತ್ತದೆ 1 ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ವಿಭುವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ಕಾರ್ಯ 
ವೆಂದು (ಅವನು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾನೆ.₹ 

ಪ 


ಟ್ರ 
ಎಂದು ಸಿ ದವಾ ಯಿತು. 


ಆದ್ದರಿಂದ” ಆತೆ ಕತ್ತ ಕದನ್ಲಿಯೇ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 


oe 





1, ಆತ್ಮರ ಬಹುತ್ವವು ಸಿದ್ದ ವಾದರೆ ಆಂತ್ಯವಿಶೇಷಗಳು ಸಿದ್ದ ವಾಗುತ್ತವೆ, ಭೇದಕ 
ವಾದ ಅಂತ್ಯನಿಶೇಷಗಳು ಸಿದ್ಧವುದರೆ ಆತ್ಮರು ಬೇರೆಬೇರೆಯಿರುವರೆಂಬುದು ಸಿದ್ದವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಹೀಗೆ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾ ಶ್ರಯವಿದೆ. 

9. ಅಕಾಶಾದಿಗಳು ಕಾರ್ಯನೆಂದು ೨-೩ ೭ರಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ, ಕಾರ್ಯವು 
ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿಭುನ್ಲ. ಆದ್ದರಿ೦ದ ಆಕಾಶುದಿ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ 
ಅನೇಕಾತ್ಮರು ವಿಭುಗಳಾಗಿರುವತೆಂದು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು. 

3. ಸರ್ವಗತರಾದ ಆತ್ಮರು ಅನೇಕರು ಇರುತ್ತಾರೆಂಬನರೆ ಮತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಕರ್ಮ 
ಫಲಗಳು ಸಂಕೆರವಾಗುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 

ಆತ್ಮಸಮವಾಯಿಯಾದ ಅದೃಷ್ಟವು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಾಗಿರುವ ಅತ್ಮಮನಸ್ಸುಗಳ ಸ್ವಸ್ತಾ ಮಿಭಾವ ಸಂಬಂಧವು ಅನಾದಿಯಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೃಷ್ಟಗಳೂ ಅನಾದಿಯೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಮನ 
ಸಂಯೊಗವು ಸಾಧುರಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಸ್ವಸ್ತಾಮಿಭಾನವು ಅಸಾಧಾರಇವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದಿಗಳ ನ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಬಹುದು. ನಿಜನಾಗಿ ಸಂಯೋಗವೂ 
ಸಾಧಾರಣವಲ್ಲ ;ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಥಾಮಿಯಾದ ಒಬ್ಬ ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಆಗುವ ಮನಃ ಸಂಯೋಗ 
ವು ಬೇರೆ ಮಿಕ್ಕ ಅತ್ಮರುಗಳೊಡನೆ ಆಗುವ ಮನಃಸಂಯೋಗನೇ ಬೇರೆ. ಎಂದು 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆಗಮಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅತ್ಮ ಕತ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾದ ಆತ್ಮಭೇದಕೆಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು ಅ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ; 
ಅಂತ್ಯವಿಶೇಸಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅಸಿದ್ಧ - ಎಂಬುದಿಷ್ಟೇ ವೈಶೇಷಿಕರ ದೂಷಣೆ, ಮಿಕ್ಕ 
ದ್ವೈಲ್ಲ ಸಾಂಖ್ಯರ ದೂಷಣೆ. ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಡೆ ಆದರೆ "ಅನಾದಿ? 
ಎಂದು ಕರೆದಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟದೆ ನಿಯಮುನೇ ಮುಂತಾದವು ಸಿದ್ಧ ನಾಗುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ 
ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಖಂಡನೆಯು ಕಾಣಾದರಿಗೂ ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಮಗೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಅತ್ಮನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಆಗಮನಿರುದ್ದವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುವದು ಪ್ರಧಾ 
ನದ ಪಾರಾರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮ್ರೈಕೃವನೊಪ್ಪದಿರುವದಷ್ಟೆ ದೂಷಣವು 
ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೂ ಆನ್ವಯಿಸುವದೆಂದು ಭಾಮತೀಕಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಾದಿಸುವದಕ್ಕೂ 
ಬರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸುಖದ ಖಾದಿಗಳು ನಿಜವಾಗಿರುವನೆಂಬುದನ್ನು ಅವರೂ 
ಒಪ್ಪುನದಿಸ್ಲ. ಮಾಂ. ಕಾ. ಭಾ. ತ್ಲಿ-೫ನ್ನು ನ್ನೋಡಿ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಜೀವರುಗಳ ವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ದಲ್ಲ 


ಈ ವಾದ ಸಂಚಭೂ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆ 


ತೆ ಲ 


ನ್ನು 
೧. ವಿಯದಧಿಕರಣ 
ತ್ರಿಯೆಖಂಟೋ, ಇಲ್ಲವೊ? 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ತಹಾನಿಯಾಯಿತು. ಅಥವಾ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 
ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಗ pe ದೋ ಗ »ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದೆರಿಂದ 


ಸಿದ್ದಾಂಕ್ಕೇಕದೇಶಿಯ ಮತ: ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದು ವೈಶೇಷಿಕರ 
ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. ಅಕಾಶವು ಅಮೃತವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಪಕಕದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಗೌಣವೇ, ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಏಕವುು, ಅದ್ವಿತೀಯವು, ಎಂಬ ಶ್ರು *ಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಕಾರ್ಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಒಂದು, 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಆಧಿಷ್ಠಾತೃವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದ್ವಿತೀಯ -ಎಂದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಬ್ರಹ್ಮ 


ವನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಂ ಹಾಲನ್ನು ಅರಿತರೆ ಅದರಲ್ಲಿ 


ಬೆರೆತಿರುವ ಸ್ಪಲ್ಪ ನೀರನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಎಂಬಂತೆ ಆಗಬಹುದು 

ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ಅರಿತದ್ದಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವದಕ್ಕಾಗಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 
ತೈತ್ತಿರೀಯಶ್ರ, ತಿಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯವು ನಿರುದ್ದ ವಲ್ಲ » ಏಕಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಆಕಾಶವಾಯುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದ ಬಳಿಕ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು ಎಂದು ನಯಿಸ 
ಬಹುದು ಹಾಲುನೀರುಗಳ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಆಗ ಆಯಥಾರ್ಧವಾದಿ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗು 

ವನಿಭಕ್ತವಾದದ್ದು ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವ ತಾರ್ಕಿಕಯುಕ್ತಿಯು 
ಆಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯನೇ. ಅದ್ದೆ ಎತಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೨. ಮಾತರಿಶ್ವಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ : ವಾಯುವು ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುತ್ತದೆಯ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆಕಾಶದಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು. ಛಾಂಡೋಗ್ಯದ 
ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪಕ್ಷ: ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳೆರಡಕ್ಟೂ ನಿರೋಧವೆಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷ. 


ಸ (ಸ 
ಪ್ಲಿ೧೨ ಬ್ರಹ ಸಳಂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ ಳೆ: ವಿ ಪಾ, ಷ್ಠ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಯೇಕದೇಶಿಯ ಮತ : "ವಾಯುವಿಗೆ ಅಸ್ತಮ” ಎಪಿಜ್ರ, ಆದು ಅಮೃತವು? 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ವಾಯುವಿಗೆ ಮುಖ್ಯೂರ್ರೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯು 
ಗೌಣವೇ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : 


ಜ್ಜ ವಿಶೋಧನಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕಾಗಿಯ.೧ ವಿಭಕ್ತವಾದದ್ದು 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿರ ಬೇಕೆ 


ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ 
೦ಬ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂಮನದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು, 


ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಅತಿದೇಶ 
ಮಾಡಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೋ ಎಂಬಂತೆ ಹೇಳಿ 
ರುನದರಿಂದ ಆ! ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ ಶಂಕೆ ಯಾರಿಗುದರೂ ಉಂಟಾ 
ದೀತು ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಕರಣಿ 6 ಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದೆ. 


೩. ಅಸಂಭವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಶಳಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಬ ಹ್ಮ ಕ್ಫೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಂರ್ಟಿ, ಇಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ; ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಟ್ರ ತೆ ಹುಟ್ಟುವದು ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ 
ಅಕಾಶವು ಕೂಡ ಕಾರ್ಯನಾದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರಬೇಕು 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರ ಹವು ಸನ್ಮಾತ ತ್ರೆ ವು ಸನ್ಮಾತ್ರವು ತನ್ನಿಂದಲಾಗಲಿ ಸದ್ವಿಶೇಷದಿಂದಾಗಲಿ 
ಹುಟ್ಟದೆ ಎಂದು ರ ಸುವದಕ್ಕ, ಅಗುವದಿಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 'ಕಾರಣವ್ನಿಕ್ಲ ನೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಕಾರ್ಯನೇ ವ ಅನವಸಾ ದೋಷವು ಬರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೋತ್ರತ್ತಿ 
ತರ್ಕವು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹುಟ್ಟುವ ವದಿಲ್ಲ 


೪. ತೇಜೋಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಎಂದರೆ ಅಗ್ನಿ ಭತಿ ಸದ್ಭ_)ಹ್ಮದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ತು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ವಾಯುಪಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು ಎಂದಿದೆ. ಅಗ್ನಿಗೆ 
1 ಕಾರಣವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಗ್ನಿಗೆ ಕಾರಣವು. ಏಕೆಂದರೆ «ಸದೇವ' (ಸತ್ತೇ 
ಮೊದಲು ಇತ್ತು) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕು ಪಕ್ರಮಿಸಿ «ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು 
ಸೃಜಿಸಿತು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದನ್ನರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು _-ಎಂಬ 
ಪ ಸೃ ತಿಜ್ಜೆ ಯು ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ೨ೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಬ ಬ್ರಹ ದಿಂದಲೇ 
FS ಮುಂಡಕವಲ್ಲಿದೆ, ತೈ ತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿಯೂ “ಅವನು ತಪಸ್ಸನ್ನು ಡಿ ಇದೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಸ್ಥ ಸೃಜಿಸಿದನ ನು? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ “ವಾಯೋರೆಗ್ಲಿ 8 ನ ವಾಯು 
ವಿನ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯುಂಟಾಯಿತು ಎಂದು ಕ್ರಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 


ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. «ವಾಯೋರಗ್ನಿಃ? ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ವಾಯುವಿನಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿ 
ಯುಂಟಾಯಿಂತೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. “ಆತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ? (ಅತ್ಮನಿಂದ 


ಅ. ೨ ಪಾ. ೩] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ಪ್ಲಿ೧ತ್ಲಿ 


ಆಕಾಶನ್ರಂಟಾಯಿತು) ಎಂದು ಅಪಾದಾಸವಂಚನಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕೆರಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಷೊ ಪ್ರಕೃತವಾಕ್ಕ್ಯವಿದೆ » “ಪೃಧಿನಿಯಿಂದ ಗಿಡಮರಗಳುಗ ಎಂದು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಅಪಾದಾನಪಂಚಮಿಯೇ ಇದೆ. ವಾಯುವಾದ ಬಳಿಕ ಅಗ್ನಿ ಯಾಯಿತು ಎಂದು 
ಉಪಪದಾರ್ಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗಿದೆ 1 ಆದರೆ ಪಂಚಮಿ ಎಂಬ ಕಾರಕಾರ್ಥವು ಆಗಲೇ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿಕ್ಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉಂಟಾಯಿತು ಎಂದೂ ಆದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 
ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುವಸೆಂಬುದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ನೇರಾಗಿಯೇ 
) * ಎಂ 0೨ 
ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕೆಂಒಂದನ್ನೇನೂ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ: ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದುಎಂಬಿಷ್ಟರಿಂ ದಲೇ ಆದು 
ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕು. 


೫. ಅಬಧಿಕರಣ 


ಸಿದ್ಧಾಂಶ : «ಆ ತೇಜಸ್ಸು ಅಪ್ಪನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” “ಅಪು ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಹ ಟ್ವತುೌ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಡದೆ , ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಮುಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇದನ್ನು ಬೇರೆ ಅಧಿಕರಣವಾಗಿ ಸೂತ್ರಕಾರರೆ 
ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


೬, ಪೃಥಿವ್ಯಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : “ ಅಪ್ಪು ಅನ್ನನನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಡೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಅನ್ನ ವೆಂದರೆ ಬತ್ತ, ಜವೆ -ಮುಂತಾದದ್ದೊ, ಉಣ್ಣುವ ಅನ್ನ ಮುಂತಾದದ್ದೊ ಅಥವಾ 
ಪೃಧಿನಿಯೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ . ಬತ್ತವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು, ಉಣ್ಣುವ ಅನ್ನವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ನಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನ್ನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ಥ. 
ವಾಕ್ಯಕೀಷದಲ್ಲಿಯೂ “ಮಳೆಯಾದಲ್ಲಿ ಅನ್ನವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಇದೆ, 

ಸಿದ್ದಾಂತ" ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ನ ನೆಂದರೆ ಪೃಧಿವಿಯೇ. ಇಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು ಎಂದು 
ಭೂತಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯನಿದೆ. ಅನ್ನಕ್ಕೆ ಕಪ್ಪು 
ರೂಪವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದೂ ಪೃಥಿನಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಪೃಧಿನಿಯು ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಪ್ಪಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪಿನಿಂದ ಪೃಧಿನಿಯುಂಬಾಯಿ 
ತೆಂದು ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾರ್ದವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪೃಥಿನಿಯನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅನ್ನವು ಪೃಥಿನಿಯಿಂದಲೇ ಆಗುವದರಿಂದ (ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ) 
ಅನ್ನ ಶಬ್ದವೂ ತನ್ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪೃಥಿವಿಯೇ ಹುಟ್ಟು ವದೆಂ ಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


೭. ತದಭಿಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಈ ಭೂತಗಳು ತಾವುತಾವೇ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸು 


ತ್ರವೆಯೋ ಅಥವಾ ಇವುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸೃಜಿಸುತ್ತಾ ನೊ 23 


ತ್ಮಿ೧೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೨೫ಹಾ.ಲ್ಸಿ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಈ ಭೂತಗಳು ತಾನೇ ಸೃಜಿಸುತ್ತನೆ ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಭೂತಗಳೂ ಚೇತನನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಭೂತಗಳೂ 
ಸೃಜಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ರೂಸದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಆಯಾ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭೂತಗಳಿಗೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ವೈಹದಾರಣ್ಯಕಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ (4-2೭-4), ಹೇಳಿವೆ; ಆ ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡನೆಂದೂ ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ (೨-೬) ಇದೆ. ಅಸ್ತ್ರೇಜಸ್ಸುಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಈಕ್ಷಣವನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅವು ಸ್ವತಃ ಚೇತನನೆಂದೂ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ. 
ಪರಮೇಶ್ವರಾವೇಶದಿಂದ ಅವು ಆಲೋಚನೆಮಾಡಿದನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. 


ಲೇ ವಿಸರ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಭೂತಗಳು ಲಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ನಿಯತಕ್ರಮವೇ ಇಲ್ಲವೋ, 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅವ್ರ ಲಯವಾಗು ನವೋ, ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಕ್ರಮ 
ದಿಂದ ಲಯವಾಗುವವೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಲಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ ; ನಿಕೆಂದರೆ ಹೇಗಾದರೂ 
ಲಯವಾಗಬಹುದು ಅಧವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ 


ಕ್ರಮವೇ ಪ್ರಲಯಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ ನಿಸರೀತವಾದ ಕ್ರಮನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯೊವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಯುಕ್ತಿಗೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೋಪಾನವನ್ನು ಹತ್ತಿ ದವನು 
ವಿಪರೀತಕ್ರಮದಿಂದ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ , ಕಾರ್ಯವು ತನ್ನ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯನಾಗುತ್ತದೆ, 
ಪೃಧಿನಿಯು ಅಪ್ಪಿ ನಲ್ಲಿ, ಅಪ್ಪು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ -- ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಯ ಕ್ರಮವು ಪ್ರಲಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದುವ 


ದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ನದು ಸನಿಯಲ್ಲ. 


೯. ಅಂತೆರಾನಿಜ್ಞಾನಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ ;: ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಮನೋ (ಬುದ್ಧಿ ಗಳು ಯಾನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳನ್ನು ಆನುಭನಿಸುತ್ತವೆ ? ಅವುಗಳನ್ನು ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸದೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುವದಿಲ್ಲನೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ. ನಿರ್ಣಯಮಾಡದಡೆ ಇರುವದರಿಂದ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ .  ಬರುನದಿಲ್ಲ. ಕರಣಗಳು ಭೌತಿಕನೆಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ 
ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಕ್ರಮವೇ ಅವಕ್ಕೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅಭೌತಿಕನೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೂ ಭೂತೋತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಕರಣಗಳ ಕ್ರಮವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿ 
ನಾವು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಭೂತಕ್ರಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಕರಣಗಳ ಉತ್ಕತ್ತಿಕ್ರಮ 


ವನ್ಫ ಜ:ಳಿಯೂ ಇದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಭೂತಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಭಂಗವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಆ. ೨ ಪಾ. 47 ಅಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರ ಸಿ೧೫ 


೧೦. ಚೆರಾಚರವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಮರಣವು ಇದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ' ದೇಹಾಶ್ರಯವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಲಯಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಉಂಟು, 
ಏಕೆಂದರೆ «ಹುಟ್ಟಿ ದನ್ನ, «ಸತ್ತನು? . ಎಂಬ ಲೋಕಸಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದೆ. ಜಾತಕರ್ಮಾದಿ 
ಸಂಸ್ಥಾರವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿಯಖಾ ಇದೆ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ಮಮರಣಗಳಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬುದು ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದು 


ತ್ತದೆ. ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿಯು ಶರೀರೋಪಾಧಿಯಿಂದಾದ ಗೌಣವ್ಯವದೇಶಕೃತವಾದದ್ದು. 


೧೧. ಆತ್ಮಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ " ಜೀನನೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿ೦ದ ಹುಟಿ 

ಪೂರ್ವವಸ್ತ ಜೀವನೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ 
ಹಾಗಾದರೇ ಏಕನಿಜ್ತಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞುನವಾಗುವದೆಂಬ ಶ್ರು 
ತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀನನೆಂಟುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದ 
ಲಕ್ಷಣಭೇದನಿಡೆ. ವಿಭಕ್ತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜೀವನು ಕಾರ್ಯೆನೆಂಬುಮು ಯುಕ್ತಿಗೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಕೆಲವ್ರು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಕಿಡಿಗಳೇ 
ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇರುವದರಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಉಕ್ಪತ್ತಿಯುಂ ಬೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. 


ಇ 
ವಲ್ಲ 
ಶ 


ಸಿದ್ಧುಂತ .. ಜೀವನು ಹುಟ್ಟು ನದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತ್ರುತಿಯಿಜ್ಣ. ಎಲ್ಲಿಯೋ 
ಕೆಲನ್ರು ಕಡೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಬೋಧಕಶ್ರುತಿಯಿದ್ದರೂ ಅದು ಜೀವನು ನಿತ್ಯನು, ಅಜನು ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಜೀನನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರ ಲಯಗಳಿಂದ೨ 
ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳು ಎಂದು (ಬೃ. ೪ ೫. ೧೨,೧೪) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀನ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಜೀನೇಶ್ವರೆಲಕ್ಷಣಭೇದವು ಉಪಾಧಿಸಿಸಿತ್ತ ವಾಗಿರುವಪರಿಂದಲೂ 
ಏಕೆಪಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ, ಅನುತ್ಪಶ್ತಿಶ್ರುತಿಗೂ 
ನು ಹೀಗಾದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನು ಪದೇಶಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೊಂದು 


೧೨. ಜ್ಞಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಜೀನನ ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆ, ಆಗಂತುತನೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಆತ್ಮಮನಃ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು 
ಆಗಂತುಕವು. ಜೀನನು ನಿತ್ಯಚೈತನ್ಮರೂಪನು ಎಂದರೆ ಸುಪ್ತಮೂರ್ಥಿತಾದಿಗಳಿಗೂ 
ಜ್ಞಾನಪಿರೆಬೇಕಾದೀತು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಚೈತನ್ಯವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ. ಜೀವನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ಉಪಾಧಿ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜೀವನಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿತ್ಯಚ್ಛೆತನ್ಮ 


ಸಿ೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೩ 


ಸ್ವರೂಪವೆಂದು (ಬೃ, ೩2೯.೨೮, ೪.೫.೧೫; ತೈ. ೨-೧-೧) ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ವಿಜ್ಞಾನಮುಯಪ್ರ ಕರಣದ ಶ್ರುತಿಗೆಳೂ ಜೀವನಂ ಚೈ ತನ್ಯರೂಪ 2 ಹೇಳಿನೆ 
ಸುಪ್ತುದಿಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದು ನಿಷಯವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಹೊರತು ಚೈ ತನ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ (ಬೃ. ೪-೩-೨೩) ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನು ನಿತ್ಯಚೆ, ತನ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನೇ. 


೧೩. ಉತ್ಕಾ )ಂತಿಗತೃಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಜೀವನು ಅಣುಪರಿಮಾಣನೆ, ಮಧ್ಯಮಸಪರಿಮಾಣನೆ, ನಿಭುನೆ ? 


ಪೂರ್ನವತ್ರ: ಉತ್ಪಾಂತಿಗತ್ಕಾಗತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಜೀನನು ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣನೆಂಬುದು ಅರ್ಹತಸರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ 
ತಿರಿಸ್ಥ ರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣುನೇ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅನಂತ 
ಪರಿಮಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಾತ ನ ಡಿಷಯ, ಆತ್ಮನು ತ್‌ ಹೇಳುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇವೆ. ದೇಹದ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿರುವ ಚಂದನಬಿಂದುವು, ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಲ್ಲ 
ಆನಂದವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನಂತೆ ಅಣುವಾಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೂ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಆಗುವ ಅನುಭನದ ವೇದನೆಯಾಗಬಹುದು , ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನು ಹೃ ದಯಪ್ರ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಇವನ ಚೈತನ್ಯಗುಣವು ನಾ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದು. ಗಂಧಾದಿಗಳಂತೆ ಗುಣವು ಗುಣಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬೇರೆ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದು ; ಹಾಗೆ ಇದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಜೀವನು ಅಣುನೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜೀನನು ಬ ಬ್ರಹ ವೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ನಿಭುನೇ, 
ಅವನಿಗೆ ಆಯಾ ಪ್ರದೇಶದ 1 ಆಟ ಆಗುವದರಿಂದಲೂ ಅವನು ವಿಭು- 
ಗುಣವು ಗುಣಿಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಚೈತನ್ಯವು ಜೀವನ ಗುಣನೆಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ಗಂಧವೂ ನಿಜವಾಗಿ ಗುಣಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಚೈತನ್ಯವೇ 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದು ಗುಣನಲ್ಲ. ಜೀವನು ಅಣು ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಬುದ್ಧಿ ಗುಣಸಾರನಾಗಿರುವದರಿಂದ್ಕ ಅಥವಾ ಅಣು 
ವೆಂದರೆ ಅವನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು ಕಷ್ಟ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ - ಎಂದೂ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಗುಣಿಗುಣವ್ಯಪದೇಶವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆಯೆಂದೋ ಔಪಚಾರಿಕನೆಂದೋ ಯದು. ಹೈ ದಯದಲ್ಲಿರುವದು, ಉತ್ಕ್ಯಾ ೦ತಿ 
ಗತಿ -ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲವೂ ಬುದ್ದು ;ಪಾಧಿಯಿಂದರೇ EI ಇರುತ್ತವೆ. 
ಆ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧವು ಅಜ್ಞಾನಕೃತನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅತ್ಮೆಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುವವರೆಗೂ 
ಸುಷುಪ್ತಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯೆನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ 
ಇದ್ದರೆ ಆತ್ಮನು ಯಾವಾಗಲೂ ಅರಿಯಬೇಕು ಅಥವಾ ಅರಿಯದೆ ಇರಬೇಕು _ಎಂಬ 
ಅನಿಷ್ಟವು ಬಂದೊದಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿದೆ. ಆ ಉಪಾಧಿಯ 
ಸಂಒ೦ಧದಿಂದೆ ಜೀನನನ್ನು ಅಣುವೆಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಸರಿ. 


ಅ. ೨ ಪಾ. 47 ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೩೧೭ 


೧೪. ಕರ್ತೃಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ ಜೀವನು ಕತೃ pa ಅಲ್ಲವೊ ” 
ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಬುದ್ದಿಯ ರ್ತ್ರೈವೆನ್ನ ಬಹುದು , ಆತ್ಮನು ಭೋಕ್ತೃಮಾತ್ರ 


ತ 


ವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. -ಎಂದು ಸಾಂಖ್ಯಂ ಅಭಿನಾ ಯಿದೆ. ಅದೇ ಸಾಕಾಗಿದೆ. ಜೀವನಿಗೆ 
ಕರ್ತೃತೃವು ಬೇಕಿಲ್ಲ 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮನನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುನೆದು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ಜೀವನು ಕರ್ತೃವಾಗಿರಬೇಕು. ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಜೀವನಿಗೆ ವಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ನಿಪ್ರೆಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಕರಣಗಳ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆಂದಿರುವದ 


ಣೆ 
ರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾನ ನುಯಜೀವನು ಯಜ್ಞ ಎದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಕರ್ತೃವೇ ಇಷ್ಟವನ್ನು ಅನಿಷ್ಟವನ್ನೂ ತನಗೆ ತಾನೇ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲುರನಾಡ್ದರಿಂದ ಜೀವನನ್ನು ಕರ್ತೃವೆನ್ನುವದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಆಸ್ತೇಪಿಸ 


ಬಾರದು ; ಇಷ್ಟವನ್ನೂ ಅನಿಷ್ಠ ವನ್ನೂ ಅರಿಯುವಂತೆಯೇ ಅವುಗಳನ್ನೂ ತನಗೆ ತಾನೇ 


ಲೆ a 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಬುದ್ದಿ ಯೇ ಕತೃ ೯ ಎಂಬವರಿಗೆ ಕರಣಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ತೃಶಕ್ತಿ ಯನ್ನೊವ್ಪ ವೃ ಬೇಕಾಗನದು ಜೀನನು ಕತ ಸರ ವಜ್ಞದಿದ್ದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿರುವ 
ಅತ್ಮಧ್ಯಾನವೂ ಚ ತೇಗು ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀನನು ಕರ್ತನೇ. 


೧೫. ತೀ ಟಟ 


ಸಂಶಯ. ಜೀವನ ಕರ್ತೃ ವ್ರ ಸ್ಥಾಭಾವಿಕವೂ, ಉಸಾಧಿಸಿಸಿತ್ತವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕಂಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಯುತಕ್ತಿಗಳಿಂದ 
ಕರ್ತ್ರತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ 

ಸಿದ್ಧಾಂತ * ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸ್ಥ್ಫಾಭಾವಿಕನ್ಹೂ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸ್ವಾ ಭಾಷಿಕ 
ವಾದರ ಅದರಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಲಾರದು. ಆಗ ಮೋತ್ತೊ ಪದೇ ಶಶ್ರುತಿಯು 
ಅಪ್ರಮಾಣನಾಗ ನದು, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಬೃ ೪ ೩.೭) ಜೀವನು ಅಂತೇಕರಣನೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕರ್ತ್ರನಾಗಿರುನಂತೆ ಕಾಣುತ್ಕಾನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಬಡಗಿಯು ಸಾಧನಗಳನ್ನು, ಉಪಯೋಗಿಸುವಾಗ ಕತ್ಛ ೯ವಾಗಿದ್ದು ಆಯಾಸಪಟ್ಟ ರೂ 
ಅವುಗಳಿಲ್ಲದಾಗ ಸ್ಟ ನೂಪಸ್ಥಿ ಕಿಯಲ್ಲಿದ ಸುಖಿಯಾಗಿರುನನೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನು ಜಾಗ್ರ 
ತ್ಸ ಪ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಕರಣಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕತ್ಛ ೯ವೆನಿಸಿಷ್ಟು ಸುಷುಪ್ತಾ ದಿಗಳಲ್ಲಿ. ಅವುಗಳಿನ್ಲ 
ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪ ದನ್ಲಿದ್ದು ಅನಂದಿಯಾಗಿರುತಾ, ಸಲೆ ಸಿಶ್ಕಯ ಸಬೇಕು ಮುಕ್ತ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ಕರ್ತೃತ್ತದಿಂದ 1.೬ ೦ಡಿ ಸ್ವರೂ ಪದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ಸುಖಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತೋಪಡೇಶವೂ ಧ್ಯಾನೋಪವನೇಶವೂ 
ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ಕರ್ತ್ನೃತ್ವ ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಫಿರುತ್ತವೆ. ಸಪ್ನವಿಹಾರವು ಸಾರಮಾರ್ಧಿಕ 
ವಲ್ಲ, ಕರಣವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತು ನಿದ್ರೆಗೆ ಹೋಗುತ್ತ ನೆಂಬುದು ಕರಣವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳನ್ನು ಡಿಡುವದು. ಮಾತ. ತ್ರ, ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಕತ ೯ನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಮಾಡಿ 
ಆತ್ಮನು ಸ್ಪತಃ ಕರ್ತೃವಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳಿಯೂ ತ ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ತೃ್ರತ್ತಿವು ಔಪಾಧಿಕನೇ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವನ್ಸಿ 


ಸಿ೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ಖಹಾ.. 


೧೬. ಪರಾಯತ್ತಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ . ಜೀವನ ಕರ್ತ್ಯೃತ್ವವು ನಿರಸೇಕ್ಷವೊ, ಈಶ್ವರಾಸೇಕ್ಷವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜೀವನು ಸ್ವಯಂಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಕೃಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಈಶ್ವರನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಈಶ್ವರನ ಅಸೇಕ್ಷೆಯು 
ಅನನಿಗೆ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವನ ಕರ್ತೃಕ್ವವು ಈಶ್ಪರಸಾಪೇಕ್ಷನಾದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ವೈಸಮೃ್ಯನೈರ್ಫ್ಸೃಣ್ಯಗಳೂ ಬಂದೊದಗುತ್ತವೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ನಿರಪಕ್ಷಕರ್ತೃತ್ವನಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹಈಶ್ವರಾಸೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಜೀವನಿಗೆ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಡೆ. ಜೀವನ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಆಸೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಈಶ್ವರನು ಜೀನನಿಂದ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ವೈಷಮ್ಯಾದಿಗಳುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಕರ್ತೃವಾದ ಜೀವ 
ನಿಗೇ ಈಶ್ವರನು ಕಾರಯಿತೃವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ವಿಧಿಎಷೇಧಗಳಿಂದ 
ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೭. ಅಂಶಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು ಸ್ತಾನಿಭೃತ್ಯಭೂವವೊ, ಬೆಂಕಿ 
ಶಿಡಿಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಅಂಶಾಂಶಿಭಾವವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ . ಇಂಥ ಸಂಬಂಧನೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯ 
ಭಾವವು ಸ್ವಾಮಿಭೃತ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ಸಂಬಂಧನೇ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಂಶದಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಸಿಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜೀವೇಶ್ವರರು ಬೇರೆ ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶನಿರುತ್ತದೆ. ಅಭೇದನಿರ್ದೇಶವೂ ಇದೆ. 
ಭೂತಗಳು ಈ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಪಾದನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಜೀವನು ಈಶ್ವರನ ಅಂಶವಾದರೂ ಜೀವನ ದುಃಖವು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಮಿಧ್ಯಾಭಿಮಾನದಿಂದ ದುಃಖಿತ್ತವಿರುತ್ತದೆ, ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಕಾಶ, ಆಕಾಶ, ಸೂರ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಬೆರಳುಗಳು, ಫಟಾದಿಗಳು, ಜಲಾದಿ 
ಗಳು ಎಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಾದಂತೆ ತೋರುವ ವಕ್ರತೆ ಗಮನ, ಕಂಪನ_ಮುಂತಾದವು 
ನಿಜವಾಗಿಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು, ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಜೀವನ ದುಃಖವಿಲ್ಲನೆಂದು ಷ್ಯಾಸಾದಿ 
ಗಳ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಅನುಜ್ಞಾಪರಿಹಾರಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃತವಾದ 
ದೇಹಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀವರುಗಳಿಗೆ ಅಗುತ್ತವೆ. ಜೀವನು ಉಪಾಧ್ಯಧೀನನಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಕತ್ತಭೋಕ್ತೃವಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಭಾಸಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಕರ್ಮಫಲಸಾಂಕರ್ಯವೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯವೈ ಶೇಷಿಕಾದಿಗಳಿಗಾದರೆ ಅದೃಷ್ಟ, ಅಭಿಸಂಧ್ಯಾದಿಗಳು ಇವುಗಳು 
ಇಂಥ ಆತ್ಮನಿಗೇ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರದೇಶನಿಶೇಷವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸರ್ವರ ಕರ್ಮಗಳೂ ಫಲಗಳೂ ಅಗುವ 
ವೆಂಬ ದೋಷವುಂಟು, ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ, ಜೀವರುಗಳು ಅವನ ಅಭಾಸ 
ರೂಪರಾದ ಅಂಶಗಳು ಎಂಬುದೇ ಸರಿ. 


Ce 


ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
(ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಶ್ರುತಿಗಳ ನಿರೋಧಪರಿಹಾರ) 


ಪಾದದ ಸಂಬಂಥ 


೧೭೩. ವಿಯದಾದಿವಿಷಯಃ ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಷೇಧಸ್ತೃ ತೀಯೇನ ಪಾದೇನ 
ಪರಿಹೃತಃ | ಚತುರ್ಥೇನ ಇದಾನೀಂ ಪ್ರಾಣವಿಷಯಃ ಸರಿಜ್ರಯತೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆಕಾಶಾದಿವಿಷಯದ ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ 
ಪರಿಕುರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದದಿಂದ ವ್ರಾಣನಿಷಯವಾದ 
(ನಿರೋಧನನ್ನು) ಪರಿಹರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, 


೧. ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರೆಣ (ಸೂ. ೧-೪) 


ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾಃ | ೧ 


೧ ಸಪ್ರಾಣಗಳೂ ಹಾ ಗೆಯೇ. 


ಪ್ರಾಣೋತೃತ್ತಿವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪೂರ್ವವಕ್ಷಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೮. ತತ್ರ ತಾವತ್‌ “ಠತ್ತೇಜೊಣಸೃಜತ” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತಿ 
*ತಸ್ಮಾದ್ದಾ ಏತಸ್ಕಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” ತೈ. ೨-೧) ಇತಿ 
ಚೈ ವಮಾದಿಸು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಪ್ರಕರಣೇಷು ಪ್ರಾಣಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿರ್ನಾಮ್ನಾ 
ಯತೇ |! ಕ್ರಚಿಚ್ಚ ಅನುತ್ಚತ್ತಿರೇವ ಏಷಾಮ್‌ ಆಮ್ನಾ ಯತೇ “ಅಸದ್ವಾ 
ಇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ತದಾಹು ಕೆಂ ತದಸದಾಸೀದಿತ್ಯ್ಯಷಯೋ ವಾವ 
ತೇಃಗ್ರೇಸದಾಸೀತ್‌ | ತದಾಹುಃ ಕೇ ತೇ ಯಷಯ ಇತಿ! ಪ್ರಾಣಾ ವಾವ 
ಖುಷಯಃ' (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೬-೧-೧-೧?) ಇತ್ಯತ್ರ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ 
ಸದ್ಭಾವಶ್ರವಣಾತ್‌: ಅನ್ಯತ್ರ ತು ಪ್ರಾಣಾನಾಮನಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ಪಠ್ಯತೇ 
“ ಯಥಾಗ್ಗೇರ್ಜ್ವಲತಃ ಸುದ್ರಾ ವಿಸ್ಪುಲಿಬ್ಲಾ ನ್ಯಚ್ಚರನ್ರ್ಯೇವಮೇವೈತಸ್ಮಾ 
ದಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾಃ” (ಬೃ. ೨-೧-೨೦) ಇತಿ, “ಏತಸ್ವಾಜ್ಜಾ ಯತೇ 


ಎ೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ಹ್ರ್ರಿಯಾಣಿ ಚ” (ಮುಂ ೨-೧-೩) ಇತ್ತಿ “ಸಪ್ತ 
ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರಭವನ್ತಿ, ತಸ್ಮಾತ್‌” (ಮುಂ. ೨-೧-೮) ಇತಿ. ಕ ಪ್ರಾಣಮ 
ಸ hg ಆ ೮ ಲ 

ಸೃಜತ। ಪ್ರಾಣಾಚ್ಛದ್ಧಾಂ ಖಂ ವಾಯರ್ಜ್ರೋತಿರಾಸ: ಸ್ಪಧಿವೀನ್ಥಿ_$೨ೀಯಂ 


ಆ) 
ಲ್‌ 
ವಿಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ಅನ್ಯತರನಿರ್ಧಾರಣಕಾರಣಾನಿರೂಸಣಾಚ್ಛ ಅಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ 
ಎಬಿ ೨ ಇ 9 ಶ್‌ ಸ್ಟ್‌ ಇ ನಂ 
ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ | ಅಧವಾ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ನದ್ಭಾವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಗೌಣೀ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ 
೬-.೨-೩) ಎಂದು ಮತ್ತು “ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಯಿತ.” 
(ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಸಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು 
ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ- “ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು. 
ಇಲ್ಲಿ ಕೇಳುತ್ತಾರೆ: ಅಸತ್ತಾಗಿದ್ದದ್ದು ಯಾವದು? ಖುಹಿಗಳೇ. ಅವರು 
ಮೊದಲೂ ಅಸತ್ತಾಗಿದ್ದರು. ಆ ಖಯುಷಿಗಳು ಯಾರು? ಪ್ರಾಣಗಳೇ 
ಖಹಷಿಗಳು? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೬೧-೧-೧೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಮೊದಲೂ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಇದ್ದವು. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರ.ವದರಿಂದ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಂತಾಗಿದೆ) ಆದಕಿ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ “ಹೇಗೆ 
ಉರಿಯುವ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಸಣ್ಣ ಕಿಡಿಗಳು ಸಿಡಿದುಬರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ (ಸಿಡಿದುಬರುತ್ತವೆ)” (ಬೃ. ೨-೧-೨೦) 
ಎಂದೂ “ಇವನಿಂದ ವ್ರಾಣನೂ, ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ (ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತವೆ)”(ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂದೂ ""ಅವನಿಂದ ಏಳು ಪ್ರಾಣಗಳು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತವೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೮) ಎಂದೂ “ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದನು, 
ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು, ಆಕಾಶ, ವಾಯು, ಜ್ಯೋತಿ, ಅಪ್ಪು, ಪೃಧಿವಿ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಅನ್ನ (.... ಇವನ್ನೂ) ಸೃಜಿಸಿದನು” (ಪ್ರ. ೬-೪) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಫ್ಲಿ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು (ಸರಿ 
ಯೆಂದು) ನಿರ್ಧರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಯಾವ (ನಿಶ್ಚಯದ) 





1 "ತತ್ರ ಎಂದಿಸ್ಟೇ ಸಾಕಾದ್ದರಿಂದ ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು 
"ತ್ರ" ನನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧]ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಅಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ೩೨೧ 


ಅರಿವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ 
ಮುಂಚೆ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ವ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣ ನಂದು ಬಂದೊಪಗುತ್ತ ಡಿ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ವ್ರಾಣಗಳೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆಂತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೫. ಅತ ಉತ್ತರಮಿದಂ ಪರತಿ- "ತಧಾ ಪ್ರಾಣಾಃ' ಇತಿ । ಕಥಂ 
ಪುನರತ್ರ "ತಥಾ' ಇತಿ ಅಕ್ಷರಾನುಲೋಮ್ಯಮ್‌? ಪ್ರಕೃತೋಪಮಾನಾ 
ಭಾವಾತ್‌ 1 ಸರ್ವಗತಾತ್ಮಬಹುತ್ವವಾದಿದೂಷಣರ್ಮ್‌ ಅತೀತಾನನ್ತರ 
ವಾದಾನ್ರೇ ಪ್ರಕೃತಮ್‌ | ಫಂ ಜ.8 ನೋಪಮಾನಂ ಸಂಭವತಿ। ಸಾಧೃ 
ಶ್ಯಾಭಾ ಟ್‌. | "ಡಿ ಶೇ ಹಿ ಸತಿ ಉಪಮಾನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ "ಯಥಾ ಸಿಂಹಃ 
ತಧಾ ಬಲವರ್ಮಾ' ಇತಿ! ಅದೃ್ಭಷ್ಟಸಾಮ್ಯಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಧಮ್‌ ಇತಿ ಯ 
ದ್ಯುಚ್ಕೇತ ಯಧಾ ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ ಸರ್ವಾತ್ಮ ಸಂಥಿಧೌ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಅನಿಯತ 
ತ್ವಮ್‌ ಏವಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಮಪಿ ಕಾ ಒನಃ ಪ್ರತಿ ತಿ ಅನಿಯತತ್ವಮಿತಿ। ತದಪಿ 
ನೇಹಾನಿಯಮೇನ್ಸೆವ ಉಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ಪುಥರುಕ್ಷ ಭವೇತ್‌ | ನ ಚ ಜೀವೇನ 
ವ್ರಾಣಾಃ ಉಪಮಾಯೇರನ್‌! ಸಿದ್ಧಾನ್ತ ವಿರೋಧಾತ್‌! ಜೀವಸ್ಯ ಹಿ ಅನುತತ್ತಿ 
ಆಖ್ಯಾತಾ ವ್ರಾಣಾನಾಂ ತು ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ವ್ಯಾಚಿಖ್ಯಾಸಿತಾ ತಸ್ಮಾತ್‌ "ತಧಾ' ಇತಿ 
ಅಸಂಬದ್ಧ ನಿವ ಪ್ರತಿಭಾತಿ! ನ | ಉದಾಹರಣೋಪಾತ್ಮೇನಾಪಿ ಉಪಮಾನೇನ 
ಸಂಬನ್ಫೋಷ ಪಪತ್ತೇಃ ! ಅತ್ರ ಪ್ರಾ ಣೋತ್ಸ ತವಾದ ನಾತ್ರ ಭಾತಿ ಉದಾ 
ಹೆರಣಮ್‌- " ಏಿತಸಾ ಸ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ye ಪ್ರುಣಾಃ ಸರ್ವೇ ಲೋಕಾಃ ಸರ್ವೇ 
ದೇವಾಃ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಪ್ರ್ಯಚ್ಚರತ್ರಿ” (ಬೃ ೨-೧-೨೦) ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯ ಕಮ್‌ । ತತ್ರ ಯಥಾ ಲೋಕಾದಯಃ ಪರಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಉತ್ಪದ್ಯನ್ನೇ ತಧಾ ಪ್ರಾಣಾ ಅಪಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತಥಾ “ ಎತಸ್ಮಾ ಜಾ ಯತೇ 
ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ಹಿ ) ಯಾಣಿ ಚ ಖಂ ವಾಯು ರ್ಜ್ನೊಟಿರಾನಃ 
ಪ್ಪ ಧಿವೀವಿಶ್ಚಸ್ಯ ಧಾರಿಣೀ” 3 ೨-೧-೩) ಇತ್ತೆ (ವಮಾದಿಸ್ವ ಪಿ ಖಾದಿವತ್‌ 
ಪ್ರಾ ಣಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಃ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ಅಧವಾ ಪಾನಿ 
ತದ್ವ ತ್‌” (ಜೈ ಸೂ. ೩-೪-೩೮) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು ವೃವಹಿತೋಪಮಾನ 


ಸ ಇಲ್ಲಿ ) ಯಾವ ನಿಶ್ಶಯವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಕ್ಷವು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಪ್ರು ಣಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರು ತಿಯು ಗೌಣ ಎಂಬುದೇ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ನಿಯದಧಿಕರೆಣದ ಪೂರ್ವ: ಪಕ್ಷ 
ಹೇತುಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಗಳು ಮೊದಲು ಇದ್ದ ವೆಂಬುದು ಅನನ್ಯಥಾ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಗೌಣನೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು ಎಂದು 
ಭಾವ, 
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ಫ್ಲಿ೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ, ೨ ಪಾ.೪ 


ಸಂಬನ್ಸ ಸ್ಯಾಪಿ ಆಶ್ರಿತತ್ತಾತ್‌ ಯಧಾ ಅತೀತಾನನ್ನರಸಾದಾದ್ಯುಕ್ತಾ ವಿಯ 
ದಾದಯಃ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಕಾರಾಃ ಸಮಧಿಗತಾಃ ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾ ಅಪಿ 
ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಕಾರಾಃ ಇತಿ ಚ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ್‌ | ಸ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ವಿಕಾರತ್ವೇ ಹೇತು? ಶ್ರುಶತ ಮೇವ | ನನು ಕೇಸುಟಿತಿ” 
ಪ್ರ ಸಶೇಷ ನ ಪ್ರಾ “ಜ್‌ ಸಾ ಶೃತಿ ಶ್ರೂ ಯತೇ ಇತ್ಯುಕ್ತ ನ್‌ | 
ಇಸು! ಪ್ರದೇಶಾನ್ಮರೇಸು ಶ್ರವಣಾತ್‌ | | ಹಿ ಕ್ರಚಿರಶ ನಣನರ್‌ 
ಅನ್ಯತ್ರ ಶ್ರುತಂ ನಿವಾರಯಿತುಮುಕ್ಸಹತೇ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶು ್ರತತ್ರಾನಿಕೇಷಾತ್‌ 
ಆಕಾಶಾದಿವತ್‌ ಪ್ರಾಣಾ ಅಪಿ ಉತ್ಪದ್ಯನ್ನೇ ಇತಿ ಸೂಕ್ತಮ್‌ | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದಕ್ಕೆ ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ("ತಧಾ 
ಣಾಃ')! "ವ್ರಾಣಗಳೂ ಹಾಗೇ'. 


(ಆಸ್ಲೇನ) "- ಈ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) "ತಧಾ' (ಹಾಗೆ) ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಅನು 
ಗುಣ್ಯವು ಹೇಗೆ? ಪ್ರಕೃತವಾದ ಉಪಮಾನವಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಸರ್ವಗತರಾದ ಆತ್ಮರು 


ಅನೇಕರು ಎಂಬ ವಾದಿಗಳ ದೂಷಣವು (ಇದರ) ಹಿಂದಿನ ವಾದದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿತ್ತು pet Bai , ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೂ 
ವಾ ್ರಬಗಳಿಗೂ) ಸಾ ದೃಶ್ಯವಿ ಸಾದೃಶ್ಯವಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, “ಸಿಂಹವು ಹೇಗೋ 
ರಟ ಹಾಗೆ' hd ಉಪಮಾನವಾದೀತು? ಅದ್ಯ ವ್ಟಕ್ಸೆ ಹೋಲಿಕೆ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ (`ಹಾಗೆ' ಎಂದಿದೆ), ಎಲ್ಲಾ ಆತ ದುಗಳ ಸಂಸಿಧಿಯಲ್ಲ 
ಉಂಟಾಗುವ ಅದ್ಭೃಸ್ಟವು ಹೇಗೆ ಅನಿಯೆತಪೋ ಡ್‌ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಎಲ್ಲು 
ಶ್ಮರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಜಾ 3 ವೆ (ಎಂದು ಅಭಿಪಾ ್ರಯ)- ಎನ್ನು ವದ 
ದರೆ, ಅದನ್ನು ನಹವ ನಿಯತನಲ್ಲ ಎನ್ನುವದರಿಂದಲೇ Se 
ರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದು* ಜೀವನಿಗೆ ನ್ರಾ ಣಗಳನ್ನು ಹೋಲಿ 
ಸಿರಬಹುದು (ಎನ್ನುವದು) ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದ) ಸಿದ್ಧಾ ೦ಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು ಹೇಗೆಂದರೆ (ಹಿಂದೆ) ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲಜೆಂಯ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ವ್ರಾಣಗಳಿಗಾದರೋ ಉತ್ಪತ್ತಿ(ಯುಂಟಿಂದು) ಹೇಳಲಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ "ತಧಾ' (ಹಾಗೆ) ಎಂಬ (ಮಾತು) ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ತೋರುವದಲ್ಲ ! 
(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉದಾ ರಣೆಯಲ್ಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಮಾನಸ್ಕೂ (ಇದು) ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. (ಇದರ 
ನ ಅದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಆಧಿಕೆರಣದಿಂದರೇ ಇದು ಗತಾರ್ಥನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ 


l 
9. ಜೀವರಂತೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಧವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೇ ಕೆ? 
ಬ ಶಂಕೆಗೆ ಇದು ಉತ್ತ ಕ್ಟ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ತ್ಲಿ೨ಿತ್ಸಿ 


ವಿವರ): ಇಲ್ಲಿ "ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳೂ 
ಎಲ್ಲಾ ದೇವಶೆಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಸಿಡಿದುಬರುತ್ತವೆ” (ಬೃ.೨-೧ ೨೦) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಭಷ ಉದಾ 
ಹರಣೆ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಲೋಕಾದಿಗಳು ಪರಬ್ರಹ ದಿಂದ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗುವವೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನ ವಾಗುವವು ಎಂದರ್ಥ. "ಹೀಗೆಯೇ “ಇವ 
ನಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣವೂ, ಮನಸ್ಸೂ , ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ, ಆಕಾಶವೂ, ವಾಯು 
ವೂ, ಜ್ಯೋತಿಯ, ಅಗ್ಸೂ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಧರಿಸಿರುವ ಸ್ಥ ರೃಧಿನಿಯೂ (ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತವೆ)” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಕಾಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಕಾರ 
ನೀ ಮುಂತಾದನುಗಳೆಂತೆ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ರಿ(ಯಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
(ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅಧವಾ “ಪಾನವ್ಯಾಪಚ್ಚ ತದ್ವತ್‌”: 
(ಜೈ ಸೂ ೩-೪-೩೮) ಮುಂತಾದ ಸ್ಪಲಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹತೋಸಮಾನದ ಸಂಬಂಧ 
ನನ್ನೂ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದ? ಹೇಗೆ ಹಿಂದಿನ ಪಾದದ ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಕಾರಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರು 
ಶ್ತದಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ರಾಣಗಳೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಕಾರಗಳು ಎಂದು 
ಸಂಬಂಧವನ್ನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) : ೨ ಹಾಗಾದರೆ ವ್ರಾಣಗಳು (ಬ್ರ ಸ್ಮದ) ವಿಕಾರವೇ ಎಂಬು 


ದನ್ನ ಹೇತು ಯಾವದು ? 


(ಉತ್ತರ) :-- ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹಾಗೆಂದು) ಹೇಳಿರುವದೇ (ಹೇತು) 


1° ಸೋಮ ಹಾಸನದಿಂದ ವಮನವಾದರೆ "ಸೌನೇಂದ್ರ ಚರುವನ್ನು ತೊಟ್ಟು 
ದೋಷವರಿಹಾರನಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವಾಗ ಈ ಸೂತ್ರವು 


ಬಂದಿವೆ. “ಪಾನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪತ್‌ (ವಮನನ್ರ ಆದರೆ) ತದ್ಧತ್‌ (ಅದರಂತೆ)? ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರದ ಅಕ್ಷರಾಧ ಇಲ್ಲಿ ಅದರಂತೆ ಎಂಬುದು (೨-೪..2೪ರಪ್ಲಿರುವ) ಅಶ್ವಪ್ರತಿಗ್ರಹೇ 


ಸ್ಪ್ಯಧಿಕರಣದ ತತ ಚ ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತವ. ಅಶ್ವದಾನನಿನಿತ್ತ ವಾದ ಇಷ್ಟಿಯು 
ಡುತ. ಅನ್ಪಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಅಲ್ಲ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ಆದರಂತೆ ಇಲ್ಲ ಲೌಕಿಕ 

. «ಮವಾನದ ನಿಷವಿಂತ್ತದಿಂದ ವಮನವಾದರೆ ಈ ಚರುವನ್ನು ನಿವಿಸಿಸೆ- ಎಂಬುದು 
ನೂರ್ವಪತಕ್ತಿಯ ಅಭಿವ್ರಾಯಿ. ಉದಾಪೃ ತಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ " ತದ್ದ ಹ (ಅದರಂ ತೆ) ಎಂಬುದು 
ವ್ಯವಹಿತವಾದದ್ದನ್ನು ಸೋರಿಕೆ PRS ರ್ರ ಕೃತದಲ್ಲಿಯೂ «ತಥಾ? (ಹಾಗೆ 
ಎಂಬ ಮಾಕಿನಿಂದ ವ್ಯವಹಿತವಾಗಿ ಆಕಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಮಾನವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

9  ಹಿಂಡೆ ಉದಾಹೃತಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲರುವ ಉಪಮಾನವನ್ನು ತಥಾ ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಸರಾಮರ್ಶಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತು. ಸಂನಿಹಿತವಾದನ್ನೇ ಉಪಮಾನವಾಗಿ5 
ಬೇಕೆ2ದು ಒಪ್ಪಿ ಆ ಅರ್ಥವನ್ನುಮಮಾಡಿತ್ತು. ; ಈಗ ನೃವಹಿತನಾದ ಉಸಮಾನವೂ 
ಇರಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಈ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 


ಪ್ಲಿ೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ.ಳ೪ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂದು (ನಾವು) ಹೇಳಿದೇವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :-- ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇಕೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
(ಹೀಗೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ಇರು 
ವಮ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಾರದಸ್ವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಕಾರಂದಿಗಳಂಕೆ 
ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿ. 


ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ || ೨॥ 


೨. ಗೌಣವೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ (ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ). 
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ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿ ಶ್ರುತಿಯು ಗುಣವಲ್ಲ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೬ ಯೆತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಂ ಪ್ರಾಗುತೃತ್ತೇಃ ಸದ್ಭಾವಶ್ರವಣಾತ್‌ ಗೌಣೀ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಃ ಇತಿ ತತ್‌ ಪಸ್ರತ್ಯಾಹೆ-- "ಗೌಣ್ಯ 
ಸಂಭವಾತ್‌' ಇತಿ! ಗೌಣ್ಯಾ ಅಸಂಭವಃ ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಃ। ನ ಹಿ ಪ್ರಾಣಾನಾವರ್‌ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಃ ಗೌಣೀ ಸಂಭವತಿ | ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ । "ಕಸ್ಮಿನ್ನು 
ಭಗವೋ ವಿಜ್ಞಾತೇ ಸರ್ವಮಿದಂ ವಿಜ್ಞಾತಂ ಭನತಿ” (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಇತಿ 
ಹಿ ಏಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ತತ್ಸಾಧನಾಯ ಇದಮ್‌ 
ಆಮ್ಲಾಯತೇ “ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜಾಯತೇ ಪ್ರಾಣಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಇತ್ಯಾದಿ / 
ಸಾಚ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಪ್ರಾಣಾದೇಃ ಸಮಸ್ತೃಸ್ಯ ಜಗತಃ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರತ್ತೇ ಸತಿ 
ಪ್ರಕೃತಿವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ವಿಕಾರಾಭಾವಾತ್‌ ಸಿಧ್ಯತಿ! ಗೌಣ್ಯಾಂ ತು ಪ್ರಾಣಾ 
ನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತ್‌ೌ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಇಯಂ ಹೀಯೇತ | ತಥಾ ಚ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾತಾರ್ಧಮ್‌ ಉಪಸಂಹರತಿ “ಪ್ರರುಷ ಏವೇದಂ ವಿಶ್ವಂ ಕರ್ಮ ತಪೋ 

wd ೫) (6 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸರಾಮ್ಭುತಮ್‌” (ಮುಂ. ೨-೧-೧೦) ಇತಿ “ಬ್ರಹ್ಮೈನೇದಂ ವಿಶ್ವ 
ಮಿದಂ ವರಿಸ್ಪ್ನಮ್‌”: (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) ಇತಿ ಚ! ತಧಾ “ಆತ್ಮನೋ 


ಗ್ರ ಈ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು "ಬ್ರಹ್ಮ ನೇದಂ ವಿಶ್ವಮ್‌ ಎಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಇಲ್ಲಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇದೇ ಭುಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌ 
ಎಂದು ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಬೇರೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಎಂದು ಊಹಿಸುನದಕ್ಕೆಡೆ 


ಯಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೨] ಪ್ರಾಣೋತೃತ್ತಿಶ್ರತಿಯು ಗರಣನಲ್ಲ ೩೨೫ 


ವಾ ಅರೇ ದರ್ಶನೇನ ಶ್ರವಣೇನ ಮತ್ಯಾ ವಿಜ್ಞಾನೇನೇದಂ ಸರ್ವವ್‌ 
ನಿದಿತರ್ಮ? (ಬೃ. ೨-೪-೫), ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾಸು ಶ್ರುತಿಷು ಏಷ್ಟೆವ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಾ | ಕದಂ ಪುನಃ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ 
ಸದ್ಭುವಶ್ರವಣಮ್‌ ? ನೈತತ್‌ ಮೂಲಸ್ರಕೃತಿವಿಷಯಮ್‌ | “ಅಪ್ರಾಣೋ 
ಹ್ಯಮನಾಃ ಶುಭ್ರೋ ಹ್ಯಕ್ಷರಾತ್‌ ಪರತಃ ಪರಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತಿ 
ಮೂಲನ್ರಕೃತೇಃ ಪ್ರಾಣಾದಿಸಮಸ್ಮವಿಶೇಷರಹಿತತ್ತಾವಧಾರಣಾತ್‌ | ಅವಾ 
ನ್ರರಪ್ರಕೃತಿನಿಷಯಂ ತು ನಿತತ್‌ ಸ್ವನಿಕಾರಾಪೇಕ್ಷಂ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಣಾ 
ನಾಂ ಸದ್ಭಾವಾವಧಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ದ್ರಪ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ವ್ಯಾಕೃತವಿಸಯಾ 
ಣಾಮನಿ ಭೂಯಸೀನಾಮ್‌ ಅವಸ್ತಾನಾಂ ರ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋಃ ಪ್ರಕೃತಿ 
ವಿಕೃತಿಭಾವಪ್ರ ಸಿದ್ಧ €: | 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ವೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 

ಣಗಳು ಹುಟ್ಟುವವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 


ಿತ್ತವ್ದೆ. ಅದನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) "ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌' ಎಂಬ 
(ಸೂತ್ರದಿಂದ) ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗೌಣಶ್ರುತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ 
ಗೌಣ್ಯಸಂಭವವು. (ಇದರ ವಿನರ) : ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣ 
ವೆಂಬುದು ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ) ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಯು 
ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಭಗವಂತನೆ, ಯಾವದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ?” (ಮುಂ. ೧-೧-೩) ಎಂದು ಒಂದನ್ನು 
ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವದಕ್ತಾಗಿ “ಇವನಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) 
ಮುಂತಾದ ಈ (ವಾಕ್ಯ)ವನ್ನು ವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವ್ರಾಣಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಜಗತ್ತೇವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರವೆಂದಾದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನಿಕಾರವು ಇಲ್ಲ 
ದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವ್ರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ 
ಎ೦ಬ ಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವೆಂದರೋ, ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿದ (ಈ) ವಿಷಯವನ್ನು “ಕರ್ಮವೂ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪುರುಷನೇ , (ಅದ್ದರಿಂದ) ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಮೃತವು” 
(ಮುಂ. ೨-೧-೧೦), ಎಂದೂ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ವರಿಷ್ಠವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ?” (ಮುಂ. 
೨-೨-೧೧) ಎಂದೂ ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಎಲೆ, 
ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನದಿಂದ ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮನನನಿಂದೆ, ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ನದಿತ(ವಾಗುತ್ತದೆ)” (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನೇ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
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೩೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಿಸ್ಮ (ಅ.೨ಪುಳ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳು ಇರು 
ತ್ತವೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆಯಲ್ಲ, (ಅದು) ಹೇಗೆ ಸರಿ? 
(ಸಮಾಧಾನ) :-  “ಅಪ್ರಾಣನು, ಅಮನಸ್ಥನು, ಶುಭ್ರನು, ಹೆಚ್ಚಿನ 


ಅಕ್ಷರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವನು'' (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಎಂದೆ ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯು 
ಪ್ರಾಣಾದಿಯಾದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದಾಗಿರುವದೆಂದು ಅವಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಷಯವಲ್ಲ.! ಮತ್ತೇ 
ನೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಗಂತ ಮೊದಲು ಇರುವವೆಂದು 
ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದು ಅವಾಂತರಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಷಯವಾದದ್ದು3, 
ಆ (ಅನಾಂತರಪ್ರಕೃತಿಯ) ವಿಕಾರದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಹೇಳಿದ್ದು) ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಾಳ್ಳಿತನಿಷಯವಾಗಿರುವ ಅನೇಕಾವಸ್ಥೆ 
ಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾನನನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ.' 


ವಿಯದಧಿಕರಣಕ್ತೂ ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ತೂ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೭. ನಿಯದಧಿಕರಣೇ ಹಿ “ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌” (೨-೩-೩) ಇತಿ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರತ್ಹ್ವಾತ್‌ ಗೌಣೀ ಜನ್ಮಶ್ರುತಿ$ ಅಸಂಭವಾತ್‌- ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ತಮ್‌ | ತದನುರೋಧೇನ ತು ಇಹಾಸಿ ಗೌಣೀ ಜನ್ಮಶ್ರುತಿಃ ಅಸಂಭವಾತ್‌ 
ಇತಿ ವ್ಯಾಚಕ್ಷಾಣೈಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿಃ ಉಪೇಕ್ಷಿತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ನಿಯದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ *ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌' (೨-೩-೩) ಎಂಬದು 
ವೊರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರವಾದ್ದರಿಂದ "ಜನ್ಮಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವು, ಏಕೆಂದರೆ (ಆಕಾಶೆ 
ಕೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು) ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿತ್ತು. (ಜಗತ್ತು 


|. ಇದು ಸರ್ವಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೂ ಲಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿದೆ. 

9. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬ ಅವಾಂತರಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೊ೦ಡು ಪ್ರಾಣಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದ ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 

3. ವ್ಯಾಕೃತಪ್ರಪಂ ಚದೆಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಕಾರಣವಾಗಿಯೂ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಶೃುೃತಿಸ್ಥೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದೇ ದ ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಆರಗ 


ಆಂ ಆಲಿ 
ಮಾಡುವದು ಶ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿನಿರುದ್ದ ವಲ್ಲ. 


ಅಧಿ೧ ಸೂ] ಮುಖ್ಯಜನ್ಮವಾಚಕಶಬ್ದವು ಮೊದಲೇ ಇನೆ ಕ್ಠಿ೨೭ 


ಬ್ರಹ ಕಿಂತ ವ್ಯ ತಿರಿಕ್ತವಲ್ಲ ಎನ್ನದಿದ್ದರೆ) ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ನಿಹಾನಿಯಾಗುವದು ಎಂದು 
ಅಲ (೨-೨೩- ಚ ಸಿದಾ ಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ (ಇದು) 
ಸಿದ್ಧಾ ೧ತಸೂತ್ರವಾಗಿರುಪದರಿಂದ “ಗೌಣಜನ್ಮಶ್ರುತಿಯು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ಮದ್ದರಿಂದ (ಪ್ರ ಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ)” ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮೂಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಆ (ಪೂರ್ವವಕ್ತಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ) ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಜನ್ಮಶ್ರುತಿಯು ಗೌಣವು, ಏಕೆಂದರೆ (ಉತ್ಪತ್ತಿಯು) ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವವರು. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿಯನ್ನು ಅಸಡ್ಡೆ ಮಾಡಿ 


KS 


ದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ತತ್ಪಾ ಕೃತೇಶ್ವ 1೩. 


ಹ್ಮ ಅದಕ್ಕಿ ೦ತ ಮುಂಜಿ (ವ್ರಾಣ)ಶ್ರು ತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಬದು ಮುಖ್ಯವೆಲ). 


ಮುಖ್ಯಜನ್ಮವಾಚಕಶಬ್ದವು ಮೊದಲೇ ಇದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೭೮. ಇತಶ್ಚ ಆಕಾಶಾದೀನಾಮಿವ ಹಾ ೨ ಣಾನಾಮಸಿ ಮುಖ್ಯೈವ 
ಜನ್ಮಶ್ರುತಿಃ' ಯತ್‌ «ಜಾಯತೇ ಇತ್ಯೇಕಂ ಬನ್ನವಾಚಿಸದಂ ಪ್ರಾಣೇಷು 
ಪ್ರಾಕ್‌ ನು ತಂ ಸತ್‌ ಉತ್ತ ರೇಷ್ವಪಿ ಆಕಾಶಾದಿಷು ಅನುವರ್ತಶೇ। “ತಸ್ಮಾ 
ಜ್ಜಾ ತ ಪ್ರಾಣಃ” (ಮುಂ. 3-೧-೩) ಇತ್ಯತ್ರ | ಆಕಾ ಶಾದಿಷು ಮ.ಖ್ಯಂ 
ಜನ್ಮ ಇತಿ ಪ ಪ್ರತಿಸ್ಠಾಪಿತಮ್‌ | ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಾಣೇಷ್ಟಸಿ ಮುಖ್ಯಮೇವ 
ಬನ್ನ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ! ನ ಹಿ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಕರಣೇ ಏಕಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ವಾಕ್ಯೇ ಏಕಃ 
ಶಬ್ದಃ ಸಕ್ಕತ್‌ ಉಚ್ಚರಿತಃ ಬಹುಭಿಃ ಸಂಬಧ್ಯಮಾನಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಮುಖ್ಯಃ 
ಕ್ರಚಿತ್‌ ಗೌಣಃ ಇತಿ ಅಧ್ಯ್ಯವಸಾತುಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ | ವೈರೂಪ್ಯಪ್ರ ಸಬ್ಲಾತ್‌ | 
ತಥಾ“ಸಪಾ ತ್ರಾ ಣಮನ್ಭ ಜತ ಪ್ರಾ ಣಾಚ್ಛ ಪದ್ಧ ಮ್‌ (ಸ. ೬-೪) ಇತ್ಯ ತತ್ರಾಪಿ 
ಪ್ರಾಣೇಷು ಶ್ರುತಃ ಸೃಜತಿಃ ನರೇಷ್ಟ ನ್‌ ತ್ರಿಮತ್ಸು ಶ್ರದ್ಧಾದಿಷು ಅನು 
ಷಜ್ಯತೇ ; ಯತ್ರಾಪಿ ಸಶ್ಚಾರ್ತ ಶ್ರು ತಃ Fh ಕ... ಶಬ್ದಃ ಪೂರ್ವೈಃ 
ಸಂಬಧ್ಯತೇ ತತ್ರಾಪಿ ಏಷ ಏವ ನ್ಯಾಯಃ! ಯಧಾ “ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ 

ಚ್ಛರನ್ತಿ” (ಬೃ. ೨-೧-೨೦) ಇತ್ಯಯಮ್‌ ಅನ್ಷೇ ಸರಿತಃ ಸ್ಯ್ಯಚ್ಚರಕ್ರಿಶಬ್ದ: 


ಪೂರ್ವೈರನಿ ಪ್ರಾಣಾದಿಭಿಃ ಸಂಬಧ್ಯ ತ್ರೀ 


ಕಾಡ pe me 


|] ಹೀಗೆ ಕೆಲವರು ನ್ಮಾಖ್ಯಾಸಮಾಡಿದ್ದರೆಂದು ಭಾಮತೀಟೀಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 


© ಕ್‌ pe 
ಪ್ಲಿ೨ಿಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೨ಪಾ ೪ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದನ್ರುಗಳಂತೆ ಪ್ರಾಣಗಳ ಜನ್ಮ 
ವನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಯು ಮುಖ್ಯವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ (ಪುರ.ಷನಿಂದಲೇ) 
ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) "ಜಾಯತೇ" (ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) 
ಎಂಬ ಜನ್ಮ ನಾಚಕವಾದ ಅದೇ ನದವು ಮೊದಲ: ವ್ರಾ ಣಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಮುಂಡೆ ಆಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದವು ಗಳತ್ತ ಅನುವೃತ್ತ ವಾಗಿರು 
ಷಿ ಆಕಾಶಾದಿಗಳೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವು ಮುಖ್ಯವೇ ಎಂದು (ಹಿಂದ) 

ನಿಸಿಕೊಟ್ಟ ದೆಯಸ್ಟೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸಾತಿ ಗಿರ ವರದ ನ ಣಗಳ 
1 ಮುಖ್ಯ ವೇ ಆಗಿರಬೇಕು... ಒಂದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 0 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ket ಸಲ ಉಚ್ಚ ರಿಸಿರುವ ಶಬ ಹ್ಯಾ ಬಹಳ (ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳಿಗೆ) ಸಂಬದ್ದವಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಯ ಲ್ಲಿ ಅದು ಮುಖ್ಯ, 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಗೌಣ ಎಂದು ನಿಶ್ರಯಿಸಲಗುವದಿಲ್ಲನತ್ಳು 
ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆ ಸಿಶ್ಚಯಿಸಿದರೆ) ನೃರೂಸ್ಯವು ವ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆಇ. 
ಹೀಗೆಯೇ “ಅವನು ಪ್ರಾ ಣವನ್ನು ಸ್ನ ೃಜಿಸಿದನು , ್ರಿಣದಿಂದ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯನ್ನು 
(ಸ್ಫಜಿಸಿದನು) ” (ಪು. pS RP ಪ್ರಾ ಗಳಲ್ಲ ಶ್ರು ತ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಶಬ್ದವು ಮುಂದೆ ಇರುವ ಉತ್ಪತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಶ್ರದ್ಧಾ i 
ಯೂ ಅನುವೃತ್ತ ಾಗರುತ್ತ ದೆ ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವು 
ಆಮೇಲೆ ಶ್ರು ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಹಿಂದಿನ ( ಮಾತುಗಳಿಸ ಸ ಸಂಬದ್ಧೆವಾಗುತ್ತ ನಿಯೋ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆ ನ್ಯಾಯ . ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಸರ್ವಃ ಭೂತಗಳೂ ಸಿಡಿದು 
ಬರುತ್ತವೆ” (ಬೃ. ೨-೧-೨೦) ಎಂದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನರಿತವಾಗಿರುನ ಈ 
"ಸಿಡಿದುಬರುತ್ತವೆ' ("ವ್ಯುಚ್ಛರಸ್ತಿ') ಎಂಬ ಸಬ್ದ್ಬವು ಹಿಂದಿರುವ ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಸಂಬಸನ ವಾಗುತ ವ 

ಲ ಹ 

1. 4ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶುದಿಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಜನ್ಮವಿರುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಜನ್ಮವೇ ಇರಬೇಕಾಯಿತು 

J) ಹಾಗಾದರೆ ಇದು ಒಂದೇ ವಾಕೈ ನೆಂದು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ ಒಂದೇ ಪ್ರಕರಣ 
ನಾದರೂ «ಅನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ? "ಆನನ್ನೊ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬಂತೆ ಅನೇಕಾರ್ಥವಿರಬಹುದು ; ಆದರೆ 
ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಲ ಉಚ್ಚ ರಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಥನ್ರ 
ಬರಲುರದು ನಿಯದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಸಂಭೂತಃ? ವಿಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ನೂಣದೇ ಸ್ಕಾ ಯತು 

3. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿತವಾಗಿರುವ ಪದುರ್ಧಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಡೆ ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮು ಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೆ ಸಿ ಸೀ ಕರಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ನ್ಯಾಯ. «ಮುಖ್ಯಜನ ್ಮವಾಚಕವಾದ ಶಬ್ದ ತಿಂತ ಮೊದಲು ನಾ ಸಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ” ಎಂದು ಸೂತ್ರ ಕ್ರೌ ಮತ್ತೊ ಜು ನ್ಯಾಖ್ಯಾನನಿಮ 


ಅಧಿ ೧, ಸೂ ೪.) ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ತೇಜಆದಿಗಳಿಂದ ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೩೨೯ 
ತತ್ಪೊರ್ನ್ವಕತ್ಕಾದ್ವಾಚಃ |೪| 


ಛು ಎನನ 


ಇ) 


ತತ್ತೂರ್ವಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
ಈ 


ಕೆ 


ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ತೇಜಆದಿಗಳಿಂದ ಜನ್ಮವನ್ನು ಹೇಛಿದೆ 
(ಬಾಸ್ಕ್ಯ) 

೧೭೯. ಯದ್ಯಪಿ “ತತ್ತೇಜೋಂಸ್ಟ್ರಜತ? (ಛಾಂ ೬-೨-೩) ಇತ್ಯೇ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಕರಣೇ ಪ್ರಾಣಾದೀನಾನ್ಸ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿ: ನ ಪರ್ಯತೇ। ತೇಜೋ 
ಬನ್ನಾನಾಮೇವ ಚ ತ್ರಯಾಣಾಂ ಭೂತಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರವಣಾತ್‌ | 
ತಧಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮನ್ರಕೃತಿಕತೇಜೋಂಬನಸ್ನ ಸೂರ್ವಕತ್ರಾಭಿಧಾನಾತ್‌ ವಾಕ್ಟ್ರಾಣ 
ಮನಸಾಂ ಶತ್ಸಾಮಾನ್ಯಾಚ್ಚ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಭವತ್ವಂ 
ಸಿದ್ಧಂ ಭವತಿ । ತಥಾ ಹಿ! ಅಸ್ಮಿನ್ನೇನ ಪ್ರಕರಣೇ ತೇಜೋಇಂಬನ್ನ ಪೂರ್ವಕತ್ತಂ 
ವಾಕ್ಟ್ರಾಣಮನಸಾಮ ಆವ್ಟಾಯತೇ--“ಅನ್ನಮ ಯಂ ಹಿ ಸೋಮ್ಯ ಮನ 
ಆನೋಮಯ;ಃ ವ್ರಾಣಸ್ನೇಜೋಮಯಾ ವಾಕ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೫-೪) ಇತಿ। 
ತತ್ರ ಯದಿ ತಾವನ್ಮುಖ್ಯಮೇನ ಏಷಾಮನ್ನಾದಿಮಯತ್ತವರ್‌, ತತೋ ವರ್ತತ 
ಏನ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಭವತ್ತಮ್‌ । ಅಧ ಭಾಕ್ತಮ್‌, ತಧಾಸಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಕರ್ತೃಕಾಯಾಂ 
ನಾಮರೂವವ್ಯಾಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ಶ್ರವಣಾತ್‌ “ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತಿ” 
(ಭಾಂ. ೬-೧-೩) ಇತಿ ಚ ಉನಕ್ರಮಾತ್‌ ""ಐತದಾತ್ಮ ಮಿದಂ ಸರ್ವಮ್‌? 
(ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಇತಿ ಚ ಉಪಸಂಹಾರಾತ್‌ ಶ್ರುತ್ಯನ್ನರಪ್ರಸಿದ್ಧೇಶ್ವ ಬ್ರಹ 
ಕಾರ್ಯತ್ತಪ್ರಪಳ್ಯುನಾರ್ಥಮೇವ ಮನಶದೀನನವಮ್‌ ಅನ್ನಾದಿನುಯತ 


4 
ಠಿ. 


ಷ್‌ ಎಳ ಇ 9 ಎಪ್‌ ಸಾ ಣಿ 9 0 | 
ನಚನವರ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾದಪಿ ವ್ರಾಣಾನಂಂ ಬ್ರಸ್ಮ್ಮ್‌ ವಿಕಾರತ್ವಸಿದ್ದಿ : 1 


೮ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ತತ್ತ್ರೇಜೋಸ್ಫಜತ” (ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು) (ಛಾಂ. ೬-೨-೨) 
ಎಂಬೀ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇನೋ ಪರಿತವಾಗಿಲ್ಲ; ಏಕಂದರೆ 
ತೇಜಸ್ಸು ಅಪ್ಪು, ಅನ್ನ -ಎಂಬ ಮೂರು ಭೂತಗಳಿಗೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು (ಆ) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ). ಆದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕನಾದ ತೇಜೋಬನ್ನ ಪೂರ್ವಕ 
ವೆಂದೇ ವಾಕ್ಟ್ರಾಣಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ: ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ 


ಅವಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಂಗಿರುವದರಿಂದಲೂ3 (ಪ್ರಾಣಗಳು) ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟು 





1- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುನ ವಾಕ್ಕಬ್ದದ್ತ ವಾಬ್ಮನಃಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಉಪಲಕ್ಷಣನೆಂದು ತೆಗೆದು 


ಕೊಳ್ಳಬೇಕು; ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅವ್ರ ಅನ್ಮುಯ 
ಮೆಂದು ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ -ಎಂದು ಭಾವ 
9. ವಾಗಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಭನವೇ ಆದರೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಅದು ಹೇಗೆ 


ಸಿದ್ಧಿಸುವದು? ಎಂದರೆ ಅವುಗಳೂ ಪ್ರಾಣಗಳೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪಿಸಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ.೪ 


ತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂಧರೆ ಇದೇ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ನೋವ್ಯುನ್ಶೆ, 
ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯನೇ, ಪ್ರಾಣವು ಆವೋಮಯವು, ವಾಕ್ಚು ತೇಜೋ 
ಮಯವು” (ಛಾಂ. ೬-೫-೪) ಎಂದು ವಾಕ್ಟಾಣವ. ನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ತೇಜೋಬನ್ನ 
ಪೂರ್ವಕತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ (ವಾಗಾದಿಗಳು) ಅನ್ನಾದಿಗಳಿಂದಾಗಿ 
ರುವವೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆಗ (ಇವು) ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಗೌಣ 
ವಾಗಿದ್ದರೆ: ಆಗಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃಕವಾದ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣದ (ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ) ಈ ರ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು ಶ್ರುತ 
ವಾಗುನನೋ” (ಛಾ. ೭-೨-೭) ಎಂದು ಉಸಕೃಮಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
“ಇದೆಲ್ಲವೂ ಇದನ್ನೇ ಆತ್ಮನನ್ನಾಗುಳ್ಳಮ್ದ” ಎಂದು (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು 
ಉಪಸಂಹುರಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮ ಕಾರ್ಯವೆಂದು) 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಂಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇವು) ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯನೆಂಬುದನ್ನು ನಿವರಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮನಆದಿಗಳು ಅನ್ನಾದಿಮಯವೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
a ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರವೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
೨. ಸಸ್ತಗತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೫-೬) 


ಸಸ್ತಗತೇರ್ನಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ॥ ೫॥ 

೫... (ನಾಣಗಳು) ಏಳು; ಸಿಶೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ತಿಳಿಯ 
ರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ವಿಶೇನಿತವಾಗಿಯೂ ಇದಿ. 

ಪ್ರಾಣಸಂಬ್ಯಿಯ ವಿಷಯಕ ಸಂಶಯ 
(ಭಾ) 

೧೨೦. ಉತ್ಪತ್ತಿನಿಷಯಃ ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಷೇಧೆಃ ವ್ರಾಣಾನಾಂ ಪರಿಹೃತಃ। 
ಸಂಖ್ಯಾವಿಷಯಃ ಇದಾನೀಂ ಸರಿಖ್ರಯತೇ | ತತ್ರ ಮುಖ್ಯಂ ಪ್ರಾಣವ 
ಉಪರಿಷ್ಟಾತ್‌ ವಕ್ಷ್ಯತಿ ! ಸಂಪ್ರತಿ ತು ಕತಿ ಇತರೇ ಪ್ರಾಣಾಃ ಇತಿ ಸಂಪ್ರಧಾರ 
ಯತಿ! ಶ್ರುತಿವಿಪ್ರತಿಪತ್ತೇಶ್ವ ಅತ್ರ ನಿಷಯಃ। ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸಪ್ತ ಪ್ರಾಣಾಃ 

(6 ಸಾ ಚೆ ಇ 27 ೧ 
ಸಂಕೇರ್ತ್ಯನ್ಹೇ “ಸಪ್ತ ಪ್ರಾಣು: ಪ್ರಭವನ್ತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌” (ಮು. ೨-೧-೮) ಇತಿ 
ಕ್ವಚಿಚ್ಛ ಅಷ್ಟೌ ಪ್ರಾಣಾ ಗ್ರಹತ್ತೇನ ಗುಣೇನ ಸಂಕೇರ್ತ್ಯೃನ್ಷೇ “ಅಷ್ಟೌಗ್ರಹಾ 
0೩ ೦7) ( 
ಅಷ್ಟಾವತಿಗ್ರಹಾಃ (ಬೃ ೩-೨-೧) ಇತಿ! ಕ್ವಚಿನ್ನವ, *ಸಸ್ತ ವೈ 

ಒಬ ್ಲ್‌ ಎ ಮ ನಾ? “ಇ ಕ ಸಕ 
ಶೀರ್ಷಣ್ಯಾ: ಮ್ರಣಾ ದ್ವಾವವಾಣ್ಛಗ್ಸೌ” (ತೈ. ಸಂ. ೫-೩-೨-೪) ಇತಿ! 





].. ಈ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ೨-೪ ೧೫ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೧7)ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವವನ್ನೂ ಅದರ 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ ೫,] ವ್ರಾಣಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಷಯೆಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ ೩೩೧ 


ಕ್ವಚಿದ್ದರ್ನ “ನವ ವ್ಸ ಪ್ರರುಷೇ ಪ್ರಾಣಾ ನಾಭರ್ದಶವಖಾ” (ತೈ. ಸಂ, 
೫-೩-೨-೩) ಇತಿ! ಕ್ವಚಿತ್‌ ಏಕಾದಶ “ದಶೇಮೇ ಪುರುಷೇ ಪ್ರಾಣಾ 
ಆತ್ಮ್ಮೈಕಾದರಃ? (ಬೃ. ೩-೯-೪) ಇತಿ! ಕ್ವಚಿತ್‌ ದ್ವಾದಶ, “ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಸ್ಫರ್ತಾನಂಂ ತ್ವಗೇಕಾಯನಮ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೧೧) ಇತ್ಯತ್ರ | ಕ್ವಚಿತ್‌ 


ತ್ರಯೋದಶ “ಚಕ್ಷುಶ್ಚ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಂ ಚ” (ಪ್ರ. ೪-೮) ಇತ್ಯತ್ರ | ಏನಂ ಹಿ 


ಣೇಯತ್ತಾಂ ಪ್ರತಿ ಶ್ರುತಯಃ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಪ್ರಾಣಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವನ್ನು ಸರಿಹರಿಸಿದ್ದಾ 
ಯಿತು. ಸಂಖ್ಯಾವಿಷಯದ (ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವನ್ನು) ಈಗ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗು 
ತ್ರದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಷ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಮುಂದೆ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಈಗ ಮಿಕ್ಸ ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಷ್ಟು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. 


ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ (ಪರಸ್ಪರ) ವಿರೋಧಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಾಗುವದರಿಂದಶೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾಗಿಜಿ. ಹೇಗೆಂದರೆ): ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಅವನಿಂದ ಏಳು 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ?” (ಮುಂ ೨-೧-೮) ಎಂದು ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳ. 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು. ಕಡೆಯ್ದೂ “ಎಂಟು ಗ್ರಹಗಳು, ಎಂಟು 
ಅತಿಗ್ರಹೆಗಳು” (ಬೃ. ೩-೨-೧) ಎಂದು ಗ್ರಹತ್ವವೆಂಬ ಗುಣದಿಂದ (ಕೂಡಿದ) 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಂಟಿಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳೇ, ಕೆಳಗೆ ಎರಡು? (ತೈ.ಸಂ. ೫-೩-೨-೪)ಎಂದು ಒಂಬತ್ತೆಂದು 
(ಹೇಳಿದೆ). ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಒಂಬತ್ತೇ ಪ್ರಾಣಗಳು. ನಾಭಿಯು 
ಹತ್ತನೆಯದು” (ತೈ. ಸಂ. ೫-೩-೨-೩) ಎಂದು ಹತ್ತೆಂದ. (ಹೇಳಿದೆ). 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಈ ಹತ್ತುಪ್ರಾಣಗಳಿವೆ, ಆತ್ಮನು ಹನ್ನೊಂದನೆ 
ಯವನ” (ಬೃ. ೩-೧-೪) ಎ೧ದು ಹನ್ನೊಂದೆಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಒಂದು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ “ಸ್ಪರ್ಶಗಳಿಗ್ಗೊ ತ್ವಕ್ಕು ಏಕಾಯ ನವು” (ಬ್ರ. ೨-೪-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಎಹನ್ನೆರಡೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ *ಚಕ್ಷಸ್ಸೂ ದ ಸ್ಟವ್ಯವೂ” 


೧ ಟು 
(ಪ್ರ. ೪-೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೆದಿಮೂರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಷ್ಟೆಂಬ 


ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳು (ಪರಸ್ಪರ)ನಿರುವ ವಾಗಿಯೇ ಇವೆಯಷ್ಟೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ 
Nn ೨ ಲು ಕ ಗಾ 
ಸಂಶಯನುಂಬಾಗುತ್ತೆ ದೆ). 
1- ಲ್ಲಿ ಯಥಾಶ್ರುತನಾಗಿ ಅಕ್ಷರಾರ್ಧವನ್ನು ಸಟಗ ದಿಡೆ ಮಾರ ಭಾ ಭಾಲಿ 
ರಲ್ಲಿ ಸಿದಸ್ಸಿಂತೆಸಮ್ಮತೆವಂದ ಅರ್ಥ ವನ್ನು ಬರೆದಿದೆ 


ಕ್ಲಿಪ್ಪಿ೨ ಕ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ಇ 


ಈ) 
ಪೂರ್ವಪಕ : ಪ್ರಾಣಗಳು ಖಳು 
[aS 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೮೧. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ವ್ರಾಪ್ರಮ್‌ ? ಸಪ್ರೈನ ಮ್ರುಣಾಃ ಇತಿ। ಕುತಃ 
ನ) 
ಗತೇಃ। ಯತಸ್ತಾನನ್ರೋಂವಗಮನ್ನೇ “ಸಸ್ತ ಪ್ರುಣುಃ ಪ್ರಭವನ್ರಿ ತಸ್ಮಾತ್‌” 


ಗುಹಾರಯಾ ನಿಹಿತಾಃ ಸಪ್ತಸಪ್ತ” (ಮುಂ. ೨-೧-೮) ಇತಿ ನೀಪ್ಸಾ ಶ್ರೂಯತೇ 
ಸಾ ಸಪ್ತ ಭ್ಯೋಂತಿರಿಕ್ತಾನ್‌ ವ್ರಾಣಾನ್‌ ಗಮಯತಿ ಇತಿ। ನೈಸ ದೋಷಃ । 
ಪುರುಸಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯಾ ಇಯಂ ನೀಪ್ಲಾ ವ್ರತಿಪುರುಷಂ ಸಪ್ತಸಪ್ತ ಪ್ರಾಣಾಃ 
ಇತಿ ನ ತತ್ತ ಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯಾ ಕ ಸ್ಸ ಅನ್ಯೇನ್ಯೇ ಪ್ರಾಣಾಃ ಇತಿ । 
ನನು ಅಷ್ಪತ್ವಾದಿಕಾವಿ ಸಂಖ್ಯಾ ವ್ರಾಣೇಸು ಉದಾಹೃತಾ | ಕಥಂ ಸಪ್ರೈವ 
ಸ್ಯುಃ? ಸತ್ಯವ ಉದಾಹೃತಾ | ವಿರೋಧಾತ" ತು ಅನ್ಯತಮಾ ಸಂಖ್ಯಾ ಅಧ್ಯವ 
ಸಾತವ್ಯಾ। ತತ್ರ ಸ್ಲೋಕಕಲ್ಪನಾನುರೋಧಾತ್‌ ಸಪ್ತ್ಮಸಂಖ್ಯಾಧ್ಯವಸಾನಮ್‌ ! 
ವೃತ್ತಿ ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಂ ಚ ಸಂಖ್ಯಾನ್ರರಶ್ರವಣಮ್‌ ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ | 


ವ್ಸ ಶೀರ್ಷಣ್ಯಾಃ ವ್ರಾಣಾಃ” (ತೈ ನಂ. ೫-೩-೨-೪) ಇತ್ಯತ್ರ | ನನು “ಪಾ,ಣಾ 


ವ 
ಪ 
ಎಲ 
೨ 
ಧಿ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಮೊದಲು ಯಾವ (ವೂರ್ವಸಕ್ಷನ್ರ) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಪ್ರಾಣಗಳು 


ಏಳೇ ಎಂದು (ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಗತಿಯಾಗ.ವದರಿಂದ. 
(ಇದರ ವಿವರ) : “ಅವನಿಂದ ಏಳು ಪ್ರಾಣಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ'' (ಮುಂ. 
೨-೧೮) ಎಂಬೀ ವಿಧದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ (ಪ್ರಾಣ)ಗಳೆಂದಲ್ಲನೆ, ತಿಳಿಯ 
ಬರುತ್ತದೆ? ನುತ್ತು "ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಏಳೇ ವ್ರಾಣಗಳು'' (ತೈ ಸಂ. ೫-೩೨-೪) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇವನ್ನು ವಿಶೇಷಣ(ವೂರ್ವಕವಾಗಿ) ಹೇಳಿದೆ: 


(ಶಂಕ): "ಗುಹಾಶಯವಾದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳೇಳಾಗಿ ಇಡಲ್ಪಟ್ಟ ವೆ” 
(ಮು. ೨-೧-೮) ಎಂದು ವೀಪ್ಸೆಯು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ! ಅದರಿಂದ ಏಳ 
ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣಗಳುಂಟೆಂದು ತಿಳೆಸುವದಿಲ್ಲನೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) .- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವೀಫ್ಸೆಯು 
ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಪುರುಷನಿಗೂ ಏಳೇಳು ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಂದು ಬೇರೆಬೇರೆ ಪುರುಷರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಹೊರತು ಏಳೇಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಎಂದು ತತ್ತ್ವ ಭೇದವನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದಲ್ಲ. 


po 


1  ತೆಬೆಯಲ್ಲಿರುನದೇ ಪ್ರಾಣಗಳು -ಎಂದು ಸನಿಶೇಷಣವಾಗಿ ಹೇಳಿರುನದರಿಂದ 
ಮಿಕ್ಕನ್ತ ೨ಬ್ಲವೆಂದಂತೆ ಆಯಿತು ಎಂದರ್ಥ. 





ಅಧಿ ೧. ಸೂ ೭] ಏಳಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪ್ರಾಣಗಳ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ಪ್ಲಿತ್ಸಿಪ್ಸಿ 


(ಶಂಕೆ) ೨. ಎಂಬು ಮುಂತಾದ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೂ ಪ್ರಾಣಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಏಳೇ ಹೇಗಾದಾವು ? 

(ಸರಿಹಾರ):- ನಿಜ, ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ (ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ) 
ವಿರೋಧನಿರುವದರಿಂದ (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಸಿದರೆ ಏಳೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳಿದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಬೇರೆಬೇರೆ ವೃತ್ತಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ) ಮತವು. 

ಹಸ್ತಾದಯಸ್ತು ಸ್ಥಿತೇೇತೋ ಸೈನಮ್‌ | ೭! 

೬. ಆದರೆ ಹನ್ತಾದಿಗಳೂ (ಇವೆ). (ಇದು) ಇರುವಲ್ಲಿ 

ಹೀಗಾಗಲಾರದು. [ 


ಏಳಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಪ್ರಾಣಗಳ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೮೨. ಅತ್ರೋಚ್ಛತೇ | (ಹಸ್ತಾದಯಸ್ತು ಸಿತೇಂತೋ ನೈವಮ್‌) | 
ಹೆಸ್ತಾದಯಸ್ಸು ಅಪರೇ ಸಸ್ತಭ್ಯೋಂತಿರಿಕ್ತಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ಶ್ರೂಯನ್ತೇ “ಹಸ್ತೌ 
ವೈ ಗ್ರಹಃ ಸ ಕರ್ಮಣಾಂತಿಗ್ರಹೇಣ ಗೃಹೀತೋ ಹೆಸ್ತಾಭ್ಯಾಂ ಹಿ ಕರ್ಮ 
ಕರೋತಿ” (ಬೃ. ೩-೨-೮) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಸು ಶ್ರುತಿಷು | ಸ್ಪಿತೀ ಚ ಸಪ್ತ 
ತ್ರಾತಿರೇಕೇ ಸಪ್ರತ್ರಮ್‌ ಅವಧ್ರರ್ಭಾವಾತ್‌ ಶಕ್ಕೃತೇ ಸಂಭಾವಯಿತುವ್‌ | 
ಹೀನಾಧಿಕಸಂಖ್ಯಾನಿವೃತಿಪತ್ತೌ ಹಿ ಅಧಿಕು ಸಂಖ್ಯಾ ಸಂಗ್ರಾಹ್ಕಾ ಭವತಿ | 
ತಸ್ಯಾಂ ಹೀನಾ ಅನ್ಹರ್ಭವತಿ, ನ ತು ಹೀನಾಯಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾ । ಅತಶ್ಚ 
ನ್ರವಂ ಮನ್ತವ್ಯಮ್‌ ಸ್ತೋಕಕಲ್ಪನಾನುಕೋಧಾತ್‌ ಸಪ್ಪೈವ ಪ್ರಾಣಾಃ ಸ್ಕು: 
ಇತಿ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ (ಹಸ್ತಾದಯಸ್ತು ಸ್ಥಿತೇಂತೋ 
ನೈವಮ್‌) | ಏಳಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಹಸ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು “ಹಸ್ತವೇ ಗ್ರಹವು, ಅದು ಕರ್ಮವೆಂಬ ಅತಿಗ್ರ ಹದಿಂದ ಗೃಹೀತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಹಸ್ತಗಳಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ?'' 
(ಬೃ. ೩-೨-೮) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಏಳಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಏಳನ್ನು ಅಂತರ್ಭಾವಮಾಡಿ ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ, 
ಕಡಿಮೆ, ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬೀ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವುಂಟಾದರೆ ಅಧಿಕಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೇ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; (ಏಕೆಂದರೆ) ಅದರಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆಯದು ಅಂತರ್ಭಾವ 


ಸಿ2೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಕಡಿಮೆಯದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಡಕ 
ವಾಗುವ)ದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಬಕಲ್ಪನೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಏಳೇ ಇರಬೇಕು ಎಂದಿಂತು ತಿಳಿಯಬಾರದಾಯಿತು.. 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೧೮೩ ಉತ್ತರಸಂಖ್ಯಾನುರೋಧಾತ್ತು ನಿಕಾದಶೈವ ತೇ ಪ್ರಾಣಾಃ 
ಸ್ಕುಃ। ತಧಾ ಚ ಉದಾಹೃತೊ ಶ್ರುತಿಃ। “ದಶೇಮೇ ಪುರುಷೇ ಪ್ರಾಣಾಃ 


ಆತ್ಮ್ಮಕಾದಶ'' (ಬೃ. ೩-೯-೪) ಇತಿ! ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ಚ ಅತ್ರ ಅನ್ತಃಕರಣಂ 
ಪರಿಸೃಹ್ಯತೇ | ಕರಣಾಧಿಕಾರಾತ್‌ | ನನು ಏಕಾದಶತ್ವಾ ದಹಿ ಅಧಿಕೇ ದ್ವಾ ದಶ 
ತ್ರಯೋದವಶತ್ತೀ ಉದುಸೈತೇ | ಸತ್ಯಮ್‌ ಉದಾಹೃ ತ ನತು ಜು ಭ್ಯಃ 
ಕುರ್ಸುಸಾತೇಭ್ನಃ ಅಧಿಕಂ ಕಾರ್ಯಜಾತಮಸ್ತಿ ಯದರ್ಧಮ್‌ ಅಧಿಕಂ 
ಕರಂ ಕಲ್ಬೈೈ್ಯೇತ। ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಕರೂ ಸರಸ ಗನ್ನ ವಿಷಯಾಃ ಸ ಪಣ್ಣು ಬುದ್ಧಿ ಭೇದಾಃ, 
ಶತರ್ಪಿಕಿ ತಳಿ ನನ್ನಿ ಯಾಣಿ! ವಚನಾದಾನವಿಹೆರಣೋತ್ಸರ್ಗಾ 


ಚಿ 
ಸ ನಜ ಕರ್ಮಭೇದಾಃ ತದರ್ಧಾನಿ ಚ ಪಲ್ಸ್‌ ಕರೆನ್ಸಿ 
ಣಿ | ಸರ್ವಾರ್ಧವಿಷ ಯಂ ತ್ರ ಕಾಲ್ಯವೃತ್ತಿ ಮನಸ್ತು ಏಕಮ್‌ ಅನೇಕ 


Ppa ತದೇನ ವೃತ್ತಿಜೇನಾತ್‌ ಕ್ವಚಿದ್‌ ಭಿನ್ನನದ್‌ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ 
ಮನಃ, ಬುದ್ಧಿಃ ಅಹಂಕಾರಃ, ಚಿತ್ತಂ ಚ ಇಪ | ತಧಾ ಶ್ರುತಿಃ ಕಾಮಾದ್ಯಾಃ 
ನಾನಾವಿಧಾ ಃ ವೃತ್ತೀಃ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ ಆಹ “ಏತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಮನ ಏವ'' 
(ಬೃ. ೧-೫-೩) ಇತಿ । ಅನಿ ಚ ಸಪ್ರೈವ ಶೀರ್ಷಣ್ಯಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಅಭಿಮನ್ಲ 
ಮಾನಸ್ಯ ಚತ್ವಾರ ಏವ ಪ್ರಾಣಾ ಅಭಿಮತಾಃ ಸ್ಯುಃ ಸ್ಥಾನ ಭೇದಾಶ್ಟ್ಯೇತ್‌ 
ಚತ್ನುರಃ ಸನ್ತಃ ಸಪ್ತ -ಗಣ್ಯನ್ನೇ "ದ್ವೇ ಶ್ರೋತ್ರೇ, ದ್ವೇ ಚಕ್ಷುಷೀ, ದ್ವೇ 
ನಾಸಿಕೇ, ಎಕಾ ಮಕ್‌ ಇತಿ] ನ ಚ A ವೃತ್ತಿ ಭೇದಾಃ 
ಇತರೇ ಪ್ರಾಣಾಃ ಇತಿ ಶಕ್ಕ ತೇ ವಕ್ತುಮ್‌ | ಹೆಸ್ತಾದಿವೃತ್ತೀನಾಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ತ 
ವಿಜಾತೀಯೆತ್ರಾತ್‌ | ಹ “ನವ ವೈ ಪುರುಷೇ ಪ್ರಾಣಾ ನಾಭಿರ್ದಶಮಿ'' 
(ತೈ. ನಂ. ೫-೩-೨-೩) ಇತ್ಯತ್ತಾಪಿ ಬ ೀಹಚ ದ್ರಭೇದಾಭಿವ್ರಾಯೇಣೈವ ದಶೆ 
ಮ್ರಣು ಉಚ್ಛನ್ನೇ, ನ ಪ್ರಾಣತತ್ತ್ವ ಜೇದಾಭಿಷ್ರಾ ಯೇಣ। ಫಾಭಿದ ಶಮಿ” 
ಇತಿ ವಚನಾ3” | ನಹಿ ನುಭಿರ್ನಾಮ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಣಃ ಸಪ್ರಸಿದ್ದೋಂಸ್ಕಿ | 
ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ತು ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಭನತಿ ನುಭಿರಪಿ ಸಿ ನಕೇಷಾಯತಸವ್‌ 'ಇತ್ಯತಃ 


"ನಾಭಿರ್ದಶನಿಸಾ' ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಉಪಾಸನಾರ್ಧಂ ಕತಿಚಿತ್‌ 


———~——— 


1 ಲಾಘವನಿರುವದರಿಂದ ಕಡಿಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎನು 
ವದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಆಕ! or ನೆನಾಗುನದಲ್ಲ' 


ಅಧಿ ೧. ಸೂ ೭] ಸ್ರಾಣಗಳು ಹನ್ನೊಂದೇ ತ್ಥಿಕಿ೫ 


ಪ್ರಾಣಾಃ ಗಣ್ಯನ್ಕೇ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪ್ರವರ್ಶನಾರ್ಧಮ್‌ | ತದೇನಂ ವಿಚಿತ್ರೇ 
ಪ್ರಾಣೇಯತ್ತಾ ಮ್ನ್ನಾ ನೇ ಸತಿ ಕ್ತ ಕಂ ಪರಮ್‌ ಆಮ್ನಾನಮ್‌ ಇತಿ ವಿವೇ 
ಹ್ತ ಕ್ರವ್ಯವರ್‌ | ಕಾಂ NE ತ್ತು ಏಕಾದಶತ್ತ್ವಾ ಮ್ನ್ನಾ ಸೆ ಪ್ರಾ ಣನಿಷಯಂ 
ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯ) 

ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೊ ಆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಹನ್ಮೊಂದೇ 
ಆಗಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ “ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಈ ಹತ್ತು ಪ್ರಾಣಗಳಿನೆ, 
ಆತ್ಮವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯದ.” (ಬೃ ೩-೧-೪) ಎಂಬ ಶ್ರತಿಯನ್ನು (ಆಗಲೆ) 
ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮವೆಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಈ (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿ ಅಂತಃ 
ಕರಣವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ (೩ದು) ಕರಣಗಳ ಪ್ರಕರಣವು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) .- ಹನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡು, ಹದಿಮೂರು. 
ಎಂಬ (ಸಂಖ್ಯೆ)ಗಳನ್ನೂ ಉದಾಸಹರಿಸಿಲ್ಲವೆ ? 

(ಸರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಹನ್ನೊಂದು 
ಕಾರ್ಯಜಾತಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾದ ಕಾರ್ಯಜಾತವು ಇರುವದಿಲ್ಲ; (ಹಾಗಿದ್ದ 
ರಲ್ಲವೆ), ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕರಣವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು ?1: ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶ 
ರೂಪರಸಗಂಥೆಗಳ ವಿಷಯವಾದ ಬುದ್ಧಿ ವಿಶೇಷಗಳು ಐದು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ fe 
ಬುದ್ದೀಂದ್ರಿ ಯೆಗೆಳು, ಮಾತನಾಡುವದು, ಸ್ತೀಕರಿಸುವದು, ಓಡಾಡುವದೆ, 
ಬಿಡುವದು, ಸುಖಿಸುವದು-ಎಂದು ಐದು ರ್ಮವಿಶೇಷಗಳುು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಸರ್ವಾರ್ಥವಿಷಯವೂ ಮೂರು ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯಾವಾರವುಳ್ಳೆದ್ದೂ ಆಗಿರುವ ಮನಸ್ಸೆಂಬ ಅನೇಕವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳ (ಕರಣವು) 
ಒಂದು ; ಅದನ್ನೇ ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಭೇದದಿಂದ pa ನನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಚಿತ್ತ' 
ಎಂದು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ:. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿ 
ಯು ಕಾಮವೇ ಮುಂತಾದ ಬಗೆಬಗೆಯ ವೃ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹೇಳಿ 
“ಇದೆಲ್ಲವೂ ಮನಸ್ಸೇ” (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಸ ಹೇಳಿರುತ್ತ ಹ 


1» ಶ್ರುತಿಗಳೆರಡಕ್ಕೆ ಡಿರೋಧವಾದರೆ ನ್ಯಾಯೋಸಬ್ಬರಿಹಿತಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಬಲ 
ಮಗುತ್ತಡೆ, ಇಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊ ೦ಡೇ ಕಾರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿದೆ. 

9. ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಈ ಹೆಸರುಗಳು 
ಇರುವವು. ಹ ೩ಿ-ತ್ಲಿ೨ (ಭಾ. ಭಾ. ೧೪೩)ನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ನೃತ್ತಿ ಎರದರೆ ಜ್ಞಾನನೇ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ ಕಾಮಾದಿಗಳೂ ಅಂತಃಕರಣದ 
ಪರಿಣುಮನಿಶೇಷಗಳಾಗಿರುವ ವೃತ್ತಿಗಳೇ- ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಸಬೇಕು 


ಪಿಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. 3 ಪಾ. ೪ 


ಇದಲ್ಲದೆ ತಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಏಳೇ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವವನ 
(ಮತ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳು ನಾಲ್ಕೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತಾಗುವದು ಏಕೆಂದಕೆ 
ಇವು ನಾಲ್ಕೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಸ್ಥಾನಭೇದದಿಂದಲೇ ಎರಡು ಶ್ರೋತ್ರಗಳು, ಎರಡು 
ಚಕ್ಷುಸ್ಸುಗಳ್ಳು ಎರಡು ನಾಸಿಕೆಗಳು, ಒಂದು ವಾಕ್ಫು- ಎಂದು (ಇವನ್ನು) 
ಏಳಾಗಿ ಲೆಕ್ಕಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಇವಿಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳ ವೃತ್ತಿಭೇದಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಸ್ತಾದಿ 
ಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳು ಅತ್ಯಂತವಿಜಾತೀಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ: ಹೀಗೆಯೇ “ಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
ರುವ ಪ್ರಾಣಗಳು ಒಂಬತ್ತೇ, ನಾಭಿಯು ಹೆತ್ತನೆಯದು” (ತೈ ಸಂ. ೫-೩ 
೨-೩)ಎ೦ಬಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹದ ರಂಧ್ರಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಹತ್ತು 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಾಣತತ್ತ್ವದ ಭೇದಗಳನ್ನು ಮನದಂದು 
ಕೂಂಡು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ “ಹೊಕ್ಕುಳು ಹತ್ತನೆಯದು' ಎಂಬ ನಚನ 
ವಿಸ. ಹೊಕ್ಕುಳು ಎಂಬ ಪ್ರಾಣವು ಯಾವದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ , ಆದರೆ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಹೊಕ್ಳುಳೂ ಒಂದು ವಿಶೇಷಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ ಎಂಬದರಿಂದ 
"ಹೊಕ್ಕುಳು ಹತ್ತನೆಯದು' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಾಗಿ ಕೆಲವನ್ನು ಪ್ರಾಣಗಳೆಂದು ಲೆಕ್ಟಹಿಡಿದಿರುತ್ತಜಿ , ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ3. 


ಅಂತು ಹೀಗೆ ವ್ರಾಣಗಳು ಇಂತಿಷ್ಟೆ ೦ಬದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವದರಲ್ಲಿ ತಾಶ್ಸರ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿನೇಚನೆಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಜಾತಗಳ ವಶದಿಂದ ಪ್ರುಣಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಹನ್ನೊಂದೆಂಬ ನಾರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಯೋಜನೆ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಭಾಷ್ಯ 
೧೮೪. ಇಯ.ಮವರಾ ಸೂತ್ರದ್ವ್ಧಯ ಯೋಜನಾ! ಸಪ್ರೈವ ಪ್ರಾಣಾಃ 
ಸ್ಯುಃ ಯಶಃ ಸವ್ತಾನಾಮೇವ ಗತಿಃ ಶ್ರೂಯತೇ “ತಮುತ್ಯಾ )ಮನ್ತಂ 
ಮ್ರಣೋಂನೂತ್ಛ್ಯಾಮತಿ ಪ್ರಾಣಮನೂತ್ಕಾ _ಮನ್ತಂ ಸರ್ವೇ ವ್ರಾಣಾ 
ಅನೂತ್ಪಾ ಮಸ್ತಿ” (ಬೃ ೩-೪-೨) ಇತ್ಯತ್ರ | ನನು ಸರ್ವರಬ್ದೋ್ಪಪ್ಶತ್ರ 


1- ಜಿ ನಾರ್ಧವಾಗಿರುವ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾರ್ಥವಾದವುಗಳನ್ನು ಅಡಕ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

2. ಉಪಾಸನೆಗುಗಿ ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಅಷ್ಟೇ ಎಂಬದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯ 

ಹಾಸ ೧ ೨ ಹಾಗ 
ವಿರುವಣಿ್ಲ, ಉಸಲಸ್ಸಣಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಮಿಕ್ಕವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗು 
ತ್ತದೆ. 





ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೭] ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊ೦ದು ಯೋಜನೆ ಶಿಕ 


ಪ್ರೆ 

ತತ್ವೂತ್‌ ಇತ್ಯುಹ। ಸಪ್ಪೈವ ಹಿ ಪ್ರಾಣಾಃ ಚಕ್ಷುರಾದಯಃ ತ್ವಕ್ಬರ್ಯನ್ತಾಃ 
ವಿಶೇಹಿತಾಃ ಇಹ ಪ್ರಕೃ ತಾ “ನ ಯತ್ರೈಷ ಚಾಕ್ಸುಷಃ ಪುರುಷಃ ಪರಾಬ್ಬ 
ರ್ಯಾವರ್ತತೇಧಾರೂಪಜ್ಜೋ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೧), “ಏಕೀಭವತಿ ನ 
ಪಶ್ಯತೀತ್ಯಾಹು8” (ಬೃ. ೪-೪-೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಾ ಅನುಕ್ರಮಣೇನ | 
ಪ್ರಕೃತಗಾಮಾ ಚ ಸರ್ವಶಬ್ದೋ ಭವತಿ ಯಧಾ "ಸರ್ವೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಭೋಜ 
ಯಿತವ್ಯಾಃ' ಇತಿ ಯೇ ನಿಮಸ್ರಿತಾಃ ಪ್ರಕೃತಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ತಜಿ ಸರ್ವ 
ಶಬ್ದೇನ ಉಚ್ಯನ್ರೇ ನಾನ್ಯೇ | ಏವವರ ಇಹಾಪಿ ಯೇ ಪ್ರಕೃತಾಃ ಸಪ್ತಪ್ರಾಣಾಃ 
ತ ಏವ ಸರ್ವಶಬ್ದೀನ ಉಚ್ಯನ್ತೇ ನಾನ್ಯೇ ಇತಿ: ನನ್ವತ್ರ ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ 
ಅಷ್ಟ ಮಮ್‌ ಅನುಕ್ರಾನ್ರವ್‌್‌ | ಕಥಂ ಸಪ್ತಾನಾಮೇವ ಅನುಕ್ರಮಣಮ್‌ ? 
ನೈಷ ದೋಸಃ । ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಯೋಃ ತತ್ತ್ಯಾಭೇದಾತ್‌ ವೃತ್ತಿ ಭೇದೇಫಿ 
ಸಪ್ತತ್ವೋವಪತ್ತೇಃ । ತನ್ಮಾತ್‌ ಸವೈೈವ ಪ್ರಾಣಾಃ ಇತಿ! 


ಪರ್ಯತೇ। ತತ್‌ ಕಥಂ ಸಪ್ರಾನಾಮೇವ ಗತಿಃ ಪ ತಿಜ್ನಾಯತೇ ಇತಿ | ವಿಶೇಷಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಈ) ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ಯೋಜನೆ. 
ಣಗಳು ಏಳೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ಅವನು ಉಕ್ಕಾ $ಂತನಾಗುತ್ತಿರು 
ವ್ರಾಣವು ಹಿಂದೆಯೇ ಉತ್ಪಾ $ಂತವಾಗುವದು, ವ್ರಾಣವು ಹಿಂದೆ 
ಉತ್ಸಾ )ಂತವಾಗಲು ಸರ್ವವ್ರಾಣಗಳೂ ಉತ್ಪಾ )೦ತವಾಗುವವು” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏಳಕ್ಟೇ ಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) .- ಇಲ್ಲಿ (ಎಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಅರ್ಥದ) ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಪರಿತ 
ವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! (ಇಲ್ಲಿ) ಏಳಕ್ಕೇ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು (ನೀವು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ) ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ವಿಶೇಹಿತವಾಗಿರುವದರಿ೦ದ (ಎಂದು ಈ ವಾದಿಯು) 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. “ಆ ಈ ಚಾಕ್ಷುಷವುರುಷನು ಯಾವಾಗ ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೊರಟನಿ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೋ ಆಗ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯ ಲಾರದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧), “ಒಂದಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ, (ಆಗ) ಕಾಣದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನು 
ವರು” (ಬೃ ೪-೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಅನುಕ್ರಮಣದಿಂದ ಚಕ್ಷು 
ರಾದಿಯಾಗಿ ತ್ವಕ್ಟರ್ಯಂತವಾಗಿರುವ ಏಳೇ ಪ್ರಾಣಗಳೇ ವಿಶೇಷಿತವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 


ವಲ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿವೆ:. ಸರ್ವಶಬ್ದವು ಪ್ರಕೃತಗಾಮಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 


I; "ಸಪ್ತ ಗತೇರ್ಸಿಶೇಷಿತತ್ತ್ವಾಚ್ಚ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂ 
ಅರ್ಥವು ಹೇಗೆಂದರೆ: (ಏಳಕ್ಕೆ) ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಏಳೇ) ವಿಶೇಷಿ 
ವಾಗಿರುನದರಿಂದಲೂ (ಪ್ರಾಣಗಳು) ಏಳು. 


00 


ಪ 
ತ 
ತ 


೩ಿಸ್ಗಿಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ ಪಾ. ೪ 


"ಸರ್ವಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಭೋಜನಮಾಡಿಸಬೇಕು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ನಿಮಂತ್ರಿತರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತರಾಗಿರುತ್ತಾರೋ ಅವರನ್ನೇ ಸರ್ವಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಕ್ಷವರನ್ನಲ್ಲ. ಕಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಎಳು ಪ್ರಾಣಗಳಿವೆಯಲ್ಲ ಅವನ್ನೇ ಸರ್ವಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳರು 
ತ್ತದೆ ಮಿಕ್ಕವನ್ನಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ "ನಿಜ್ಜಾನವೆಂಬ' ಎಂಟಿನೆಯದನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, 
ಏಳನ್ನೇ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ ವ.ನೋನಿಜ್ಞಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಭೇದನಿದ್ದರೂ ತತ್ತ್ವದ ಭೇದನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ: ಏಳೆಂದೇ ಆಗ 
ಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಳೇ. 


9 ಹಳ ಇಷ್ಟಾ ಮಿ ನಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣಗಳು ಹನ್ನೊಂದೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೮೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಹಸ್ತಾದಯಸ್ತು ಅಪರೇ ಸಪ್ತ 
ಭ್ಯೋಂತಿರಿಕ್ತಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರತೀಯನ್ಷೇ “ಹೆಸ್ತೋ ವೈ ಗೃಹಃ'(ಬೃ.೩-೨-೮) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಷು ! ಗೃಹತ್ವಂ ಚ ಬನ್ನನಭಾವೋ ಗೃಕ್ಕ್‌ತೇ ಬಧ್ಯತೆ 4 
ಅನೇನ ಗ್ರಹೆಸಂಜ್ಞಕೇನ ಬನ ನೇನ ಇತಿ! ನಚ ಕೇತ್ರಜ್ಞ 
ಶರೀರೇ ಒಧ್ಯೆತೇ ! ಶರೀರಾನ್ತರೇಸ್ವಸಿ ತುಲ್ಕತ್ತುತ” ಬನ್ಗ ನಸ್ಯ | ತಸ್ಮಾ 
ಶರೀರಾಸ್ತರಸಂಚಾರಿ ಇದಂ ಗ್ರಹಸಂಭ್ಯಕಂ ಬನ್ಸ್ನನಮ್‌ ಇತಿ ಅರ್ಧಾತ್‌ 
ಉಕ್ತಂ ಭವತಿ] ತಧಾ ಚ ಸ್ಮೃತಿಃ “ಪುರ್ಯುಷ್ನ್ಣಕೇನ ಲಿಬಕಿ ನ ಪ್ರಾ ಣಾದ್ಯೇನ 
ಸ ಯುಜ್ಯತೇ | ತೇನ ಬದ್ಧಸ್ಯ ವೈ ಬನ್ನೋ ಮೋನೋ ಮುಕ್ತಸ್ಯ ತೇನ ಚ ॥” 
(7): ಇತಿ ಪ್ರಾಜಕ್ಕೋ ಕಾತ್‌ ಗ್ರಹಸಂಜ್ಞಕೇನ ಅನೇನ ಬನ್ನನೇನ 
ಅನಿಯೋಗಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಆಥರ್ವಣೇ ಚ ವಿಷಯೇಸ್ಹಿ ಯಾನುಕ್ರಮಣೇ 
“ಚಕ್ಷುಸ್ಚ ದ್ರಷ್ಟವ್ನಂ ಚ” (ಪ್ರ ೪-೮) ಇತ್ಯತ್ರ ತುಲ್ಕವತ್‌ ಹೆಸ್ತಾದೀನಿ 
ಇನ್ಸಿಯಾಣೆ ಸವಿಷಯಾಣಿ ಆನುಕ್ರಾಮತಿ “ಹಸ್ತೌ ಚಾದಾತನ್ಯಂ ಚೋ 
ಪನ್ನಶ್ಚಾಕನ್ಹಯಿತವ್ಯಂ ಚ ಪಾಯುಶ್ಚ ವಿಸರ್ಜಯಿತವ್ಯಂ ಚ ವಾದೌ ಚ 
ಗನ್ತವ್ಯಂ ಚ” (ಪ್ರ ೪-೮) ಇತಿ! ತಧಾ ದಶೇಮೇ ಪುರುಷೇ ಪ್ರಾಣಾಃ 
ಆತ್ಮ ಕಾದಶಸ್ತೇ ಯದಾಸ್ಕ್ಮಾಚ್ಛರೀರಾನ್ಮರ್ತ್ಯಾದುತ್ತಾ ಮನ್ತ ಸ ಧ ರೋದ 





1- ಮನಸ್ಸು, ನಿಜಾನ -ಎಂಬ ಹೆಸರು ಆಯಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಬಂದನೇ 
ಹೊರತು ತತ್ತ ಗಳೇ ಎರಡೆಂದಲ್ಲ 
ಟಃ ಇದು ಎಲ್ಲಿಯ ಮಾಕ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಮಹಾಭಾರತದೆಲ್ಲಿರಬಹುದು. 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೭] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾಣಗಳು ಹನ್ನೊಂದೇ ೩೩೯ 


ಯಸ್ರಿ” (ಬೃ. ೩-೯-೪) ಇತ್ಯೇಕಾದಶಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪಾ ಪ್ರಿಂ 
ದರ್ಶ ಯತಿ | ಸರ್ವಶಬ್ಬೋಿ ಚ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದೇನ ಸಂಬಧ್ಯಮಾನಃ ಅಶೇಷಾನ್‌ 
ವ್ರಾಣಾನ್‌ ಅಭಿದಧಾನಃ ನ ಪ್ರಕರಣವಶೇನ ಸಪ್ತಸ್ತೇವ ಅವಸ್ಥಾಸಯಿತುಂ 
ಶಕ್ಯತೇ | ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ರಬ್ಧಸ್ಯ ಬಲೀಯಸ್ತಾ ತ್‌ | "ಸರ್ವೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ 
ಭೋಜಯಿತವ್ಯಾಃ' ಇತ್ಯತ್ರಾಪಿ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ಅವನಿನರ್ತಿನಾಂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾನಾಂ ಗ್ರಹಣಂ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | ಸರ್ವಶಬ್ದಸಾಮರ್ಧ್ಯಾತ್‌ | ಸರ್ವ 
ಭೋಜನಾಸಂಭವಾತ್‌ ತು ತತ್ರ ನಿಮಪ್ರ್ರಿತಮಾತ್ರವಿಷಯಾ ಸರ್ವಶಬ್ದಸ್ಯ 
ವೃತ್ತಿಃ ಆಶ್ರಿತಾ। ಇಹ ತು ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸರ್ವಶಬ್ದಾರ್ಧಸಂಕೋಚನೇ ಕಾರಣ 
ಮಸ್ತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಶಬ್ಬೇನ ಅತ್ರ ಅಶೇಷಾಣಾಂ ವ್ರಾಣಾನಾಂ ಪರಿಗ್ರಹಃ 
ಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಥಂ ಚ ಸೆಪ್ತಾನಾಮ್‌ ಅನುಕ್ರಮಣಮ್‌ ಇತಿ ಅನವದ್ಯಮ್‌ | 
ಸ್ಮಾತ್‌ ಏಿಕಾದಕಶೆ $ ತಃ ಕಾ ವ 

ತಸ ತ್‌ ಏಿಕಾದಶೈವ ಪ್ರಾಣಾ ಶಬ್ದತಃ ಕ ರ್ಯತಶ್ಚ ಇತಿ ಸಿದ್ದ ರ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ. ಹಸ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಇನ್ನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಏಳಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೂ 
ಪ್ರಾಣಗಳು “ಹಸ್ತಗಳೇ ಗ್ರಹವು? (ಬೃ. ೩-೨-೮) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಗೃಹವೆಂದರೆ ಬಂಧನವಾಗಿರುವಿಕೆ ಎಂಬ (ಅರ್ಧದ) 
ಗ್ರಹಣವಂಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಹವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಬಂಧನದಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು("ಗೃಹ್ಯ 
ತೇ') ಬದ್ದನಾಗುತ್ತೂನೆ, ಆದ್ದರಿ2ದ (ಇದು ಗ್ರಹವು) ಆದರೆ ಆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು 
ಒಂದೇ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಬದ್ಧ ನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಯ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಬಂಧೆನವಿರುವಡೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದ್ದ ರಿಂದ ಶರೀರಾಂತರಕ್ಕೂ 
ಈ ಗ್ರಹಸಂಜ್ಞಕವಾದ ಬಂಧನವು ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅರ್ಧ(ವಶ)ದಿಂದ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಪುರ್ಯಷ್ಟಕರೂಪ 
ವಾದ ಪ್ರಾಣವೇ ಪುಂತಾದ ಲಿಂಗ(ಶರೀರ)ದಿಂದ: ಅವನು ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆ, 
ಅದರಿಂದ ಬದ್ಧ ನಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವ)ನಿಗೆ ಬಂಧವು, ಅವರಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗು 
ವದರಿಂದಲಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವು” (?) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯು ಮೋಕ್ಷವಾಗುವ 
ಮುಂಜಿ ಗ್ರಹ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಈ ಬಂಧನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಗಲುವಿಕೆಯಿಲ್ಲ 


1: ಪ್ರಾ ಣಾದಿಪಂಚಕ, ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಪಂಚಕ್ಕ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಪಂಚಕ್ಕ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಪಂಚಕ್ಕ ಅಂತಃಕರಣಚತುಷ್ಟಯ್ಕ ಅವಿದ್ಯೆ, ಕಾಮ, ಕರ್ಮ ಎಂಬೀ 
ಎಂಟರಿಂದ ಕೂಡಿರುವದು ಪುರ್ಯಷ್ಟಕನೆಂಬ ಲಿಂಗಶರೀರ ಎಂದು ರ ಪ್ರ ಮತ್ತು 
ನ್ಯಾ. ನಿ. ಇದನ್ನು ಸಪ್ರದಶಕನೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಸೂ. ಭಾ. ೨-೩ ೪೭೧ರ್ದಿ 
ನೋಡಿ. 


ಪಳ೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [೪. ೨, ಪಾ.೪ 


ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ಆಥರ್ವಣದಲ್ಲಿಯೂ “ಚಕ್ಷರಿಂದ್ರಿಯವೂ ನೋಡತಕ್ಕ ವಿಷಯವೂ'' 
(ಪ್ರ. ೪-೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಹಸ್ತಗಳೂ ಶೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೆತಕ್ತದ್ದೂ ಉಸೆಸ್ತೆ ವೂ ಆನಂದ 
ಪಡತಕ್ಕದ್ದೂ, ಪಾಯುವೂ ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೂ, ಪಾದಗಳೂ ನಡೆಯ.ತಕ್ಕದ್ದೂ” 
(ಪ್ರ. ೪-೮) ಎಂದು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಸನಿಷಯನಾದ ಹೆಸ್ತಾನಿಗಳನ್ನೂ 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಪುರುಸನಸ್ಗಿ ಈ ಹತ್ತ, ಪ್ರಾಣ 
ಗಳು (ಇವೆ), ಆತ್ಮವು ಹನ್ನೊಂದನೆಯದು ; ಅವು ಯಾವಾಗ ಈ ಮರ್ತ್ಯ 
ವಾದ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಕ್ಥ)_ಮಣಮಾಡುವವೋ ಆಗ ಅಳುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ” 
(ಬೃ. ೩-೯-೪) ಎಂದು ಹನ್ನೊಂದು ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ಉತ್ಕಾ_್ರಂತಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಶಬ್ದವೂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದೊಡನೆ ಸಂಒದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಿದೆಯಾಗಿ ಪ್ರಕರಣನವಶದಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಏಳು 
(ಪ್ರಾಣ)ಗಳಕ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕರಣಕ್ಸಿಂತಲೂ 
ಶಬ್ದವು ಬಲವತ್ತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ..: “ಸರ್ವಬ್ರಾಹ್ಮೂರಿಗೂ ಭೋಜನಮಾಡಿಸ 
ಬೇಕು” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಭೂಮಿಯೆ ಮೇಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೂ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ನದೇ ನ್ಯಾಯವು; ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಶಬ್ದಕ್ಕೆ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ನಿದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಭೋಜನಮಾಡಿಸುವದು ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅಲ್ಲಿ ನಿಮಂತ್ರಿತರಾದ (ಸರ್ವಬ್ರಾಹ್ಮಣರ) ವಿಷಯವೆಂದು ಸರ್ವಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
(ಲಕ್ಷಣಾ)ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿ) ರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರ್ವರಬ್ದದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಸಂಕೋಚಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಯಾವ) ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಸರ್ವರಬ್ದದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು , 
ಏಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಲಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ 
(ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಹನ್ನೊಂದೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕೆ 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳೂ (ಹನ್ನೊಂದೇ ಇವೆ) ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


w [5 
ಶಬ್ದವಿದೆ. 


ಡೆ 


೩. ಪ್ರಾಣಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಇ ಎವಾ ಜಾಜಿ ಇರಿ. 


(ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವಾಗಿವೆ) 
ಅಣವಶ ಗ 
95 
೭. ಅಣುಗಳೂ ಆಗಿವೆ. 


]. ಸರ್ವ (ಎಲ್ಲಾ) ಎಂಬುದು ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಇಷ್ಟೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ಮಾತು ; 
ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಇಷ್ಟೆಂದು ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. . ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದವು ಪೃಕರಣಕಿಂತ 
ಇ ಕಟ ಕು ಗ್‌ೆ ಭಾ ಆಖ ಈ 
ಬಲನತ್ತರವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ. ೮) ಪ್ರಾಣಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಪರಿಚ್ಛಿ ನ್ನವೂ ಅಗಿನೆ ೩೪೧ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಆಗಿವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೮೬. ಅಧುನಾ ಪ್ರಾಣಾನಾಮೇವ ಸ್ವಭಾವಾನಪ್ರರಮ್‌ ಅಭ್ಯು 
ಬೈನೋತಿ । ಅಣವಶ್ಚ ಏತೇನವ್ರಕೃತಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಾಃ | ಅಣುತ್ವಂ 
ಚ ಏಷಾಂ ಸೌಕ್ಷ್ಯ ಒಸರಿಚ್ಛೀದೌ ನ ಪರಮಾಣುತುಲ್ಯತ್ತಮ್‌ | ಕೃತ್ನದೇಕ 
ವ್ಯಾನಿಕಾರ್ಯಾನುಪಪತ್ತಿಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ । ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ಏತೇ ಪ್ರಾಣಾಃ | ಸ್ಥೂಲಾ 
ಶ್ಪೇತ್‌ ಸ್ಕುಃ ಮರಣಕಾಲೇ ಶರೀರಾತ್‌ ನಿರ್ಗಚ್ಛನ್ನಃ ಬಿಲಾತ್‌ ಅಹಿರಿವ 
ಉಪಲಭ್ಯೇರನ್‌ ಮ್ರಿಯಮಾಣಸ್ಯ ಪಾರ್ಶ್ವಸ್ಸೈೈಃ | ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಾ ಶ್ಚ ಏತೇ 
ಪ್ರಾಣಾಃ! ಸರ್ವಗತಾಶ್ಚೇತ್‌ ಸ್ಯುಃ, ಉತ್ಥಾ ಶ್ರಿಗತ್ಯಾಗತಿಶ್ರುತಿವ್ಯಾಕೋಪಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ । ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಂ ಚ ಜೀವಸ್ಯ ನ ಸಿಧ್ಯೇತ್‌ | ಸರ್ವಗತಾನಾಮನಿ 
ವೃತ್ತಿ ಲಾಭಃ ಶರೀರದೇಶೇ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಜೇತ್‌ | ನ! ವೃತ್ತಿ ಮಾತ್ರಸ್ಯ ಕರಣ 
ತ್ರೋಸಪತ್ತೇಃ 1 ಯಜೇವ ಹಿ ಉಸಲಬ್ಬಿಸಾಧನಂ ವೃತ್ತಿಃ ಅನ್ಯದ್ವಾ, ತಸ್ಕೈವ 
ನಃ ಕರಣತ್ವಮ್‌ | ಸಂಜ್ಞಾಮಾತ್ರೇ ವಿವಾದಃ ಇತಿ ಕರಣಾನಾಂ ವ್ಯಾಪಿತ್ವ 

ಕಾ ಗು ಇ. ಇಸ್‌ o 
pr ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಾಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾಃ ಇತಿ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈಗ ಪ್ರಾಣಗಳದ್ದೇ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು (ಇದಕ್ಕೆ) ಸೇರಿಸಿ 
(ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). ಈ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವಾಗಿರುವವೆಂದೂ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ ಅಣುವಾಗಿರುವದು ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವ ವರಿಚ್ಛೇದಗಳೇ ಹೊರತು 
ಪರಮಾಣುಸಮಾನವಾಗಿರುವದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು ಪರಮಾಣುಸಮಾನ 
ಎ೦ದರೆ) ಇಡಿಯ ಶರೀರವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಾರದೆಂದಾಗುವದು ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ ; (ಏಕೆಂದರೆ) 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿದ್ದರೆ ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಡುವಾಗ ಬಿಲ 
ದಿಂದ (ಹೊರಡುವ) ಹಾವಿನಂತೆ ಸಾಯುವವನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ (ಅವು) 
ಕಾಣಬರಬೇಕಾದೀತು. ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನವೂ (ಆಗಿರುತ್ತವೆ) ; 
(ಏಕೆಂದರೆ) ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೆ ಉತ್ಪಾ ಅಂತಿ, ಗತಿ, ಆಗತಿ -ಇವುಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿಕರೋಧವಾಗುವದು. ಜೀವನು ತದ್ದುಣಸಾರನು ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಹೋಗುವದು. . 


]* ೨-೩-೨೯ರೆಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತದ್ದು ಇಸುರತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಸರ್ವಗತವೆಂಬುದು 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು ಎಂದು ಭಾವ. 


09 ೩A 


೩೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ ೨ಪಾ ೪ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ (ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ) ಶರೀರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಿಲಾಭವಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) ;- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವೇ ಕರಣವಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗಲಿ, ಮತ್ತೊಂದೇ ಅಗಲಿ ಅರಿವಿಗೆ ಯಾವದು 
ಸಾಧನವೋ ಅದೇ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಕರಣವು. (ನನುಗೂ ನಿಮಗೂ) 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ನಿನಾದನಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರಣಗಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿತ್ವ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಥವು.. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಗ ನಾನು ನ ಯಿಸ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೪. _ಔಶ್ರಿಣಶ್ರೈಷ್ಮಾಧಿಕರಣ 
(ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೂ ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೇ) 
ಕ್ರೇಷ್ಠಶ್ಚೆ ಆ 
ಕ. ಶ್‌ ಕಿ (ಬ್ರಹ್ಮಕಾರ್ಯವೇ) 


A 10) 
ಮುಖ್ಯಮಾ ಸಿನ ಚತ 
ವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೨೭. ಮುಖ್ಯಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಃ ಇತರಪ್ರಾ 


ಅತಿದಿಶತಿ | ತಚ್ಚ ಅವಿಶೇಷೇಣೈವ ಉಳಿ ಪ್ರಾಣಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರತ್ವನರ್‌ 
ಆಖ್ಯಾತಮ್‌ | " “ಿತಸ್ಮಾಜ್ತಾಯತೇ ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ಸ್ರಿಯಾಣಿ ಚ” 
(ಮುಂ ೨-೧-೩) ಇತಿ ನೇನ್ಹಿ ಕಗಗ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ : ವ್ರಾಣಸ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ 


ಣ 
ಹ್‌ 
ಶ್ರವಣಾತ್‌ | “ಸ ಪ್ರಾಣಮಸ್ಫ ಜಿತ” (ಪ್ರ: ಓಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರನಣೇಭ್ಸಶ 


os ಹ ಜ್‌ ಾ:ರಬ್ಧಾಪಾಕರಣಾರ್ಥಃ। ನಾಸದಾಸೀಯೇ 
ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಧಾನೇ ಸೂಕ್ತೇ ಮನ್ತ್ರವರ್ಣೋ ಭನತಿ “ನ ಮೃ ಆ 


ದಮೃತಂ ನ ತರ್ಜಿ ನ ರಂತಾ ಅಣ್ಣೆ ಆಸೀತ್‌ ಪ್ರಕೇತಃ | ಆನೀದವಾತಂ 
ಸ್ವಧಯಾ ತದೇಕಂ ತಸ್ಮಾದ್ಭಾನ್ಯನ್ನ ಸರಃ ಕಿಂಚನಂಸ” (ಜು.ಸಂ, ೮-೬-೧೭) 
ಇತಿ | "ಆನೀತ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಾಣಕರ್ನೊೋಪಾದಾನಾತ್‌ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೆಃ ಸನ್ರ 
ಮಿನ ಪ್ರಾಣಂ ಸೂಚಯತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಜಃ ಪ್ರಾಣ ಇತಿ ಜಾಯತೇ 
ಕಸ್ಯಚಿನ್ಮ ತಿ?! ತಾಮ್‌ ಅತಿದೇಶೇನ 1 | 

1- ಬೃ ಭಾ. ೪.೪.೨ರಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ ಲಾಭಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಅನುಸನಸಿದೆ ಈ ಎರಡು 
ಭಾಷ್ಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈ ನಿರೋಧದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟದ ನೀರಿಕೆಯನ್ನು 
ಸೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ, ೮] ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಾಣನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಶಂಕೆ ಡ್ಲಿಳಿಷ್ಲಿ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೂ ಉಳಿದ ವ್ರಾಣಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರವೇ ಎಂದು 
ಅತಿದೇಶನನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ಸವರಾನವಾಗಿಯೇ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಇವನಿಂದ ಪ್ರಾಣನು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಾನೆ, ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ (ಹುಟ್ಟು ತ್ತವೆ)” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) 
ಎ೦ದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಾಣನಿಗೂ 
(ಬೇರೆಯಾಗಿ) ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; “ಅವನು 
ವ್ರಾಣನನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದನು” (ಪ್ರ. ೬-೪) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
(ಇರುತ್ತವೆ). 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಮತ್ತೆ ಅತಿದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದೇಕೆ? 

(ಉ3್ತರ):- ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂಕೆ ಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕೆ. (ಇದರ 
ವಿವರ) : ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಧಾನವಾದ "ನಾಸದಾಸೀಯ' ನೂಕ್ತದಲ್ಲಿ “ಮೃತ್ಯುವಿರಲಿಲ್ಲ 
ಆಗ ಅಮೃತವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ; ರಾತ್ರೆಯ ಚಿಹ್ನವಾದ (ಚಂದ್ರ)ನಾಗಲಿ, ಹಗಲಿನ 
(ಚಿಹ್ನವಾದ ಸೂರ್ಯ)ನಾಗಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಸ್ವಥೆಯಿಂದ ತಾನೊಂದೇ 
ಅವಾತವಾಗಿ ಚೇವ್ಟೆ ಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ 
ಇರಲಿಲ್ಲ” (ಖು. ಸಂ. ೮-೭-೧೭) ಎಂಬ ಮಂತ್ರವರ್ಣವಿರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) 
“ಆನೀತ್‌' (ಚೇಷ್ಟೆಮಾಡುತ್ತಿತ್ತು) ಎಂದು ವ್ರಾಣಕರ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
(ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಪು ಇದ್ದಂತೆ ಸೂಚಿಸಿ 
ದಂತಾಗಿದೆ. , ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಜನ್ಮರಹಿತ ಎಂದು ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನಿರಬಹುದು. ಆ (ಶಂಕೆಯನ್ನು) ಅತಿದೇಶದಿಂದ ತೆಗೆಡು 
ಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೮೮ ಆನೀಚ್ಛಬ್ದೋಂಪಿ ನ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಣಸದ್ಭಾವಂ 
ಸೂಚಯತಿ | "ಅವಾತಮ್‌' ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ | “ಅಪ್ರಾಣೋ ಹೈಮನಾಃ 
ಶುಭ್ರಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨) ಇತಿ ಚ ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತೇಃ ಪ್ರಾಣಾದಿಸಮಸ್ತ 
ನಿಶೇಷರಹಿತತ್ವಸ್ಯ ದರ್ಶಿತತ್ತಾತ್‌, | ತನ್ಮಾತ್‌ ಕಾರಣನದ್ಭುವಪ್ರದರ್ಶನಾರ್ಧ 
ಏವಾಯವರ್‌ ಅನೀಚ್ಛಬ್ದಃ ಇತಿ | "ಶ್ರೇಷ್ಟಟಿ ಇತಿ ಚ ಮುಖ್ಯಂ ಪಂ ಣವರ್‌ 
ಅಭಿದಧಾತಿ “ಪ್ರಾಣೋ ವಾವ ಜ್ಯೇಷಶ್ಚ ಶ್ರೇಷ್ಟಶ್ಚ” (ಛಾಂ. ೫-೧-೧) ಇತಿ 
ಶ್ರುಕಿನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | ಜ್ಯೇಷ್ಠಶ್ಚ ವ್ರಾಣಃ ಶುಕ್ರನಿಷೇಕಕಾಲಾದಾರಭ್ಯ ತನ್ನ 


ಪಿಳಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೨ಪಾ. ೪ 


ವೃತ್ತಿ ಲಾಭಾತ್‌ । ನ ಚೇತ್‌ ತಸ್ಯ ತದಾನೀಂ ವೃತ್ತಿಲಾಭಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯೋನ? 

ನಿಸಿಕ್ಕಂ ಶುಕ್ರಂ “ಪೂಯೇತ ನ ಸಂಭವೇದ್ವಾ” (ಐ. ಆ. ೩-೨-೨) | 

ಶ್ರೋತ್ರಾದೀನಾಂ ತು ಕರ್ಣಶಸೈುಲ್ಯಾದಿಸ್ಥಾನನಿಭಾಗನಿಷ್ಟತ್ತೌ ವೃತ್ತಿ 

ಲಾಭಾತ್‌ ನ ಜ್ಯೇಷ್ಮತ್ವಮ್‌ | ಶ್ರೇಷ್ಠಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಃ | ಗುಣಾಧಿಕ್ಯಾತ್‌ | "ನ ವೈ 

ಶಕ್ಷ್ಯಾಮಸ್ತ ದೃತೇ ಜೀವಿತುಮ್‌” (ಬೃ. ೬-೧-೧೩) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಆನೀತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಕೂಡ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಪ್ರಾಣವು 
ಇದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ಅವಾತಮ್‌' (ವಾಯುವಿಲ್ಲದೆ) 
ಎಂಬ ನಿಶೇಷಣವಿರುತ್ತದೆ. ""ಅಪ್ರಾಣನು, ಅಮನನು, ಶುಭ್ರನು” (ಮುಂ. 
೨-೧-೨) ಎಂದು ಮೂಲಪ್ರಕೃತ್ತ(ಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು) ಪ್ರಾಣವೇ 
ಮುಂತಾದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
"ಆಫೀತ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಕಾರಣ(ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ)ವು ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಫಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). 


`ಶ್ರೇಷ್ಟಶ್ಚ” (ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ) ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಏಕೆಂದರೆ “ಪ್ರಾಣವೇ ಜ್ಯೇಷ್ಟವೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೂ” (ಛಾಂ. 
೫-೧-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿನಿರ್ದೇಶವಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣವು ಜ್ಯೇಪೃನಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಏಕೆಂದರೆ ಶುಕ್ರನಿಷೇಕದ ಕಾಲದಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿಯೇ ಆ (ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ) ವೃತ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಲಾಭವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಷಿಕ್ಷನಾದ ಶುಕ್ರನು *ಕೊಳೆತುಹೋದೀತು ಅಧವಾ ಗರ್ಭನಾಗಲಾರದು” 
(ಐ.ಆ. ೩-೨-೨). ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳಿಗಾದರೋ ಕಿನಿಯಕುಡಿಕೆಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಥಾನಗಳ: ನಿಂಗಡವಾದಬಳಿಕ ವೃತ್ತಿ ಲಾಭವಾಗುವದರಿಂದ (ಅವು) ಜ್ಯೇಷ್ಠ 
ವಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣವು ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಆಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ “ನಿನ್ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬದುಕಿರಲೇ 
ಆರೆವು” (ಬೃ. ೬-೧-೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ತ(ಯ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ) 
ಗುಣಾಧಿಕ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. 


೫. ವಾಯುಕ್ರಿಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೯-೧೨) 
ನ ವಾಯಖಂಕ್ರಿಯೇ ಪೃಥಗುಪದೇಶಾತ್‌ |1೯॥ 
೯. (ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು) ವಾಯುಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. 


1- ಇವನ್ನು ಈಗಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳು "ಗೋಲಕಗಳು?' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿ. ತ ಸೂ, ೯] ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದೆ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೩೪೫ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೮೯ ಸ ಪುನರ್ಮುಖ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ ಕೆಂ ಸ್ವರೂಪಃ ಇತಿ ಇದಾನೀಂ 
ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕತೇ | ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವತ್‌ ಶ್ರುತೇರ್ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ | 
ಏವಂ ಹಿ ಶ್ರೂಯತೇ- “ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ ಸ ವಾಯುಃ ಸ ಏಷ ವಾಯುಃ 
ಪಳ್ಳುವಿಧಃ ಪ್ರಾಣೋಪಾನೋ ವ್ಯಾನ ಉದಾನಃ ಸಮಾನಃ' (?) ಇತಿ! 
ಅಧವಾ ತನ್ರ್ರಾನ್ರರೀಯಾಭಪ್ರಾಯಾತ್‌ ಸಮಸ್ತೃಕರಣವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಾಣಃ ಇತಿ 


ಪ್ರಾಪ್ತ್ರಮ್‌ | ಏವಂ ಹಿ ತನ್ರಾನ್ತರೀಯಾಃ ಆಚಕ್ಷತೇ- ""ಸಾಮಾನ್ಯಾ ಕರಣ 
ವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಾಣಾದ್ಯಾ ವಾಯವಃ ಪಇ್ಣು” (ಸಾಂ. ಕಾ. ೨೯) ಇತಿ | 
ಷು ೩೬೦ 


( ಭುಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ಸ್ವರೂಪವು ಯಾವದು? ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿಚಾರಿಸಲಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು 
ಯಾವದೆಂದಕೆ) ವಾಯುವೇ ಪ್ರಾಣವು ಏಕೆಂದರೆ "ಯಾವದು ಪ್ರಾಣವೋ 
ಅದು ವಾಯು, ಆ ಈ ವಾಯುವು ಪ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, ವ್ಯಾನ, ಉದಾನ, 
ಸಮಾನ- ಎಂದು ಐದು ಬಗೆ” (?) ಎಂದಿಂತಲ್ಲವೆ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ? ಅಥವಾ 
ಬೇರೆಯ ತಂತ್ರದವರಾದ (ಸಾಂಖ್ಯರ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ ಸಮಸ್ತ ಕರಣಗಳ 
ವೃತ್ತಿಯೇ ಪ್ರಾಣವು ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ ಐದು ವಾಯುಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಕರಣವೃತ್ತಿ 
ಯು” (ಸಂಂ.ಕಾ. ೨೯) ಎಂದು ತಂತ್ರಾಂತರದವರು: ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣವು ವಾಯುರೂಪವಿಶೇಷ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೦. ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ- ನ ವಾಯುಃ ಪ್ರಾಣಃ ನಾಪಿ ಕರಣ 
ವ್ಯಾಪಾರಃ | ಕುತಃ? ಪೃಧಗುನದೇಶಾತ್‌ । ವಾಯೋಸ್ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಪೃಧಗುಪದೇಶೋ ಭವತಿ “ಪ್ರಾಣ ಏವ ಬ್ರಹ್ಮಣಶ್ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ ಸ 
ವಾಯುನಾ ಜ್ಯೋತಿಷ ಭಾತಿ ಚ ತಪತಿ ಚ'' (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೪) ಇತಿ ( ನ 
ಹಿ ವಾಯುರೇವ ಸನ್‌ ವಾಯೋಃ ಪೃಧಕ್‌ ಉಪದಿಶ್ಯೇತ 1 ತಥಾ ಕರಣ 


ವೃತ್ತೇರಪಿ ಪೃಥಗುಪದೇಶೋ ಭವತಿ | ವಾಗಾದೀನಿ ಕರಣಾನಿ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ 


ಶ್ರೋ ನಜ ಬಾ ಬ ಹ 


1- ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು. 


ಶ್ಲಿ೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ತತ್ರ ತತ್ರ ಪೃಧಕ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅನುಕ್ರಮಣಾತ್‌ | ವೃತ್ತಿವೃತ್ತಿಮತೋಶ್ಚ 
ಅಭೇದಾತ್‌ | ನಹಿ ಕರಣವ್ಯಾಪಾರ ಏವ ಸನ್‌ ಕರಣೇಭ್ಯಃ ಪೃಧಕ್‌ ಉಪ 
ದಿಶ್ಶೇತ | ತಧಾ “ಏತಸ್ಮಾಜ್ಞಾಯತೇ ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ವಿ ಯಾಣಿ 
ಚ। ಖಂವಾಯುಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದಯೋಂಪಿ ವಾಯೋಃ। 
ಕರಣೇಭ್ಯಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪೃಧಗುಪಬೇತಾ ಅನುಸರ್ತವ್ಯಾಃ | ನ ಚ ಸಮಸ್ತಾ 
ನಾಂ ಕರಣುನಾಂ ಏಕಾ ವೃತ್ತಿ: ಸಂಭವತಿ। ಪ್ರತ್ಯೇಕಮ್‌ ಏಿಕೈಕವೃತ್ತಿ 
ತ್ವಾತ | ಸಮುದುಯಸ್ಯ ಚ ಅಕಾರಕತ್ಹಾತ್‌ | ನನು ಪಣ್ಣುರಚಾಲನನ್ಯಾ 
ಯೇನ ಏಿತದ್‌ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಯಧಾ ಏಕನಳ್ಚಾರವರ್ಶಿನಃ ಏಕಾದಶಪಕ್ಷಿಣಃ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಪ್ರತಿನಿಯತವ್ಯಾಪಾರಃ ಸನ್ತಃ ಸಂಭೂಯ ಏಕಂ ಪಣ್ಣರಂ 
ಚಾಲಯನ್ತಿ, ಏನಮ್‌ ಏಕಶರೀರವರ್ತಿನ ಏಕಾದಶ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ 
ಪ್ರತಿನಿಯತವೃತ್ತಯಃ ಸನ್ನಃ ಸಂಭೂಯ ಏಕಂ ಪ್ರಾಣಾಖ್ಯಾಂ ವೃತ್ತಿಂ 
ಪ್ರತಿಲಪ್ಸ್ಯನ್ನೇ ಇತಿ । ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ1 ಯುಕ್ತಂ ತತ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವೃತ್ತಿಭಿಃ 
ಅವಾನ್ಮರವ್ಯಾಪಾರೆ ಃ ಪಳ್ಗಿರಚಾಲನಾನುರೂಪ್ಪರೇವ ಉಪೇತಾಃ ಪಕ್ಷಿಣಃ 
ಸಂಭೂಯ ಏಕಂ ವಣ್ಣರಂ ಚಾಲಯೇಯುಃ ಇತಿ 1 ತಧಾ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | 
ಇಹತು ಶ್ರವಣಾದ್ಯವಾನ್ರ ರವ್ಯಾಪಾರೋವೇತಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ನ ಸಂಭೂಯ 
ಪ್ರಾಣ್ಯುಃ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ಅತ್ಯನ್ರನಿಜಾತೀಯ 
ತ್ರಾಚ್ಛ ಶ್ರವಣಾದಿಭ್ಯಃ ಪ್ರಾಣನಸ್ಯ | ತಧಾ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವಾದ್ಯುದ್ಧೋ 
ಸಣಂ ಗುಣಭಾವೋಪಗಮಶ್ಚ ತಂ ಪ್ರತಿ ವಾಗಾದೀನಾಂ ನ ಕರಣವೃತ್ತಿ 
ಮಾತ್ರೇ ಪ್ರಾಣೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ । ತಸ್ಕೂತ್‌ ಅನ್ಯೋ ವಾಯುಕ್ರಿಯಾಭ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಾಣಃ | ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ಇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ “ಯಃ ವ್ರಾಣಃ ಸ ವಾಯುಃ” (?) 
ಇತಿ | ಉಚ್ಯತೇ | ವಾಯುರೇವ ಅಯಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮಾಪನ್ನಃ ಪ್ಚು 
ವ್ಯೂಹಃ ನಿಶೇಷಾತ್ಮನಾ ಅಹತಿಸ್ಟ ಮಾನಃ ಪ್ರಾಣೋ ನಾಮ ಭಣ್ಯತೇ ನ 
ತತ್ತ್ರ್ಪುನ್ನರವ್‌, ನಾನಿ ವಾಯುಮಾತ್ರಮ್‌ | ಅತಶ್ಚ ಉಭೇ ಅಸಿ ಭೇದಾ 


df 


ಭೇದಶ್ರುತೀ ನ ನಿಸುಧ್ಧ್ಯೇತೇ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದಕ್ಕೆ (ನಾನು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ: ಪ್ರಾಣನ್ರ ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಕರಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ನಿರ): ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಪ್ರಾಣವೇ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪದವು; ಅದು ವಾಯುವೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ 
ಹೊಳೆಯುತ್ತಲೂ ಸುಡುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತದೆ? (ಛಾಂ ೩-೧೮-೪) ಎಂದು 
ಮಾ%.ನಿಗಿಂತ ಪ್ರಾಣವು ಬೇರೆ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಪ್ರಾಣವು) 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ವಾಯುರೂಪನಿಶೇಸ ೩೪೭ 


ಇಯುವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ವಾಯುನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಇದರಂತೆ ಕರಣವೃತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಎಂದು (ಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉವದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವಾಗಾದಿಕರಣಗಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಹೇಳುವಾಗ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ). ವೃತ್ತಿ, ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು- ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು) ಕರಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ (ಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನು) ಕರಣಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಹದೇತಿಸುವದು ಸರಿಯಾಗಲಾರದನ್ದಿ. 
ಹೀಗೆಯೇ “ಈತನಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೂ (ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ)” (ಮುಂ ೨-೧-೩) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಯು 
ವಿಗಿಂತಲೂ ಕರಣಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ 
(ಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು) ಅನುಸರಿಸಬೇಕು ಸಮಸ್ಮ ಕರಣಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ವೃತ್ತಿಯು 
ಇರುವಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಒಂದೊಂದು 
ವ್ಯಾವಾರವಿರುತ್ತದೆ ಒಟ್ಟು ಸಮುದಾಯವು ಕಾರಕವೂ ಅಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ)... ಸಂಜರಚಾಲನನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇದು ಆಗಬಹುದಲ್ಲ! 
(ಇದರ ವಿನರ): ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಪಂಜರದಲ್ಲಿರುವ ಹನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷಿಗಳು 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ (ತನುತಮಗೆ) ಗೊತ್ತಾದ ವ್ಯಾಪಾರವಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 
ಒಂದೇ ಪಂಜರವನ್ನು ಚಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ಹನ್ನೊಂದು ಪ್ರಾಣಗಳೂ' ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ (ತಮತಮಗೆ) 
ಗೊತ್ತಾದ ವೃತ್ತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಒಂದು ವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಲ್ಲ ' 

(ಪರಿಹಾರ) - ಹಾಗಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಪಂಜರವನ್ನು 
ಚಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೇ ಅನುಕೂಲವಾದ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 
ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರೆಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಪಕ್ಷಿಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಒಂದೇ 
ಸಂಜರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸಬಹುದೆಂಬುದು ಆ (ದೃ ಷ್ರಾಂತ)ದಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ತ್ರಜಿ ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೇಳು 
ವದೇ ಮುಂತಾದ ಅವಾಂತರವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ 
ಪ್ರಾಣನವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾರನು ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ಕವು. ಏಕೆಂದರೆ 
1]. ಐ. ಭಾ. (ಭಾ. ಭಾ. ೮೫) ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವು ಕರಣಗಳ ಸಂಹತಿ ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದನ್ನು ಇಲ್ಲೇಕೆ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಹಿಡಿದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ವಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿದೆ. 

3೧. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪ್ರಮಾಣಸಿದ್ದವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬುಗೂಡಿ ಒಂದು ವ್ಯಾಪಾರ 
ಏರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸನದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಷ್ಲಿ೪ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


(ಹಾಗೆ ಮಾಡುವವೆಂಬುದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಮಾಣವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಾಣನವೆಂಬ ವ್ಯಾಪಾ 
ರವು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ವಿಜಾತೀಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತಜೆ:. ಹೀಗೆಯೇ 
ಪ್ರಾಣವು ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಹೇಳಿರುವದೂ ವಾಗಾದಿ 
ಗಳು ಆ (ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ) ಗುಣಭೂತವಾಗಿರುವವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದೂ ಪ್ರಾಣವು 
ಕರಣವೃತ್ತಿಮಾತ್ರವೆಂಬ (ವಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಯುಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ*. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರಾಣವು ವಾಯುಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) .- ಹಾಗಾದರೆ "“ಪ್ರಾಣನೆಂದರೆ ವಾಯುವೇ?” (?) ಎಂಬೀ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಗೆ (ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ)? 


(ಉತ್ತರ) :- ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಇದು ವಾಯುವೇ (ಆಗಿದ್ದು) ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾಗಿ ಐದು ವ್ಯೂಹಗಳಾಗಿ ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಪ್ರಾಣವೆನಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಇದು (ಅದ ಕ್ಕಿಂತ) ಬೇರೊಂದು ತತ್ತ್ವವೂ ಅಲ್ಲ, ವಾಯುಮಾತ್ರವೂ 
ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೇದಾಭೇದಶ್ರುತಿಗಳೆರಡಕ್ಲೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 


ಚಕ್ಸುರಾದಿವತ್ತು ತತ್ಸಹಶಿಷ್ಟ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ ॥ ೧೦॥ 


೧೦. ಆದರೆ ಚಕ್ಷರಾದಿಗಳಂತೆ (ವ್ರಾಣವೂ ಕರಣವೆಲಿ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳೊಡನೆ ಉವದೇಶಿಸಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ (ಕಾರಣ 
ಗಳಿವೆ). 


ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಜೀವನಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲ 


(ಭಾಸ್ಕು) 
೧೯೧ ಸ್ಯಾವೇತತ್‌। ಪ್ರಾಣೋಸಿ ತರ್ಹಿ ಜೀವವತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶರೀರೇ 
ಸ್ಟುತಕ್ತ ್ಯಂ ಪ್ರಾಮ್ನೋತಿ 1 ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ವಾತ್‌, ಗುಣಭಾವೋವಗಮಾಚ್ಚ ತಂ 
ಪ್ರತಿ ವಾಗಾದೀನಾಮ್‌ ಇನ್ನಿಪಿಯಾಣಾಮ್‌ |! ತಥಾ ಹಿ ಅನೇಕವಿಧಾ 


ಅನುಗುಣವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ:ದು ಮಾತ್ರನೇ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಾಣನನೆಂಬ ವ್ಯಾಪಾ 
ರವು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯ೦ತವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಎಂಬುದೂ 
ಇಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾ೦ತವು ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ. 


ಲ. ಪ್ರಾಣವು ಕರಣಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿದ್ದರೆ ಕರಣಗಳೇ ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು; 
ಅವುಗಳು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಗುಣಭೂತ ಎಂದರೆ ಅಧೀನ ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯು ಸರಿಯಾಗುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣನು ಕ್ರೀಸ್ಮನು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಂತೂ ವೃತ್ತಿವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವೇ ಅಸಿದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. 3, ಪ್ರ. ೨-೩. 
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ಅಧಿ, ೪ ಸೂ, ಗಿಂ] ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಜೀವನಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರನೆಲ್ಲ ೩೪೯ 


ನಿಭೂತಿಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ "ಸುಪ್ರೇಹು ವಾಗಾದಿಸು ಪ್ರಾಣ ಎಕೋ ಹಿ 
ಜಾಗರ್ತಿ (ಪ್ರ. ೫-೩?), "ಪ್ರಾಣ ನಿಕೋ ಮೃತ್ಯುನಾನಾಪ್ತಃ' ಬೃ. (೧-೩-೯ 
೧-೫-೨೧?) "ಪ್ರಾಣಃ ಸಂವರ್ಗೋ ವಾಗಾದೀನ್‌ ಸಂವೃಜತ್ತಿ_ಳಿ (ಛಾಂ. 
೪೨-೩), “ಪ್ರಾಣಃ ಇತರಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ರಕ್ಷತಿ ಮಾತೇವ ಪುತ್ರಾನ್‌” 
(ಪ್ರ. ೨-೧೫೩): ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾಪಿ ಜೀವವತ್‌ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯಪ್ರಸಬ್ಲ 1 
ತಂ ಸರಿಹರತಿ ("ಚಕ್ಷುರಾದಿನತ್ತು ತತ್ಸಹತಿಷ್ಟಾ ಒದಿಭ್ಯಃ'), ತುಶಬ್ದಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಜೀವವತ್‌ ಸ್ವಾತನ್ತ್ನ್ನ್ಯ 0೦ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ! ಯಧಾ ಚಕ್ಷುರಾದೀನಿ ರಾಜಪ್ರಕೃತಿ 
ವತ್‌ ಜೀವಸ್ಯ ಕರ್ತ್ಸತ್ವಂ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಂ ಚ ಪ್ರತಿ ಉಪಕರಣಾನಿ ನ ಸ್ವತ 
ನ್ರ್ರಾಣಿ। ತಧಾ ಮುಖ್ಯೋನಿ ಪ್ರಾಣಃ ರಾಜಮ ಶ್ರ್ರಿವತ್‌ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವಾರ್ಥ 
ಕರತ್ತೇನ ಉಪಕರಣಭೂತಃ ನ ಸ್ಪತನ್ರ್ರಃ। ಕುತಃ? ತತ್ಸಹತಿಷ್ಟಾದಿಭ್ಯಃ | 
ತೈಃ ಚಕ್ಷುರಾದಿಭಿಃ ಸಹೈವ ವ್ರಾಣಃ ಶಿಷ್ಯತೇ ವ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಷ. | ಸಮಾನ 
ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಚ ಸಹಶಾಸನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ । ಬೃಹದ್ರಥನ್ರರಾದಿವತ್‌ | ಆದಿ 
ಶಬ್ದೇನ ಸಂಹತತ್ವಾಚೇತನತ್ವಾದೀನ್‌ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯನಿರಾಕರಣ 
ಹೇತೂನ್‌ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 


(ಫೂರ್ವಸಕ್ನ್ಷಿಯ ಮತನು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ 


ಜೀವನಂತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯನು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಶ್ರೇಷ್ಠವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಮಾಕ್ಸ ಮುಂತಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಗುಣಭಾವದಿಂದ ಇರುವ 
ವೆಂದು (ನೀವು) ಒಪ್ಪಿಯೂ ಇರುತ್ತೀರಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ವಾಗಾದಿಗಳು 
ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಪ್ರಾಣವೊಂದೇ ಎಚ್ಚತ್ತಿರುತ್ತದ' (ಪ್ರ. ೫-೩) “ಪ್ರಾಣ 
ವೊಂದೇ ಮೃತ್ಯುವು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವದು' (ಬೃ. ೧-೩-೯, ೧-೫-೨೧) 
«ಪ್ರಾಣವು ಸಂವರ್ಗವು, ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು (ತನ್ನಲ್ಲಿ) ಅಡಕಮಾಡಿಕೊಂಡಿರು 
ಣಿ 3 ೪ ಇ ತಾ 
ತ್ತದೆ' (ಛಾಂ. ೪-೩-೩), “ತಾಯಿಯು ಮಕ್ಕಳನ್ನು (ಕಾಪಾಡುವಂತೆ) 
ಪ್ರಾಣವು ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ' (ಪ್ರ. ೨-೨೩) ಎಂದು 
ಪ್ರಾಣದ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಧವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 


ಕ್‌ Nudie) 


ರಿಂದ ಜೀವನಂತೆ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನು ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವದಲ್ಲ 
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ಇಎಸಿ 


ಆ (ಸ್ಪಾತಂತ್ರ್ಯಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಪರಿಕರಿಸುತ್ತಾರೆ: (ಚಕ್ಷು 


ರಾದಿವತ್ತು ತತ್ಸಹಶಿಷ್ಟ್ಯಾದಿಭ್ಯ) | “ಆದರೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂತೆ (ಪ್ರಾಣವೂ 
ಕರಣಪು;) ಏಕೆಂದರೆ ಅನ್ರಗಳೊಡನೆ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ (ಕಾರಣ 


1- ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವನೆಲ್ಲ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥಗಳೇ, ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ಶ್ರುತಿನಚನಗಳಲ್ಲ. 


ಸಿ೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೨ಪಾಳ 


ಗಳಿವೆ)” (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ). ತುಶಬ್ದವು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಜೀವನಂತೆ (ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲನೆನ್ನುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಚಕುರಾದಿಗಳು ರಾಜನ 
ಪ್ರಜೆಗಳಂತೆ ಜೀವನ ಕರ್ತೃತ್ವಕ್ಟೂ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಕ್ಕೂ ಉಪಕರಣಗಳೇ ಹೊರತು 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣವೂ ರಾಜನ ಮಂತ್ರಿ 
ಯಂತೆ: ಜೀವನಿಗೆ ಸರ್ವಪ್ರಯೋಜನವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿರುವದ 
ರಿಂದ ಉಪಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ರತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ "ಅವುಗಳೊಡನೆ ಉಸದಡೇಂಸಿರುವದೇ ಮುಂತಾದ (ಕಾರಣ)ಗಳಿಂದ. 
ಆ ಚಕ್ಷುರಂದಿಗಳೊಡನೆಯೇ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ ವ್ರಾಣಸಂವಾದವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬೃಹೆತ್ಸುಮರಥಧಂತರಸಾನುಗಳಂತೆ: (ಇಲ್ಲಿಯೂ) 
ಸಮಾನಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ (ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನೇ) ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಮುಂತಾದ (ಕಾರಣಗಳಿಂದ)' ಎಂಬ 
ಮಾತಿನಿಂದ ಸಂಹತತ್ವ, ಅಚೇತನತ್ತ ಮುಂತಾದ ವ್ರಾಣಸ್ವಾತಂತ್ವ ವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಕರಣತ್ವ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಷಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ | ೧೧॥ 


೧೧. ಕರಣವಲ್ಲದರಿ೦ಂದ ದೋಷವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
೧೧ ಣಿ 
ಹೀಗೆಂದೀ (ಶ್ರುತಿ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


) 
ಈ 


ವ್ರಾಣ 


೧೯.೨. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಯದಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿವತ್‌ ೨್ರಣಸ್ಯ ಜೀವಂ ಪ್ರತಿ 
ಕರಣಭಾವಃ ಅಭ್ಯುಸಗಮ್ಯೇತ, ವಿಷಯಾನ್ನರಂ ರೂವಾದಿವತ್‌ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | 
ರೂಪಾದ್ಯಾಶೋಚನಾದಿಭಿಃ ವೃತ್ತಿಭಿಃ ಯಧಾಸ್ತಂ ಚಕ್ಷ್ಸರಾದೀನಾಂ ಜೀವಂ 


ಪ್ರತಿ ಕರಣಭಾವೋ ಭವತಿ | ಅಪಿ ಚ ಏಕಾದಶೈವ ಕಾರ್ಯಜಾತಾನಿ 


] ಮಂತ್ರಿ, ಪ್ರಜೆಗಳು -ಇವರಿಗೆ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ರಾಜ 
ನಿಗೆ ಇಬ್ಬರೂ ಉಪಕರಣವೇ ಆಗಿರುವಂತೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ, ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳು... ಎರಡೂ 
ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕರಣನೇ ಎಂದರ್ಥ. 


೧. ಈ ಎರಡು ನಾಮಗಳನ್ನು ಜೊತೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; ಎರಡೂ 
ಕರ್ಮದ “ಸ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯುಕ್ತ ವಾಗುತ್ತ ನೆ. 


ಆಧಿ. ೫ ಪಾ. ೧೧] ಸಿದ್ಧಾ ೦ತೆ: ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯನಿರುತ್ತದೆ ೩ಿ೫ಿ೧ಿ 


ರೂಪಾಲೋಚನಾದೀನಿ ಪರಿಗಣಿತಾನಿ ಯದರ್ಧಮ್‌ ಏಕಾದಶ ಪ್ರಾಣಾಃ 
ಸಂಗೃಹೀತಾಃ | ನತು ದ್ವಾದಶಮ್‌ ಆಪರಂ ಕಾರ್ಯಜಾತಮ್‌ ಅಧಿ 
ಗನ್ಯುತೇ ಯದರ್ಥಂ ದ್ವ್ವದಶಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಯೇತ ಇತಿ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
(ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: ಚಕ್ಷರಾದಿಗಳಂತೆ 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಜೀವನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಕರಣತ್ವ ವನ್ನು ಒಪ್ಪುವದಾದರೆ ತಮತಮಗೆ 
a SAS JOR ತ ದು ವಿಷಯವು ಪ್ರಸಕ್ತ 
ನಾಗುವದು. ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಕಾಣುವದೇ ಮುಂತಾದ ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಚಕ್ಷು 
ರಾದಿಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಕರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯುವದೇ 
ಮುಂತಾದ ಹನ್ನೊಂದೇ ಕಾರ್ಯಜಾತಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, ಅವು 
ಗಳಿಗಾಗಿ ಹನ್ನೊಂದು ಕರಣಗಳೆಂದು ಹಿಡಿದದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಹನ್ನೆರಡನೆಯ 
ದಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರ್ಯಜಾತವು ಇರುನದ್ದೀ; (ಹಾಗಿದ್ದರಲ್ಲವೆ), 
ಅದಕಾಗಿ ಹನ್ನೆರಡನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು (ಕರಣವೆಂದು) ಹೇಳಬಹು 


ರ 
ದಾಗಿತು. ? 

ಇರಿ 

ದಾಂತೆ: ಮಾಣಕೂ ಕಾರ್ಯವಿರುತದೆ 
ಎ ಆ = ಎದಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೩. ಅತಃ ಉತ್ತರಂ ಸೆರತಿ (“ಅಕ ರಿಣತ್ರಾಚ್ಛೆ ನೆ ದೋಷಸ್ತಥಾ 
ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ) ನ ತಾನತ್‌ ವಿಷಯಾನ್ರರಪ್ರಸ ಬ್ಲೋ ದೋಷ 8! ಅಕರಣ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ | ನಹಿ ಚಕ್ಟುರಾದಿವತ್‌ ಪ್ರಾಣಸ್ಥ ನಿಷಯಪರಿಚ್ಛೀದೇನ 


ಕರಣತ್ತಮ್‌ ಅಭ್ಯುನಗಮ್ಯತೇ।ನ ಚ ಅಸ್ಯ ಏತಾವತಾ ಕಾರ್ಯಾಭಾನ ಏವ | 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತಧಾಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ವ್ರಾಣಾನ್ರ್ಯರೇಷು ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಮಾನಂ ಮುಖ್ಯ 
ನಾಣಿ de ಕಾರ್ಯಂ ದರ್ಶಯತಿ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಸ ಸು | ಊ 
ಹಪ್ರಾ ಣಾ ಅಹಂ ಶೆ ಶ್ರೇಯಸಿ ವ್ಯೂದಿರೇ” (ಛಾಂ, ೫-೧-೬) ಇತಿ ಉಪಕ ಕೈಮ್ಯ 
“ಯಃ ನ್‌ ವ ಉತ್ಪಾನ್ಲೆ € ಶರೀರಂ ವಾನಿಷ ತಮಿವ ದೃಶ್ಯತೇ ಸ ಗ ಶ್ರೇಷ್ಠಃ 
(ಛಾ ೫-೧-೭೩) ಇತಿ ಚ ಉಸನ್ಯಸ್ಯ, ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ವಾಗಾದ್ಯುತ್ಯ )ಮಣೇನ 
ತದ್ಹೃತ್ತಿ ಮಾತ್ರ ಹೀನಂ ಯಧಾವೂರ್ವಂ ಜೀ ದರ್ಶಯಿತ್ವಾ ಪ್ರಾ ಣೋ 
ಕ್ರಮಿಷಾಯಾಂ ವಾಗಾದಿಶ್ಛಧಿಲ್ಯಾಪತ್ತಿ 0 ಶರೀರ ಪಾತಪ್ರ ಸಜ್ಜಂಚ ಈ ರ್ಶ ¢ 
(ಛಾಂ. ೫-೧-೧೨) ಶ್ರುತಿಃ ವಾ ್ರಿಣನಿಮಿತ್ತಾಂ ರರೀರೇಸ್ಲಿ ಜಸ್ಸಿ ತಿಂ ದಶ 
ಯತಿ। “ತಾನ್‌ ವರಿಷ್ಠಃ ಪ್ರಾಣ ಉವಾಚ ಮಾ Fel 


ಮೇವೈತತ್‌ ನಜ ಧಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರವಿಭಜ್ಯೈತದ್‌ ಬಾಣಮವಷ್ವಭ್ಯ ವಿಧಾರ 


n ಇ 
ಪ್ಲಿ೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ, ೨ಹಾ, ೪ 


ಯಾನಿ” (ಪ್ರ. ೨-೩) ಇತಿ ಚ ಏತಮೇವ ಅರ್ಧಂ ಶ್ರುತಿರಾಹ। “ಪ್ರಾಣೇನ 
ರಕ್ಷನ್ನವರಂ ಕುಲಾಯಮ್‌” (ಬೃ. ೪-೩-೧೨) ಇತಿ ಚ ಸುಪ್ತೇಷು ಚಕ್ಷು 
ಬ್ಲಾತ್‌ರಾದಿಷು ಪ್ರಾಣನಿಮಿತ್ತಾಂ ಶರೀರರಕ್ಷಾಂ ದರ್ಶಯತಿ। “ಯಸ್ಮಾತ್‌ 
ಕಸ್ಮಾಚ್ಚಾಪ್ರಾಣ ಉತ್ಪಾ $ಮತಿ ತದೈವ ತಚ್ಛುಷ್ನತಿ” (ಬೃ. ೧-೩-೧೯) “ತೇನ 
ಯದಶ್ಚಾತಿ ಯತ್ರಿಬತಿ ತೇನೇತರಾನ” ಪ್ರಾಣಾನವತಿ” (?) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಾಣ 
ನಿಮಿತ್ತಾಂ ಶರೀರೇವ್ತಿ $್ರಯಪುಸ್ಟಿಂ ದರ್ಶಯತಿ । “ಕಸ್ಮಿನ್ನುಹಮುತ್ತಾ ಅನ್ತ 
ಉತ್ಪಾ _ನ್ತೋ ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪನ ವ್ರತಿಷ್ಠಿತೇ ಪ್ರತಿಷ್ಕಾಸ್ಯಾಮಿ? 
(ಪ್ರ. ೬-೩) ಇತಿ “ಸ ಪ್ರಾಣನುನೃಜತ” (ಸ್ರ.೬-೪) ಇತಿ ಪ್ರಾಣನಿಮಿತ್ತೇ 
ಜೀವಸ್ಯ ಉತ್ಪ್ಪ್ರ್ರಾಪ್ರಿವ್ರತಿಷ್ಟೇ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 
(ಭುಷ್ಕ್ಯಾರ್ದ) 

ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ("ಅಕರಣತ್ವಾಚ್ಚ 
ನ ದೋಷಸ್ತಧಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ”)! ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಷಯವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದೆಂಬ ದೋಷನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣವು 
ಕರಣಿವಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂತೆ ವಿಷಯವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಪಡಿಸುವದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣವು ಕರಣನೆಂದೇನೂ (ನಾವು) ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಇಸ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ (ಅಗುವ)ದಿಲ್ಲ. ಎಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ ಶ್ರುತಿಯು ಮಿಕ್ಕ ವ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿಸಜಿ ಇರುವ 
ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ವ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ, “ಇನ್ನು ಪ್ರಾಣಗಳು ನುನು ಹೆಚ್ಚು (ನಾನು ಹೆಚ್ಚು) ಜತರ ಅಕಾಶ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದವು.” (ಛಾಂ. ೫-೧೬) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ನಿಮ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವನು ಉತ್ಪಾ )ಂತನಾದರೆ ಶರೀರವು ಅತ್ಯಂತ ವಾಹಿಷ್ಠ ವಾಗಿ ಕಾಣುವದೊ 
ಅವನು ನಿಮ್ಮೊಳಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠನು” (ಛಾಂ. ೫-೧-೭) ಎಂದೂ ಹೇಳಿ ಒಂದೊಂ 
ದಾಗಿ ವಾಗಾದಿಗಳು ಉತ್ಕ )ಮಣಮಾಡಲು ಆಯಾ ವೃತ್ತಿಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲದೆ 
ಮೊದಲಿನಂತೆ ಬದುಕಿದ್ದನೆಂದು ತಿಳಿಸಿ ಪ್ರಾಣವು ಉತ್ಪ ನಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ 
ಡಲು ವಾಗಾದಿಗಳು ಸಡಿಲವಾದವೆಂದೂ ಶರೀರವು ಬಿದ್ದುಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಬಂತೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿರುವ ( ಛಾಂ.೫-೧-೧.೨) ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಣಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೇ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇದ್ದುಕೂಂಡಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. “ಅವುಗಳನ್ನು 
ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ಪ್ರಾಣನು ಇಂತೆಂದನು: ಮೋಹವನ್ನೂ ಹೊಂದದಿರಿ; ನಾನೇ 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ಬಗೆಯಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಶರೀರವನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೆ” (ಪ್ರ. ೨-೩) ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ಇದೇ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “ಪ್ರಾಣದಿಂದ ಈ ಕಡಿಮೆಯ ಗೂಡನ್ನು ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೂಂ3.” (ಬೃ. ೪-೩-೧೨) ಎಂದೂ ಚಕ್ಷರಾದಿಗಳು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರಲು ಪ್ರಾಣ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೨] ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳಿನೆ ಪಿಜಿ ಫ್ಲಿ 


ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶರೀರೆದ ರಕ್ಷೆಯಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ಯಾವಜೊಂದೇ 
ಅಂಗದಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಉತ್ಪಾ ೦ತವಾದರೂ ಆಗಲೇ ಅದು ಒಣಗುತ್ತದೆ? 
(ಬೃ. ೧-೩-೧೯) “ಅದರಿಂದ ಯಾವದನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೋ ಯಾವದನ್ನು 
ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೋ ಅದರಿಂದ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ”(?) 
ಎಂದೂ ವ್ರಾಣನಿಮಿತ್ತವಾಗಿಯೇ ಶರೀಕೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಪುಸ್ಚಿಯಾಗುವದೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ... “ಯಾವದು ಉತ್ಕಾ )ಂತವಾದರೆ ನಾನು ಉತ್ಪ್ಪಾಾಂತ 
ನಾಗುವೆನು, ಯಾವದು ನಿಂತಿದ್ದೆರೆ ನಿಂತಿರುವೆನು (ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸಿದನು)” 
(ಪ್ರ. ೬-೩) ಎಂದೂ “ಅವನು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದನು” (ಪ್ರ. ೬-೪)ಎಂದೂ 
ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ )೦ತಿಯೂ ನಿಲುಗಡೆಯೂ ಪ್ರಾಣನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ (ಆಗುವವು) 


ಸ 
ಎಂದೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಪಣ್ಣವೃತ್ತಿರ್ಮನೋವದ್ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ || ೧೨॥ 


ಎಲೆ AN ಗಲಭೆ “ಜಿಂ. ಠಿ ಹ 
೧ ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಇ ಇಳು ವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ 


ಪ್ರಾಣಕ್ಸೆ ದು ವೃತ್ತಿಗಳಿವ 


| (ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೪. ಇತಶ್ಚ ಅಸ್ತಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ವೈಶೇಷಿಕಂ ಕಾರ್ಯಮ್‌ | 
ಯತ್ಕಾರಣಂ ಪಣ್ಚುವೃತ್ತಿರಯಂ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ ಶ್ರುತಿಷು “ಫಪ್ರಾಣೋಪಾನೋ 
ವ್ಯಾನ ಉದಾನಃ ಸಮಾನ” (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಇತಿ | ವೃತ್ತಿ ಭೇದಶ್ಚ ಅಯಂ 
ಕಾರ್ಯಭೇದಾನೀಕ್ಷಃ | ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಾಗ್ರೃತಿಕ ಉಚ್ಛ್ಛ್ರಾಸಾದಿಕರ್ಮಾ! 
ಅಪಾನ, ಅರ್ವಾಗ್ರೃತ್ತಿಃ ನಿಶ್ರಾಸಾದಿಕರ್ಮಾ, ವ್ಯಾನಃ ತಯೋಃ ಸೆನ್ಸ್‌ 
ವರ್ತಮಾನಃ ವೀರ್ಯವತ್ಕರ್ಮಹೇತುಃ | ಉದಾನಃ ಊರ್ಧ್ವವೃತ್ತಿಃ 
ಉತ್ಪಾ ಅನ್ರ್ಯಾದಿಹೇತುಃ 1 ಸಮಾನಃ ಸಮಂ ಸರ್ವೇಷು ಅಜಕ್ತೀಷು 
ಯೋನ್ನರಸಾನ್‌ ನಯತಿ ಇತಿ | ಏವಂ ಪಡ್ಚ ವೃತ್ತಿ ಪ್ರಾಣಃ । ಮನೋ 
ವತ್‌ । ಯಥಾ ಮನಸಃ ಪಣ್ಣ್ಟುವೃತ್ತಯಃ ಏವಂ ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾಪಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ! 
ಶ್ರೋತ್ರಾದಿನಿಮಿತ್ತಾಃ ಶಬ್ದಾದಿವಿಷಯಾಃ ಮನಸಃ ಪಣ್ಣುವೃತ್ತ ಯಃ 

© [4 ೦ ಎ) ೦ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ । ನ ತು “ಕಾಮಃ ಸಂಕಲ್ಪಃ' (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಃ 
ಪರಿಪರಿತಾ£ ಪರಿಗ್ರಹ್ಯೇರನ್‌ | ಪಳ್ಚುಸಂಖ್ಯಾತಿರೇಕಾರ್ತ | ನನು ಅತ್ರಾಪಿ 
ಶ್ರೋತ್ರಾದಿನಿರಪೇಕ್ಷಾ ಭೂತಭವಿಷ್ಯದಾದಿವಿಷಯಾ ಅಪರಾ ಮನಸೋ ವೃತ್ತಿಃ 
ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಸಮೂನಃ ಪಣಜ್ಚು ಸಂಖ್ಯಾತಿರೇಕಃ । ಏವಂ ತರ್ಹಿ “ಪರಮತವರ್‌ 
ಅಪ್ರತಿಸಿದ್ದಮ್‌ ಅನುಮತಂ ಭವತಿ” ಇತಿ ನ್ಯಾಯಾತ್‌ ಇಹಾಪಿ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ ಮನಸಃ ಪಣ್ಣುವೃತ್ತಯಃ ಪರಿಗೃಹ್ಯನ್ತ್ನೇ “ಪ್ರಮಾಣವಿಸರ್ಯಯ 
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ನಿಕಲ್ಪನಿದ್ರಾಸ್ಮೃತಯಃ” (ಯೋ. ಸೂ. ೧-೧-೬) ನಾಮ | ಬಹುವೃತ್ತಿ ತ್ರಿತ್ವ 
ಮಾತ್ರೇಣ ವಾ ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಸ್ಥ ನಿದರ್ಶನವು" ಇತಿ ದ್ರಷ್ಠ ನ್ನ ವ್ಯಮ್‌ | 
ಜೀನೋಸಕರಣತ್ತಮಸಪಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪಣ್ಚಿವೃತ್ತಿತ್ತ್ವಾತ್‌ A. ಇತಿ 
ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ್‌ ೬ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದರಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯಸಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಕಾರ್ಯವಿದೆ (ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿ 
ಸಬಹುದು). ಯಾವ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ಎಂದರೆ “ವ್ರಾಣ, ಅಪಾನ, ವ್ಯಾನ, 
ಉದಾನ, ಸಮಾನ” (ಬೃ. ೧ ೫-೩) ಎಂದು (ಇದಕ್ಕೆ) ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳಿರುವ 
ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು 
(ಹೇಳಿರುವದು) ಜಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಕಾರ್ಯದ ಅವೇಕ್ಷೆಯಿಂದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಉಚ್ಛ್ರ್ಛಾಸವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಮುಂದುವರಿಯುವ 
ನೃತ್ತಿ, ಅಸಾನನೆಂದರೆ ನಿಶ್ರಾಸವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯುವ ವೃತ್ತಿ, ವ್ಯಾ ನನೆಂದರೆ ಅವೆರಡರ ನಡುವೆ ಇರುವದುಗಿ ವೀರ್ಯ 
ಪತ್ಸರ್ಮವನ್ನು "(ಮಾಡುವ ದಕ್ಸೆ) ಕಾರಣವಾಗಿರುವ (ವೃತ್ತಿ), ಉದಾನವೆಂದರೆ 
ಉತ್ಪ್ಪ ೦ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ “(ಕರ್ಮಕ್ಸ) ಇಚ 1ಜಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ (ರುವ 
ವೃತ್ತಿ ; ಸಮಾನನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಗಗಳಿಗೂ ಸ ಫಾನವಾಗಿ ಅನ್ನ ರಸವನ್ನು 


ಲ 
ಒಯ್ಯುತ್ತ ದೆಯಲ್ಲ (ಆ ವ ಟ್ರ ಹೀಗೆ ಪಾ ಣಕ್ಕೆ ಐದು ವೃ ತ್ರಿಗಳಿನೆ. 


"ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ', (ಇದರ ವಿವರ) : ಹೇಗೆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವೃತ್ತಿಗಳೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ವಾ ್ರಿಣಕ್ಟೂ (ಇರುವವು) ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದ ಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಸ ವೃತ್ತಿಗಳು ಮನ 

ಸಿಗೆ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಅವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು) 
ಕಾಮ, ಸಂಕಲ್ಪ (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ [ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿತ 
ವಾಗಿರುವ (ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಐದೆಂಬ 
ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಷ) :- ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳ ಬಯಕೆಯಿಲ್ಲದ ಭೂತಭವನಿಷ್ಯದಾದಿ 
ಗಳ ವಿಷಯವಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿ ತ್ತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು ಇದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಐದೆಂಬ 
ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆಯ್ಲ "| 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೀಗಾದಕಿ *ಪ್ರತಿಷಸೇಧಮಾಡದಿರುವ ಪರ 
ಮತವು ಒಪ್ಪಿದ್ದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ: ಇಲ್ಲಿಯೂ 


1- ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಮಿಕ್ಕ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುನ ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಂಗೀಕರಿಸಿರುವರು, 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧4] ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ಶಿ೫೫ 


ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರ ಸಿದ್ಧನಾಡ ಪ್ರಮಾಣ, ವನಿಪರ್ಯಗತೆ, ವಿಕಲ್ಪ, 
ನಿದ್ರೆ, ಸೃತಿ -ಎಂಬ (ಯೋ. ಸೂ. ೧-೧-೬) ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಧನಾ ಅನೇಕವೃತ್ತಿಗಳು ಇವೆ ಎಂಬ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ (ಕೊಟ್ಟದೆ) ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು:. ವ್ರಾಣವು ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕರಣವಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದೂ ಐದು ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಿರುವದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಂತೆಯೇ (ಇದು) ಎಂದು (ಸೂತ್ರಾಕ್ಷರವನ್ನು) 
ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು3. 


೬. ಶ್ರೇಷ್ಠಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ 





(ನುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಅಣು) 
ಅಣುಶ || ೧೩ || 
8 ಈ 


೧೩. (ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು) ಅಣುವೂ ಆಗಿದೆ. 


ರಾ ಇ ಲ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
(ಭುಷ್ಯ) 

೧೯೫. ಅಣುಶ್ಚ ಅಯೆಂ ಮುಖ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಃ | ಇತರ 
ಪ್ರಾಣವತ್‌ | ಅಣುತ್ವಂ ಚ ಇಹಾಪಿ ಸೌಕ್ಷ್ಮ್ಯಪರಿಚ್ಛೇದೌ ನ ಪರಮಾಣು 
ತುಲ್ಕತ್ತವರ್‌ | ಪಳ್ಪುಭಿಃ ವೃತ್ತಿಭಿಃ ಕೃತ್ನೃಶರೀರವ್ಯಾನಿತ್ವಾತ್‌ । ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ 
ಪ್ರಾಣಃ | ಉತ್ಕ್ವ್ರಾನ್ರೌ, ಪಾರ್ಶ್ವಸ್ಥೇನ ಅನುಸಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಶ್ಚ 
ಉತ್ಕ್ರಾನ್ತಿಗತ್ಯಾಗತಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ |. ನನು ವಿಭುತ್ತಮಹಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
"ಸಮಾಮ್ನಾಯತೇ | ಸಮಃ ಪ್ಲುಹಿಣಾ ಸಮೋ ಮಶಕೇನ ಸಮೋ ನಾಗೇನ 
ಸಮ ಏಭಿಸ್ರಿಭಿರೋಕ್ಕೆಃ ಸಮೋಂನೇನ ಸರ್ವೇಣ' (ಬೃ. ೧-೩-೨೨) 
ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಪ್ರದೀಶೇಷು । ತದುಚ್ಛತೇ | ಆಧಿದೈವಿಕೇನ ಸಮಸ್ಟಿವ್ಯಸ್ಟಿ 
ರೂಪೇಣ ಹೈರಣ್ಯುಗರ್ಭೇಣ ಪ್ರಾಣಾತ್ಮೆನ್ಸಿವ ಏತದ್ವಿಭುತ್ವವ್‌ ಅಮ್ಚಾಯತೆ! 
ನಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕೇನ | ಅಪಿ ಚ "ಸಮಃ ಪ್ಲುಹಿಣಾ ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸಾಮ್ಯವಚನೇನ 
ಪ್ರತಿಪ್ರಾಣಿವರ್ತಿನಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಬವ ಪ್ರದಶಣ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅದೋಸಃ ॥ 





ಲ 


1: ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನಸಂಖ್ಯೆಯ ವೃತ್ತಿಗೆಳಿನೆಯೆಂಬುದೇನೂ ವಿನಕ್ಷಿತವ್ಲ. 
ಟ್ರ. ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


೩೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೨ಪಾಳಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳಂತೆ ಅಣುವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಣುತ್ತ ವೆಂದರೆ ಸೆ ಸೌಕ್ಷ್ಯಸರಿಚ್ಛೆ ೀದಗಳೇ 
ಹೊರತು ಪರಮಾಣುಸಮಾನತ್ವ ವಲ್ಲ ; ನಿಕೆಂದರೆ (ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು) ಐದು 
ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಇಡಿಯ ಶರೀರನನ್ಕೆ, € ವ್ಯಾ ನಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಣವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಕ್ರ್ರಾಂತಿಯಾಗುವಾಗ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿ, ಗತ್ಯಾಗತಿಗಳು (ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ:. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಗೆದ್ದಲಿಗೆ ಸಮನು, ಸೊಳ್ಳೆ ಗೆ ಸಮನು, ಆನೆಗೆ ಸಮನು, 
ಈ ಮೂರು ಲೋಕಕ್ಕೂ "ಸಮನ, ಇದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಮೆನು” (ಬೃ ೧-೩-೨೨) 
ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನು ವಿಭುವೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಧಿದೈನಿಕನಾದ ಸಮಷ್ಟಿ 
ವ್ಯಷ್ಟಿರೂಸದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಪ್ರಾಣರೂಪದಿಂದಲೇ ಈ ನಿಭುತ್ತ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕರೂಪದಿಂದಲ್ಲ. ಇದೂ 
ಅಲ್ಲದೆ “ಗೆದ್ದ ಲಿಗೆ ಸಮನು” ಮುಂತಾದ ಸಾನ್ಯುವಚನದಿಂದ ಒಂದೊಂದು 
ಪ್ರಾ ಣಿಯಲ್ಲಿಯ ಖಾ ಇರುವ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪರಿಜ್ಠೆ ಕ್ಛೀದವನ್ನೆ ( ತಿಳಿಸಿಬೆ:. ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


೭. ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೪-೧೬) 
(ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃದೇವತೆಗಳುಂಟು) 
ಜ್ಯೋಶಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಕಾನಂ ತು ತದಾಮನನಾತ್‌ ||೧೪॥ 


೧೪. ಆದರೆ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾನ(ವುಂಟು) ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು (ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಚಾಹ 





| 
1- ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಸ್ಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಶರೀರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ವೃತ್ತಿ ಲಾಭವಾಗುವದು 
ಎಂದೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕರಕಾಕಾಶದಂತೆ ಔಪಾಧಿಕವಾದ ಪರಿಚ್ಛೇದನೆನ್ನ 
ಬಾರದು ಎಂದು ಭಾಮತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ೨-೪-೭ರ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
2- ಬೃ. ಭಾ. ೧-೩-೨೨ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಅನಂತತ್ವವನ್ನೇ ಹೇಳುವ 
ದೆಂದು ಬರೆದಿರುವದಕೆ ಇದು ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟದೆ 


ಈ 
ಸೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ. ೧೪] ಪ್ರಾಣಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೩೫೭ 


ಪಾಣಗಳ ಪವ ತಿ ವಿಷಯಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕಗಳು 


ಡೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೬. ತೇ ಪುನಃ ಪ್ರಕೃತಾಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ಕಿಂ ಸ್ವಮಹಿಮ್ಮೈವ ಸ್ವಸ್ಥ 
ಸ್ವಸ್ಥ ಕಾರ್ಯಾಯ ಪ್ರಭವದ್ರಿ, ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ದೇವತಾಧಿಸ್ಮಿತಾಃ ಪ್ರಭವಸ್ತಿ? 
ಇತಿ ನಿಚಾರ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ರಂ ತಾನತ್‌ ಯಥಾ ಸ್ವಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಯೋ 
ಗಾತ್‌ ಸ್ವಮಹಿಮ್ಮೈವ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರವರ್ತೇರನ್‌ ಇತಿ | ಅಪಿ ಚ ದೇವತಾಧಿಸಿ* 


ಪಾ 

J 
ತಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತೌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನಾಯಾಂ ತಾಸಾಮೇವ 
ಅಧಿಷ್ಕಾತ್ರೀಣಾಂ ದೇವತಾನಾಂ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ ಶಾರೀರಸ್ಯ 


ಭೋಕ್ತೃತ್ವಂ ಪ್ರಲೀಯೇತ। ಅತಃ ಸ್ವಮಹಿಮ್ಮೈವ ಏಷಾಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿರಿತಿ! 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು ಆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ 
ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೊ, ಅಥವಾ ದೇವತೆಗಳಿಂದ 
ಅಧಿಸಿ ತವಾಗಿಯೇ (ಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೊ) ? -ಎಂಬುದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುವದು. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬಂದೊದಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಯಾವ 
ದೆಂದರೆ, ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ (ತಕ್ಕ) ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹೆದು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ದೇವತಾಧಿಷ್ಟಿ ತವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಣಗಳು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆ 
ಅಧಿಷ್ಠಾತೃದೇನತೆಗಳೇ ಭೋಕ್ತೃವೆಂದಾಗುವದರಿಂದ ಶಾರೀರನಿಗೆ ಭೋಕ್ತೃ 
ತೃವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ(ತಮ್ಮ) ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ ಇವು 
ಪ್ರವರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ. 


ಆಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದೇವಶೆಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) ಕೆ 

೧೯೭. ವಿನಂಸ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮುಚ್ಯತೇ “ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಮಾನಂ ತು” 

ಇತಿ | ತುಶಬ್ದೇನ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೋ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯತೇ। ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಭಿಃ ಅಗ್ನೌ 
ದೃಭಿಮಾನಿನೀಭಿ: ದೇವತಾಭಿಃ ಅಧಿಷಸ್ಠಿತಂ ವಾಗಾದಿಕರಣಜಾತಂ ಸ್ವ 
ಕಾರ್ಯೇಷು ಪ್ರವರ್ತತೇ ಇತಿ ಪ್ರತಿಜಾನೀತೇ | ಹೇತುಂ ವ್ಯಾಚಪ್ಟೇ-“ತದಾ 


೨ (6 ಇಲ್ಲಿ 
ಮನನಾತ್‌' ಇತಿ! ತಧಾ ಹಿ ಆಮನರಶ್ರಿ..- ಅಗ್ನಿರ್ವಾಗ್ಬೂತ್ವಾ ಮುಷಿಂ 


]. ಇಲ್ಲಿ"ಸ್ವಕಾರ್ಯೆಲಿ ಎಂದು ಏಕವಚನನಿದ್ದೆಕೇ ಸಾಕಾಗುತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
23 ೩ 


ಪ೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ಐ. ೨-೪) ಇತ್ಯಾದಿ! ಅಗ್ನೇಶ್ಚಾಯಂ ವಾಗ್ಧಾ ವೋ ಮುಖ 
ದ ್ರವೇಶಸ್ತ ದೇವತಾತ ನಾ ಅಧಿಷ್ಟಾ ತೃತ್ವಮ” ಅಜಾ ಕ್ಕ ತ್ಯ ಉಚ್ಯತೇ | ನಹಿ 
ನೇವತಾಸಂಬನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ರಾಯ” ಸ ರಾಟಿ ಬಕ ವಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ನಿಶೇಷಸಂಬನ್ಸೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಥಾ ಚ ಪ್ರಾಣೋ ಭೂತ್ವಾ ತ 
ಪ್ರಾವಿಶತ್‌” (ಬಿ. ೨-೪) ಇತ್ರೇವಮಾದ್ಯಪಿ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ "| ತಧಾ 
ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ “ವಾಗೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇಶ್ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ ನೋಂಗ್ನಿನಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾ 
ಭಾತಿ ಚ ತನತಿ ಚ” (ಛಾಂ. ೩- ೫ -೩) ಇತ್ಯೇನಮಾದಿನಾ ವಾಗಾದೀನಾಮ್‌ 
ಅಗಾ ಸ ಕದಿಜ್ಯೋತಿಷ್ಯಾ ತದಿವಚನೇನ ಏಿತಮೇವಾರ್ಥಂ ದ್ರಢಯತಿ। “ಸ ವೆ 
ವಾಚಮೇವ ಪ ಪ್ರಧಮಾನುತ್ಯವಹತ” ಸಾ ಯದಾ ಮ ) ತ್ಯುಮತ್ಯಮುಚ್ಯತ 
Rnd (ಬೃ. ೧-೩-೧೨) ಇತಿ ಜೈವಮಾದಿನಾ ವಾಗಾದೀನಾಮ್‌ 
ಗ್ರ್ಯಾದಿಭಾನಾಪತ್ತಿವಚನೇನ ಏತಮೇವ ಅರ್ಧಂ ದ್ಯೋತಯತಿ।| ಸರ್ವತ್ರ 
ಜಃ ಅಧ್ಯಾತಾ ಒಧಿದ್ಧೆನತವಿಭಾಗೇನ RC ಸ್ರಿದ್ಯಮಕ್ರ ಮಣ ವರತ ಅನೇಕೈವ 
ಪ್ರತ್ಯಾಸತ್ತಾ ಡೌ ಭವತಿ| ಸ ಎತೌವಸಿ “ ಮಾಗಧ್ಯಾತ್ಮ ಮಿತ ಪ್ರಾಹುರ್ಬ್ರ್ರಾಹ ಣಾ 
ಸ್ವತ್ತ್ವದರ್ಶಿನಃ। ವಕ ನೈ ಮಧಿಭೂತಂ ತು ವಸ್ನಿಸ ಸತುಧಿದ ತಮ” 
(ಮೋ. ಧ ೩೧೩-೫): ಇತ್ಯುದಿನಾ ಮಗಾದೀನಾಮ್‌ ಅಗ್ಗಾ ್ಯದಿದೇನ 
ತಾಧಿಷ್ಠಿತತ್ವಂ ಸಪ್ರ ನ%್ಸಿಂ ದರ್ತಿತಮ್‌ 1 ಯದುಕ್ತಂ ಸ್ವಕಾರ್ಯರಕ್ತಿ, 
ಯೋಗಾತ್‌ ಸ್ಪಮಹಿನ್ನೆ” ಟನ ಪ್ರಾಣಾಃ ಪ್ರನರ್ತೇರನ್‌ ಇತಿ! ತದ 
ಯುಕ್ಕಮ್‌ | ke ನಾಮಹಿ ಶಕಟುದೀನಾಮ್‌ ಅನಡುದಾದ್ಯಧಿಷ್ಮಿ ತಂನಾಂ 
ಬ ಸಟ ಉಭಯಧಾ ಉಸಸತ್ತೌ ಚ ಆಗಮಾತ್‌ ದೇವತಾಧಿ 
ಸ್ಕಿತತ್ರವೆ €ವ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ “ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಠಾನಂ 
ತು' ಎಂಬ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತ)ವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತುಶಬ್ದದಿಂದ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗಳಿಂದ ಎಂದರೆ (ಆಯಾ) ಅಭಿ 
ಮಾನಿದೇವತೆಗಳಿಂದ ಅಧಿಹಿ ತವಾಗಿ ವಾಕ್ಫೇ ಮುಂತಾದ ಕರಣಜಾತನು ತನ್ನ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತದೆ ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಸ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿರುತ್ತುರೆ. 


"ತದಾಮನನಾತ್‌' (ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು 
ಹೇತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಅಗ್ನಿ 3 ವಾಕ್ಕಾಗಿ ಮುಖವನ್ನು ಹೊಕ್ಕ ನು” 
(ಐ. ೨-೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹಾಗಿಂದಲ್ಲವೆ (ಶ್ರುತಿಯನ್ನು) ಸರಿಸುತರೆ is 


1 ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾತ್ತ ತ್ತ್ವದರ್ಶಿನಃ' ಎಂಬುದರ ಬದಲು 
"ಯಥಾ ಶ್ರುತಿನಿದರ್ಶಿನೆ? ಎಂದಿದೆ. 


ಅಧಿ ೭. ಸೂ ೧೪.] ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದೇವತೆಗಳು ಸಿ೫೯ 


ಅಗ್ನಿಯು ವಾಕ್ಟಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಮುಖವನ್ನು ಹೊಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬಿದೂ (ಅವನು) 
ದೇವತಾರೂಪದಿಂದ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಾಗಿರುವನೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿಯೇ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ. ದೇವತೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಅಗ್ನಿಗೆ ವಾಕ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಧವಾ 
ಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷಸಂಬಂಧವೂ ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಹೀಗೆ 
ಯೇ “ವಾಯು ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಮೂಗಿನ ಸೊಳ್ಳೆಗಳನ್ನು ಹೊಕ್ಕನು” ಎಂಬಿದೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ “ವಾಕ್ಕೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದವು; ಅದು ಅಗ್ಲಿ ಎಂಬ 
ಜ್ಯೋತಿಯಿಂದ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದೆ, ಸುಡುತ್ತಿದೆ” (ಛಂಂ. ೩-೧೮-೭) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ವಾಗಾದಿಗಳು ಅಗ್ಸ್ಟ್ಯಾದಿಜ್ಯೋತಿಯುಳ್ಳವು 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ಗೆಟ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
“ಆ (ಪ್ರಾಣನು) ವಾಕೃನ್ನೇ ಮೊದಲು ದಾಟಸಿದನು, ಅದು ಯಾವಾಗ 
ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿತೋ (ಆಗ) ಅದು ಅಗ್ನಿ ಯಾಯಿತು” 
(ಬೃ. ೧-೩-೧೨) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತುದ ವಾಗುದಿಗಳಿಗೆ ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿಭಾವ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆನ್ನು ಹೇಳುವ ವಚನದಿಂದ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿದೈವ -ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನೂ 
ಅಗ್ದಾ ೃದಿಗಳನ್ನೂ ಅನುಕ ಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು elle Saadeh. 
ಸ್ಕೃ 'ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ “ತತ್ತ್ವ - ದರ್ಶಿಗಳಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ವಾಕ್ಕನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವೆನ್ನುವರು; ವಕ್ತವ್ಯನು ಅಧಿಭೂತವು; ಅಲ್ಲಿ ವಹ್ನಿಯೇ ಅಧಿದೈ ವತವು” 
(ನೋ. ಧೆ. ೩೧೩-೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಚನ)ದಿಂದ ವಾಗಾದಿಗಳು 
ಅಗ್ಲಾ ದಿಗಳಿಂದ ಅಧಿಸ್ಕಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ವ್ರಾಣಗಳಗೆ ಸ್ವಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧನಿರುನದರಿಂದ ತಮ 
(ತಮ್ಮ) ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲೇ (ಅವು) ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತ ಷ್ಟ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಂಡಿಯೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳು (ತಾವೇ) ಶಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಎತ್ತು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಿಂದಲೇ 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದು ಕಂಡಿದೆ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ 


1 ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಗುದಿಗಳಿಗೆ ಅಗ್ನು ದಿಭಾವನನ್ನು ಹೇಳಿರುನದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನೇನೆಂಬುದನು, ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿಲ್ಲ. 


೧. ವಾಗಾದಿಗಳು ಅಧಿಷ್ಟೇಯ, ಅಗ್ನ್ಮಾದಿಗಳು ಅಧಿಸ್ಕಾತೃಗಳು -ಖಂಬ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 


೩೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೨೪ 


(ಪ್ರಾಣಗಳು) ದೇವತಾಧಿಸ್ಠಿತವಾಗಿಯೇ (ಇರುವನೆಂದು) ಆಗಮಬಲದಿಂದೆ 
ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ.. 


ಸ್ರಾಣನತಾ ಶಬ್ದಾತ್‌ ಜಗ 


೧೫. ವ್ರಾಣವಂತ(ನಾದ ಜೀವನೊಡನೆ ಇವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವು); 
ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ಶಬ್ದನಿದೆ. 


ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋ ಕೃ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೧೯೮. ಯದಪ್ಯಕ್ತಮ್‌ ದೇವತಾನಾಮೇವ ಅಧಿಷ್ಕುತ್ರೀಣಾಂ 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ತಪ್ರಸಬ್ಗಃ ನ ಶಾರೀರಸ್ಕ ಇತ್ತಿ, ತತ್‌ ಪರಿಹ್ರಿ ಯತೇ। ("ಪ್ರುಣವತಾ 
ಶಬ್ದಾತ್‌') | ಸತೀಷ್ತಪಿ ಪ್ರಾಣಾನಾಮ್‌ ಅಧಿಷ್ಟಾತ್ರಿ (ಹು ಜೀವತಾಸು 
ಪ್ರಾಣವತಾ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಸ್ವಾಮಿನಾ ಶಾರೀರೇಣ್ಛೆವ ಏಷಾಂ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಸಂಬನ್ಛಃ ಶ್ರುತೇರವಗಮ್ಯತೇ | ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ. “ಅಧ 
ಯತ್ರೈತೆದಾಕಾಶಮನುನಿಷಣ್ಣಂ ಚಕ್ರುಃ ಸ ಚಾಕ್ಷುೆಷಃ ಪುರುಷೋ 
ದರ್ಶನಾಯ ಚಕ್ಷುರಧ ಯೋ ವೇದೇದಂ ಜಿಘ್ರಾಣೀತಿ ಸ ಆತ್ಮಾ ಗನ್ಭಾ ಯು 
ಘಫ್ರಾಣಮ್‌” (ಛಾಂ ೮-೧೨-೪) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಶಾರೀರೇಜೈಷ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಸಂಬನ್ಫಂ ಶ್ರಾವಯತಿ |! ಅಸಿ ಚ pic ತ್‌ ಪ್ರತಿಕರ 
ಣಮ್‌ ಅಧಿಷ್ಕಾತ್ರೀಣಾಂ ದೇವತಾನಾಂ ನ ಭೋಕ್ಷೃತ್ವಮ್‌ ಒನ್‌ 
ಶರೀರೇ ಅನಕಲ್ಪತೇ | ಏಕೋ ಹಿ ಏವಮ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸೆ ತ 
ಭೋಕ್ತಾ ಪ್ರತಿಸಂಧಾನಾದಿಸಂಭವಾತ್‌ ಅವಗಮೃ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಧಿಷ್ಕಾತೃಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಭೋಕ್ಸೃತ್ವವು ಪ್ರಸೆಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೇ ಹೊರತು ಶಾರೀರನಿಗೆ (ಭೋಕ್ತ, ತ್ರವೆಂದಾ)ಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ("ಪ್ರಾಣ 
ವತಾ ಶಬ್ದಾತ್‌'); ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ದೇವತೆಗಳು ಅಧಿಷ್ಕಾತೃಗಳಾದರೂ ಪ್ರಾಣ 
ವಂತನಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾದ ಶಾರೀರನೊಡನೆಯೇ 


ಮಾ 


3 


ತ್ರವಿ 








}- ಎತ್ತು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಬಂಡಿ ಮುಂತಾದವು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುವದೂ ಕಂಡಿದೆ, ಹಾಲು ಮುಂತಾದವು ಮತ್ತೊಂದಾ ಚೇತನದ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಲ್ಲದೆ 
ತಾನೇ ಮೊಸರು ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವದೂ ಕಂಡಿದೆ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಅಚೇತನ 
ನಾದ ಕರಣಗಳು ಆಧಿಷ್ಕೊನವನ್ನು ಬಯೆಸುತ್ತನೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ, ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಂ 
ಸುವದು ?. ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಿದು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೧೬) ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಜೀನೆನೇ ನಿತ್ಯಬೋಕ್ತೈ ೩೬೧ 


ಈ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧ (ವಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು) ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ತಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ “ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಈ ಚಕ್ಷೆಸ್ಸೆ ಆಕಾಶವನ್ನು: ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವದೋ 
ಅಲ್ಲಿ ಆ (ಆತ್ಮನು) ಚಾಕ್ಷುಷಪುರುಸ(ನೆನಿಸುವನು), ಚಕ್ಷುಸ್ಸು ನೋಡು 
ವದಕ್ಕೆ, ಇನ್ನು ಯಾವನು "ಇದನ್ನು ಮೂಸುವೆನು' ಎಂದು ಭಾವಿಸುವನೋ 
ಅವನು ಆತ್ಮನು, ಘ್ರಾಣವು ವಾಸನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯು)ವದಕ್ಕೆ” (ಛಾಂ. 
೮-೧೨-೪) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ರ್ರೌತಿಯು ಶಾರೀರನೊಡನೆಯೇ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರತಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅದಧಿಷ್ಕಾತೃ 
ಗೆಳಾದೆ ದೇವತೆಗಳು ಅನೇಕರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃ 
ವಾಗಿರುವವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ,* ಹೀಗೆ (ನೋಡಿದರೆ) ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯೇ ಮುಂಶಾದವುಗಳು ಸಂಭವಿಸಬೇಕಾದಕೆ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಭೋಕ್ಸೃನಿರಬೇಕೆಂದಲ್ಲನೆ ನಿಶ್ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ" ಬ 


ತಸ್ಕ ಚ ನಿಕ್ಕತ್ಕಾತ್‌ 1೧೬ 


ಲ ತ 
೧೬, ಆ(ರಾರೀರನು) ನಿತ್ಸನಂಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಭೋಕೈತ್ತೆನಿಲ್ಲ). 
ರರೀರದಲ್ಲಿ ಜೀವನಃ ನಿತ್ಯಭೋಕ್ತೃ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೧೯೯. ತಸ್ಯ ಚೆ ಶುರೀರಸ್ಯ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶರೀರೇ ಭೋಕ್ಕೃತ್ತೇನ ನಿತ್ಯ 
ತ್ವಮ್‌ । ವುಣ್ಯಪಾಪೋನಲೇನಸಂಭವಾತ್‌ ಸುಖದು:ಖೋಪಭೋಗಸಂ 
ಭವಾಚ್ಛ ನೆ ದೇವತಾನಾಮ್‌ ೪ ತಾ ಹಿ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯೇ ಪದೇ ಅವತಿಷ್ನ 
ಮಾನಾಃ ನ ಹೀನೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಶರೀರೇ ಭೋಕೃೃತ್ವಂ ಪ್ರತಿಲಬ್ಬುಮ್ಮ್‌ 
ಅರ್ಹನ್ವಿ! ಶ್ರು ತಿಶ್ಚ ಭವತಿ- “ಪುಣ್ಯ ಮೇವಾಮುಂ ಗಚ್ಛತಿ ನಹ ವೈ ದೇವಾನ್‌ 
ಪಾಪಂ ಗಚ್ಛತಿ” (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಇತಿ | ಶಾರೀರೇಣ್ಛೆವ ಚ ನಿತ್ಯಃ 
ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಸಂಬನ್ನಃ | ಉತ್ಪಾ ನ್ರ್ಯಾದಿಸು ತದನುವೃತ್ತಿದರ್ಶನಾತ” 
ತಮುತ್ಪಾ್ರ್‌ನುನ್ನಂ ಪ್ರಾಣೊಣನುತ್ಕಾ ಪ್ರಮತಿ ಪ್ರಾಣಮನೂಶ್ಯ್ಮಮನ್ತಂ 








1» ಕರಿಗುಡ್ಲೆಯೆ ರೆಂಥ್ರವನ್ನು. 

ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬನು ಒಂದೊಂದು ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಶರೀರವು 
ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರವರ್ತಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಂಮವಿರುವೆದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. 

9. ಕೇಳಿದವನೇ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ, ಅನುಭವಿಸಿದ ನನೇ ನೆನಪಿಗೆ ತಲದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಮಳಿಚ್ಞೆ, ಸ್ಮೃತಿ. ಇಚ್ಛಾ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು. ಇನೆಲ್ಲ ಒಬ್ಬ ಭೋಕ್ತೃವಿಗೇ 
ಹೊಂದುತ್ತನೆ. 


೩೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೨ ಪಾ. ೪ 


ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅನೂತ್ಪಾ ಮಫ್ತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತೀಷ್ವಪಿ ಕರಣಾನಾಂ ನಿಯಪ್ರ್ರೀಷು ದೇವತಾಸು ನ ಶಾರೀರಸ್ಯ 
ಭೋಕ್ಸೃತ್ವರ್ಮ ಅಪಗಚ್ಛತಿ ಕರಣಪಕ್ಷಸ್ಕವನ ಹಿ ದೇವತಾಃ ನ ಭೋಕ್ತೃ 
ಪಕ್ಷಸ್ಯ ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಆ ಶಾರೀರನು ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ಕೃರೂಪನಿಂದ ನಿತ್ಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳು ಅಂಟಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಂಭವವಿದೆ, ಸುಖದುಃಖಗಳ ಉಪಭೋಗದ ಸಂಭವವೂ ಇದೆ. (ಇಷ್ಟೇ 
ಹೊರತು) ದೇವತೆಗಳಿಗೆ (ಆ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ). ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು ಪರಮೆ 
ಶ್ರರ್ಯದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಈ ಕೀಳಾದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರರು:, “ಇವನಿಗೆ ಪುಣ್ಯವೇ ಬಂದು ಸೇರು 
ತ್ತದೆ. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪಾಪವು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ವದೇ ಇಲ್ಲ” (ಬೃ. ೧-೫-೨೦) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಶಾರೀರನೊಡನೆಯೇ 
ನಿತ್ಯವಾದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ” . “ಅವನು ಉತ್ಪಾ ಂತನಾಗುವಾಗ ಪ್ರಾಣವು 
ಹಿಂದೆಯೇ ಉತ್ಪಾ ಂತವಾಗುತ್ತದೆ; ಪ್ರಾಣವು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಉತ್ಕಾ )ಂತ 
ನಾಗಲು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ ಉತ್ಪಾ )ಂತವಾಗುತ್ತವೆ” (ಬೃ. 
೪-೪-೨) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿರ.ವದರಿಂದ ಉತ್ಪಾ ಂತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆ 


ಬೆ 


ಜೀವನನ್ನು (ಅವು) ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕರಣಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುಮಾಡುವ ದೇವತೆಗಳು ಇದ್ದರೂ ಶಾರೀರ 


ವಿಗೆ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವು ತಪ್ಪುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳು ಕರಣಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
(ಸೇರಿದವರೇ ಹೊರತು) ಭೂಕ್ಷೃವಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಲ್ಲ. 


mE 





]. ಅವರು ಐಶ್ವರ್ಯಯನುಕ್ತೆ ವಾದ ದೇವತಾಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಡಿರುವ 
ದರಿಂದ ಅನೇಕಪ್ರ ತಿಘುತಗಳುಳ್ಳ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕೆ ಗಳಾಗಿರಲಾರರು 

9. ಸಂಪ್ರತ್ತಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಸ್ಕಾನದೆಲ್ಲಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ದೇವ 
ತಾತ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪಾಷಫಲವು ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದಿರುವದರಿಂದ 
ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಾಗುವ ದುಃಖದ ಭೋಕ್ತೃೃತ್ವವಿಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿ 
ದಂತಾಯಿತು ಎಂದು ಭುವ. 

3- ಇದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

&, ದೇನತೆಗಳಿಂದ ಅಧಿಸ್ಠಿ ತವಾದ ಕರಣಗಳನ್ನು ಜೀವನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ 


ಕೊಂಡು ಭೋಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಎತ್ತಿನ ವಶದಿಂದ ಚಲಿಸುವ ಬಂಡಿಯನ್ನು ಬಂಡಿ 
ಯವನ ಉಪಯೋಗಿಸುವಂತೆಯೇ ಇದು. 


ಅಧಿ ೮, ಸೂ ೧೭] ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರಾಣಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೩೬. 
ಆ. ಇಂದ್ರಿಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೭-೧೯) 
(ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳು ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳು) 

ತ ಇನ್ಸ್ರ್ರಿಯಾಣಿ ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಾದನ್ಯತ್ರ ಶ್ರೇಸ್ಮಾತ್‌ ॥ ೧೭॥ 


೧೭. ಆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ (ಉಳಿದ 
ನೆಲ) ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ನ್ಯಸದೇಶವಿದೆ. 


ಸಾಮಾನೃಪ್ರಾಣಗಳ ಎಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೦೦. ಮುಖ್ಯಶ್ಚ ಏಕಃ ಇತರೇ ಚ ವಿಕಾಬಶಪ್ರಾಣಾ ಅನುಕ್ರಾನ್ತಾಃ। 
ತತ್ರ ಇದಮಹರಂ ಸಂದಿಷ್ಯತೇ। ಕಿಂಮು ಬ್ಯನ್ಮವ ವ್ರಾಣಸ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಬೇದಾ 
ಇತರೇ ಪ್ರಾಣಾಃ ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ತತ್ತಾ ತ್ವ ರಾಣಿ ಇತಿ | ತ ತಾವತ್‌ 
ಪಾಪಮ್‌ ? ಮುಖ್ಯಸ್ಥೆ ವ ಇತರೇ ವ ತ್ರಿ ಭೇದಾಃ ಇತಿ । ಕುತಃ)? ಶ್ರ ತ್ರೇಃ' 
ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ಮುಖ್ಯಮ್‌ ಇತರಾಂಲ್ಲ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಸಂನಿಧಾಸ್ಕ  ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ತಾಮ್‌ ಇಕಾ ಖ್ಯಾಷೆಯತಿ ಹ ತ್ರಸ್ಯ್ರ್ರವ ಸರ್ವೇ ರೂಪಮಸಾ 
ಮೇತಿ ತ ವಿತಸ್ಕೈವ ಸ ಸರ್ವೇ ರೂಸಮಭವನ್‌'' (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ! 
ಪ್ರಾಣೈೆ ಕಶಬ್ದತ್ವಾಚ್ಚ ಎಕತ್ತಾಧ್ಯನಸಾಯಃ! ಇತರಧಾ ಹಿ ಆನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ 
ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ವಂ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಸ್ಯ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। ಏಕತ್ರ ಮಾ ಮುಖ್ಯ ತ್ವಮ್‌ 
ಇತರತ್ರ ವಾ: ಲುಕ್ತಣಿಕತ್ತಮ್‌ ಆಪದ್ಯೇತ | ಹ ತ್‌ ಯಥಾ ಏಕಸ್ಶ್ಕೃವ 
ಫ್ರಾಣಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾದ್ಯಾಃ ಸಳ್ಟುವೃತ್ತಯಃ ಏವಂ ವಾಗಾದ್ಯಾ ಅಪಿ ಏಕಾದಶ 


ಲೆ 
ಇತಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
 ಮುಖ್ಯ(ಪ್ರಾಣ)ವೊಂದು, ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಹನ್ನೊಂದು (ಇವು 
ಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಇನ್ನೊ ದು (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಸಂದೇಹ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಸೇ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳೆ, ಅಥವಾ ಅವೇ ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವವೆ? 


ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಮುಖ್ಯ 
(ಪ್ರಾಣಕ್ಕೇ) ಮಿಕ್ಳವು ವೃತ್ತಿಭೇದಗಳು ಎಂದು (ಒದಗುತ್ತದೆ). ಏಕೆ? 


1- ಇಲ್ಲಿ ವಾ ಶಬ್ದವು ಅನವಶ್ಯ; ಅಥವಾ ಇದು «ಚ ಎಂದಿರಬೇಕು ಎಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. 


೨೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೨ ಪಾ.೪ 


ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಮುಖ್ಯ(ಪ್ರಾಣವನ್ನು) 
ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು (ತಿಳಿಸಿದ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದವು ಮುಖ್ಯದ ರೂಪವೇ 
ಆಗರುವವೆಂದು “ಒಳ್ಳೆಯದು, ನಾಮ್ಲೊರೂ ಇದರ ರೂಪವನ್ನೇ (ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡು) ಇರೋಣ ಎಂದು ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ (ಪ್ರಾಣದ) ರೂಪವನ್ನೇ 
(ಪಡೆದುಕೊಂಡ) ಪ್ರಗಳಾದವು” (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣ 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ಶಬ್ದದಿಂದ (ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವು. ಒಂದೇ 
(ತತ್ತ್ವನೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾರ್ಧಗಳು (ಇರುವವೆಂದು) ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. 
ಅಧವಾ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯತ್ತ್ವವೂ ಉಳಿದವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಷಣಿಕತ್ತವೂ (ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಾಗುವದು).: ಆದ್ಧರಿಂದ? ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವೇ ಮುಂತಾದ 
ಐದೂ ವೃತ್ತಿಗಳೋ ಹೀಗೆಯೇ ವಾಗಾದಿಯಾದ ಹನ್ನೊಂದೂ (ವೃತ್ತಿಗಳೇ)' 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ವಾಗಾದಿಗಳು ತತ್ನಾಂತರವೇ 
ಇ ೨೨ರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೦೧. ಏವಂ ಪ್ರುಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ--ತತ್ತ್ವುನ್ತ್ನರಾಣ್ಯೇವ ಪ್ರಾಣಾದ್‌ 


ವಾಗಾದೀನಿ ಇತಿ! ಕುತಃ? ವ್ಯಪದೇಶಭೇದಾತ್‌ | ಕೋಂಯಂ ವ್ಯಪದೇಶ 
ಭೇದಃ? ತೇ ಪ್ರಕೃತಾಃ ವ್ರಾಣಾಃ ಶ್ರೇಷ್ಠಂ ವರ್ಜಯಿತ್ತಾ ಅವಶಿಷ್ಟಃ ಏಕಾ 
ದಶ ಇನ್ಸ್ಟ್ರಿಯಾಣಿ ಇತಿ ಉಚ್ಯನ್ರೇ | ಶ್ರುತೌ ಏವಂ ವ್ಯಪದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ | 
“ಏತಸ್ಮಾಜ್ಜಾಯತೇ ಪ್ರಾಣೋ ಮನಃ ಸರ್ವೆೇನ್ಹಿಯಾಣಿ ಚ” (ಮುಂ. 
೨-೧-೩) ಇತಿ ಹಿ ಏವಂಜಾತೀಯಕೇಷು ಪ್ರದೇಶೇಷು ಪೃಧಕ್‌ ಪ್ರಾಣೋ 
ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ ಪೃಧಕ್ಟ ಇನ್ನಿ )ಯಾಣಿ! ನನು ಮನಸೋಂಪಿ ಏವಂ ಸತಿ 
ವರ್ಜನಮ್‌ ಇನ್ನ್ರೀಯತ್ತೇನ ಪ್ರಾಣವತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ “ಮನಃ ಸರ್ವೇನ್ಮಿ 
ಯಾಣಿ ಚ ಇತಿ ಪೃಧಗ್ವ $ಸದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ | ಸತ್ಯಮೇತರ್ತ | ಸ್ಮೃತೌ ತು 
"ಏಕಾದಶೇನವ್ಮಿ $೨ ಯಾಣಿ' ಇತಿ ಮನೋಪಿ ಇನ್ನಿ )ಯತ್ತೇನ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿವತ್‌ 
ಸಂಗೃಹ್ಯತೇ। ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ತು ಇನ್ನ್ರೀಯತ್ತಂ ನಶ್ರುತೌ ಸ್ಮೃತೌವಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಮಸ್ತಿ | ವ್ಯಪದೇಶ ಭೇದಶ್ಚ ಅಯಂ ತತ್ಸೃಭೇದಸಕ್ಷೇ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ತತ್ತ 
ಕತ್ತೇ ತು ಸ ಎವೈ ಕಃ ಸನ್‌ ವ್ರಾಣಃ ಇನಿ ಯವ್ಯಪದೇಶಂ ಲಭತೇ ನ 


1- ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ; ವಾಗಾದಿಗಳು ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ 
-ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು. 

9. ಅನೇಕಾರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದಾಗಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ್ಹನನ್ನು ಬಿಡುವದಾಗಲಿ 
ಸರಿಖ.ಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಧ. 


ಅಧಿ. ಆ ಸೂ.೧೭] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಗಾದಿಗಳು ತತ್ತ್ವ್ವಾಂತರೆನೇ ೬೫ 


ಭು ಚೆ ಇತಿ ವಿಪ್ರತಿಸಿದ್ದಮ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ತ್ಯಾನ್ತರಭೂತಾ ಮುಖ್ಯಾತ್‌ 
ಇತರೇ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೊರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ ವಾಗಾದಿಗಳು ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳೇ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ವ್ಯಪದೇಶಭೇದವಿರುವದರಿಂದ. ಈ ವೃಪದೇಶಭೇದವೆಂಬುದು ಯಾವದು ? 
ಶ್ರೇಷ್ಠ(ಪ್ರಾಣವನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿಯುವ ಆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ವ್ರಾಣಗಳು 
ಹನ್ನೊಂದೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆಂದು ವ್ಯಸದೇಶವು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. “ಈತನಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ: 
ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ (ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ)? (ಮುಂ. ೨-೧-೩) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಬೇರೆಯಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಾಣದಂತೆ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವದು. ಏಕೆಂದಕೆ “ಮನಸ್ಸೂ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
(ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ)” ಎಂದು (ಅದನ್ನೂ) ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡಿನೆ. 


(ನರಿಹಾರ) :- ಇದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ "ಹೆನ್ನೊಂದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳು? ಎಂದು ಮೆನೆಸ್ಸೆನ್ನೂ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯ 
ವೆಂದೇ ಸೇರಿಸಿ (ಹೇಳಿದೆ):. ಆದರೆ ಪ್ರಾಣವು ಇಂದ್ರಿಯವೆಂತ ಶ್ರುತಿಯ 
ಲ್ಲಾಗಲಿ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಈ ವ್ಯಸದೇಶಭೇದವು (ಮಿಕೃಪ್ರಾಣಗಳು) ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಎ೦ಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಎಲ್ಲವೂ) ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವ ಎನ್ನುವ 


ಕ ಏಉಕಾದಶೇನ್ಹಿ ಯಾಣ್ಯಾಹುರ್ಯಾನಿ ಪೊರ್ನೇ ಮನೀಸಿಣಃ | ತಾನಿ 
ಸಮ್ಯಕ್ರವಕ್ಸ್ಟಾಡಿ ಯಧಾವದನುಪೊರ್ವಶಃ | ಶ್ರೊಃತ್ರಂ ತ್ವಕ್ಸೈಕ್ಷುಸೀ ಜಿಹ್ವಾ ನಾಸಿಕಾ 
ಚೈವ ಪಳ್ಳ ಮಾ| ಪಾಯೂಸಸ್ಥಂ ಹಸ್ತಪಾದಂ ವಾಕ್ಸೆ ವ ದಶಮಾ ಸ್ಮೃತಾ | ಏಕಾದಶಂ 
ಮನೋ ಜ್ಞೇಯಂ ಸ್ವಗುಣೇನೋಭಯಾತ್ಮಕನಮ್‌ ! (ಮನು. ತ-೮೯ರಿಂದ ೯3) ಏಕಾದಶ 
'ಚ ಯಾನ್ಯಾಹುರಿನ್ಹ್ರಿಯಾಣಿ ವಿಶೇಷತಃ! ಅಹಂಕಾರಪ್ರ ಸೂತಾನಿ ತಾನಿ ವಕ್ಸು $ಮ್ಯುಕರಿ 
ದ್ವಿಜಾಃ | (ಅಶ್ವ. ೧೪.೧೨) ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮನಸ್ಸು 
ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲನೆನ್ನು ವವರ ಮತವು ಈ ಸ್ಮೃತಿಗಳಿಗೂ ಭಾಷ್ಕೃಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧವು. 


ಸಿ೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾಳ 


ದಾದರೆ ಪ್ರಾಣವು ತಾನೊಂದೇ ಆಗಿದ್ದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತದೆ ಸಡೆಯುವದೂ ಇಲ್ಲ -ಎಂಬುದು (ಪರಸ್ಸರ)ವಿರುದ್ಧ(ವಾದ ಮಾತಾಗು 
ತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಖ್ಯ(ಪ್ರಾಣ)ಕ್ಸಿಂತ ಉಳಿದ (ಪ್ರಾಣ)ಗಳು ಬೇರೆಯ 
ತತ್ತ್ವಗಳು. 

ಭೇದಶ್ರುತೇಃ || ೧೮ || 


೧೮. ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ. 


ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಬೇರೆ ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೦.೨. ಕುತಶ್ಚ ತತ್ತಾ_ನ್ರರಭೂತುಃ ? (ಭೇದಶ್ರುತೇಃ) | ಭೇದೇನ 
ವಾಗಾದಿಭ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಃ ಸರ್ವತ್ರ ಶ್ರೂಯತೇ “ತೇ ಹೆ ವಾಚಮೂಚು?' ! 
(ಬೃ. ೧-೩-೨) ಇತ್ಯುಪಕೃಮ್ಮ ವಾಗಾದಿೀೀನ್‌ ಅಸುರಪಾಸ್ಮನಿದ್ದಾ ನ್‌: 
ಉಪನ್ಯಸ್ಯ ಉಪಸಂಶೃತ್ಯ ವಾಗಾದಿವ್ರಕರಣಮ್‌ “ಅಧ ಹೇಮಮಾಸನ್ಯಂ 
ವ್ರಾಣಮೂಚುಃ' (ಬೃ. ೧-೩-೭) ಇತಿ ಅಸುರವಿದ್ರಂಸಿನೋ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಪೃಥಕ್‌ ಉಪಕ್ರಮಣಾತ್‌ ! ತಧಾ “ಮನೋ ವಾಚಂ ಪ್ರಾಣಂ 
ತಾನ್ಯಾತ್ಮನೇ*ಕುರುತ” (ಬೃ. ೧-೫-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ ಅನಿ ಭೇದಶ್ರುತ 
ಯಃ ಉದಾಹರ್ತವ್ಯಾಃ। ತನ್ಮಾದಹಿ ತತ್ತ್ವ್ವಾನ್ತರಭೂತಾಃ ಮುಖ್ಯಾತ್‌ 
ಇತರೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತೂ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ (ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು) ತತ್ತ್ವ್ವಾಂತರ 
ವಾಗಿವೆ? ಎಂದರೆ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ (ಮುಖ್ಯ)ಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅವು ವಾಕ್ಫನ್ನು 
ಕುರಿತು ಇಂತೆಂದವು” (ಬೃ, ೧-೩-೨) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ವಾಗಾದಿಗಳು 
ಆಸುರಪಾಪದಿಂದ ವಿದ್ಧ ರಾದರೆಂದು ಹೇಳಿ ವಾಗಾದಿಪ್ರ ಕರಣವನ್ನು ಉಪ 


1- ಇಲ್ಲಿ 4ಆಸುರಪಾಸ್ಮನಿದಧ್ವಸ್ತಾನ್‌ ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕಮೂಲನನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಮೂಲದಲ್ಲಿ ತಮಭಿಶ್ರುತ್ಯ ಪಾಸ್ಮನಾ ನಿಧ್ಯನ್‌' ಎಂದೇ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ 
ಬ೦ದಿದೆ ; ನ್ಯಾ. ನಿ. ಟೀಕೆಯಲಲ್ಲಿ "ಅಸುರೈಃ ಪಾಪ್ಮನಾ ಕಲ್ಯಾಣಾಸಜ್ಜ ನಿಮಿತ್ತೇನ 
ವಿದ್ಧಾನ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ” ಎಂದಿದೆ. ರ. ಪ್ರ.ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 4ಅನೃತಾದಿದೋಷೇಣ ವಿಧ್ವಂಸಿತ 
ವನ್ನೊ€ ಸುರಾಃ? ಎಂದಿದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಸರ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಮಟ್ಟಿಗೆ «ವಿಧ್ವಂಸ 
ಮಾನಾ” ಎಂಬ ಮಾತಿದೆ. ನಾವು ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತಿದ್ದಿ ರುತ್ತೇವೆ. 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ.೧೯] ಶ್ರು ತಿಗೆಳಲ್ಲಿಯೆ ಯಾ ವಾ. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಿದೆ ೬೭ 


ಸಂಹಾರಮಾಡಿ “ಈಗ ಈ ಮುಖದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಇಂತೆಂದವು” 
(ಬೃ. ೧-೩-೭) ಎಂದು ಅಸುರವಿದ್ದಂಸಿಯಾದ ಮುಖ್ಯವ್ರಾಣವನ್ನು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸ ಬೇಕು). 
ಹೀಗೆಯೇ “ಮನಸ್ಸು , ವಾಕ್ಕು, ಪ್ರಾಣ -ಇವುಗಳನ್ನು “ನಗೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡನು” (ಬೃ. ಹ ರ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳನ್ನೂ ಉದಾಹೆರಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯ(ಪ್ರಾಣಕ್ಕಿಂತ) ಇತರ (ಪ್ರಾಣಗಳು) 
ತತ್ತ್ಯಾಾಂತರವಾಗಿನೆ. 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾಚ್ಚ ॥ ೧೯॥ 


೧೯. ವೈಲಕ್ಷಣ್ಣವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅವು ತತ್ತ್ಯ್ವಾ ತರೆ 
ರನ್‌ ನಿ ಇಳಿಕೆ 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೨೦೩. ಕುತಕ್ಚ ತತ್ತ್ವಾನ್ತರಭೂತಾಃ? (ವೈಲಕ್ಷ ಣ್ಯಾ ಚ್ಚ) | ವೈಲ 
ಕ್ಷಣ್ಯಂ ಚ ಭವತಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ಇತರೇಷಾಂ ಚ | ಸುಷುಪ್ರೇಷು: ವಾಗಾದಿಷು 
ಮುಖ್ಯ ಏಕೋ ಜಾಗರ್ತಿ | ಸವಿನ ಚ ಏಕೋ ಮೃತ್ಯುನಾನಾಪ್ತಃ 
ಆಪ್ತಾಸ್ತ್ವಿತರೇ | ತಸ್ಯೈವ ಚ ಸ್ಥಿತ್ಯುತ ನ )ಸಿಭ್ಯಾಂ ದೇಹಧಾರಣಪತನ 
ಹೇತುತ್ವಂ  ನೇನ್ಲೀಯಾಣಾಎ೫್‌ |. ನಿಷಯಾಲೋಚನಹೇತಶುತ್ವಂ ಚೆ 
ಇನ್ನಿಯಾಣಾಂ ನ ಪ್ರಾಣಸ್ಕ- ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕೋ  ಭೂಯಾನ್‌ 
೪ಕ್ಷಣಳೇಶ ಪ್ರುಣೇನ್ಹಿ ,ಯಾಣುವಂತ್‌ | ತಸ್ಮಾದನಿ ಏಷಾಂ ತತ್ತ್ವಾನ್ರೆರ 
ಭಾವಸಿದ್ಧಿ ಃ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧೆ) 

ಮತ್ತು ಏತಕ್ಕೆ (ಅವು) ಬೇಕೆಯ ತತ್ತ್ವವಾಗಿವೆ? ಎಂದರೆ ("ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾ 
ಚ್ಚ), ಮುಖ್ಯ(ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ) ಇತರ (ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ) ವೈಲಕ್ಷ ಕ್ಷಣ್ಯವೂ ಇದೆ. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ವಾಗಾದಿಗಳು, ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ ವೊಂದೇ ಎಚ್ಚರ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಅದೊಂದೇ ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ವ್ಯಾಪಿಸಲ್ಪಡದಿರುವದು, 
ಮಿಕ್ಕವು ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅದೇ ಸ್ಥಿತ್ಯುತ್ಯ್ಯ್ವ್ವ್ರಾಂತಿಗಳಿಂದ ದೇಹಧಾರಣ 
ಸ್ಟೂ (ದೇಹ) ಸತನಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 
(ಕಾರಣವಾಗಿಲ್ಲ). ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವಿಷಯಾಲೋಚನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ, 
ಪ್ರಾಣವಲ್ಲ- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಬಹಳ ಲಕ್ಷಣಭೇದವು ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ 


]. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತೇಷು ಜಾಗರ್ತಿ ಎರಿದೇ ಇದೆ. 


೨೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭುಸ್ಯ [ ಅ. ೨ಸಪಾ.೪ 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ (ಇರುತ್ತದೆ). ಆದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಇವುಗಳು ತತ್ತ್ವಾಂತರವೆಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು:. 


ಪೂರ್ವವಕ್ಷಮುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೦೪. ಯದುಕ್ಷಮ್‌ “ತ ಏತಸ್ಯೈವ ಸರ್ವೇ ರೂಪಮಭವನ್‌” 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ ಪ್ರಾಣ ಏವ ಇನ್ನಿ )ಯಾಣಿ ಇತಿ, ತದಯು 
ಕ್ರಮ್‌ | ತತ್ರಾಪಿ ವೌರ್ವಾಪರ್ಯಾಲೋಚನಾತ್‌ ಭೇದಪ್ರತೀತೇಃ | ತಧಾ ಹಿ 
“ವದಿಷ್ಯಾಮ್ಯೇವಾಹಮಿತಿ ವಾಗ್ದಥ್ರ್ರೇ?” (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ ವಾಗಾದೀನಿ 
ಇನ್ನಿ ಪ್ರಯಾಣಿ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ “ತಾನಿ ಮೃತ್ಯುಃ ಶ್ರಮೋ ಭೂತ್ತೋಸಯೇಮೆ" 
ತಸ್ಮಾಚ್ಛಾ ಏಮ್ಯುತ್ಯೇವ ವಾಕ್‌” (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ ಚ ಶ್ರಮರೂಪೇಣ 
ಮೃತ್ಯುನಾ ಗ್ರಸ್ತತ್ತಂ ವಾಗಾದೀನಾಮ್‌ ಅಭಿಧಾಯೆ "ಅಥೇಮಮೇವ 
ನಾಪ್ಟ್ಪೋದ್ಕೋಂಯಂ ಮಧ್ಯಮಃ ಪ್ರಾಣಃ (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ ಪೃಧಕ್‌ 
ವ್ರಾಣಂ ಮೃತ್ಯುನಾ ಅನಭಿಭೂತಂ ತಮ್‌ ಅನುಕ್ರಾಮತಿ | “ಅಯಂ ವೈ ನಃ 
ಶ್ರೇಷ್ಠಃ'' (ಬೃ. ೧-೫-೨) ಇತಿ ಚ ಶ್ರೇಷ್ಠತಾಮ್‌ ಅಸ್ಕ ಅವಧಾರಯತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶದವಿರೋಧೇನ ವಾಗಾದಿಷು ಪರಿತ್ರನ್ಹ ಲಾಭಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾಯತ್ತತ್ತಮ್‌। 
ತದ್ರೂಸಭವನಂ ನಾಗಾವೀನಾಮ್‌ ಇತಿ ಮನ್ತವ್ಯಮ್ಮ್‌ ನ ತಾದಾತ್ಮ್ರ್ಯಮ್‌' 
ಅತ ಏವ ಚ ಪ್ರಾಣಶಬ್ಲಸ್ಯ ಇನ್ಲಿ ಯೇಷು ಲುಕ್ಷಣಿಕತ್ವಸಿದ್ದಿ ಃ | ತಧಾ ಚ 
ಶ್ರುತಿಃ ತ್ರ ಏತಸ್ಯೈವ ಸರ್ವೇ ರೂಪಮಭವನ್‌ |, ತಸ್ಮಾದೇತೇ ವತೇನಾ 


ದಾದಾ ಣಾ ಅಲಾದ 





1° ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಸೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಭೇದೌಶಬ್ದದ ಅಧ್ಯುಹಾರನಿಡೆ ; 
"ಭೇದಶ್ರುತೇಶ್ವ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪುನಶುಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ತಚ್ಛಬ್ದವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದರ ಪರಾ 
ಮರ್ಶಕನಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ವಾಗಾದಿಗಳು ಹನ್ನೊಂದೇ ಇಂದ್ರಿಯವೊ, ಪ್ರಾಣವೂ 
ಇಂದ್ರಿಯವೊ ೨ ಎಂಬ ಸಂಶಯವನ್ನು ತೆಗೆದು ವಾಗಾದಿಗಳೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, 
ಪ್ರಾಣವಲ್ಲ ಎಂದು ಅಧಿಕರಣಡ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ತೆಗೆಯಬೇಕು, ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಅಧಿತರಣ 
ವನ್ನು ಭೇದಶ್ರುತೇಃ ವ ಎಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಬೇಕು. ಎಂದು ಭಾಮತೀ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಅದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಯಾವವು ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮನಿವೇಕಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಸೂತ್ರಾ 
ಸ್ತರಕ್ಕೆ ಹೊರಚ್ಚಾ ಗಿಯೇ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವ ಸ್ಥಲಗಳೂ ಇನೆ. (೧೭)ನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ 
ಆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಶ್ರೇಸ್ಮಪ್ರಾಣನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಿಕ್ಕವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅ ವ್ಯಪಡಪೇಶನಿಸೆ, ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ವ್ಯಸದೇಶವಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ, ತದ್ವ್ಯಪ 
ದೇಶಾತ್‌ ಎಂಬನ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೇ ಪರಾಮಾರ್ಶಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಣಗಳು ತತ್ತ್ವ್ವಾಂತರಗಳು 
ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ. ೧೮ನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಭೇದಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 


ಪುನರ: ೩ ಲ್ಲ. 


ಆಧಿ. ೯ ಸೂ, ೨೦] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೩೬೯ 


ಖ್ಯಾಯನ್ರ್ಯೇ ಪ್ರಾಣಾಃ (ಇತಿ) (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ನಿಷಯಸ್ಯೈ ವೆ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ಸ್ಯ ಇನ್ನಿ ಯೇಷು ಲಾಕ್ಷಣಿಕೀಂ ವೈ ೈತ್ತಿಂ 
ದರ್ಶೆಯತಿ | | ತಸಾ ತ್‌ ತತ್ತ್ವಾನ್ತರಾಣಿ ಪ್ರಾಣಾತ್‌ ಇನ್ಫಿ ಯಾಣಿ ಸ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ""ಅವು ಎಲ್ಲವೂ ಇದರ ರೂಪವಾವನು'' (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯ (ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದ ಪ್ರಾಣವೇ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತವ್ಟೆ, ಅದು ಅಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದು 
ಮುಂದಿನ (ಸ ೦ದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ. ಭೇದವೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ “ವಾಕ್ಕು ಮಾತನಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವೆನು ಎಂದು ನಿರ್ಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿತು” (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಎಂದು ವಾಗಾದೀಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹೇಳಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಮೃತ್ಯುವು ಶ್ರಮರೂಪವಾಗಿ ಸಮಾಪಿಸಿ 
ದನು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಚು ಶ್ರಾಂತವಾಗಿಯೇತೀರುತ್ತದೆ” (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) 
ಎಂದು ವಾಗಾದಿಗಳು ಕ್ರ ನುರೂಪವಾದ ಮೃ ತು ವಿನಿಂದ ಗ್ರಸ ಸ್ಪವಾಗಿರುತ್ತನೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿ “ಇನ್ನು ಈ ಮದ್ಯ್ಯಮಪ್ರಾ ಮ ಇದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ವ್ಯಾಪಿಸಲಿಲ್ಲ'' (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಎಂದು ಅದು ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಪರಾಭವವನ್ನು 
ಹೊಂದಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ... “ಇವನೇ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಷ್ಠನು'' (ಬೃ. ೧-೫-೨7) ಎಂದು ಇದು ಶ್ರೇಷ ವು ಎಂದೂ 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗದಂತೆ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಚಲನೆಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ವ್ರಾಣದ ಅಧೀನವಾುಗಿರುವದೆಂಬುದನ್ನೇ ವಾಗಾದಿಗಳು 
ಆ (ಪ್ರಾಣದ) ರೂಸವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದೆಂನು (ಹೇಳಿದೆಯೇ) ಹೊರತು (ಅದರ) 
ತಾದಾತ ಬಳ್ಳಿ ನೆಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬ ನೇಕು. 


ಇದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದಕ್ಲೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ರಣಿಕ(ವೃ ತ್ತಿಯು) 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ “ಅವನು ಇದರ ರೂಪವನ್ನೆೇ ಹೊರಿದಿದವು ; 
ಆದ್ಲೆ ಹ “ಅವು ಈ (ಪ್ರಾ ಇದೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ) ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಂದು ಕರೆಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ ತ್ರವೆ'' (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಎಂದು ಮುಖ ಪ್ರಾಣವಿಷಯವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಾಣಶಬ್ದ ಕ್ಟ ಇದ್ರಿ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಕ್ಷಣಿಕವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು” ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ವ್ರಾಣಕ್ಕಿ '೦ತ ಬೇರೆಯಾದ ತತ್ತ್ವಗಳು. 


೯ ಸಂಜ್ಞಾ ಜೋ ಟು 5 ಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೦-೨೨) 
(ನಾಮರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಕರಣವು ಬ್ರಹ್ಮಕೃತ) 
ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಕ್ಲಿಪ್ತಿಸ್ತು ತ್ರಿವೃ ತ್ಕುರ್ವತ ಉಪದೇಶಾತ್‌ ॥ ೨೦1 

೨೦. ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಗಳ ಕಲ್ಪನವು ತ್ರಿವೃತ್ತರಣಮಾಡು 
ವವನದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
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ತ್‌ ಇ 2ು 
೩೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೨ಪಾ ೪ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೦೫. ಸತ್ಸ್ರೃಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ಕೇಜೋಇಬನ್ನಾ ನಂಂ ಸೃಷ್ಟಿಮ್‌ ಅಭಿ 
ಧಾಯ ಉಸದಿಶ್ಯತೇ “ಸೇಯಂ ಡೇವತೈ ಕ್ಷತ ಹನ್ತಾ ಹಮಿಮಾಸ್ತಿನ್ಫೋ 
ದೇವತಾ ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುವ್ರವಿಶ್ಯ ನಾಮರೂವೇ ವ್ಯಾಕರವಾಣೀತಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೩-೨) “ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತಂ ತ್ರಿ ವೃತಮೇಕೈಕಾಂ ಕರವಾಣೀತಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೩-೩) (ಇತಿ) | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ । ಕಿಂ ಜೀವಕರ್ತೃಕಮಿದಂ 
ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವರ್‌ ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಕರ್ತ್ಶೃಕಮ್‌ ಇತಿ! 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


ಸದ್ಬ)_ಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ತೋಜೋಬನ್ನಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವಗೇನಂದರೆ “ಒಳ್ಳ ಯದು, ನಾನು ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಈ ಜೀವನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಂದ ಅನುವ್ರವೇಶಮಾಡಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕ 
ರಣಮಾಡುವೆನ. ಎಂದು ಆ ಈ ದೇವತೆಯು (ಆಲೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು” 
(ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೂ ತ್ರಿವೃತತ್ರಿವೃತವಾಗಿ ಮಾಡು 
ವೆನು ಎಂದು (ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡಿತು)” (ಛಂ. ೬-೩-೩). ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಈ ನಾಮರೂನವ್ಯಾಕರಣನು ಜೀವಕರ್ತೃಕವೊ ಅಥವಾ ಪರ 


ನ ಹ 9) 
ಮೇಶ್ವ್ಚರಕರ್ತೃಕವೊ* 4 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ; ನಾಮರೂವವ್ರಾಕರಣವು ಜೀವಕತನ್ಸಕ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೦೬. ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ರಂ ತಾವಶ್‌ ಜೀವಕರ್ತೃಕನೇವೇದಂ ನಾಮ 
ರೂವವ್ಯಾಕರಣಮ ಇತಿ | ಕುತಃ? “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾ” ಇತಿ ವಿಶೇಷ . 


ಬಾಗಾ ಪಾವಾನಾ — ರಾ 


]. ಹಿ೦ದೆ. ನಾಮನೂಸಗಳು ಬೇರೆಯಣಗಿರುವದರಿಂದೆ ಪ್ರಾಣವು ಬೇರೆಯ 
ತತ್ತ್ವವು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ , ಅ ಪ್ರಸ೦ಗದಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳ ಕರ್ತೃ ಯಾರ್‌ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ನ್ಯಾ. ನಿ. ಮತ್ತು. ರ. ಪ್ರ. ಶ್ರುತಿವೃಪ 
ದೇಶ, ಭೇದಶ್ರತಿ, ವೈಲಕ್ಷೆಣ್ಮ- ಇವುಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಸಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯ ತತ್ತ ಗಳೆಂದಾದರಿ ಇದೇ ಹೇತುಗಳಿಂದ ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವೆ ರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ 
ತತ್ತ್ವನಾಗಲಿ ಎಂದು ಜೀವತ್ವವ್ಯಸದೇಶ್ಕ ದೇನತಾಜೀನಭೇದಶ್ರುತ್ತಿ ಸಾಮರೂಪ 
ವ್ಯಾಕರಣ ರೂಪಧರ್ಮದಿಂದ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವದರ ಮೂಲಕ 
ಅದ್ವೈತನಿರೋಧವನ್ನು ಇಲ್ಲಿಶಂಕಿಸಿ ಪರಿಹಠಿಸಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ, ೨೦] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ನಾಮರೂಪನ್ಯಾಕರಣವು ಪರಮೇಶ್ವರನದೇ ಶ೭೧ 


ಣಾತ್‌। ಯಧಾ ಲೋಕೇ "ಚಾರೇಣ ಅಹಂ ನರಸೈೆನ್ನಮ್‌ ಅನುಪ್ರವಿಶ್ಯ 
ಸಂಕಲಯಾನಿ' ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕೇ ಪ್ರಯೋಗೇ ಚಾರಕರ್ತೃಕಮೇವ ಸತ್‌ 
ಸ್ಫನ್ಯಸಂಕಲನಂ ಹೇತುಕರ್ತೃತ್ವಾತ್‌” ರುಜಾ ಆತ್ಮನಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಯತಿ 
ಸಂಕಲಯಾನಿ ಇತಿ ಉತ್ತಮಪುರುಷಪ್ರ ಯೋಗೇಣ, ಏವಂ ಜೀವಕರ್ತ್ನೃಕ 
ಮೇವ ಸತ್‌ ನಾಂಮರೂಸವ್ಯಾಳರಣಂ ಹೇತುಕರ್ತೃತ್ವಾತ್‌ ದೇವತಾ ಆತ್ಮನಿ 
ಅಧ್ಯಾರೋಪಯತಿ "ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ' ಇತಿ ಉತ್ತಮಪುರುಷಪ್ರಯೋಗೇಣ | 
ಅಪಿ ಚ ಡಿತ್ಸಡವಿತ್ಸಾ ದಿಷಸು ನಾಮಸು ಘಟಶರಾನಾದಿಸು ಚ ರೂವೇಷು 
ಜೀವಸ್ಕೈೈವ ವ್ಯಾಕರ್ತೃತ್ವಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಜೀವಕರ್ತೃಕಮೇವೇದಂ 
ನಾಮರೂಸವ್ನಾಕರಣವಮ ಇತಿ || 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ವೂರ್ನಸಕ್ಷ)ನೇನೆಂದರಿ ಈ ನಾಮ 
ರೂವವ್ಯಾಕರಣವು ಜೀವಕರ್ತೃಕನೇ ಏಕೆ? ಎಂದರೆ "ಈ ಜೀವನೆಂಬ 
ಆತ್ಮನಿಂದ” ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುವದರಿಂದ, ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
"ಚಾರನಿಂದ ವರನ್ಸನ್ಯುವನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ಒಟು, ಎಷ್ಟೆಂಬುದನ್ನು ಎಣಿಸಿ 
ನೋಡುವೆನು' ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ನ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಫನ್ಯವನ್ನು ಎಣಿಸುವದೆಂಬ 
(ಕ್ರಿಯೆಯು) ಚಾರಕರ್ತೃಕನೇ ಅವರೂ (ಅದನ್ನು) ರಾಜನು (ತಾನು) ಹೇತು 
ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದರಿಂದ "ನೆಂಕಲಯಾನಿ' (ಕೂಡಿಸಿ ಎಣಿಸುವೆನು) ಎಂಬ 
ಉತ್ತಮಪುರುಷಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯುರೋಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೋ, 
ಹಾಗೆಯೇ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು ಜೀವನದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ (ಅದನ್ನು) 
ದೇವತೆಯು (ತಾನು) ಹೇತುಕರ್ತೃವುಗಿರುವದರಿಂದ "ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು' 
ಎಂದು ಉತ್ತಮಪುರುಷಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ರಜಿ.: ಇದಲ್ಲದೆ ಡಿತ್ಧ, ಡನಿತ್ಠೆ ಮುಂತಾದ ನಾಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗಡಿಗೆ, 
ಶ್ರಾವೆ- ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನಿಗೇ ಕರ್ತೃತ್ವವು ಕಂಡಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನಾಮರೂಸವ್ಯಾಕರಣವು ಜೀವಕರ್ತೃಕವೇ. 

ಸಿದ್ದಾಂತ: ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು ಪರಮೇಃಶ್ವರನದೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೦೭ ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಅಭಿಧತ್ರ್ಯೇ “ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಕ್ಷಿಪ್ರಿಸ್ತು" 
ಇತಿ | ತುಶಬ್ಬೇನ ಪಕ್ಷಂ ವ್ಯುವರ್ತಯತಿ | "ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಕ್ಸಿಪ್ತಿಃ ಇತಿ | 
1. ಇಲ್ಲಿ ದೇವತೆ ಎಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ದೇವತೆ 


ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. ದೇನತೆಯು ವ್ಯಾಕರಣಕರ್ತತತ್ವವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾರೋನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ 
ಹ್ಮ. ಎಣಿ ಕಿ 
ಎಂದರೆ ಗೌಣವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿತೊಂಡಿದೆ ಎಂದಧನ 


೩೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ ೨ಪಾ.ಳ 


ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕ್ರಿಯಾ ಇತ್ಯೇತತ್‌ | 'ತ್ರಿವೃತ್ಸುರ್ವತಃ' ಇತಿ ಸರಮೇಶ್ವರಂ 
ಲಕ್ಷಯತಿ | ತ್ರಿವೃತ್ವರಣೇ ತಸ್ಯ ನಿರವವಾದಕರ್ತ್ಶತ್ವನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ | ಯೇ 
ಯಂ ಸಂಜ್ಞಾಕ್ಮೆಪ್ರಿಃ ಮೂರ್ತಿಕ್ಸೆಸ್ರಿಶ್ವ "ಅಗ್ಲಿ? "ಆದಿತ್ಯಃ', "ಚನ್ನ್ರಮಾಃ' 
"ವಿದ್ಯುತ್‌'- ಇತ್ತಿ ತಧೂ ಕುಶಕಾಶಪಲಾಶಾದಿಷು ಪಶುಮೃಗಮನು 
ಷ್ಯಾದಿಷು ಚ ಪ್ರತ್ಯಾಕೃತಿ ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿ ಚ ಅನೇಕಸ್ರಕಾರಾ, ಸಾ ಖಲು 
ಪರಮೇಶ್ವರಸ್ಕೈವ ತೇಜೋಂಬನ್ನಾ ನಂಂ ನಿರ್ಮಾತುಃ ಕೃತಿರ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। 
ಕುತಃ? ಉನದೇಶಾತ್‌ | ತಧಾ ಹಿ “ಸೇಯಂ ದೇವತೈಕ್ಷತ” ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ 
“ವ್ಯಾಕರಮಣಿ” ಇತಿ ಉತ್ತಮಪು ಸಷ ಪ್ರಯೋಗೇಣ ಪರಶನ್ಯೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ವ್ಯಾಕರ್ತೃತ್ವಮ್‌ ಇಹ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | ನನು ಜೀವೇನ ಇತಿ ನಿಶೇಷಣಾತ್‌ 
ಜೀವಕರ್ತ್ಪೃಕತ್ತಂ ವ್ಯಾಕರಣಸ್ಥ ಅಿಧೃವಸಿಶವಂ ನೈತದೇವಮ್‌ | 'ಜೀವೇನ 
ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಅನುಪ್ರವಿರೃ' ಇತ್ಯನೇನ ಸಂಬಧ್ಯತೀ | ಆನನ್ಹಾರ್ಯಾತ್‌ | 
ನ "ವ್ಯಾಕರಮುಣಿ' ಇತೃನೇನ | ತೇನ ಹಿ ಸಂಬನ್ನೇ "ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ' 
ಇತ್ಯಯಂ ದೇವಶಾನಿಸಷಯಃ ಉತ್ತಮವುರುಷಃ ಔಪಚಾರಿಕ ಕಳ್ಬ್ಳೇತ। ನ 
ಚ ಗಿರಿನದೀಸಮುದ್ರಾದಿಷು ನಾನಾವಿಧೇಷು ನಾಮರೂವೇಷು ಅನೀಶ್ವರಸ್ಯ 
ಜೀವಸ್ಯ ವ್ಯಾಕರಣಸಾಮರ್ಥ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಯೇಸ್ವಹಿ ಚ ಅಸ್ತಿ ಸುಮರ್ಧ್ಯಮ್‌ 
ತೇಸ್ಪಪಿ ಸರಮೇಶ್ವರಾಯತ್ತಮೇವ ತ । ನಚ ಜೀವೋ ನಾಮ ಪರಮೇ 
ಶ್ವರಾತ್‌ ಅತ್ಯನ್ತ ಭಿನ್ನ ಃ ಚಾರ ಇವ ರಂಜ್ಲ$। "ಆತ್ಮನಾ ಇತಿ ನಿಶೇಷಣಾತ್‌! 
ಉಪಾಧಿಮಾತ್ರನಿಬನ್ಹನತ್ವಾಚ್ಚ ಜೀವಭಾವಸ್ಯ । ತೇನ ತತ್ಕುತಮಪಿ ನಾಮ 
ರೂಸವ್ಯಾಕರಣಂ ಪರಮೇಶ್ವರಕ್ಕತಮೇವ ಭವತಿ । ಪರಮೇಶ್ವರ ಬವ ಚ 
ನಾಮರೂಪಯೋಃ ವ್ಯಾಕರ್ತಾ ಇತಿ ಸರ್ವೊೋಪನಿಷತ್ಸಿದ್ಧಾನ್ತಃ | “ಆಕಾಶೋ 
ಹ ವೆ ನಾಮ ನಾನುರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮೇಶ್ರರಸ್ಪುವ ತ್ರಿವೃತ್ಪುರ್ಮೆತಃ ಕರ್ಮ ನಾಮ 
ರೂಪಯೋರ್ವಾಕರಣಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ “ಸೆಂಜ್ಞಾ ಮೂರ್ತಿಕ್ಸಿಪ್ಲಿಸ್ತು” 
ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ತು (ಆದರೆ) ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ 
( ಪೂರ್ವ)ಪಕ್ಷನನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ. "ಸಂಜ್ಞ್ವಾಮೂರ್ತಿಕ್ಲಿಪ್ರಿಯು, 
ಎಂದರೆ ನಾನುರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು ಎಂದರ್ಧ. “ತ್ರಿ ವೃತ್ಸರಣವನ್ನು ಮಾಡು 
ವವನು' ಎಂಬುದು ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರಿವೃತ್ಸರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲವೆನ್ನುನಂತಿಲ್ಲ. 
ಅಗ್ನಿ, ಆದಿತ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಮಿಂಚು- ಎಂದೂ ಮತ್ತು ಕುಶ. ಕಾಶ, ಮುತ್ತುಗ 
ನಿಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಪಶುಮೃಗಮನುಷ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ, ೨೦] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಾಮರೂಪ ವ್ಯಾಕರಣವು ಪರಮೇಶ್ವರನದೇ ಶ್ಧಿಹಿತ್ತಿ 


ಆಕೃತಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವ ಸಂಜ್ಞಾ 
ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಮೂರ್ತಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ಇರುವದಷ್ಟೆ. ಅದು ತೇಜೋಂಬನ್ನಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನದೇ ಕೃತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಆ ಈ ದೇವತೇಯು (ಹೀಗೆಂದು) 
(ಆಲೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು” ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು” 
ಎಂದು ಉತ್ತಮಪುರುಷಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ರ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ 

ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ಜೀವನೆಂಬ (ಆಶ್ಮ)ನಿಂದ' ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟ ರುವದರಿಂದ (ಈ) ವ್ಯಾಕರಣವು ಜೀವನದೆಂದೇ ನಿಶ್ವಯಿಸಿದ್ದೆನಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) -- ಇದು ಹಾಗಲ ಆ"ಜೀವೇನ' (ಜೀವನಿಂದ) ಎಂಬುದು 
"ಅನುಪ್ರವಿಶ್ಯ' (ಒಳಹೊಕ್ಕು) ಎ೦ಬುದರೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ಮಾತು) ಅನಂತರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ 
(ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು) ಎಂಬದರೊಡನೆ (ಅದು) ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು (ಹೇಳಿದರೆ) ದೇವತಾವಿಷಯೆ ವಾದ 
"ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ'(ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವೆನು) ಎಂಬೀ ಉತ್ತಮಪುರುಷವು ಔಪಚಾ 
ರಿಕವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವದು * ನಾನಾವಿಧವಾಗಿರುವ ಗಿರಿಫದೀಸಮುದ್ರಾದಿ 
TNS (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಅನೀಶ್ರರನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ವ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಅವನಿಗೆ) ಯಾವ (ನಾಮರೂಪಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ನಿದೆಯೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ 
ಆ (ಸಾಮರ್ಧ್ಯ)ನಿರುತ್ತದೆ. ಇದ್ಲದೆ ಜೀವನೆಂಬವನು ಸರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ, 
ರಾಜನಿಗಿಂತ ಚಾರನು (ಭಿನ್ನ ನಾಗಿರು) ವಂತೆ, ಅತ್ಯಂತಭಿನ್ನನಾಗಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಜೀವನೆಂಬ) ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿದೆ; ಇದಲ್ಲದೆ ಜೀವ 
ಭಾವವು ಬರಿಯ ಉಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವನು ಮಾಡಿದ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವೂ ಪರಮೇಶ್ವರಕ್ಕ ತವೇ ಆಗುತ್ತ ದೆ. 
ಬು ಸ ನಾಮರೂಪಗಳ ವ್ಯ್ಯಾಕತ್ಯ ೯ ಜು ಸರ್ಪೋ ಸನಿಷತ್ತು ಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. “ಅಕಾಶನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವವನೇ ನೂಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸ ಸುವವನು” (ಛಾ. pe ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 


1- ಇದು ಮುಂದೆ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತ ನುಭವಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವೇನ ಎಂಬುದರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅನುಪ್ರನಿಶ್ಯ ಎಂಬದರೊಡನೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದರೆ ವಿರೋಧವು ಯಾವದೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 
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ಕಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಮರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಕರಣವು ತ್ರಿವೃತ್ಯರಣಿ 
ನನ್ನು ಮಾಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಕರ್ಮವೇ 


ಛಾಂದೋಗ್ಯದ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು 
ಭೌತಿಕವಿಷಯೆವೆಃ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೦೮. ತ್ರಿವೃತ್ನರಣಪೂರ್ವಕಮೇನೇದವರ್‌ ಆಹ ಇಮರೂಪ 
ವ್ಯಾಕರಣಂ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ | ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ನಾಮುರೂಸವ್ಯಾಕರಣಸ್ಯ ತೇಜೋ 
ಬನ್ನೋತ್ಸತ್ತಿವಚನೇನೈನ ಉಕ್ತತ್ಪಾತ್‌ | ತಚ್ಚ ತ್ರಿವೃತ್ಫರಣಮ್‌ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿತ್ಯ 
ಚಂದ್ರವಿದ್ಯುತ್ಸು ಶ್ರುಕಿರ್ದರ್ಶಯತಿ “ಯದಗ್ನೇ ರೋಹಿತಂ ರೂಪಂ ತೇಜಸಸ್ತ 
ದ್ರೂಪಂ ಯಚ್ಛುಕ್ಷಂ ತದಪಾಂ ಯತ್‌ ಕೃಷ್ಣಂ ತದನ್ನಸ್ಯ” (ಛಾಂ. ೬-೪-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ। ತತ್ರ "ಅಗ್ನಿಃ ಇತೀದಂ ರೂಪಂ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತೇ। ಸತಿ ಚ ರೂಪ 
ವ್ಯಾಕರಣೇ ವಿಷ ಯಪ್ರತಿಲಮ್ಸಾತ್‌ “*ಅಗ್ನಿ' ಇತೀದಂ ನಾಮ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತೇ | 
ಏವಮೇವ ಆದಿತ್ಯಚನ್ಹ್ಚ್ರ ವಿದ್ಯುತ್ಸ್ವಪಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವರ್‌ | ಅನೇನ ಚ ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯೂದ್ಯು 
ಬಾಹರಣೇನ ಭೌಮಾಮೃಸತ್ಛೈಜನೇಷು ತ್ರಿಷ್ಟನಿ ದ್ರವ್ಯೇಷು ಅನವಿಶೇಷೇಣ 
ಕ್ರಿವೃತೃರಣಮ್‌ ಉಕ್ತಂ ಭವತಿ! ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಯೋಃ ಸಾಧಾರಣ 
ಶ್ವಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ಅವಿಶೇಷೇಣೈವ ಉಪಕ್ರಮಃ-- “ಇಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ ದೇವತಾ 

ವೃತ್ತಿ ಪ್ರವೃದೇಕ್ಸ್‌ಕಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೪) ಇತಿ! ಅವಿಶೇಷೇಣ್ಛೆ ವ ಚ 
ಸಸಂಹಾರಃ “ಯದು  ರೋಹಿತಮಿವಾಭೂದಿತಿ ತೇಜಸಸ್ತದ್ರೂ ವಮ್‌- 
(ಛಾ. ೬-೪-೬) “ಯದವಿಜ್ಞಾ ತಮಿವಾಭೂದಿತ್ಯೇತಾಸಾಮೇವ ದೇವತಾನಾಂ 
ಸಮಾಸಃ, .? (ಛಾಂ. ೬-೪-೭) ಇತ್ಯೇವಮನ್ರಃ | 


ಛೃ 
ಈ 
ಉ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ತ್ರಿವೃತ್ಯರಣಪೂರ್ವಕವಾದ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಈ (ವ್ಯಾಕರಣವು). ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ (ಭೂತಗಳ) 
ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ತೇಜೋತಬನ್ನಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಟೆ ತ್ರಿವೃತ್ವರಣವನ್ನು ಅಗ್ರಿ, ಆದಿತ್ಯ, ಚಂದ್ರ, 
ಮಿಂಚು- ಇವುಗಳ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ “ಅಗ್ಟಿಯ ಕೆಂಪು ರೂಪವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು 
ತೇಜಸ್ಸಿನ ರೂಪವು; ಶುಕ್ಲ(ರೂಪ)ವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅಪ್ಪಿನದು ; ಕಪ್ಪು(ರೂಪ) 
ವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅನ್ನದ್ದು” (ಛಾ. ೬-೪-೧) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬೀ "ರೂಪವು' ವ್ಯಾಕೃತವಾಗು 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ. ೨೧] ಅಧ್ಯಾತ್ಮತ್ರಿವೃತ್ವರಣ ಸಿ೭೫ 


ತ್ತದೆ; ರೂಪವ್ಯಾಕರಣವಾಗಲು ವಿಷಯದ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ 
ಯೆಂಬೀ ನಾಮವು ವ್ಯಾಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ.: ಹೀಗೆಯೇ ಆದಿತ್ಯ, ಚಂದ್ರ, 
ಮಿಂಚು -ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು) ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಈ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿಗಳ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಪಾರ್ಧಿವ, ಅಬ್ಬಿಕಾರ, ತೈಜಸ 
-ಎಂಬ ಮೂರು (ಬಗೆಯ) ದ್ರವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ತ್ರಿವೃತ್ಯರಣ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳು 
(ಇವು ಮೂರಕ್ಕೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಈ ಮೂರು ದೇವತೆ 
ಗಳು ಒಂದೊಂದು ಮುಮ್ಮಡಿಯಾಗಿ ಆಗಿರುತ್ತವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೩-೪) ಎಂದು 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಉಪಕ್ರಮವಿದೆ. “ಕೆಂಪಿನಂತೆ ಇತ್ತಲ್ಲ, ಅದು ತೇಜಸ್ಸಿನ 
ರೂಪವು” (ಛಾಂ. ೬-೪-೬) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ (ಇನ್ನು) “ಅನಿಜ್ಞಾತ 
ವಾದಂತೆ ಇತ್ತಲ್ಲ, ಅದೂ ಇದೇ ದೇವತೆಗಳ ಸಮುದಾಯವು ೫ (ಛಾಂ 
೬-೪-೭) ಎಂಬವರೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಉಪಸಂಹಾರ(ನಿದೆ),೩ 


ಮಾಂಸಾದಿ ಭೌಮಂ ಯಥಾಶೆಬ್ದಮಿತರಯೋಶ್ಚ | ೨೧॥ 


೨೧. ಮಾಂಸಾದಿಗಳು ಶಬಕ್ಟನುಗುಣವಾಗಿ ಭೂಮಿಯ 
(ನಿಕಾರವು) ; ಮಿಕ್ಕ (ಎರಡ)ಕ್ಕೂ (ಹೀಗೆಯೇ). 


ಹಾಕ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಶಿವೃತ್ಯರಣ 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೨೦೯ ತಾಸಾಂ ತಿಸ್ಫಣಾಂ ದೇವತಾನಾಂ ಬಹಿಸ್ರ್ರಿವೃತ್ಛ ತಾನಾಂ ಸತೀ 


ನಾಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅಪರಂ ತ್ರಿವೃತ್ವರಣವ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ “ಇಮಾಸ್ತಿಸ್ರೋ 
ದೇವತಾಃ ಪುರುಷಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ತ್ರಿವೃತ್ರಿ ವೃದೇಕೈಕಾ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೪-೭) 
ಇತಿ | ತದಿದಾನೀವು ಆಚಾರ್ಯಃ ಯಥಾಶ್ರುತ್ಯೇವ ಉಪದರ್ಶಯತಿ 
ಆಶಬ್ಯಾತಂ ಕಂಚಿದ್‌ ದೋಷಂ ಪರಿಹರಿಷ್ಯನ್‌-_(ಮಾಂಸಾದಿ ಭೌಮಂ ಯಥಾ 


i 





1- ಹಿಂದೆ “ಅತಃಪ್ರಭವಾತ್‌”್‌ (೧-೩-೨೮) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವೇದಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಥ 
ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದು ಅನ್ಯಕ್ತ ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು, ಇಲ್ಲಿ 
ಸುಖವಾಗಿರುವ ನಾಮದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪೂರ್ವಾಪರನಿರೋಧವಿಲ್ಲ 


ಎಂದು ರಗ ಪ್ರ! 
9. ತ್ರಿವೃತ್ವರಣವು ಪಂಚೀಕರಣಕ್ಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಃಪೂರ್ವಕ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅಕಾಶಾದಿಯಾಗಿ 


ಷಿ ಛ್‌ ಇತಿ 
ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಯದಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಷ್ಲಿ೭& ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ.೪ಳೆ 


ಶಬ್ದಮಿತರಯೋಶ್ಚ) 1 ಭೂಮೇಃ ತ್ರಿವೃತ್ಛತಾಯಾಃ ಪುರುಷೇಣ ಉಪಭುಜ್ಯ 
ಮಾನಾಯಾಃ ಮಾಂಸಾದಿಕಾರ್ಯಂ ಯಧಾಶಬ್ದಂ ನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ। ತಥಾ ಹಿ 
ಶ್ರುತಿಃ “ಅನ್ನಮಶಿತಂ ತ್ರೇಧಾ ವಿಧೀಯತೇ ತಸ್ಯ ಯಃ ಸ್ಲವಿಷ್ಟೋ ಧಾತು 
ಸ್ತತ್ಪುರೀಷಂ ಭವತಿ ಯೋ ಮಧ್ಯಮಸ್ತನ್ಮಾಂಸಂ ಯೋಣಣಿಷ್ಮಸ್ತನ್ಮನಃ” 
(ಛಾಂ. ೬-೫-೧) ಇತಿ! ತ್ರಿವೃತ್ಛೃತಾ ಭೂಮಿರೇವ ಏಷಾ ನ್ರೀಹಿಯವಾದ್ಯನ್ನ 
ರೂಪೇಣ ಅದ್ಯತೇ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ | ತಸ್ಯಾಶ್ಚ ಸ್ಮವಿಷ್ಠಂ ರೂಷಂ ಪುರೀಷ 
ಭಾವೇನ ಬಹಿರ್ಥಿರ್ಗಚ್ಛತಿ | ಮಧ್ಯಮನರ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಮಾಂಸಂ ವರ್ಧಯತಿ। 
ಅಣಿಸ್ಕಂ ತು ಮನಃ | ಏನಮ್‌ ಇತರಯೋಃ ಅಪ್ಲೇಜಸೋಃ ಯಧಾಶಬ್ದಂ 
ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ । ಏವಂ ಮೂತ್ರಂ ಲೋಹಿತಂ ಪ್ರಾಣಶ್ಚ 
ಅಪಾಂ ಕಾರ್ಯಮ್‌ | ಅಸ್ಥಿಮಜ್ಜಾ ವಾಕ್‌ ಶೇಜಸಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಈ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳೂ ಪುರುಷನನ್ನು ಪಡೆದ(ಬಳಿಕ) ಒಂದೊಂದೂ 
ಮುಮ್ಮಡಿಮುಮ್ಮಡಿಯಾಗುತ್ತಡೆ” (ಛಾಂ. ೬-೪-೭) ಎಂದು ಹೊರಗೆ 
ತ್ರಿವೃತ್ಛೃತವಾಗಿರುವ ಆ ಮೂರು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕ್ರಿವೃತ್ಛರಣನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಈಗ (ಸೂತ್ರ ಕಾರರಾದ) ಆಚಾರ್ಯ 
ರು ಆಶಂಕಿತವಾದ ಒಂದಾನೊಂದು ದೋಷನನ್ನು ಸರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶ್ರುತೃನುಸುರವಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಸುತ್ತುರೆ.» (ಮಾಂಸಾದಿ ಭೌಮಂ ಯಧಾ 
ಶಬ್ದವ” ಇತರಯೋಶ್ಚ) | ತ್ರಿವೃತ್ಯ್ಯತವಾದ ಭೂನಿಯನ್ನು ಪುರುಷನು 
ಉಪಭೋಗಿಸಲಾಗಿ (ಅದರಿಂದ) ಮಾಂಸವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವು ಶಬ್ದ 
(ಪ್ರಮಾಣ) ಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೈ “ಉಂಡ 
ಅನ್ನವು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಅತ್ಯಂತಸ್ಫೂಲವಾದ ಧಾತು 
ನಿರುವದಲ್ಲ, ಅದು ಪುರೀಷವಾಗುತ್ತದೆ; ನಡುವಿನ (ಧಾತು) ವಿರುವದಲ್ಲ, ಅದ್ದು 
ಮಾಂಸ್ಗವಾಗುತ್ತದೆ), ಅತ್ಯಂತಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ (ಧಾತು)ವಿರುವದಲ್ಲ, ಅದು 
ಮನಸ್ಸಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಂ. ೬-೫-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ? ತ್ರಿವೃತ್ಸೃತ 

]. ಮೊದಲ ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪು, ಪೃಧಿನಿ ಎಂಬ ಶುದ್ಧಭೂತಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗ್ರ 
ತ್ತವೆ ಆ ಬಳಿಕ ತೇಜಸ್ಸು, ಅಪ್ಪ, ಪೃಥಿನಿ -ಇವುಗಳೆಲ್ಲ ಬೆರಕೆಯಾಗಿರುವ ತ್ರಿವೃತ 


pu ಎ? 4 ಲಿ ತೆ 
ಭೂತಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಆ ಭೂತಗಳು ನಾನಾವಸ್ತು ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಮನುಷ್ಯನು 


ಅವುಗಳನ್ನು ಆಹಾರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಒಂದೊಂದು ಭೂತವೂ ಮೂರು 
ನೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ (ಛಾಂ. ೬-೫-೧ರಿಂದ ೩). ಇದೇ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತ್ರಿವೃತ್ವರಣ. 
೧. ಈ ಸೂತ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಕೀಷವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿಲ್ಲ; ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದ 
ಖ್‌ aA ಣಿ ಆಖ) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಇದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ -ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ. ೨೨] ತ್ರಿನೈತ್ಯೃತಭೂತಗಳಿಗೆ ಅಯಾ ಹೆಸರು ಬರಲು ಕಾರಣ ಪಿ೭೩ 


ವಾದ ಈ ಭೂಮಿಯನ್ನೇ ಬತ್ತ, ಜವೆ ಮುಂತಾದ ಅನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ತಿನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಆ (ಇದರ) ಸ್ಫೂಲತಮವಾದ ರೂಪವು ಪುರೀಸ 
ವಾಗಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ ; ನಡುತರವಾದದ್ದು ಒಳಗೆ ಮಾಂಸವನ್ನು ಬೆಳೆಸು 
ತ್ತದೆ; ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದಜ್ಟೋ ಐ ಂದರೆ ಮನಸ್ಸನ್ನು (ಜಿಳೆಸುತ್ತದೆ). 
ಹೀಗೆಯೇ ಉಳಿದೆರಡರ ಎಂದರೆ ಅಪ್ತೇಜಸ್ಸುಗಳ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಶಬ್ದಾನ 
ಸಾರವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ, ಮೂತ್ರ, ರಕ್ತ, ಪ್ರಾಣ- (ಇವು 
ಅನ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯ; ಎಲುಬು, ಮಜ್ಜೆ, ವಾಕ್ಟು - (ಇವು) ತೇಜಸ್ಸಿನ 
(ಕಾರ್ಯವು) ಎಂದು (ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು). 


ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವಾದಸ್ತೆದ್ವಾದೆಃ | ೨೨॥ 
೨೨, ಆದರೆ ವೈಶೇಷ್ಯದಿಂದ ಅದು ಎಂಬ ವಾದವು, ಅದು 
ಬಿಂಬ ವಾದವು. 


ತ್ರಿವೃತ್ತ್ಯ ತಭೂತಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ಹೆಸರು ಬರಲು ಕಾರಣ 


(ಚ:್ಕೆ) 

೨೧೦ ಅತ್ರಾಹಃ ಯದಿ ಸರ್ವಮೇವ ತ್ರಿವತ್ವೈತಂ ಭೂತಭೌತಿ 
ಕಮ್‌ ಅವಿಶೇಷಶ್ರುತೇಃ “ತಾಸಾಂ ತ್ರಿವೃತಂ ತ್ರಿವೃತಮೇಕ್ಸ ಕಾಮಕರೋತ್‌” 
(ಛಂ. ೬-೩-೪) ಇತಿ | ಕಿಂಕೈತಸ್ತರ್ಶಿ ಅಯಂ ವಿಶೇಷವ್ಯಪದೇಶಃ ಇದಂ 
ತೇಜಃ, ಇಮಾ ಆಪಃ, ಇದಮನ್ಸಮ್‌ ಇತಿ, ತಧಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನು” ಇದಮನ್ನಸ್ಯೆ 
ಅಶಿತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ಮಾಂಸಾದಿ, ಇದಮಪಾಂ ಪೀತಾನಾಂ ಕಾರ್ಯಂ ಲೋಹಿ 
ತೂದಿ, ಇದಂ ತೇಜಸೋಂತಶಿತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯವು ಅಸ್ಸ ದಿ” ಇತ್ಯಾದಿ, ಅತ್ರೋ 
ಚ್ಛತೇ। (ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವಾದಸ್ತದ್ದಾದಃ) | ತುಶಬ್ಬೇನ ಜೋದಿತಂ 
ದೋಷಮ್‌ ಅಪನುದತಿ! ವಿಶೇಷಸ್ಯ ಭಾವಃ ವೈಶೇಷ್ಯಮ್‌ | ಭೂಯಸ್ಸ್ವಮ್‌ 
ಇತಿ ಯಾವತ್‌ | ಸತ್ಯಪಿ ತ್ರಿವೃತ್ಸರಣೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಭೂತಧಾತೋಃ 
ಭೂಯಸ್ತರ್ಮ ಉಸಲಭ್ಯತೇ ಅಗ್ನೇಸ್ತೇಜೋಭೂಯಸ್ತೃವ್‌, ಉದಕಸ್ಯ 
ಅಬ್ಭೂ ಯಸ್ಸ್ವಮ್‌, ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಅನ್ನಭೂಯೆ:ಸ್ಪೃಮ” ಇತಿ! ವ್ಯವಹಾರ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ 3ರ್ಹಂ ಚ ಇದಂ ತ್ರಿವೈತ್ಸರಣಮ್‌ | ವೃವಹಾರಶ್ರ ತ್ರಿವೃತ್ಛೃತರಜ್ಜು 
ವತ್‌ ಏಿಕತ್ಪಾಪತ್ತಾ ಸತ್ಯಾಂ ನ ಭೇದೇನ ಭೂತಕ್ರಯಗೋಚರೋ ಲೋಕಸ್ಯ 
ಪ್ರಸಿಧ್ಯೇತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸತ್ಯುದಿ ತ್ರಿವೃತ್ವರಣೇ ವೈಶೇಷ್ಯಾದೇವ ತೇಜೋಂಬನ್ನ 
ವಿಶೇಷವಾದೋ ಭೂತಭೌತಿಕವಿಷಯಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ। «ತದ್ವಾದಸ್ತದ್ವಾದಃ 
ಇತಿ ಪದಾಭ್ಯಾಸಃ ಅಧ್ಯಾಯಪರಿಸಮಾಪ್ರಿಂ ದ್ಯೋತಯತಿ ॥ 


೩೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


(ಭಾಷ್ಕೂರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಆಕ್ಷೇಸಕನು) ಕೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ “ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು 
ಮುಮ್ಮಡಿಮುಮ್ಮಡಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೩-೪) ಎಂಬ ಅವಿಶೇಷ 
ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಭೂತಭೌತಿಕವೆಲ್ಲವೂ ತ್ರಿವೃತ್ಕೃತವೇ ಅಗಿದೆಯಾದರೆ 
"ಇದು ತೇಜಸ್ಸು', "ಇದು ಅಪ್ಪು], "ಇದು ಅನ್ನವು' -ಎಂದೂ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಾಗಿ "ಇದು ತಿಂದ ಅನ್ನದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮಾಂಸಾದಿಯು', “ಇದು ಕುಡಿದ 
ಅಪ್ಪಿನ ಕಾರ್ಯವಾದ ರಕ್ತಾದಿ'?, "ಇದು ತಿಂದ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಎಲುಬೇ ಮುಂತಾದದ್ದು' ಎಂಬೀ ವಿಶೇಷವ್ಯಪದೇಶವು ಏತರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ? 


ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ: (ವೈ ಶೇಷ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವಾದಸ್ತ 
ದ್ವಾದಃ)! ತುಶಬ್ದದಿಂದ (ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆಕ್ಷೇಪಕನು) ತೋರಿಸಿದ ದೋಷ 
ವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿಶೇಷದ ಭಾವವು ವ್ಲೆಶೇಷ್ಯವು, ಬಾಹುಲ್ಯವು 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ತ್ರಿವೃತೃರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
(ಒಂದೊಂದು) ಭೂತಧಾತುವಿನ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯು - ಅಗ್ನಿಗೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ, 
ಅನ್ಪಿಗೆ ನೀರಿನ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ, ಪೃಧಿವಿಗೆ ಅನ್ನದ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ, ಹೀಗೆ - ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶ್ರಿವೃತ್ಸರಣವು ವ್ಯವಹಾರಸಿದ್ದಿಗಾಗಿ (ಮಾಡಿರುವದಾಗಿದೆ). ಮೂರು 
ಹುರಿಯ ಹಗ್ಗ ದಂತೆ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಭೂತತ್ರಯವಿಷಯ 
ವಾದ ವ್ಯವಹಾರವು ಜನರಿಗೆ ಸಿದ್ಧಿ ಸಲಾರದು.* ಆದ್ದರಿಂದ ತ್ರಿವೃತೃರಣವು 
ಇದ್ದರೂ ವೈಶೇಷ್ಯದಿಂದಲೇ ಭೂತಭೌತಿಕಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸು ಅಪ್ಪು, 
ಅನ್ನ -ಎಂಬ ವಿಶೇಷವಾದವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. *ತದ್ವಾದಸ್ತದ್ರ್ವಾದಃ' ಎಂದು 
(ಸದಗಳನ್ನು) ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದು ಅಧ್ಯಾಯವು ಮುಗಿಯಿತೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ರರಮಹಂಸಪರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ 
ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಭಗವತ್ಸಾಕೃತೌ ಶಾರೀರಕನಿಸಾಮಾಂಸಾಭಾಷ್ಯೇ 
ದ್ವಿತೀಯೋಂಧ್ಯಾಯಃ 


— EK) — 


]. ಈ ದೋಷವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರ ನಲ್ಲಿ ಶ್ರುತ್ಯರ್ಥ 
ವನ್ನು ಅನುವಾದನಾಡಿಕೊಂಡಿರುವದು. 

9. ಕಲ್ಲು ಬೆರೆತಿವ್ದೆರೂ ಅಕ್ಕಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರೆ ಅಕ್ಕಿಯೆಂದೇ ವ್ಯವಹರಿ ಸುವಂತೆ 
ಜನರು ಆಯು ಭೂತಾಂಶವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಯಾ ಭೂತಗಳೆಂದು ವ್ಯನಹರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ; ಎಲ್ಲವೂ ಸಮವಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂಥ ಭೊತನೆಂಬ ವ್ಯನಹಾರವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. 
ಮೂರು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಬಗೆಯೆ ದಾರಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದರೂ ತೆಂಗಿನ ನಾರು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದರೆ 
ತೆಂಗಿನ ಸಗ್ಗವೆಂದೇ ವೃವಹರಿಸುನಂತೆಯೇ ಇದು -ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯೆ, 
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ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು - ಇವುಗಳ ವಿಷಯದೆ 


ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಅವಿರೋಧವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
೧. ಪ್ರಾಣೋತ್ಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಮತೆ 
ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಗಳು ಇದ್ದ ವೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟುತ್ತನೆಯ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ? 
ಎ ಅತೆ ಇ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಃ ಶ್ರುತಿಗಳು ಪರಸ್ಪರವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದನೆಂದೇ 


ಆಧು ತ ತ) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಗ ಣನೆನ್ನ ಬೇಕು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ. ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಹೇಳಿವೆ, ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೂ ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ್ನ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂಬುದೇ ಸರಿ, ಉತ್ಪತ್ತಿಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಗೌಗಣನೆಂದೂ 
ಹಿಡಿದರೆ ಐಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವಾಗುವದೆಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ಹಾನಿಯಾಗುವದು. 
ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ «ಜಾಯತೆ? (ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಮಾತೇ ಆಕಾಶಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಿತೊಂದುಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣೋತ್ಪತ್ತಿಯು ಮುಖ್ಯನೆಂಬುಡೇ 
ನ್ಯಾಯವು. ವಾಕ್ಕು, ಪ್ರ್ರುಣ್ಕ ಮನಸ್ಸು - ಇವು ತೇಜತದಿಗಳಿಂದಾಗಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದ ಅವು ತೇಜಆದಿಗಳ ನಿಕಾರಗಳೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯವಾಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಕರ್ತ್ರ್ವಕನಾಮರೂಪಬ್ಯಾಕರಣದೆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಕಾರವೇ 
ಬಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತ. ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿದ್ದನೆಂಬ 


ಶ್ರುತಿಯು ಅವಾಂತರೆಸ್ರಲಯೆದ ಸಿಷಯನಾಗಿರೆತ್ತದೆ. 
ಟಿ 
೨, ಸೆಪ್ತು ಗತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯಃ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಸಂಖ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯೆ ವಚನ 


ಓಗಿ 


ಗಳಿವೆ. ಯಾನದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಹಿಡಿಯೆ_ ಬೇಕು? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. ಶೀರ್ಷಣ್ಯಪ್ರಾಣ 
ಗಳು ಏಳೇ ಎಂದು ನಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ 4 ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುನಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಾವ ಏಳನ್ನೇ ಹಿಡಿಯುವದು ಯುಕ್ತ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಏಳೇ. ಅಥವಾ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯ8ದಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುನಾಗ ಏಳಕ್ಕೇ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂಡ 
ಏಳೇ ಪ್ರಾಣಗಳು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಸ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಏಳಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಧಿಕಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆ ಸೊರಿರುತ್ತದೆ, ಕಡಿಮೆಯ, 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆ ಅಡಕನಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯ 


ತ್ರಿ ಯುಳ್ಳ ಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನೇ 
ನ 


ಪ೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ, ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸು ಎಂಬ ಹನ್ನೊಂದೇ ಪ್ರಾಣಗಳು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವದು ಯುಕ್ತ. ಹನ್ನೊಂದಕ್ಸಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಇವೆ; ಆದರೆ 
ಹನ್ನೊಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯಜಾತಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಕಡಿಮೆ ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಲಕ್ಷಣ 
ಕ್ಕಾಗಿ. ಏಳು ಪ್ರಾಣಗಳು ಎನ್ನುವವರು ನಿಜವಾಗಿ ನಾಲ್ಕೇ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗೆ ಏಳರಲ್ಲಿ ತುತ್ರರ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬೇಕು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ 
ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗಲೂ ಏಳೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಉಸಲಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ ; 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿ «ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಜ.೫. ಉತ್ಪಾ )೦ತವಾಗುತ್ತವೆ' ಎಂದಿದೆ, 


ಶಲ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆಲ್ಲಿಯೂ ಹನ್ನೊ ೦ದು ಪ್ರಾ ಣಗಳನ್ನೆ ಗ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


೩, ಪ್ರಾಣಾಣುತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಶ್ಸಗಳು : ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವೊ, ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣವೊ, 
ವಿಭುವೊ ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. ಪ್ರಾಣಗಳು ಅನಂತನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಅವು 
ಸರ್ವಗತವೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ;$ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವೇ, ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ 
ಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಅವು ಅಣುಪರಿಮಾಣವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆವುಗಳ ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಅವು ಸರ್ವಗತವೂ ಅಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪಾ_ ೦ತಿ 
ಗತ್ತಿ ಆಗತಿ -ಇವುಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆ. ಜೀವನಿಗೆ ತದು ್ಸಣಸಾರತ್ತವು ಬರ 


ಬೇಕಾದರೆ ಅವು ಸೂಕ್ಷ್ಮನುಗಿಯೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾಗಿಯೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೪. ಪ್ರಾಣಶೆ ಶ್ರೈಷ್ಕ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಮುಖ್ಯಪ್ರಾ ಇವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮವಿಕಾರವೊ, ಅಲ್ಲವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಶ್ರ: ಶು ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ «ಆನೀದವಾತ ನರ್‌ ಎಂದು 
ಪ್ರಾಣಕರ್ಮವಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: : ಇಂದ್ರಿಯಮನಸ್ಸುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಾ ಣಕ್ಕೊ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿರುವ «ಆನೀತ್‌” ಎಂಬ ಮಾತು ಪ್ರು ಇಎಿಸುನೆಜೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಾತನಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಟ್‌ 
ಪ್ರಾಣವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, 


೫. ವಾಯುಕ್ರಿಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ವಾ Hee ಕರಣಗಳ ನೃತ್ತಿಯೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಇನರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸಾಕ್‌] ಮೊದೆಲನೆಯ 
ದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯ ಬೆಂಬಲನಿದೆ , ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರನಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಪ್ರಾಣವು ವಾಯುವೂ ಅಲ್ಲ; ಕರಣವೃತ್ತಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಾಯುನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದ 
ರಂತೆ ಕರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾ ಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಎಲ್ಲಾ 5 $5ಣಗಳಿಗೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಪ್ರಾಣನೆಂಬ ವೃತ್ತಿ ಮರ ಯುಕ್ತಿ ಗೂ ಹೊಂದು 


ಅ. ತಿ ಸಾ, ೪] ಅವಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರ ತ್ಲಿಳಗಿ 


ದದಿಲ್ಲ; ಪ್ರಾಣವು ಶ್ರೇಷ್ಠವು, ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ಅಧೀನ -ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿ “ಹೇಳಿರುವದಳ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣವು ವಾಯುಪಿನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ 
ೂಪವಿಶೇಷವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನೇ ವಾಯು ಎಂದು ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಖಾ ಇವನ್ನು ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂತೆ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕರಣವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಜೀವನಂತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ; ಅದು ಕರಣಾಂತರವೆಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆ ಚೆಕ್ಷುರಾದಿಗಳಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವಿಲ್ಲ. ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಸಂಘಾತವು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ನೆದೆಂಬ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾರ್ಯನಿರುವದರಿಂದ ಅದು ವ್ಯರ್ಥವೂ 


ಅಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಅದಕ್ಕೂ ಪಂಚವೃತ್ತಿಗಳಿರುವದರಿಂದ ಅದೂ ಜೀವನಿಗೆ ಒಂದು 
ಉಪಕೆರಣವಾಗಿರ ತ್ತದೆ. 


೬. ಶ್ರೇಷ್ಟಾಣುತ್ತಾಧಿಕರಣ 
೦ ವೆ 

ಸಂಶಯ ; ಪ್ರಾಣದ ಪರಿಮನಾಣನವು ಯಾನಮ ? ಅನು ಅಣುವೂ, ಸರ್ವಗತವೊ? 

ವೂಮFವತ್ತಃ ಇದು ಸರ್ವಗತವೆ ಜಕಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಇದೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳಂತೆ ಅಣು, ಎಂದತೆ ಸೂ ಕ್ಷ್ಮವೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಪರೆಮಾಣುನಿನ ಪರಿಮಾಣದ್ದಲ್ಲ, ಸಿತೆಂದರೆ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ 
ರರೀರವನ್ನೆ ಲ್ಲ ವ್ಯಾಸಿಸಿತೊಂಡಿರಂತ್ತ ದೆ, ವಿಭುವೊ ಅಲ್ಲ, ಅದು ವಿಭುನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜುವದು ಆಂಧ್ರ RPS ಸಮಷ್ಟಿ ವ್ಯ ಷ್ಟಿ ರೂಪಪ್ರಾ ಣನಿಷಯಂ. 


೭, ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಪ್ರಾಣಗಳು ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಶೇ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯೆವನ್ನು 
ಇನಂಡುತ್ತ ನೆಯೊ, ದೇವತೆಗಳ ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಮಾಡುತ್ತನೆಯೊ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ರ: ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ತಾನೇ ಮಾಡುತ್ತನೆ. ಏತೆಂದರೆ ದೇವತಾಧಿಸ್ಮಿತ 
ವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತನೆ ಎಂದರೆ ಈ ಶರೀರೆದಲ್ಲಿ ಜೋಕ್ತೃತ್ವವು ದೇನತೆಗಳಿಗೇ ಬರ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ದೇ ವತಾಧಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿಯೇ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
*ಅಗ್ನಿಯು ವಾಕ್ಚಾಗಿ ಮುಖವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದನು” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಖ 
ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗಳು ತಾನೇ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು, ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರಿಂದ ಅಧಿಷ್ಠಿ ತವಾಗಿಯೂ ಮಾಡಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಎರಡೂ 
ಬಗೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ತು ್ರತೃನುಗುಣವಾಗಿ ದೇವತಾಧಿಸ್ಮಿತಣಾದ ಪ್ರಾಣಗಳೇ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ಫೆಲಸವನ ಕ ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. ಪ್ಪ್ರಣಗಳಿಗೆ ಹೀ ಚ್‌ ಸಂಬಂಢ 
ಏದೆ ಹ ಶ್ರುತಿ “ಹೇ ಳಿರುನದರಿಂದಲೂ ಅನೇಕ ಕರಣಗಳ ಅಧಿಸ್ಮಾ ತೃಗಳಾಗಿರುವ 
ದೇವತೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಜೋಕ್ತೃವಾಗಿರುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲನಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ 

ಚೀನನು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ನಿತ ,ಭೋಕ್ತೃನಾಗಿರುವನೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ 

ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತ ತ್ವಪ್ರ ಸಂಗವಿಲ್ಲ. 


ಲ. ಇಂದ್ರಿಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿ ಭೇದಗಳೇ, ಅಥವಾ 
ತತ್ತ್ವ್ವಾ೦ತರಗಳ? 


ಪಿಲ೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೨ ಪಾ. ೪ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇತರ ಪ್ರಾಣಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಗಳೇ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪ್ರುಣಗಳು' ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಇದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾಪಾನಾದಿಗಳಂತೆ ಕರಣಗಳೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಗಳೆಂದು ಹೇಳು 
ವದು ಯುಕ್ತ, 

ಸಿದ್ದಾಂತ : ಅವು ತತ್ತ್ವ್ವಾಂತರಗಳೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ "ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಎಂಬ 
ಬೇರೊಂದು ವ್ಯಪದೇಶವು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿದೆ. ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರೆಯದಿದ್ದರೂ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. ವ್ರಾಣವನ್ನು ನಾಗಾದಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇಡೆ ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವೂ ಇದೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರುಣವೊಂದೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಅದಕ್ಕ್ಟೊಂದಕ್ಕೇ ಶ್ರಮರೂಪಿಯಾದ ಮೃತ್ಯುವಿನ ವ್ಯಾಸ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ಅದರ ಇರವು 
ಉತ್ಕಾ ಂತಿ ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಶರೀರಧಾರಣವೂ ಶರೀರಪತನವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


೯. ಸಂಜ್ಞಾಮೂರ್ತಿಕ್ಲಿಪ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವು ಜೀನಕರ್ತ್ನೃಳಕ 

ವೊ ಬ್ರಹ್ಮಕರ್ತೃಕವೊ ? 
ರ್ವವಕ್ಷ: ಇದು ಜೀನಕರ್ತ್ವಕವೇ ಏಕೆಂದರೆ «ಈ ಜೀವಾ ನ ರೂಪದಿಂದ 

ಪ್ರನೇಶಮಾಡಿ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಮ್ಯಾಕರಣಮಾಡುನೆನು'- ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವಿದೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಡಿತ್ಸಡವಿತ್ನಾ ದಿನಾಮಗಳ ಮತ್ತು ಘಟಿಶರಾವಾದಿರೊಸಗಳ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಕರ್ತೃತ್ತವು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಂಡೂ ಇದೆ 

ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈ ನಾನುರೂಪನ್ಯಾಕಂಣವು ಬ್ರಹ್ಮದ್ದೇ. ಏಕೆಂದರೆ ತ್ರಿನೃತ್ಯರಣವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೇ ಈ ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸೇಯಂ ದೇವತಾ. ಆ ಈ 
ದೇವತೆಯು ಆಲೋಜಚನೆಮಾಡಿತು ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿಯೇ ಈ ವ್ಯಾಕ ೯ತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. «ಜೀವರೂಪದಿಂದೆ ಅನುಪ್ರನೇಶಮಾಡಿ? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಸಂಬಂಧವು» 
ಜೀವನಿಂದ ವ್ಯಾಕರಣನಮಾಡಿಸುವೆನು ಎಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಮಾಡಿದರೆ "ವ್ಯಾಕರಣಮಾಡುನೆನು' ಎಂಬ ಉತ್ತಮ ಪುರುಷಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಧ 
ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಗಿರಿನದೀಸಮುದ್ರಾದಿಗಳ ನಾಮರೂಪ 
ವ್ಯುಕರಣವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಶುನದಿಲ್ಲ. ಅವನಿಗೆ ವ್ಯಾಕರ್ತೃತ್ವವು ಕಾಣುನ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತತ್ತ ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಅವನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುದ್ದಾನೆ. ಈ ವ್ಯಾಕರಣವು ತ್ರಿವೃತ್ತರಣಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕನಾದ ತ್ರಿವೃತ್ವರಣವೂ ಆ ಸರಮೇಶ್ಚರನಿಂದಲೇ ಅಗುತ್ತದೆ. ಭೂತಗಳು 
ತ್ರಿವೃತ್ಯೃತವಾಗಿದ್ದರೂ ಆಯಾ ಭೂತವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಿರುವದರಿಂದ ಆಯಾ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ವೃವಹೃತವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ತ್ರಿನೃತ್ನರಣಕರ್ತೃವಾದ ಪರ 
ಮೇಶ್ಚರನಿಗೇ ನಾನುರೂಪವ್ಯಾ ರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ತೃ 
0 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ- ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 


(ಗತ್ಯಾಗತಿನಿಚಾರ) 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಮತ್ತು ಮೊದಲನೆಯ ಪಾದದ ಸಂಗತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೧೧. ದ್ವಿತೀಯೇ ಅಧ್ಯಾಯೇ ಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯವಿರೋಧಥೋ ವೇದಾನ್ರ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನೇ ಪರಿಹೃತಃ। ಪರವಕ್ಷಾಣಾಂ ಚ ಅನಪೆ ಪೇಕ್ಷತ್ವಂ 

ಪ್ರಿ ತಮ್‌ | ಶ್ರುತಿನಿಪ್ರ ತಿಷೇಧಕ್ರ ಪರಿಹ್ಸ ತಃ । ತತ್ರ ಚ ಜೀವವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾ ಪಿ 
ತತಾ ಜ್‌ ಭಕ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ" ಜಾಯನ್ತ್ರೇ ಇತಿ ಯುಕ್ಕಮ್‌ | 
ಅಧ ಭು ಉಪಕರಣೋಪಹಿತಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ಸಂಸಾರಗತಿಪ್ರಕಾರಃ, 
ತದವಸ್ಥಾನ್ತರಾಣಿ, ಬ್ರ ಹ್ಮಸತತ್ವಮ್‌, ವಿದ್ಯಾಭೇದಾಃ ಬೀದೌ,  ಗುಣೋಪ 
ಸಂಹಾರಾನುಪಸಂಹಾರೌ ಸಮ್ಮಗ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಧಸಿದ್ದಿಸ, ಸಮ್ಮ 
ಗೃರ್ಶನೋನಾಯೆನಿಧಿಸ ಭೇದಃ, ಮೊಕ ಕ್ರಿಫೆಲಾನಿಯಮಕ್ಚ ಇತ್ಸೇತೆತ್‌ 
ಅರ್ಧಜಾತಂ ತೃತೀಯೇ. ಅಧ್ಯಾಯೇ ನಿರೂಪಯಿಷ್ಕತೇ | 'ಪ್ರಸಬ್ಲಾ ಗತಂ ಚೆ 
ಕಿಮುಸ್ಯನ್ಯತ್‌ ತತ್ರ ಪ್ರಧಮೇ ತಾವತ್‌ ಪಾದೇ ಸಣ್ಳಾನ್ನಿ ಗಿ ನಿದಾ ವ್‌ 
ಆಶ್ರಿತ್ಯ ಸಂಸಾರಗತಿ್ರ ಹ ವ್ಯದರ್ಶ್ಯೃತೇ ನೈರಾಗ್ಯಹೇತೋಃ | “ತಸ್ಮಾಜ್ಜುಗು 
ಪ್ಟೇತ ತ” (ಛಂ ೫-೧೦-೮) ಇತಿ ಚಾನ್ರೇ ಶ್ರವಣಾತ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಎರಡನೆಯ. Bi: ನ್ಮ ಎತಿಗಳಿಗೂ ಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ವೇಹಾಂತೆ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮದರ್ಶನವು ವಿರುದ್ಧ ವೆಂಬುದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು ; 
ಪರವಾದಿಗಳ ಸಕ್ಷಗಳನ್ನು ಅನಾದರಮಾದವೇಕೆಂಬುದನ್ನೂ ನಿವರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು; 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ (ಸರಸ್ಪರ)ವಿರೋಧ(ವೆಂಬುದನ್ನೂ) ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಜೀವವೃತಿರಿಕ್ತವಾಗಿರುವ, ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಕರಣವಾಗಿರುವ. ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ಬಾಗಿದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಈಗ (ಈ) ಉಪಕರಣಗಳಿಂದ ಉಪಶಿತೆನಾಗಿರುವ ಜೀವರಿಗೆ 
(ಆಗುವ) ಸಂಸಾರಗತಿಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನೂ* ಅವನ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೆ 
ತಾ: ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದಲೇ ಜೀವನಿಗೆ ಜೀನತ್ವ ನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಶಸಿಶೇಷಣನ್ರೆ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

೧. ಇದು ಒಂದನೆಯ ಹಾಧದ ಅರ್ಥ. 


ಕಲಳ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ, ೩ ಪಾ.೧ 


ಗಳನ್ನೂ» ಬ್ರಹ್ಮದ ತತ್ತ್ವವನ್ನೂ3, ವಿದ್ಯೆಗಳ ಭೇದಾಭೇದಗಳನ್ನೂ 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ಗುಣಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಅಥವಾ 
'ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದ್ದು: ಇವುಗಳನ್ನೂ ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನದಿಂದ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ(ಯಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನೂ ), ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದರಲ್ಲಿ ಒಳಭೇದಗಳನ್ನೂ ಸ ಫಲದಲ್ಲಿ ಅನಿಯಮ 
ನನ್ನೂಃ- ಈ (ಎಲ್ಲಾ) ಅರ್ಧಜಾತವನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ನಿರೂ 
ನಿಸಲಾಗುವದು. ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಬರುವ ಇನ್ನು ಬೇರೆಯ (ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ನಿರೂಪಿಸಲಾಗುವದು). 1 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಒಂದನೆಯ ಪಾದೆದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ದಿವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಸಂಸಾರಗತಿಯ ಒಳಭೇದವನ್ನು ವೈ ರಾಗ್ಯಕ್ಕಾಗಿ” ತಿಳಿಸ 
ಲಾಗುವದು. "ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಸಬೇಕು” (ಛಾಂ ೫-೧-೮) ಎಂದು ಆ 
(ಪ್ರಕರಣದ) ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 


ಬೇಕು). 
೧. _ಶೆದನ್ತರಪ್ರತಿಸತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೭) 
(ಜೀವರುಗಳ Weblo ಗತಿ) 
ತದನ್ತರಪ್ರತಿಸತ್ತೌ ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ಕಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ನನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾಮ || 


೧. ಆ(ದೇಹಕ್ಷ್ಲಿಂತ) ಇ (ದೇಹವನ್ನು) ಪಡೆಯು 
ವಾಗ ಸಂವರಿಷ್ಟಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ವ್ರಶ್ತೋತ್ತರಗಳಿಂದ 
(ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 

ಸಂಶಯ: ಜೀವನು ದೆೇಹಾಂತರಪ್ರಾವ್ಲಿಗೆ 
ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆಯೆ? 
(ಪಾ 

೨೧೨. ಜೀವೋ ಮುಖ್ಯಪ ) ಪ್ರಾಣಸಚಿ ವಃ ಸೇನ್ಲಿ ಂಯಃ ಸಮನಸ್ಪಃ ಅನಿದ್ಯಾ 

1- ಇದುಎರಡನೆಯ ಪಾದದ ನಾಲ್ಕು ಅಧಿಕರಣಗಳ ಅರ್ಥ. 

9. ಇದು ಎರಡನೆಯೆ ಪಾದದ ಐದನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಿಂದೆ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಭುಗದ 
ಅರ್ಥ. 4. ಇದು ಮೂರನೆಯ ಪಾದದ ಅರ್ಥ. 

ಕ್ವಿ. ಇದಿಷ್ಟೂ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಸಾದದ ಅರ್ಥ. ; 

ಕ್ರ ಲೋಕಾಯತಮತನಿರಾಕರಣಪೂರ್ನಕವಾಗಿ ಆತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ತನೇ ಮುಂತಾದದ್ದನು 


w 
ಗ್ರ. ಪಂಚಾಗ್ನಿನಿದ್ಯೆಯು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗತಿಯು 
ಜ್ಞಾನಂ ಗವಾದನೆ ಸ ರಾಗ್ಯಕ್ಟೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು. ಭಾನ, 


ಅಧಿ.೧. ಸೂ.೧] ಸಂಶಯ: ಜೀವನು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆಯೆ ? ೩೮೫ 


ಕರ್ಮಪೂರ್ವಸ್ರಜ್ಞಾ ಪರಿಗ್ರಹಃ ಪೂರ್ವದೇಹಂ ವಿಹಾಯ ದೇಹಾನ್ತರಂ 
ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಅವಗತಮ್‌ “ಅಥ್ಸೈನಮೇತೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅಭಿಸಮಾ 
ಯನ್ರಿ” (ಬೃ ೪-೪-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದೇಃ `"ಅನ್ಯನ್ನವತರಂ ಕಲ್ಯಾಣತರಂ 
ರೂಪಂಕುರುತೇ? (ಬೃ. ೪-೪-೪) ಇತ್ರೇವಮನ್ಹಾತ್‌ ಸೆಂಸಾರಸ್ರಕರಣಸ್ಸಾತ್‌ 
ಶಬ್ದಾತ್‌ | ಧರ್ಮಾಧರ್ವಫಲೋಪಭೋಗಸಂಭವಾಚ್ಚ 1 ಸ ಕಿಂ ದೇಹ 
ಬೀಜೈಃ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮೈಃ ಅಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತೋ ಗಚ್ಛತಿ ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ ಸಂಪರಿ 
ಸ್ವಕ್ತಃ? ಇತಿ ಚಿನ್ಶ್ಯತೇ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಜೀವನು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಸಹಿತನಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಮನಸ್ಸಿ 
ನೊಡನೆ ಹಿಂದಿನ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವನ್ನು ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮ 
ಪೂರ್ವಪ್ರ ಜ್ಞಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದವನಾಗಿ: ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ - ಎಂಬಿದು ಇನ್ನು 
(ಈ ಜೀವನನ್ನು) ಈ ಪ್ರಾಣಗಳು ಸುತ್ತುಗಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವವು” 
(ಬೃ. ೪-೪-೧) ಎಂಬುದರಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ “ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಚ್ಚಹೊಸ 
ದಾದ ಕಲ್ಯಾಣತರವಾದ ರೂಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೪) 
ಎಂಬವರೆಗಿನ ಸಂಸಾರಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ದಿತದ ಗೊತ್ತಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗಾದರೇ) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳ ಉಪಭೋಗವು 
(ಜೀವನಿಗೆ) ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ3 (ಹೀಗೆಂದು ಗೂತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಆ (ಜೀವನು) ದೇಹಬೀಜಗಳಾಗಿರುವ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಿಂದ ಅಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತ 
ನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆಯೆ, ಅಥವಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆಯೆ ? 
-ಎಂಬುದನ್ನು (ಇಲ್ಲ) ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ*. 


ಘ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ವಿಹಿತಾನಿಹಿತಗಳು, ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧಾಪ್ರತಿಸಿದ್ದಗಳು- ಇವುಗಳ 
ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನ; ಕರ್ಮವೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಕರ್ಮ, ಪೂರ್ವಪ್ರಜ್ಞೆಎಂದರೆ ಕರ್ಮಫಲಾನು 
ಭವದ ವಾಸನೆ, ಇಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಪಾರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅನಾದ್ಯನಿರ್ವಾಚ್ಯವಾಗಿ ಜೀವ 
ತೃಕೈ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ನ್ಯಾ. ನಿ. ವಿವರಣವು (ಬೃ, ೪-೪..೨)ರ 
ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ. 

9. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲಗಳ ಉೃಪಭೋಗವು ಜೀವನಿಗೆ ಆಗಬೀಕಾದರೆ ಅವ 
ನಿಗೆ ಲೋಕಾಂತರಕ್ಕೂ ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೂ ಹೋಗುವದಕ್ಕೂ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ವದಕ್ಕೂ ಉಪಾಧಿಗಳಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಮನಸ್ಸುಗಳು ಬೇಕು ಎಂದು ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಬಹುದು. 

3. ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳು ಎಂದರೆ ದೇಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವ 
ಮಹಾಭೂತಾಂ ಶಗಳು. ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಭೂತಗಳೂ ಇವನೆ ಎಂದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ 
ಗತಿಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ. ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತನಾಗಿ ಎಂದರೆ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಎಂದರ್ಥ. ಕರಣಗಳು ಭೌತಿಕವಾದರೂ ದೇಹಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಭೂತಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆಯೆ? _ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ, 


2೦ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೩. ಕಂ ತಾನತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಅಸಂಪರಿಸೃಕ್ತಃ ಇತಿ! ಕುತಃ? 
ಕರಣೋಪಾದಾನವತ್‌ ಭೂತೋಪಾದಾನಸ್ಯ ಅಶ್ರುತತ್ವೂತ್‌ | “ಸ ಏತಾ 
ಸ್ರೇಜೋಮಾತ್ರಾಃ ಸಮಭ್ಯಾದದಾನಃ” (ಬೃ. ೪-೪-೧) ಇತಿ ಹಿ ಅತ್ರ ತೇಜೋ 
ಮಾತ್ರಾಶಬ್ದೇನ ಕರಣಾನಾವತ್‌ ಉಪಾದಾನಂ ಸಂಕೀರ್ತಯತಿ। ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ 
ಚಕ್ರುಂಾದಿಸಂಕೇರ್ತನಾತ್‌ । ನೈವಂ ಭೂತಮಾತ್ರೋಪಾದಾನಸಂಕೀರ್ತನ 
ಮಸ್ತಿ! ಸುಲಭಾಶ್ಚ ಸರ್ವತ್ರ ಭೂತವಣತ್ರಾಃ | ಯತ್ರೈವ ದೇಹಃ ಆರಬ್ಧವ್ಯಃ 
ತತ್ರೈವ ಸನ್ತಿ | ತತಶ್ಚ ತಾಸಾಂ ನಯನಂ ನಿಸ್ಪ್ರಯೋಜನನು” | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಸಂಪರಿಸ್ತಿಕ್ಟೋ ಯಾತಿ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ್ರ) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಅಸಂಪರಿಸ್ತಕ್ತ 
ನಾಗಿ (ಹೋಗುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು (ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಕರಣ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು ,(ಹೇಳಿರುವಂತೆ) ಭೂತಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. “ಅವನು ಈ 
ತೇಜೋಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡವನಾಗಿ (ಬೃ. ೪-೪-೧) ಎಂದು 
ತೇಜೋಮಾತ್ರಾಶಬ್ದದಿಂದ ಕರಣಗಳ ಉಪಾದಾನವನ್ನ ಲ್ಲವೆ, ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದೆ? ಏಕೆಂದರೆ ವಾಕೃಶೇಷದಲ್ಲಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
(ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ):. (ಆದರೆ) ಹೀಗೆ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು 
ಕಿಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಇದಲ್ಲದೆ) ಭೂತ 
ಮಾತ್ರೆಗಳು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಸುಲಭವಾಗಿ (ಸಿಕ್ಕುತ್ತನೆ) ಎಲ್ಲಿ (ಹೊಸ) 
ದೇಹವು ಉಂಟಾಗಬೇಕಾಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ (ಅವು) ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಅವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವದು ನಿಪ್ಪಯೋಜನನು. 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಿಂದ) ಅಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


]. ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುವದರಿಂದ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳನ್ನು ತೇಜೋಮಾತ್ರೆ 
ಗಳೆಂದು ಕರೆದಿದೆ. 


ಅಧಿ ೧ಸೂ ೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ದೇಹಾಂತರಕ್ಕಾಗಿ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಒಯು ತ್ತಾನೆ 4೮೭ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ದೆಹಾಂತರಕ್ಕಾಗಿ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು 
ಒಯ್ದ್ಲುತ್ತಾನೆ | 
ವು. ಮಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೪. ಏವಂ ಪ್ರಾಫ್ರೇ ವರತ್ಯಾಚಾರ್ಯಃ “"ತದನ್ತರಪ್ರತಿಸತೌ 
ರಂಹತಿ ಸಂಸರಿಸ್ವಕ್ಷಃ' ಇತಿ! ತದನ್ತರಪ್ರತಿಸತ್ತೌ ದೇಹಾನ್ತರಪ್ರತಿಸತ್ತ್‌ 
ದೇಹಬೀಜೆ.ಃ ಭೂತಸೂಕೆ,, 8 ಸಂಪರಿಷ್ನಕ್ಕಃ ರಂಹತಿ ಗಚ್ಛತಿ ಇತಿ ಅವಗನ 

ನ) ಯಹಿಲ್ರ ವ ಲು ಗೆ 
ವ್ಯಮ್‌ | ಕುತಃ? ಪ್ರಶ್ನನಿರೂಸಣಾಭ್ಯೂಮ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ಪ್ರಶ್ನ “ವೇತ್ಸ 
ಯಧಾ ಪಣ್ಚು ಮ್ಯಾಮ್‌ ಆಹುತಾವಾಪಃ ಪುರುಷವಚಸೋ ಭವನ್ರಿ” (ಛಾಂ. 
೫-೩-೩) ಇತಿ! ನಿರೂಪಣಂ ಚ ಪ್ರತಿವಚನಂ ದ್ಯುಪರ್ಜನ್ಯಪೃಧಿವೀಪುರುಷ 
ಯೋಷಿತ್ಸು ಪಣುಸು ಅಗ್ನಿಷು ಶ್ರದ್ಧಾಸೋಮವೃಷ್ಟ 3ನ್ನರೇತೋರೂಪಾಃ 
ಪಳ್ಳ ಆಹುತೀಃ ದರ್ಶಯಿತ್ತಾ “ಇತಿ ತು ಸಣ್ಚುಮ್ಯಾಮಾಹುತಾವಾಪಃ 
ಪುರುಷವಚೆಸೋ ಭವತಸ್ರಿ'' (ಛಾಂ. ೫-೯-೧) ಇತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಧ್ಬಿಃ ಪರಿ 
ವೇಸ್ಟಿತೋ ಜೀವೋ ರಂಹತಿ ವ್ರಜತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ನನು ಅನ್ಯಾ ಶ್ರುತಿಃ 
ಜಲೂಕಾವತ್‌ ಪೂರ್ವದೇಹೆಂ ನ ಮುಚ್ಚುತಿ ಯಾವತ್‌ ನ ದೇಹಾನ್ತರಮ್‌ 
ಆಕ್ರಾಮತಿ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ "ಶದ್ಯಧಾ ಶೃಣಜಲಾಯುಕಾ” (ಬೃ. 
೪-೪-೩) ಇತಿ । ತತ್ರಾಪಿ ಅಪ್ಪರಿವೇಷ್ಟಿ ತಸ್ಯೈವ ಜೀವಸ್ಯ ಕರ್ಮೋಸಪ 
ಸ್ಥಾಸಿತಪ್ರತಿಪತ್ರವೃದೇಹವಿಷಯಭಾವನಾದೀರ್ಥೀಭಾವಮಾತ್ರಂ ಜಲೂ 
ಕಯಾ ಉಸನಾಯತೇ ಇತ್ಯವಿರೋಧಃ ! ಏನಂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತೇ ದೇಹಾನ್ತರ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಪ್ರಕಾರೀ ಸತಿ ಯಾಃ ಪುರುಷಮತಿಪ್ರಭವಾಃ ಕಲ್ಪನಾಃ ವ್ಯಾಪಿನಾಂ 
ಕರಹಾನಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಶ್ವ ದೇಹಾನ್ತರಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಕರ್ಮವಶಾತ್‌ ವೃತ್ತಿಲಾಭ 
ಸ್ತತ್ರ ಭವತಿ | ಕೇವಲಸ್ಯೈವ ಆತ್ಮನಃ ವೃತ್ತಿಲಾಭಃ ತತ್ರ ಭವತಿ! ಇನ್ನಿ) 
ಯಾಣಿ ತು ದೇಹವನತ್‌ ಅಭಿನವಾನ್ಯೇನ ತತ್ರ ತತ್ರ ಭೋಗಸ್ಥಾನೇ ಉತ್ಸದ್ಯ 
ನೇ! ಮನ ಏವ ವಾ ಕೇವಲಂ ಭೋಗಸ್ಥಾನಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರತಿಸ್ಕೇತ। ಜೀವ 
ಏವ ಉತ್ಸ್ಲುತ್ಸ ದೇಹಾದ್‌ ದೇಹಾನ್ತರಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ, ಶುಕ ಇವ ವೃಕ್ಷಾದ್‌ 
ನೃ ಕ್ರಾನ್ರರವರ” | ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಃ ಸರ್ವಾ ಏವ ಅನಾದರ್ತವ್ಯಾಃ | ಶ್ರುತಿ 
ವಿರೋಧಾತ್‌ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯರು “ತದನ್ತರ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತೌ ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ಕಃ 7 ಎಂಬೀ (ಸೂತ್ರವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 
"ತದನ್ಷರಪ್ರತಿಸತ್ತೌ' (ಎಂದರೆ) ದೇಹಾನ್ತರಪ್ರಾಹ್ತಿಯಾಗುವಲ್ಲಿ ದೇಹಬೀಜ 
ಗಳಾದ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗಳಿಂದ ಸಂಸರಿಸ್ತಕ್ತನಾಗಿ * ರಂಹತಿ' (ಎಂದಕಿ) 


ಕ್ಲಿಲಲ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.4ಪಾ.೧ 


ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಪ್ರಶ್ನನಿರೂಪಣಾ 
ಭ್ಯಾಮ್‌) ಪ್ರಶ್ನನಿರೂಪಣಗಳಿಂದ, ಹೇಗೆಂದರೆ ""ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಪ್ಪು ಹೇಗೆ ಪುರುಷನಚಸ್ಸಾಗುತ್ತಡಿ: ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲ್ಲೆಯ ?” (ಛಾಂ. 
೫-೩-೩) ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು. ದ್ಯುಲೋಕ, ಸರ್ಜನ್ಯ, ಪೃಧಿವಿ, ಪುರುಷ, 
ಸ್ತ್ರೀ- ಎಂಬ ಐದು ಅಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಸೋಮ, ವೃಷ್ಟಿ, ಅನ್ನ ಕೀತಸ್ಸು- 
ಎಂಬ ರೂಪದ ಐದು ಆಹುತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ “ಹೀಗೆಯೇ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷವಚಸ್ಸಾಗುತ್ತ ಡೆ” (ಛಾಂ. ೫-೯-೧) ಎಂದು ನಿರೂಪಣ 
ವು ಎಂದರೆ ಉತ್ತರವೂ (ಇದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅಪ್ಪ್ಲಿನಿಂದ ಸುತ್ತುವರಿಯಲ್ಪ ಟ್ಟು 
ಜೀವನು "ರಂಹೆತಿ' ಎಂದರೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ನು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ತದ್ಯಥಾ ತೃಣಜಲಾಯುಕಾ” (ಬೃ. ೪-೪-೩) ಎಂಬ 
ಬೇರೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಜಿಗಣೆಯಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುವ 
ವರೆಗೂ ಮೊದಲಿನ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ಲಿನಿಂದ ಸುತ್ತು ವರಿಯಲ್ಪ ಟ್ಟ ರುವ ಜೀವನ 
ಕರ್ಮವು ತಂದೊಡ್ಡುವ ಪ್ರಾಪ್ತವ್ಯದೇಹವಿಷಯದ ಜಾಸು ದೀರ್ಫೀ 
ಭಾವವನ್ನೇ ಜಿಗಣೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿರುತ್ತದಿಯಾದ್ದ ರಿಂದ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ 


ಇಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆ ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಶ ್ರಿತಿಯು ಹೇಳಿರು 
ವಲ್ಲಿ (೧) ನ್ಯಾಸಿಗಳಾದ ಕರಣಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ ಡೀಹಾಂತರಪ್ಪಾಪ್ರಿ 
ಯಾದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮನಶದಿಂದ ವೃತ್ತಿಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ: ; (೨) 


ಲಮ 


ಬರಿಯ ಆತ್ಮಕ್ಕೇ ಅಲ್ಲಿ ನೃತ್ತಿಲಾಭವಾಗುತ್ತದೆ* ; ಇಂದ್ರಿಯಗಳಾದ 
ಕೋ ದೇಹದಂತೆ ಹೊಸವೇ ಆತಾ ಭೋಗಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉಂಭಾಗು 


1- ಪುೆರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಇ. ಪ್ರಕೃತವಾದ ಛುಂಡೋಗ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಬೃ. ೪-೪-೩ರಲ್ಲಿ ಈ 
ಉಪಮಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

4. ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಬೃ, ೪-೪್ಲೂರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ರುತ್ತದೆ ; ೪_೪.೨ರಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಕ್ಕೂ ಉಪನಿಸದ್ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಜೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ತಿಳಿಯದು. ೨-೪-೭ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನೂ ಈ ವಿಷಯೆದ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿರಿ. ಇಲ್ಲಿ ಕರಣಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮಕ್ಕೂ (ಆತ್ಮನಿಗೂ) ಎಂಬುದರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ವಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿದೆ. ೨-೪-೬ರೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮ 
ವೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸೆ, ಅಥವಾ ಬೃ. ಭಾ. ೪-೪_ರಂತೆ ಜೀನಾತ್ಮನೆ? 

ಕ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮಶಬ್ದದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನಿಚಾರಣೀಯೆವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೨] ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಅಪ್ಪೆ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ೩೮೯ 


ತ್ತವೆ; (೩) ಅಥವಾ ಮನಸ್ಸೊಂದೇ ಭೋಗಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ನೋಡುತ್ತದೆ: (೪)ಜೀವನೇ ಗಿಳಿಯು ಮರದಿಂದ ಮರಕ್ಕೆ ಹಾರು 
ವಂತೆ (ಒಂದು) ದೇಹದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ- 
ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪುರುಷಮತಿಯಿಂದುಂಬಾಗಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವೆಲ್ಲ) ಶ್ರುತಿನಿರುದ್ಧವಾಗಿರು 


ತ್ರಾಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ತ್ಯಾತ್‌ [1೨1 


೨. ಆದರೆ ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಶಂಕೆಗೆ ಕಾರಣಿ 


ವಿಲ್ಲ) ; ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದರಿಂದ ("ಅಪ್ಪು ಎಂದಿದೆ). 


ಭೂತಮಾತ್ರಿಗಳನ್ನು ಅಪ್ಪು ಎಂದು ಕರೆದಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೫. ನನು ಉದಾಹೃತಾಭ್ಯಾಂ ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಾಭ್ಯಾಂ ಕೇವಲುಭಿಃ 
ಅದ್ಭಿಃ ಸಂಪರಿಸ್ಟಕ್ತೋ ರಂಹತಿ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ । ಅಪ್ಯಬ್ದಶ್ರವಣಸಾಮ 
ರ್ಧ್ಯಾತ್‌ । ತತ್ರ ಕಧಂ ಸಾಮಾನ್ಯೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯತೇ ಸರ್ಮೈರೇವ ಭೂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಃ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತ್ರೋ ರಂಹತಿ ಇತಿ? ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ ("ತ್ರ್ಯುತ್ಮ 
ಕತ್ತಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ತ್ವಾತ್‌) | ತುಶಬ್ದೇನ ಜೋದಿತಾಮ್‌ ಆಶಬ್ಯಾಮ್‌ ಉಚ್ಛ 
ನತ್ತಿ । ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಿಕಾ ಹಿ ಅಪಃ! ತ್ರಿವೃತ್ವರಣಶ್ರುತೇಃ | ತಾನು ಆರಮ್ಬಿ ಕಾಸು 
ಅಭ್ಯುಪಗತಾಸು ಇತರದಹಿ ಭೂತದ್ರಯಮ್‌ ಅವಶ್ಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಸೆಗನ್ನವ್ಯಂ 
ಭವತಿ! ತ್ರ್ಯುತ್ಮಕಶ್ಚ ದೇಹಃ । ತ್ರಯಾಣಾಮನಿ ತೇಜೋಂಬನ್ನಾ ನಾಂ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾರ್ಯೊೋಪಲಬ್ಬೇಃ | ಪುನಶ್ಚ ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕಃ ತ್ರಿಧಾತುತ್ಹ್ವಾತ್‌ ತ್ರಿಭಿ 
ರ್ವಾತನಿತ್ತಶ್ಲೇಷ್ಠಭಿಃ । ನ ಸ ಭೂತಾನ್ತರಾಣ ಪ್ರತ್ಕಾಖ್ಯಾಯ ಕೇವಲಾಭಿಃ 
ಅದ್ಬಿಃ ಆರಬ್ದಂ ಶಕ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಭೂಯಸ್ತ್ವ್ವಾಪೇಕ್ಷೋ€ಂಯಮರ್ಮ ಆಪಃ 
ಪುರುಷವಚಸಃ ಇತಿ ಪ್ರಶ್ನ ಪ್ರತಿವಚನಯೋಃ ಅಪ್ಪಬ್ಬಃ, ನಕ್ಕ ವಲ್ಯಾಪೇಕ್ಷಃ | 
ಸರ್ವದೇಹೇಷು ಹಿ ರೆಸಲೋಹಿತಾದಿದ್ರವದ್ರ ವ್ಯಭೂಯಸ್ಸ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ನನು 
ಪಾರ್ಧಿವೋ ಧಾತುಃ ಭೂಯಿಷ್ಟೋ ದೇಹೇಷು ಉಸಲಕ್ರ್ಯತೇ। ನೈಷ ದೋಷಃ! 
ಇತರಾಸೇಕ್ಷಯಾಫಿ ಅಪಾಂ ಬಾಹುಲ್ಯಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ। ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ಶುಕ್ತ 
ಶೋಣಿತಲಕ್ಷಣೇಸಿ ದೇಹಬೀಜೇ ದ್ರವಬಾಹುಲ್ಯಮ್‌ | ಕರ್ಮ ಚ ಥಿವಿತ್ರ 


1- ಇದು ವೈಶೇಷಿಕರ ಕಲ್ಪನೆ. 9. ಜೈನರ ಕಲ್ಪನೆ. 
2೦ A 


ಇ 


ರ್ನ್ನಿಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೩ಹಾ.೧ಿ 


ಕಾರಣಂ ದೇಹಾನ್ತರಾರಮ್ಬೇ । ಕರ್ಮಾಣಿ ಚ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೀನಿ ಸೋಮಾಜ್ಯ 
ಪಯಃಪ್ರಭೃತಿದ್ರವದ್ರವ್ಯವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಿ | ಕರ್ಮಸಮವಾಯಿನೃಶ್ಚ ಆಪಃ 
ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ತೋದಿತಾಃ ಸಹ ಕರ್ಮಭಿಃ ದ್ಯುಲೋಕಾಖ್ಯೇ ಅಗ್ನೌ ಹೂಯನೇ 
(ಛಾಂ ೫-೪-೨) ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ ತಸ್ಮಾದಪಿ ಅಪಾಂ ಬಾಹುಲ್ಯಸ್ರಸಿದ್ಧಿಃ | 
ಬಾಹುಲ್ಯಾಚ್ಛ ಅಪೃಬ್ಬೇನ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ದೇಹಬೀಜಾನಂಂ ಭೂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಣಾಮ್‌ ಉಪಾದಾನಮ್‌ ಇತಿ ನಿರವದ್ಯನರ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


| (ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಉದಾಹೆರಿಸಿರುವ (ಈ) ಪ್ರಶ್ನ ಪ್ರತಿವಚನಗಳಿಂದ ಕೇವಲ 
ಆಪ್ರಿನಿಂದ ಸಂಪರಿಸ್ತಕ್ತನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಪ್ರಾಸ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಅಸ್ಕಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ) ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳಿಂದ 
ಲೂ ಸಂಪರಿಸ್ತಕ್ತ ನಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? 


(ಸರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿರುವದೇ 
ನೆಂದರೆ (ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ತಾ ಮೃತ್‌): (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತ.ಶಬ್ದದಿಂದ 
(ಪೂರ್ವನಕ್ಷಿಯು) ತೆಗೆದಿರುವ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಸ 
ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ತ್ರಿವೃತ್ವರಣಶ್ರುತಿಯಿಡೆ ಆ 
(ಅಪ್ಪು) ಆರಂಭಕವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಉಳಿದ ಎರಡು ಭೂತಗಳೂ (ಆರಂಭಕ 
ವೆಂದು) ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಹವೂ ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ತೇಜ, ಅಪ್ಪು, ಅನ್ನ- ಮೂರರ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ:. ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ (ಅದು) ತ್ರಾ್ಯತ್ಮಕವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಾತ, ಪಿತ್ತ, ಶ್ಲೇಷ್ಮ. ಎಂಬ ಮೂರರ ( ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ 
ಅದ.) ಧಾತುತ್ರಯರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ದೇಹವು) ಮಿಕ್ಕ ಭೂತಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬರಿಯ ಅಪ್ಪಿನಿಂದ ಆರಬ್ಬವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ «ಅಪ್ಪು ಪುರುಷ 
ವಚಸ್ಸಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಗಳಲ್ಲಿ (ಕಂಡುಬರುವ) ಅಪ್ಕಬ್ದವು 
ಭೂಯಸ್ಸ್ವದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು) ಅದೊಂದೇ 


]  *ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕತ್ಪಾರ್‌? ಎಂಬುದತ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ತ್ರಿವೃತ್ಯರಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
“ತ್ರ್ಯುತ್ಮಕತ್ವಾತ್‌” ಎಂದಿದ್ದರೂ ತ್ರಿವೃತ್ವರಣವು ಪಂಚೀಕರಣಕ್ಕೆ ಉಸಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ “ಸಣ್ನಾತ್ಮಕತ್ವಾ ತ್‌? ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ಅನಿ, ೧ ಸೂ, ೩ ಪ್ರಾಣಗಳ ಗತಿಗೆ ಅಶ್ರಯಮಗಿ ಭೂತಗಳು ಬೇಕು ೩೯೧ 
ಖ ಆ 


ಎ೦ಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ವ್ರಯುಕ್ತ)ವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ದೇಹ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರಸ್ತ ರಕ್ತ- ಮುಂತಾದ ದ್ರವದ್ರವ್ಯಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಡೆಯಲ್ಲವೆ ? 


(ಅಕ್ಷೇಸ) :-- ಪೃಧಿನೀಧಾತುವು ದೇಹಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವೆ ? 


(ಪರಿಹಾರ) : - ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. (ಮಿಕ್ಸ) ಧಾತುಗಳಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಅಪ್ಪು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಆಗಬಹುದು. ಶುಕ್ಲಶೋಣಿತ 


ರೂಪವಾದ ದೇಹಬೀಜದಲ್ಲ ದ್ರವವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ದೇಹಾಂತರವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣವು ; 
ಅಗ್ರಿಹೋತೃವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಸೋಮ, ಆಜ್ಯ, ಹಾಲು-ಮುಂತಾದ 
ದ್ರವದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ 
ಕರ್ಮಸಂಬಂಧವಾದ ಅಪ್ಪು ಕರ್ಮಗಳೊಡನೆ ದ್ಯುಲೋಕವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಹುತವಾಗುತ್ತವೆ- ಎಂದು (ಮುಂದೆ ಛಾಂ.೫-೪-೨ರಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಪ್ಫು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಹೀಗೆ) ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ) ಅಪ್ಕಬ್ಬ 
ದಿಂದ ದೇಹಬೀಜವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 
ಎ೦ದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು'. 
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ಷಿ. ಪ್ರಾಣಗತಿ(ಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದ)ರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಪ್ರಾಣಗಳ ಗತಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ ಭೂತಗಳು ಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೬. ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಚ ದೇಹಾನ್ತರಸ್ರತಿಸತ್ತೌ ಗತಿಃ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ- 
“ತಮುತ್ತಾ )ಮನ್ತಂ ಪ್ರಾಣೋನೂತ್ತ್ಪಾ ಮತಿ ಪ್ರಾಣಮನೂತ್ಯಾ )ಮನ್ನಂ 
ಳ್‌ ಜ್‌ © ೫ ೧೩೦ 
ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅನೂತ್ಪಾ ಅ್ರಮನ್ರಿ (ಬೃ. ೪-೪-೯) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭಿಃ | 
ಸಾ ಚ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಗತಿಃ ನಾಶ್ರಯಮನ್ತ್ರರೇಣ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯತಃ 
ವ್ರಾಣಗತಿಪ್ರಯುಕ್ತಾ ತದಾಶ್ರಯಭೂತಾನಾಮ್‌ ಅಪಾಮಸಿ 


). ಭೂಯಸ್ತ್ವಾತ್‌ ಎಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಯಬ್ಬವು ಪಂಚಭೂತಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದೆ. 


ರ್ಕಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ತ್ಲಿಪಾ.೧ಿ 


ಭೂತಾನ್ರರೋಪಸೃಷ್ಟಾನಾಂ ಗತಿಃ ಅವಗಮ್ಯತೇ | ನ ಹಿ ನಿರಾಶ್ರಯಾಃ 
ಪ್ರಾಣಾಃ ಕ್ವಚಿದ್‌ ಗಚ್ಛನ್ತಿ ತಿಷ್ಕನ್ತಿ ವಾ! ಜೀವತೋಂದರ್ಶನಾತಿ” ॥3 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ದೇಹಾಂತರಪ್ರಾಹ್ತಿಯಾಗುವಾಗ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಗತಿಯನ್ನು 
"ಉತ್ಕ್ರ್ರಮಣವಾಗುವಾಗ ಪ್ರಾಣವು ಅವನಹಿಂದೆಯೇ ಉತ್ಪ ಮಿಸುವದು, 
ಪ್ರಾಣವು ಉತ್ಸ ಮಿಸಲು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಹಿಂದೆಯೇ.ಉತ್ಕ )ಮಿಸುವನು” 
(ಬೃ ೪-೪-೨) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳರುತ್ತದೆ, ಪ್ರಾಣ 
ಗಳ ಈ ಗತಿಯು ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಗತಿಯ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ಅದಕ್ಟಾಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಭೂತಾಂತರಸಂಬದ್ಧವಾದ ಅಸ್ಪಿಗೂ 
ಗತಿಯು (ಆಗುವದೆಂದು) ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಯಾವದೊಂದು 
ಆಶ್ರಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಗಲೂ ಆರವು, ಇರಲೂ ಆರವು ಅಲ್ಲವೆ? 
ಏಕೆಂದರೆ ಬದುಕಿರುವವನ (ಪ್ರಾಣಗಳು ನಿರಾಶ್ರಯವಂಗಿರುವದ.) ಕಂಡಿರುವ 
ದಿಲ್ಲ. 

ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿಗತಿಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇನ್ನ ಭಾಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ॥೪॥ 


೪, ಆಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಿಗತಿಯು ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಇದು 

ಸರಿಯಲ್ಲ) ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಭೂಕ್ಷವಾಗಿದೆ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೭. ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ । ನೈವ ಪ್ರಾಣಾಃ ದೇಹಾನ್ಹರಸ್ರತಿಸತ್ತೌ ಸಹ 
ಜೀವೇನ ಗಚ್ಛಸ್ತಿ | ಅಗ್ಗ ದಿಗತಿಶ್ರುತೇಃ । ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ಮರಣ 
ಕಾಲೇ ವಾಗಾದಯಃ ಪ್ರಾಣಾಃ ಅಗ್ಟ್ನ್ಯಾದೀನ" ದೇವಾನ್‌ ಗಚ್ಛನ್ತಿ ಇತಿ 
ದರ್ಶಯ ತಿ “ಯತ್ರಾಸ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಮೃತಸ್ಯಾಗ್ತಿಂ ವಾಗವ್ಯೇತಿ ವಾತಂ 
ಪ್ರಾಣಃ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನ | ಭಾಕ್ತತ್ವಾತ್‌ | 
ವಾಗಾದೀೀನಾಮ್‌ ಅಗ್ಲಾಾದಿಗತಿಶ್ರುತಿಃ ಗೌಣೀ! ಲೋಮಸು ಕೇಶೇಷು ಚ 
ಅದರ್ಶನಾತ್‌ | “ಓಷಧೀರ್ಲೊೋಮಾನಿ ವನಸ್ಸತೀನ್‌ ಕೇಶಾಃ” (ಬೃ. ೩- 
೨-೧೩) ಇತಿ ಹಿ ತತ್ರ ಆಮ್ನಾಯತೇ | ನ ಹಿ ಲೋಮಾನಿ ಕೇಶಾಶ್ಚ ಉತ್ಸ್ಸ್ಲ 
ತ್ಯ ಔಷಧೀಃ ವನಸ್ಸತೀಂಶ್ಚ ಗಚ್ಛಸ್ತಿ ಇತಿ ಸಂಭವತಿ! ನ ಚ ಜೀವಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಣೋಪಾದಿಪ್ರತ್ಯಾಖ್ನಾನೇ ಗಮನಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ।* ನಾಪಿ ಪ್ರಾಣೈರ್ವಿನಾ 


1- *ದರ್ಶನಾತ್‌' ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. 


9. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ತಬಳಿಕವೂ ಅವು ನಿರಾಶ್ರಯವಾಗಿ ತಾವೇ ಹೋಗಲಾರವು 
ಎಂದರ್ಥ. 


€ ” 
3. "ಅವಕಲ್ಪ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಅಚ್ಛಿನಪಾರಕ್ಕಿಂತ ಇನೇ ಮೇಲು. 


ಅಧಿ೧. ಸೂಳ.] ಪ್ರಾಣಗಳ ಗತಿಗೆ ಅಶ್ರಯವಾಗಿ ಭೂತಗಳು ಬೇಕು ರ್ಕಿ 


ದೇಹಾನ್ರರೇ ಉಪಭೋಗಃ ಉಪಸದ್ಯತೇ | ನಿಸ್ಪಷ್ಟಂ ಚ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ ಸಹ 
ಜೀವೇನ ಗಮನಮ೯ ಅನೃತ್ರ ಶ್ರಾವಿತಮ್‌ । ಅತಃ ವಾಗಾದ್ಯಧಿಷ್ಮೂತ್ರೀ 
ಹಾಮ್‌ ಅಗ್ರ್ರ್ವಾದಿದೇವತಾನಾ೦ ವಾಗಾದ್ಯುಪಕಾರಿಣೀನಾಂ ಮರಣಕಾಲೇ 
ಉಪಕಾರನಿವೃತ್ತಿ ಮಾತ್ರಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ್ಯ ವಾಗಾದಯೆ? ಆಗ್ನ್ಯ್ಯಾದೀನ್‌ 
ಗಚ್ಛನ್ತಿ ಇತಿ ಉಪಚರ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಸಪೊರ್ವಪಕ್ಷಿಯೆ ಮೆತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: ಪ್ರಾಣಗಳು ದೇಹಾನ್ಮರ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವಾಗ ( ಜೀವನ) ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಗ್ಲಾ್ಕನಿಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯು ಶ್ರುತ್ಕುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಮರಣಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ವಾಗಾದಿಗಳು ಅಗ್ಗ್ಯ್ಯಾದಿದೇವತೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂದು 
“ಯಾವಾಗ ಈ ಮೃತಪುರು ಇನ ವಾಕ್ಳು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸೇರುವದೋ, ಪ್ರಾಣವು 
ವಾಯುವನ್ನು (ಸೇರುವದೋ) . (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಎಂದು ಮುಂತಾದ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆಂದರೆ (ಇದು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಗಾಡಿ 
ಗಳು ಅಗ್ನ್ಮ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬುದು ಗೌಣವು , ಏಕೆಂ 


ದರೆ ಲೋಮಗಳ ಮತ್ತು ಕೇಶಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಅದು) ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 
“ಲೋಮಗಳು ಗಿಡಗಳನ್ನೂ ಕೇಶಗಳು ವನಸ್ಪತಿಗಳನ್ನೂ (ಸೇರುತ್ತವೆ) ” 
(ಬೃ ೩-೨-೧೩) ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿರುವದು? ಲೋಮಗಳೂ ಕೇಶ 
ಗಳೂ ಹಾರಿಕೊಂಡುಹೋಗಿ ಗಿಡಗಳನ್ನೂ ಮರಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಗಮನವು ಉಪಪನ್ನವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಗಳಿಲ್ಲದೆ ದೇಹಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ಉಸಭೋಗವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ* 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಜೀವನೊಡನೆ ಉತ್ಸ್ಪಮಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಿಸ್ಸಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿಯೂ 
ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಕ್ಟೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾತೃವಾಗಿರುವ ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿ 
ದೇವತೆಗಳು ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿದ್ದು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಕಾರವು ಇಲ್ಲವಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ವಾಗಾದಿಗಳು 
ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ (ಎನ 
ಬೇಕು). 


]. ಬೃ. ೪-೪-೨ರಲ್ಲಿ. ಅ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಗೌಣವೆನ್ನು ವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಆಗ ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕೆ ದೇಹಾಂತರದಲ್ಲಿ ಭೋಗವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ 


ತ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೩ ಪಾ.೧ 


ಪ್ರಥಮೇಂಶ್ರೆವಣಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ತಾ ಏವ ಹ್ಯುಸಪತ್ತೇಃ |೫| 


೫. ಪ್ರಥಮದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ 
ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಅಪ್ಸೇ (ಅಲ್ಲಿಯೊ ಅಭಿಪ್ರೇತ 
ವಾಗಿದೆ. ಅದು) ಹೊಂದುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆನ್ವ ಬಹುದು). 

ಪ್ರಥಮಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಆವುನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಷ 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೮ ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ | ಕಥಂ ಪುನಃ “ಪಖ್ಯ್‌ಮ್ಯಾಮಾಹುತುವಾಪಃ 
ಪುರುಷವಚಸೋ ಭವಿ” (ಭಂ. ೫-೩-೩) ಇತ್ಯೇಶತ್‌ ನಿರ್ಧಾರ 
ಯಿತುಂ ಪಾರ್ಯತೇ ? ಯಾವತಾ ನೈವ ಪ್ರಧಮೇ ಅಗ್ತಾ ಅಪಾಂ ಶ್ರವಣ 
ಮಸ್ತಿ | ಇಹಹಿ ದ್ಯುಲೋಕಪ್ರಭೃತಯಃ ಸಣ್ಣಾಗ್ಗಯಃ ಭು ನಂ ಷ್ಟ 
ಆಹುತೀನಾಮ್‌ ಆಧಾರತ್ತೇನ ಅಧೀತಾಃ | ತೇಷಾಂ ಚ ಪ್ರಮುಖೇ “ಅಸೌ 
ವಾವ ಲೋಕೋ ಗೌತಮಾಗ್ದಿಃ” (ಛಾಂ.೫-೪-೧) ಇತಿ ಉಪನೃಸ್ಯ “ತಸ್ಮಿನ್ನೇ 
ತಸ್ಮಿನ್ನಗ್ನೌ ದೇವಾಃ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಜುಹ್ವತಿ” (ಛಾಂ. ೫-೪-೨) ಇತಿ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಶ್ರುತಾಃ 1 ಯದಿ ನಾಮ ಪರ್ಜನ್ಯಾದಿಷು ಉತ್ತರೇಷು ಚತುರ್ಷು ಅಗ್ನಿಷು 
ಅಪಾಂ ಹೌಮ್ಯದ್ರವ್ಯತಾ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯೇತ, ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯತಾಂ ನಾಮ | ತೇಷು 
ಹೋತವ್ಯತಯಾ ಉಪಾತ್ತಾನಾಂ ಸೋಮಾದೀನಾಮ್ಮ ಅಬ್ಬಹುಲತ್ತೋಪ 
ಪತ್ತೇಃ | ಪ್ರಧಮೇ ತು ಅಗ್ನೌ ಶ್ರುತಾಂ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಅಶ್ರುತಾ ಆಪಃ 
ಪರಿಕಲ್ಪ್ರ್ಛ್ಯನ್ತೇ ಇತಿ ಸಾಹಸಮೇತತ್‌ | ಶ್ರದ್ಧಾ ಚ ನಾಮ ಪ್ರತ್ಯುಯವಿಶೇಷಃ |] 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸಾಮರ್ಧ್ಯಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಯುಕ್ತಃ ಪಳಇ್ವಿಮ್ಯಾಮು” ಆಹುತೌ 
ಅಪಾಂ ಪುರುಷಭಾವಃ ಇತಿ ಜೀತ್‌ ॥: 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು. “ಐದನೆಯ ಆಹುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂಬಿದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವದು 
ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಮೊದಲನೆಯ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೇ 
ಇಲ್ಲವಲ್ಲ! (ಇದರ ವಿವರ): ಇಲ್ಲಿ ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ ಐದು ಅಗ್ನಿ 
ಗಳನ್ನು ಐದು ಆಹುತಿಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
“ಗೌತಮನೆ, ಆ ಲೋಕವೇ ಅಗ್ನಿಯು” (ಛಾಂ. ೫-೪-೧) ಎಂದು ಉಪ 


] ಚೇತ್‌ ಎಂಬ ಮಾತು ಅನ್ವಯಕ್ಕೆ ಅವಶೃವಿಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ,೫] ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೆಂದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ೩ಜಿ 


CA 


ಮಿಸಿ "ಆ ಈ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಹೋಮಮಾಡು 
೨ಕೆ” (ಛಾಂ. ೫-೪-೨) ಎಂದು ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ಹೋನಮುದ್ರವ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರು 
ದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಅನ್ಸನ್ನು ಹೋಮದ ದ್ರವ್ಯವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಸರ್ಜನ್ಯವೇ ಮುಂತಂದ ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ಅಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಹೋಮ 
ವ್ಯವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, (ಅವಶ್ಯವಾಗಿ) "ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೋಮಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ ೦ದು ಗ್ರಹಿಸಿರುವ NE ಅಪ್ಸೇ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದಕೆ 2೫68 ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರು ತವಾಗಿರುವ ಶ್ರದ್ಧೆ 
ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಶ್ರುತವಾದ ಅಪ್ಪ ನನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸುವದೆಂಬಿದು ಜಃ ವ. 
ಯೆಂಬುದು ಒಂದಾನೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವು; (ಆದರಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದವು) 
ದ್ಧವಾಗಿರುವದೆರಿಬ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ (ಹಾಗೆನ್ನ ಬೀಕು). ಆದ್ದರಿಂದ 
ದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷನಾಗುವದೆಂಬುದು ಅಯುಕ್ತವು. 
ಸಿದ್ದಾಂತ: ಶ್ರದ್ಧೆಯೆಂದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪು 
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(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೧೯. ನೈಷ ದೋಷಃ | ಯತಃ ತತ್ರಾಪಿ ಪ್ರಧಮೇ ಅಗ್ಗ ತಾ 
ಏವ ಅಪಃ ಶ ಶ್ರದ್ದಾ ಶಬ್ದೆ ನ ಅಭಿಪೇಯನ್ಷೇ | ಕುತಃ ? ಉಪಪತ್ತೇಃ | ಏವಂ ಹಿ 
ಆದಿಮಧ್ಯಾನಸ ಸನಸಂಗಾನಾತ್‌ ಅನಾಕುಲವ್‌ ಏತತ್‌ ಏಕವಾಕ್ಯಮ್‌ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಇತರಧಾ ಪುನಃ ಪಣ 11 3 ಆಪಾಂ ಪುರುಷ 
ವಚಸ್ತ ಎಪ್ರಕಾರೇ ವೃಷ್ಟೀ ಪ್ರತಿನಚನಾವಸರೇ ಪ ಪ್ರಧಮೂಹುತಿಸ್ಥಾ ನೇ ಯದಿ 
ಆ ಫೇ ಹೌಮ್ಯದ್ರ ವ್ಯಂಕ್ರ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ನಾಮ ಅವತಾರಯೇತ್‌, ತತಃ ಅನ್ಯಧಾ 
8 ಅನ್ಯಧಾ ಪ್ರತಿವಚನಮ್‌ ಇತ್ಯೇಕವಾಕ್ಯತಾ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | “ಇತಿ ತು 
ಸಮಾನ ಪುರುಷವಚನೋ ಜವನ್ತಿ” ಇತಿ ಚ ಉಪ 
ಹರನ” ಏತದೇವ ದರ್ಶಯತಿ | ಶ್ರ ದ್ಧ ಕಾರ್ಯಂ ಜಿ ನೋಮನವ ಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿ 
ಸೂ ಲೀಭವತ್‌ ಅಬ್ಬ ಹುಲಂ ಲಕ್ಷ್ಮ ತ "ಸಾ ಚ ಶ್ರದ್ಧಾ ಯಾ ಅಪ ನ 
ಯುಕ್ತಿಃ 1 | ಕಾರಣಾನುಕೂನಂ ಹಿ Relies ಭವತಿ| | "ಚ ಶ್ರದ್ಧಾ ಬಃ 

ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಮನಸಃ ಜೀವಸ್ಯ ವಾ ಧರ್ಮಃ ಸನ್‌ ಧರ್ಮಿಣೋ ನಿಷ ಸ್ಯ 
ಹೋಮಾಯ ಉಪಾ ಯ ಶಕ್ಯತೇ ಪಶ್ನಾ ದಿಭ್ಯ ಇವ ಕ )ದಯಾದೀನಿ ಇತಿ 
ಆಸ ಏವ ಶ್ರದ್ಧಾ ಶಬ್ದು ಭವೇಯುಃ । ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದ್ತ ಅಪ್ಪ ಉಪಪರದ್ಯತೆ 


ಕ ಜ್ನ 2 


Ky 


]. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಭೂತವೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಸರಿ 
ಯಾದೀತು ?- ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಕನ ಹ 


ಷಹಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮ್‌ ಸೂತ ತ್ರಜಾಸ್ಯ [ಆ. ತಷ್ಠಿ ಪಾ. ೧ 


ವೈದಿಕಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ “ಶ್ರದ್ಧಾ ವಾಆಪಃ” (ತೈ. ಸಂ. ೧-೬-೮-೧) 
ಇತಿ | ತನುತ್ವಂ ಚ ಶ್ರದ್ಧಾ ಸ ಸಾರೂಪ್ಯಂ ಗಚ್ಛೆನ್ಹ 3 ಆಸಃ ದೇಹಬೀಜ 
ಭೂತಾ ಇತ್ಯತಃ ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದಾಃ ಸ್ಕುಃ! ಯಧಾ pW ಕ್ರಮೋ ಚಟ್ಟ 
ಸಿಂಹಶಬ್ದೋ ಭವತಿ | ಶ್ರದ್ಧಾಪೂರ್ವಕಕರ್ಮಸಮವಾಯಾಚ್ಚ ಅಪ್ಪು ಶ ಶ್ರದಾ 
ಶಬ್ದಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಮಳ್ಸ್‌ಶಬ್ದ ಅ ಪುಗುಷೇಷು | ಶ್ರದ್ಧಾಹೇತುತ್ವಾಚ್ಚ 
ka e (4 ಎಬಿ ನವೆ 

ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದೋಪಪತ್ತಿಃ “ಅಪೋ ಹಾಸ್ಮೈ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಸಂನಮನ್ರೇ ಪುಣ್ಯಾಯ 
ಕರ್ಮಣೇ” (?) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದೇನೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರಧಮಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಅಪ್ಸೇ 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಭಿಪ್ರೇತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪಪನ್ನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಹೀಗಾದರೆ ಆದಿ, ಮಧ್ಯ, ಅಂತ್ಯ- ಮೂರೂ 
ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುವದರಿಂದ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇದು ಏಕವಾಕ್ಯ 
ವಾಗುವದೆಂದು ಉಪಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೋ ಐದನೆಯ 
ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಕೇಳಿರುವಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ ಮೊದಲನೆಯ ಆಹುತಿಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆ ಅಪ್ಪಲ್ಲದ 
ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೆಂಬ ಹೋಮದ್ರವ್ಯವನ್ನು ತಂದಿಳಿಸಿದರೆ, ಆಗ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಜೀಕೆ, 
ಉತ್ತರವೇ ಬೇರೆ ಎಂದಾಗಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗುವದು. “ಹೀಗೆಯೇ 
ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ.) 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ (ಶ್ರುತಿಯು) ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರದ್ಧಾಕಾರ್ಯವಾದ ಸೋಮ, ವೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದದ್ದು ಸ್ಟೂಲವಾಗುವಲ್ಲಿ 
(ಅದರಲ್ಲಿ) ಅಪ್ಪೆ ಬಹಳವಾಗಿರುವದು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ; ಅದೇ ಶ್ರದ್ಧೆಯು 
ಅಪ್ಪೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ. ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಾನುರೂಪವಾಗಿಯಲ್ಲವೆ, 
ಇರುತ್ತದೆ? ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಧವಾ ಜೀವನ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿರುವದರಿ೦ದ (ಆ) ಧರ್ಮಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು-ಸೆಶ್ರಾದಿಗಳಿಂದ ಹೃ ದಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು (ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳು)ವಂತೆ- ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಮಕ್ಕೆ ಕಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಫ್ಸೇ ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ಧ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. 


ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ಶ್ರದ್ದೆಯೇ ಅಪ್ಪು? (4. ಸಂ. ೧-೬-೮-೧) ಎಂದು ವೈದಿಕಪ್ರ ಯೋಗವು 
ಕಂದ ಓರುತ್ತದೆ. ಅನ್ನ” ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವವೆಂಬ .ಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೬] ಜೀವರೂ ಅಸ್ಪರಿವೇಷ್ಟಿತರಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ ೩೯೭ 


ದೇಹಬೀಜವಾಗುವದರಿಂದ (ಅದು) ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ.. 
ಸಿಂಹದಂತೆ ಪರಾಕ ಕ್ರಮವುಳ್ಳವನು ಸೂಹಶಬ ವಾಜ್ಯನಾಗುವನಲ್ಲ, ಹಾಗೆ. 
ಶ್ರದ್ಧಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ IE ಕರ್ಮದ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಪ್ಪಿ 
ನಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಮಾತು- ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಮಂಚಶಬ್ದದಂತೆ- (ಪ್ರಯುಕ್ತ, 
ವಾಗುವದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅಪ್ಪಿ 
ನಲ್ಲಿ) ಶ್ರದ್ಧಾಶಬ್ದವು ಉಪಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಅಪ್ಸೇ ಈತನಿಗೆ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ” (?) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದಲೂ (ಶ್ರದ್ಧಾ ಹೇತುತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 
ಅಶ್ರುತೆತ್ವಾದಿತಿ ಜೇನ್ಸೇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಪ್ರಶೀತೇಃ ಗಗ 
೬, ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ (ಜೀವರ ಉತ್ಕ್ಪಮಣವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ) ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರ 
ವೃತೀತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಜೀವರು 
ಅಪ್ರರಿವೇಷ್ಟಿತರಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೨೦. ಅಧಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪುಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಾಭ್ಯಾಂ ನಾಮ ಆಪ 
ಶ್ರದ್ಧಾದಿಕ್ರಮೇಣ ಪಣುಮ್ಯಾಮ್‌ ಆಹುತೌ ಪುರುಷಾಕಾರಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯೇ 
ರನ್‌ । ನತು ಶತ್ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಾ ಜೀವಾ ರಂಹೇಯುಃ। ಅಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಅತ್ರ ಅಪಾಮಿವ ಜೀವಾನಾಂ ಶ್ರಾವಯಿತಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಶಬ್ದಃ ಅಸ್ತಿ ! 
ತಸ್ಮಾದ್‌ ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನೈಷ 
ದೋಷಃ । ಕುತಃ? ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಪ ಸ್ರತೀತೇಃ | “ಅಧ ಯ ಇಮೇ 


ಬ 
ಗ್ರಾಮ ಇಷ್ಟಾಪೂರ್ತೇ ದತ್ತ ತ್ರಮಿತ್ಯುಪಾಸತೇ ತೇ ' ಧೂಮಮಭಿಸಂಭವನ್ರಿ » 


]: ದೇಹಬೀಜವಾಗಿರುವ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಹೋಗುವದು ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೂ 
ಗೋ ಚರವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವಗುಣವಿರು 
ವದರಿಂದ ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮಕವಾದ ಅಪ್ಪನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಯೆಂದು ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಂದ ಕರೆದಿದೆ. 

0. ಮಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವವರನ್ನು ಮಂಚಿಕೆ ಎಂದು ಕರೆಯುವಂತೆ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ 
ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅಪ್ಪನ್ನು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. ಅಪ್ಪನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂದು ಕರೆಯುವದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ನಿಮಿತ್ತ 
ಗಳಿನೆ ಎಂಬುದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಪೀಲೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಸತಿಿ ವೃತ ರಣ [ಆಧಿ ಪ್ಲಿಸಾ.೧ 


(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೩) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಧೂಮಾದಿನಾ ನಿತೃ 
ಯಾಣೇನ ಪಥಾ ಚನ್ನ ಪ್ರಾಪ್ರ್ತಿಂ ಕಥಯತಿ ""ಆಕಾಶಾಚ್ಚನ್ನ )ಮಸಮೇಷ 
ಸೋಮೋ ರಾಜಾ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೪) ಇತಿ | ತ ಏವ ಇಹಾಸಿ ಪ್ರತೀ 
ಯನ್ತೇ ""ತಸ್ಮಿನ್ಸೇತಸ್ಮಿನ್ನಗ್ನ್‌ ದೇವಾಃ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಜುಹ್ವತಿ ತಸ್ಯಾ ಆಹುತೇಃ 
ಸೋಮೋ ರಾಜಾ ಸಂಭವತಿ'' (ಛಂ. ೫-೪-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | 
ತೇಷಾಂ ಚ ಅಗ್ನಿಹೋತೃ್ರದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿಕರ್ಮಸಾಧನಭೂತಾಃ 
ದಧಿಪಯಃಪ್ರಬೃತಯಃ ದ್ರವದ್ರವ್ಯಭೂಯಸ್ವ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇವ ಆಪಃ 
ಸನ್ನಿ | ತಾ ಆಹವನೀಯೇ ಹುತಾಃ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ಆಹುತ್ಯಃ ಅಪೂರ್ವರೂಪಾಃ 
ಸತ್ಯಃ ತಾನ್‌ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಃ ಆಶ್ರಯನ್ತಿ | ತೇಷಾಂ ಚ ಶರೀರಂ ನೈಥನೇನ 
ವಿಧಾನೇನ ಅನ್ಯೇ ಅಗ್ನೌ ಖುತ್ತಿಜೋ ಜುಹ್ವತಿ “ಅಸೌ ಸ್ವರ್ಗಾಯ 
ಲೋಕಾಯ ಸ್ವಾಹಾ? (?)। ತತಸ್ತಾಃ ಶ್ರದ್ಧಾ ಪೂರ್ವಕಕರ್ಮಸಮವಾಯಿ 
ನ್ಯ ಆಹುತಿಮಯ್ಯ ಆಪಃ ಅಪೂರ್ವರೂಪಾಃ ಸತ್ಯಃ ತಾನ್‌ ಇಷ್ಟ ದಿಕಾರಿಣೋ 
ಜೀವಾನ್‌ ಪರಿವೇಷ್ಟ 3 ಅಮುಂ ಲೋಕಂ ಫಲದಾನಾಯ ನಯನ್ಲಿ ಇತಿ 
ಯತ್‌ ತದತ್ರ ಜುಹೋತಿನಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ “ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಜುಹ್ವತಿ'” (ಬೃ. 
೬-೨-೯) ಇತಿ! ತಧಾ ಚ ಅಆಗ್ದಿಹೋತ್ರೇ ಸಟ್ಟಶ್ನೀನಿರ್ವಚನರೂಪೇಣ 
ವಾಕೃಶೇಷೇಣ “ತೇ ವಾ ಏತೇ ಆಹುತೀ ಹುತೇ ಉತ್ಪ್ರ್ರಾ ಮತಃ? (ಶತ.ಬ್ರಾ. 
೧೧-೬-೨-೬) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಾ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾಹು ತ್ಯೋಃ ಸಲಾರಮ್ಸಾಯ 
ಲೋಕಾನ್ನರಪ್ರಾಪ್ಸಃ ಪ್ರದರ್ಶಿತಾ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಹುತೀಮಯೀಾಾಭಿರದ್ದಿಃ 
ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಾ ಜೀವಾ ರಂಹಸತ್ತಿ ಸ್ವಕರ್ಮಫಲೋಪಜೋಗಾಯ ಇತಿ 
ಶ್ಲಿಸ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ಹೀಗೂ ಆಕ್ಷೇಪ)ನುಂಬಾಗಬಹುದು. ವ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳಿಂದ 
ಅಪ್ಪು ಶ್ರದ್ಧಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷಾಕಾರವನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತದೆಯೆಂದಾಗಲಿ. ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತರಾಗಿ ಜೀವರು 
ಗಳು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನ ಬಾರದು. ವಿಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ಸನ್ನು (ಹೇಳಿರುವ ಮಾತಿರುವಂತೆ) ಜೀವರುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದವು 
ಯಾವದೊಂದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ""ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತನಾಗಿ (ಜೀವನು) 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು (೩-೧-೧) ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ಎಂದರೆ- 


ಈ ದೋಷವು (ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
“ಇಷ್ಟ ದಿಕಾರಿಗಳ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವದರಿಂದ.” “ಇನ್ನು ಯಾವ ಇವರು ಗ್ರಾಮ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೬] ಜೀವರೂ ಅಸ್ಪರಿವೇಷ್ಟಿತರಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಗಮಕ ೩೯೯ 


ದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತಗಳು, ದತ್ತವು'- ಎಂಬೀ ಬಗೆಯ (ಕರ್ಮವನ್ನು) 

ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅವರು ಧೂಮವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. 

೫-೧೦-೩) ಎಂದು ಉಸಕ್ರಮಿಸಿ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಧೂಮವೇ ಮುಂತಾದ 

ನಿತ್ಯಯಾಣಮಾರ್ಗದಿಂದ ಚಂದ್ರನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದೆಂನು “ಆಕಾಶದಿಂದ 

ಚಂದ್ರನನ್ನು (ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ). ಈ ಸೋಮನು ರಾಜನು '' (ಛಾಂ. 

೫-೧೦-೪) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ (ಇಷ್ಟುದಿಕಾರಿಗಳೇ) ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತೀತ 
ಯ 


ವಾಗುತ್ತಿದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಆ ಈ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಶ್ರದ್ಧೆ ನ್ನು 
ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಆ ಆಹುತಿಗೆ ಸೋನುನು ರಾಜನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” 


(ಛಾಂ. ೫-೪-೨) ಎಂಬ (ಈ) ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು 
ಆ (ಇಷ್ಟುದಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ) ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಮೊಸರು, ಹಾಲು- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ದ್ರವದ್ರವ್ಯಪು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪೃತ್ಯುಕ್ಷವಂಗಿಯೇ ಅಪ್ಪು ಇರುತ್ತದೆ. ಆಹವನೀಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೋಮಮಾಡಿದ ಆ ಅಹುತಿಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಅಪೂರ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಪಡೆದು ಆ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವರ ಶರೀರವನ್ನು 
ಮರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ (ಅಂತ್ಯೇಷ್ಟಿ)ವಿಧಾನದಿಂದ ಕೊನೆಯ ಅಗ್ದಿಯಲ್ಲಿ 
ಖಯತ್ತಿಜರು ವನು ಸ್ವರ್ಗಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಿ” (7?) ಎಂದು ಹೋಮ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಆಬಳಿಕ ಶ್ರದ್ಧಾ ಪೂರ್ವಕಕರ್ಮಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಆಹುತಿ 
ಮಯವಾದ ಆ ಅಸ್ಸ *ಅಪೂರ್ವ?ರೂಪವನ್ನು ಪೆದೆದುಕೊಂಡದ್ದಾಗಿ ಆ 
ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಾದ ಜೀವರನ್ನು ಸುತ್ತಿಕೊಂಡು ಆ ಲೋಕವನ್ನು ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ. ಎಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ “ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು 
ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ* (ಛಾಂ. ೫-೪-೨) ಎಂದು ಹೋಮಾರ್ಧಕಶಬ್ದದಿಂದ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಆರು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ: ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೂಪದ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ “ಆ ಈ ಆಹುತಿಗಳೆರಡೂ ಹೋಮ 


ವಾರಾ ಜಂ ರಾ ಸಾವ 


1. ಇಷ್ಟವೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮ, ಪೂರ್ತವೆಂದರೆ ಬಾನಿ, ಕೆರೆ, ಕುಂಟಿ, 
ತೋಪು. ಮುಂತಾದವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸುವದು, ದತ್ತ ವೆಂದರೆ ಯಜ್ಞ ನೇದಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಯೋಗ್ಯರಾದವರಿಗೆ ಯಧಾಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ದಾನಮಾಡುವದು. 


9. "ಇವೆರಡರ ಉತ್ಕಾ_೦ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಗತಿಯನ್ನಾ ಗಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನಾ ಗಲಿ 
ತೃಪ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಲೋಕೆಕ್ಕ್ಟೆ ಮತ್ತೆ ಏಳುನದನ್ನಾಗಲಿ 
ನೀನರಿಯೆ,” ಎಂದು ಆರು ಪ್ರಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಯಾಜ್ಞವೆಲ್ಪ ನನ್ನು ಜನಕನು ಕೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


೪೦೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೩ ಪಾ.೧ 


ಮಾಡಲಾಗಿ ಉತ್ಪ ಮಿಸುತ್ತವೆ .” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೧-೬-೨-೬), ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಆಹುತಿಗಳರಡೂ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಲೋಕಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುವವೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆಹುತಿಮಯವಾದ ಅಪ್ಪಿನಿಂದ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತರಾದ ಜೀವರು 
ತಮ್ಮ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 3 


ಭಾಕ್ತಂ ಮಾನಾತ್ಮೆವಿತ್ತ್ಯಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ || ೩॥ 


೭. (ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಅನ್ನವೆಂಬುದು) ಭಾ ಕ್ತ ವೇ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾತ್ಮಜ್ಞರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೆಂದಲ್ಲನೆ, ಶ್ರುತಿಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? 

ಆಕ್ಷೇಪ: 
ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅನ್ನವೆಂಬ ಶ್ರುತಿ ಹೇಗೆ? 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೨೧. ಕಥಂ ಸುನರಿದಮ್‌ ಇಷ್ಟುದಿಕಾರಿಣಾಂ ಸ್ವಕರ್ಮಫಲೋಪನ 
ಭೋಗಾಯ ರಂಹಣಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯತೇ? ಯಾವತಾ ತೇಷಾಂ ಧೂಮಪ್ರತೀ 
ಕೇನ ವರ್ತನಾ ಚನ್ನ ಮಸಮ್‌ ಅಧಿರೂಢಾನಾಮ್‌ ಅನ್ನಭಾವಂ ದರ್ಶ 
ಯತಿ- “ವಿಷ ಸೋಮೋ ರಾಜಾ ಕಳ ಸಟಟ ಶಂದೇವಾ ಭಕ್ಷಯನ್ರಿ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೪) ಇತಿ । ತೇ ಚನ್ನ ೦ ಪ್ರಾಪ್ಯಾನ್ನಂ ಭನನ್ತಿ ತಾಂಸ್ತೃತ್ರ 
ದೇವಾ ಯಧಾ ಸೋಮಂ 6 ಎ. ಪಶ್ಷೀಯಸ್ಗೆ ಕೈನ 


ರಾಯಾ 


1, ಹುತವಾದ ಈ ಆಅಹುತಿಗಳು ಉತ್ಪ ಎಹಿಸುತ್ತವೆ, ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಮೂಲಕ 


ದ್ಯುಲೋಕವನ್ತು ಕುರಿತು ಹೋಗುತ್ತವೆ, ದ್ಯುಲೊಸಕನೆಂಬ "ಅಹವನೀಯನನ್ನೆ (ಪ್ರ ತಿಷ್ಟೆ 
ಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ದ್ಕುಲೋಕಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ) ಂಟುಮಾಡುತ್ತ ವೈ” ಆ EN 
ಅವು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಭಟ ಆ ಬ ಪುರುಷನಲ್ಲಿಯೂ ಸಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಹುತವಾಗಿ ಪುರುಷ 
ರೂಪದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ ಳುತ್ತ ವೆ. ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯ ಶೇಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

೩, ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆಹುತಿಗಳ ಉತಾ ಕ್ರಾಂತಿಯೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ 
4 ಅಪ್ಪು? ಲೋಕಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಗತಿಯಖೂ ಒಂದೇ. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಭೂತಠಮಾತ್ರಾಯುತರಾಗಿ ಜೀವರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. ಇಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಭಾಷ್ಯ ವಿವರಣೆಯು ಕೃತಕವಾದದ್ದು, ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು_ಥೀಬೋ 
ವಿದ್ವಾ ಹನ್‌ ತನ್ನ ಇಂಗ್ಲಿ ಷು ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ "ಬಕೆದಿರುವದು ವೈ ದಿಕಸಂಪ ಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
ಆಸ್ತಿ ಕೃಬ್ಧದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲದ್ದ ರೆ ಫಲನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆಧಿ.೧ ಸೂ.೭] ಇಸ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಷೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಪಭೋಗ್ಯರು ೪೦೧ 


ಮೇನಾಂಸ್ತತ್ರ ಭಕ್ಷಯನ್ರಿ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೬) ಇತಿ ಚ ಸಮಾನವಿಷಯಂ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರವರ್‌ । ನ ಚ ವ್ಯಾಘ್ರಾದಿಭಿರಿವ ದೇವೈಃ ಭಕ್ಷ್ಯಮಾಣಾನಾಮ್‌ 
ಉಪಭೋಗೆಃ ಸಂಭವತಿ ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ): ಇದು ಇಷ್ಟ್ರಾದಿಕಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ (ಗತಿ) ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ ? ಧೂಮವೇ 
ಮುಂತಾದ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಚಂದ್ರ(ಲೋಕ)ವನ್ನು ಏರಿದ ಬಳಿಕ ಅವರು 
ಅನ್ನವಾಗುವರೆಂದು "ಈ ಸೋಮನು ರಾಜನು, ಅದು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅನ್ನವು ; 
ಅವನನ್ನು ದೇವತೆಗಳು ಭಕ್ಷಿಸುತ್ಮಾರೆ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೪) ಎಂದು 
(ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಅವರು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಪಡೆದು ಅನ್ನವಾಗುತ್ತಾರೆ ; 
ಅಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಹೇಗೆ ಸೋಮರಾಜನನ್ನು (ಖುತ್ತಿಜರು) ತುಂಬುವದು, 
ಕ್ಷಯಗೊಳಿಸುವದು (ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವರೋ?) ಹಾಗೆಯೇ ಇನರನ್ನು ಅಲ್ಲಿ 
ತಿನ್ನುವರು” (ಬೃ. ೬-೨-೧೬) ಎಂದು ಸಮಾನವಿಷಯಕವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯೂ (ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಹುಲಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ದೇವತೆಗಳು 
ಭಕ್ಷಿಸಿದರೆ (ಇವರಿಗೆ) ಉಪಭೋಗವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಪಭೋಗ್ಯರು 
* ( ಭಾಷ್ಯ) 


೨೨೨, ಅತಃ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ- ("ಭುಕ್ತಂ ವಾಂನಾತ್ಮನಿತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌ ತಧಾ 
ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ') । ವಾಶಬ್ದಃ ಜೋದಿತದೋಷವ್ಯಾವರ್ತನಾರ್ಧಃ । ಭಾಕ್ತ 
ಮೇಷಾಮ್‌ ಅನ್ನತ್ವಂ ನ ಮುಖ್ಯ ವರ್‌ | ಮುಖ್ಯೇ ಹಿ ಅನ್ನತ್ತೇ | ಸ್ವರ್ಗ 
ಕಾಮೋ ಯಜೇತ” (7) ಇತ್ಯೇವಂಜಂತೀಯಕಾ ಅಧಿಕಾರಶ್ರುತಿಃ ಉಪ 
ರುಧ್ಯೇತ । ಚನ್ನ ಅ್ರಮಣ್ಣಲೇ ಚೇತ್‌ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಮ್‌ ಉಪಭೋಗೋ 
ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕೆಮರ್ಧಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಣಃ ಇಷ್ಟ್ವಾದ್ಯಾಯಾಸಬಹುಲಂ ಕರ್ಮ 
ಕುರ್ಯುಃ? ಅನ್ನಶಬ್ದಶ ಉಪಭೋಗಹೇತುತ್ವಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಅನನ್ರ್ನೇಂಪಿ 
ಉಪಚರ್ಯಮಾಣೋ ದೃಶ್ಯತೇ । ಯಧಾ "ವಿಶೋಂನ್ನಂ ರಾಜ್ಞಾಮ್‌. 
ಪಶಪೋನ್ನಂ ವಿಶಾಮ್‌' ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಷ್ಟ ಸ್ರೀಪುತ್ರಮಿತ್ರಭೃತ್ಯಾದಿಭಿರಿವ 
ಗುಣಭಾವಮೋಪಗತ್ಸೆಃ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಭಿಃ ಯತ್‌ ಸುಖವಿಹರಣಂ ದೇವಾನಾಂ 
ತದೇವ ಏಷಾಂ ಭಕ್ಷಣಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರೇತಂ ನ ಮೋದಕಾದಿವತ್‌ ಚರ್ವಣಂ 
ನಿಗರಣಂ ವಾ| “ನಹವೈ ದೇವಾ ಅಶ್ಪನ್ಲಿ ನ ನಿಬನ್ಮ್ಯೇತದೇನಾಮೃತಂ 
ದೃಷ್ಟ್ಯಾ ತೃಷ್ಯನ್ತಿ” (ಛಾಂ. ೩-೬-೧) ಇತಿ ಚ ದೇವಾನಾಂ ಚರ್ವಣಾದಿ 
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೪೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ.4 ಪಾ.೧ 


ವ್ಯಾಪಾರಂ ವಾರಯತಿ । ತೇಷಾಂ ಚ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಡೇವಾನ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಗುಣಭಾವೋಪಗತಾನಾಮಹಿ ಉಪಭೋಗಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಇಜೋಪ 
ಜೀವಿನಾಮಿವ ಪರಿಜನಾನಾವ್‌ ।  ಅನಾತ್ಮವಿತ್ತ್ವಾಚ್ಚ ಇಷ್ಟಾದಿಗಾರಿಣಾಂ 
ದೇವೋಪಭೋಗ್ಯಭಾವಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ಅನಾತ್ಮ 
ವಿದಾಂ ದೇವೋಪಭೋಗ್ಯತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ- “ಅಧ ಯೋಂನ್ಯಾಂ ದೇವ 
ತಾವ್‌ ಉಪಾಸ್ಕೇ$ನ್ಯೋಂಸಾವನ್ಯೋಂಹಮಸ್ಮೀತಿ ಸಜ ಮೇದ: ಯಾ 
ಸಶುಕೇವಂ ಸ ದೇವಾನಾವರ್ತಿ” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ! ಸ ಚ ಅಸ್ಮಿನ್ನಪಿ 
ಲೋಕೇ ಇಷ್ಟಾದಿಭಿಃ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪ್ರೀಣಯನ್‌ ಪಶುವತ್‌ ಡೇವಾನುಮ್‌ 
ಉಪಕರೋತಿ ಅಮುಷ್ಮಿನ್ನಖಿ ಲೋಕೇ ತದುಸಜೀವೀ ತದಾದಿಪ್ಪಂ ಫಲವ” 
ಉಪಭುಇ್ಣ್ಣನಃ ಪರ'ವತ್‌ ದೇವಾನಾಮ್‌ ಉಪಕರೋತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ("ಭಾಕ್ತ೦ ವಾಂನಾತ್ಮವಿತ್ತ್ವಾತ್‌ ತಥಾಹಿ ದರ್ಶ 
ಯತಿ') ಎಂದು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ವಾ 
ಶಬ್ದವು ಆಕ್ಷೇಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ದೋಷವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿದೆ). 
ಈ (ಇಷ್ಟುದಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ) ಅನ್ನತ್ವ(ವುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು) ಭಾಕ್ತವೇ, ಮುಖ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನ್ನತ್ವವು ಮುಖ್ಯವಾದರೆ “ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಾದವನು ಯಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕು” ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಅಧಿಕಾರಶ್ರ ತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು.. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟುದಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಉಪಭೋಗವು ಆಗುವ 
ದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಏತಕ್ಟೋಸ್ಫರ ಆಯಾಸವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಯಾರು ಕ ಅನ್ಸಶಬ್ದವನ್ನು ಉವಭೋಗಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ಅನ್ನವಲ್ಲದ (ಪದಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೆೊ) ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
(ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು) ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆ "ಜನರು ರಾಜರಿಗೆ 
ಅನ್ನವು, ಪಶುಗಳು ಜನರಿಗೆ ಅನ್ನವು' (?) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ (ತಮಗೆ) ಇಷ್ಟರಾದ ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಮಿತ್ರರು, ಆಳುಗಳು- 
ಮುಂತಾದವರಂತೆ (ತಮಗೆ) ಅಧೀನರಾಗಿರುವ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ದೇವತೆ 
ಗಳು ಸುಖವಾಗಿ ವಿಹರಿಸುವದುಂಟಿಲ್ಲ, ಅದೇ ಇವರನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸುವದೆಂಬ 
(ಮಾತಿನಿಂದ) ಅಭಿಸ್ರೇತವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮೋ  ದಕಾದಿಗಳಂತೆ 
ಅಗಿಯುವದಾಗಲಿ ನು೦ಗುವದಾಗಲಿ (ಭಕ್ಷಣವೆಂದು ಅಭಿವ್ರೇತ)ವಾಗಿಲ್ಲ. 
“ದೇವತೆಗಳು ತಿನ್ನುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಕುಡಿಯುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಈ ಅಮೃತವನ್ನು 


1- ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನೇ ಅಧಿಕಾರಿಯು ಎಂದು ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಡೆ, ಭೋಗವೇ ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅಧಿಕಾರಿಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಸುಳ್ಳಾಗುವದು. 


ಅಧಿ.ಿ. ಸೂ.೭] ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "೨ನಾತ್ಮವಿತ್ತ್ವ್ವಾತ್‌? ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂತರ ೪೦ಕ್ಕಿ 


ನೋಡಿಯೇ ತೃಪ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೩-೬-೨) ಎಂದು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ 
ಅಗಿಯುವದೇ ಮುಂತಾವ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯ) ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ. ಆ 
ಇಷ್ಟ್ರಾನಿಕಾರಿಗಳು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅಧೀನಭಾವವನ್ನು ವಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ 
ರಾಜನ ಉಪಜೀವಿಗಳಾದ ಪರಿಜನರಿಗಿರುವಂತೆ ಅವರಿಗೂ ಉಪಬೋಗವಿರ 


ಬಹುದಾಗಿರ.ತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ಇಷ್ಟಾ ದಿಕಾರಿಗಳು ಅನಾತ್ಮವಿದರಾದ್ದರಿಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅವರು 
ಉಪಭೋಗ್ಯರಾಗಿರುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲದವರು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಪಭೋಗ್ಯರಾಗಿರುವರೆಂದು “ಇನ್ನು 
ಯಾವನು ಈ (ದೇವತೆ) ಬೇರೆ, ನಾನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆನು ಎಂದು ದೇವತೆ 
ಯೆನ್ನು ಅನ್ಯವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವನೋ ಅವನು ಅರಿಯೆನು; 
ಅವನು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪಶುವು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಇಷ್ಟಾದಿಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಂತೋಷ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತು ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಪರುವಿನಂತೆ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ; 
ಆ (ಪರ)ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ ಉಪಜೀವಿಯಾಗಿ ಅವರು ಕೊಟ್ಟ ಫಲವನ್ನು 
ಉಪಭೋಗಿಸುತ್ತಾ ಪಶುವಿನಂತೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರೆವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರು 
ಶ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ.. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಅನಾತ್ಮವಿತಾ ೨3 ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
ಗಿಗಿ ಅದಿ ೦೯೨ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂತರ 
ಅ 
(ಭುಸ್ಯ) 
೨೨೩. *ಅನಾತ್ಮನಿತ್ತ್ವಾತ್‌ ತಧಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ' ಇತ್ಯಸ್ಯ ಅಪರಾ 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ! ಅನಾತ್ಮನಿದೋ ಹ್ಯೇತೇ ಕೇವಲಕರ್ಮಿಣಃ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣೋ 
ವ ಜ್ವಾನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚಯಾನುಷ್ಟಾಯಿನಃ | ಪಣ್ಸಿಗ್ನಿ ವಿದ್ಯಾನ” ಇಹ 


ಲ್ಲ 
ಆತ್ಮವಿದ್ಯಾ ಇತಿ ಉವಚರನ್ರಿ । ಪ್ರಕರಣಾತ | ಪಳಗ್ಸಾಗ್ನಿ ವಿಜ್ಞ್ಞಾನವಿಹೀನ 
ಇಲ ೦ 
ತ್ವಾಚ್ಚ ಇದವು ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಗುಣವಾದೇನ ಅನ್ನತ್ವಮ್‌ ಉದ್ಭಾವ್ಯತೇ 


ಪಣ್ಪಾಗ್ನಿವಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರಶಂಸಾಯ್ಬೆ | ಸಣ್ಪಾಗ್ನಿವಿದ್ಯಾ ಹಿ ಇಹ ವಿಧಿತ್ಸಿತಾ' 
ವಾಕ್ಯತಾತ್ಸರ್ಯಾವಗಮಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಂ ಚನ್ಹ್ಪಮಣ್ಣಲೇ 
ಭೋಗಸದ್ಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ “ಸ ಸೋಮಲೋಕೇ ವಿಭೂತಿಮನುಭೂಯ 

]: ಕರ್ಮವನ್ನು ದೇವತೆಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಅನರಿಗಧೀನ 


ವಾಗಿಯೇ ಫಲನನ್ನನುಭನಿಸುವನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಯೆೊಂಕ್ಷ. ಇದು ಶ್ರುತಿಗೆ 
ಪೋಸಕವಾದ ಯುಕ್ತಿ. 


೪೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ಕ್ಗಿ ಸಾ.೧ 


ಪುನರಾವರ್ತತೇ'' (ಪ್ರ ೫-೪) ಇತಿ! ತಧಾ ಅನ್ಯದಹಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರವರ್‌ 

“ಅಥ ಯೇ ಶತಂ ನಿತ್ಯ ಣಾಂ* ಜಿತಲೋಕಾನಾಮಾನನ್ನಾಃ... ಸ ಏಕಃ 

ಕರ್ಮದೇವಾನಾಮಾನನ್ನೂ ಯೇ ಕರ್ಮಣಾ ದೇವತ್ವ ಮಚಿಸಂ ೦ಪದ್ಯನ್ರೇ'' 

(ಬೃ ೪-೩-೩೩): ಇತಿ ಇಷ್ಟುದಿಕಾರಿಣಾಂ ದೇವೈಃ ಹ ಸಂವಸತಾಂ 
ಭೋಗಪ್ರಾ ಹಿಂ ದರ್ಶಯತಿ। ಏನಂ ಭಾಕ್ತತಾ ದನ್ನು ಭಾವವಚನ ಸಸೈೇಷ್ಟಾದಿ 

ಜೀವಾ ರಂಸೆನ್ತಿ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 8 | 
ಯುಕ್ತಮೇವ ಉಕ್ತಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಅನಾತ್ಮವಿತ್ತ್ಯಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ” ಎಂಬ (ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಕೆ) 
ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖಾ $೪ ಸವು ಹೇಗೆಂದರೆ ಈ ಇಷ್ಟಾನಿಕಾರಿಗಳು ಕೇವಲ 
ಕರ್ಮಿಗಳಾದ್ದ ರಿಂದ ಅನಾತ್ಮಜ್ಞರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, (ಇವರು) ಜ್ಞಾನಕರ್ಮ 
ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಿದವರಲ್ಲ (ಎಂದರ್ಧ) ಪಂಡಚಾಗ್ದಿವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಉಪಚಾರದಿಂದ (ಕರೆ)ದಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇದು ಆ ವಿದ್ಯೆಯ) ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಪಂಚಾಗ್ತಿನಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡದವರಿಗೆ ಈ ಅನ್ನತ್ವವನ್ನು BE 
ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; (ಈ ಗೌಣಕಲ್ಪನೆಯೂ) ಸಪಂಚಾಗ್ನಿನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದ್ದು). ಪಂಚಾಗ್ತಿವಿದ್ಯೆಯನ್ನಲ್ಲವೆ, ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ? ವಾಕ್ಯತುತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ ಅವನು ಸೋಮ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾನೆ ” 
(ಪ್ರ.೫-೪)ಎಂದು ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯೂ ಭೋಗವುಂಬೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತ ದಿ 

le ಪಿತ್ಕಣಾಂ ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪುರನನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿವೆ. 

9. ಕಾಣ್ವಸಾರದಲ್ಲಿ “ಜಿತಲೋಕುನುಮಾನನ್ನಾ8? ಇದಾದಮೇ5 ಗಂಧರ್ವ 
ಲೋಕದವರ ಆನಂದವನ್ನು ಹೇಳುನ ವಾಕ್ಯವಿದೆ, ಅದಾದಬಳಿಕ ಕರ್ನುವೇವತೆಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಯ ವಿದೆ. ಮಾಧ್ಯಂದಿನನಾರಾಂತರನನ್ನು ವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಬಾಡ 
ಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಕಾಣ್ಣಪಾರನೆಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಿ ನಡುವೆ ಹೀಗೆ 
ಚುಕ್ಕೆ ಹಾಕಿದೇವೆ. 

3. ಹಿಂದೆ ಅನಾತ್ಮನಿತ್ತ್ಯಾತ್‌ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಪರೆಮಾತ ಒನನ್ನರಿಯದವರು 
ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿತ್ತು. ಆಗ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನರಿತನರೂ ಅನಾತ್ಮಜ್ಞ ಗುಡ 
ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಂತರವನ್ನು" ಕೊಟ್ಟಿ ರಬಹುದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಪಂಚಾಗ್ನಿ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಜೀವಾತ್ಮರುಗಳ ವಿಷಯವಾದ ಸಾಸರ್‌ ಆ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನೂ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ಎಂದು ಭಾನ. 


ಅನಿ.೨ ಸೂ,೮] ಚಂದ್ರಲೋಕದಿಂದೆ ಇಳಿಯುವದು ಸಾನುಶಯವೊ್ಕೊ ಅಲ್ಲವೊ? ೪೦೫% 


ಮತ್ತೂ ಒಂದು ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ""ಇನ್ನು ಜಿತಲೋಕರಾಗಿರುವ ಪಿತೃಗಳ 
ನೂರು ಆನಂದಗಳಿವೆಯಲ್ಲ.... ಅದು ಒಂದು ಕರ್ಮದೇವತೆಗಳ ಆನಂದವು; 
ಆ (ಕರ್ಮದೇವತೆಗಳು) ಕರ್ಮದಿಂದ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವರು”' 
(ಬ್ಬ. ೪-೩-೩೩) ಎಂದು ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡು 
ಭೋಗವನ್ನು ಪಡೆಯುವರೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅನ್ನವಾಗುವದೆಂಬ 
ವಚನವು ಭಾಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಾದ ಜೀವರುಗಳು 
(ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ) ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ರಂಹತಿ ಸಂಪರಿಷ್ತಕ್ತಃ' (ಅಪ್ಪನಿಂದ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತನಾದ 
ಜೀವನು) ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದ್ದು ಯುಕ್ತವೇ. 


೨. ಕೃತಾತ್ಯಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೮-೧೧) 
(ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸಾನುಶಯವಾಗಿ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ) 


ಕೃತಾತ್ಯಯೇಂನುಶಯವಾನ* ದೃಷ್ಟಸ್ಮೃೃತಿಭ್ಯಾಂ 
ಯಥೇತಮನೇವಂ ಚ ಆ! 


೮... ಕರ್ಮವು ಮುಗಿಯಲು ಅನುಶಯವಂತನಾಗಿ (ಇಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ). ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿವೆ. ಹೋದಂತೆಯೂ ಅದ 
ರಂತಲ್ಲದೆಯೂ (ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ). 


ಚಂದ್ರಲೋಕದಿಂದ 
ಇಳಿಯುವದು ಸಾನುಶಯವೂ, ಅಲ್ಲವೂ? 
(ಭುಷ್ಯ) 

೨೨೪. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಧೂಮಾದಿನಾ ವರ್ತ್ನೃನು ಚನ್ಹ್ರಮಣ್ಣ 
ಲವನು” ಅಧಿರೂಢಾನಾಂ ಭುಕ್ಕಭೋಗಾನಾಂ ತತಃ ಪ್ರತ್ಯವರೋಹಃ ಆಮ್ದಾ 
ಯತೇ- "ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯಾನತ್ಸಂಪಾತಮುಸಿತ್ತಾಥ್ಸೆ ತಮೇವಾಧ್ವಾನಂ ಪುನ 
ರ್ನಿವರ್ತನ್ರೇ ಯಧೇತಮ್‌” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಯಾವತ್‌ 
ಗಮಣೀಯಚರಣಾಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಯೋನಿಮ್‌ ಆಪದ್ಯನ್ಷೇ ಕಪೂಯ 
ಚರಣಾಃ ಶ್ವಾದಿಯೋನಿಮ್‌'' (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭): ಇತಿ! ತತ್ರೇದಂ 
ನಿಚಾರ್ಯತೇ । ಕಂ ನಿರನುಶಯಾ ಭುಕ್ತಕೃತ್ಸುಕರ್ಮಾಣೋಂನರೋಹೆಸ್ತಿ 
ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಸಾನುಶಯಾ ಇತಿ ?॥ 


ಸ ವಾನ 





]. ಇದು ಶ್ರುತಿಯೆ ಅರ್ಥವು ಮಾತ್ರ. 
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೪೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ.ಕ ಸಾಗಿ 


( ಭಾಷ್ಯ್ಕಾರ್ಧ) 

ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಧೂಮಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಚಂದ್ರಮಂಡಲನನ್ನು ಏರಿ 
ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುವರು ಎಂದು ಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಾತನಿರುವವರೆಗೆ ಇದ್ದು ಆಮೇಲೆ ಹೋಗಿದ್ದ ಕ್ರಮದಂತೆ ಈ ದಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾರೆ'' (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಎಂಬುದರಿಂದ 
ಹಿಡಿದು “ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ಮಾಡಿದವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಯೋನಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವರು ನಾಯಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ಯೋನಿಯನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭ರ ಅರ್ಧ) ಎ೦ಬವರೆಗಿನ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬೇ(ಕಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಿರನುತಯರಾಗಿ ಎಂದರೆ 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಯೆ, ಅಧವಾ ಸಾನುಶಯ 
ವಾಗಿ (ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಯೆ) ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಅನುಶಯವಿಲ್ಲದವರಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮಿಗಳು ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೨೫. ಕಂ ತಾವತ್‌ ವ್ರಾಪ್ತಮ್‌ ? ನಿರನುರಯಾಃ ಇತಿ | ಕುತಃ? 
"ಯಾವತ್ಸಂಪಾತವ್‌' ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಾತ್‌ | ಸಂಪಾತಶಜ್ದೇನ ಅತ್ರ ಕರ್ಮಾ 
ಶಯ ಉಚ್ಯತೇ ಸಂಪತನ್ರಿ ಅನೇನ ಅಸಾ ಲ್ಲೋಕಾತ್‌ ಅಮು ಂ ಲೋಕಂ 


ಜ್ರ 
ಫಲೋಸಜಭೋಗಾಯ ಇತಿ! *"ಯಾವತ್ಸಂಪಾತಮುಸಿತ್ವಾ”: ಇತಿ ಚ 
ಕೃತ್ಸೃಸ್ಯ ತಸ್ಯ ಕೃತಸ್ಯ ತತ್ರೈವ ಭುಕ್ತತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ | “ತೇಷಾಂ ಯದಾ 


ತತ್‌ ಹರ್ಯನವ್ನೆತಿ” (ಬ್ಬ. ೬-೨-೧೬) ಇತಿ ಚ ಶುತ್ನನ್ನರೇಣ ಏಷ ಏವಾರ್ಥಃ 
ಲ ಲ 4 ಸು ಬ್‌ 
ಪ್ರದರ್ಶ್ಯತೇ | ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ | ಯಾವತ್‌ ಅಮುಸ್ಮಿಲ್ಲೋಕ ಉಸಭೋ 


ಕ್ಷವ್ಯಂ ಕರ್ಮ ತಾವತ್‌ ಉಪಭುಬಕ್ತ್ಯೀ ಇತಿ ಕಲ್ಪಯಿಷ್ಯಾನಿ ಇತಿ | ನೈವಂ 


ಕಲ್ಸಯಿತುಂ ಶಕ್ಕತೇ | "ಯತ್ಸಿಂಚ' ಇತಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಪರಾಮರ್ಶಿತ್‌ | 


|. ಕರ್ಮವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಬರುತ್ತಾರೆಂದರೆ ಸಂಸಾರದ 
ನಿಷಯಕ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯವು ದೃಢವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ರ.ಪ್ರ.ಯುಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಂತೆ ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಗತಿ, ಅದು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಕ್ಕೆಬರುವದು ಎಂದಾ 
ಗುತ್ತದೆ , ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಹಿಂ ತಿರುಗಿಬರುವದೂ ಕರ್ಮಕೃತನೆಂದುಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ನ್ಯಾ ನಿ, ಕರ್ಮಶೇಷವು ಇಸ್ಟೇ ಇರುವದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯನಿಸಿದ್ದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಮೋಕ್ಷಫಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಈ ಆಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ ಲ] ಪೂ.ಪ. ಅನುಶಯವಿಲ್ಲದವರಾಗಿಯೇ ಕರ್ಮಿಗಳು ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ ೪೦೭ 


“ಪ್ರಾಪ್ಯಾನ್ನಂ ಕರ್ಮಣಸ್ತಸ್ಯ ಯತ್ನಿಂ ಹೀಹೆ ಕರೋತ್ಯಯಮ್‌ | ತಸ್ಮಾ 
ಲ್ಲೋಕಾತ್‌ ಪುನರೇತ್ಯಸ್ಮೈ ಲೋಕಾಯ ಕರ್ಮಣೇ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತಿ 
ಹಿ ಅಪರಾ ಶ್ರುತಿಃ "ಯತ್ಠಿಂಚ' ಇತ್ಯವಿಶೇಷ ನರಾಮರ್ಶೇನ ಕೃತ್ಸ್ನಸ್ಯ ಇಹ 
ಕೃತಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ತತ್ರ ಕ್ಷಯಿತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ! ಅನಿ ಚ ಪ್ರಾಯಣಮ್‌ 
ಹಿನಾರಿ ಪಲ್ಯ ಕರ್ಮಣೋಣಭಿವ್ಯಯ್ಲಕಮ್‌ | ಪ್ರಾಕ್ಟ್ರಾಯಣಾತ್‌ ಆರಬ್ಬ 
ಫಲೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಪ್ರತಿಬದ್ಧಸ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕ್ಯನುಪಪತ್ತೇಃ । ತಚ್ಚ ಅನಿ 
ಶೇಷಾತ್‌ ಯಾವತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅನಾರಬ್ಬ ಫಲಮ್‌ ತಸ್ಯ ಸರ್ವಸ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಜ್ಹಾ 
ಕಮ್‌ | ನ ಹಿ ಸಾಧಾರಣೇ ನಿಮಿಕ್ತೇ ನೈಮಿತ್ತಿಕಮ್‌ ಅಸಾಧಾರಣಂ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ನ ಹಿ ಅನಿಶಿಷ್ಟೇ ವ್ರದೀಪಸಂನಿಧೌ ಫೆಟೋಂಭಿವ್ಯಜ್ಯತೇ ನ ಪಟ 
ಇತ್ಯುಪವದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿರನುಶಯಾ ಅವರೋಹನ್ತೀತಿ | 


(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಯಾವ) ಅನು 
ಶಯೆವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ). ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
"ಸಂಪಾತವಿರುವವರೆಗೆ' ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವಿರುವದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪಾತ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಕರ್ಮಾಶಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಆ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಫಲಭೋಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ (ಸಂಪತನ್ತಿ), ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಸಂಪಾತವೆಂದು ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಸರು). “ಸಂಪಾತವಿರುವವರೆಗೆ ಇದ್ದು' ಎಂದದ್ದ 
ರಿಂದ ಮಾಡಿದ ಆ (ಕರ್ಮ)ವನ್ನೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಭೋಗಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ಅವರಿಗೆ ಯಾವಾಗ ಅದು ಮುಗಿಯುತ್ತದೆಯೋ .” (ಬೃ. 
೬-೨-೧೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತ್ಯಂತರವೂ ಇದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


(ಪ್ರತಿವಾದಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು. "ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಆ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸಬೇಕೋ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಭೋಗಿಸು 
ತ್ತಾನೆ'ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಧವನ್ನು) ಕಲಿಸೋಣ (ಎಂದು ಅವನೆನ್ನ ಬಹುದು 
ಆದರೆ) ಹೀಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಎಷ್ಟಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನೂ' ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
(ಇದರ ವಿವರ): “ಇವನು ಇಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು (ಕರ್ಮ)ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೋ 
ಆ ಕರ್ಮದ ಅಂತವನ್ನು ಪಡೆದು, ಆ ಲೋಕದಿಂದ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಮತ್ತೆ 
ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಿ ಬರುವನು” (ಬೃ. ೪-೪-೩) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
"ಎಷ್ಟು (ಕರ್ಮವಿದೆಯೋ) ಅಷ್ಟನ್ನೂ' ಎಂದು ಸಾವಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರಾಮರ್ಶ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದಕರ್ಮವೆಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಮುಗಿದುಹೋಗುವದೆಂದೆ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಯುವದೆಂಬುದು ಅನಾ ಬ್ರಫಲವುಳ್ಳ 


ಇನ್‌ ಈ 
೪೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ.೧ಿ 


ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಭಿನ್ಯಂಜಕವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಯುವ ಮುಂಜೆ ಆರಬ್ಧಫಲವುಳ್ಳ, 
ಕರ್ಮವು ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಹಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ಅನಾರಬ್ಬಫಲ(ವುಳ್ಳೆ ಕರ್ಮವು) 
ಎಷ್ಟೆಷ್ಟಿದೆಯೋ ಅದೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆ (ಸಾವು) ಅಭಿವ್ಯಂಜಕ(ವೆನ್ನ ಬೇಕು). ಏಕೆಂ 
ದರೆ ನಿಮಿತ್ತವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ನೈಮಿತ್ತಿಕವು ಮಾತ್ರ ಅಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಲಾರದು , ದೀಪವು ಹೆತ್ತಿರನಿರುವದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಗಡಿಗೆಯು 
ತೋರುತ್ತದೆ, ಬಟ್ಟೆಯು (ಮಾತ್ರ) ತೋರುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲವಷ್ಟಿ ? ಆದ್ದರಿಂದ ನಿರನುಶಯರಾಗಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಓದ್ದಾಂತ: 
ಅಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಸಾನುಶಯರಾಗಿಯೇೆಃ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨.೨೨೬, ದಿನಂ ಪ್ರಾಸ್ಕೇ ಬ್ರೂಮಃ “ಕೃತಾತ್ಯ ಯೇಂನುಶಯವಾನ್‌' ಇತಿ 
ಯೇನ ಕರ್ಮ ವೃನ್ಹೇನ ಚನ್ಹ್ರಮಸವ3” ಆರೂಢಾಃ ಪಲೋವಭೋಗಂಯ, 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಉಪಭೋಗೇನ ಕ್ಷಯಿತೇ ತೇಷಾ ಯತ್‌ ಅಮ್ನಾಯಂ 
ಶರೀರಂ ಚನ್ನ ಮಸಿ ಉಪಭೋಗಾಯ ಆರಬ್ಬಮ್‌ ತತ್‌ ಉಪಭೋಗ 
ಕ್ಷಯದರ್ಶನಶೋಕಾಗ್ತಿಸಂಪರ್ಕಾತ ಪ್ರವಿಲೀಯತೇ ಸವಿತೃ ಕಿರಣಸಂಪರ್ಕಾ 
ದಿವ ಹಿಮಕರಕಾಃ, ಹುತಭುಗರ್ಚಿಃ ಸಂವರ್ಕಾದಿವ ಚ ಫ್ರುತಕಾರಿನ್ಯಮ | 
ತತಃ ಕೃತಾತ್ಯಯೇ ಕೃತಸ್ಯ ಇಷ್ಟಾದ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲೋಪಭೋಗೇನ ಉಪ 
ಶಯೇ ಸತಿ ಸಾನುಶಯಾ ಏವ ಇಮಮ್‌ ಅವರೋಹತ್ತ್ರಿ | ಕೇನ ಹೇತುನಾ? 
ದೃಷ್ಟಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಭ್ಯಾಮ್‌ ಇತ್ಯಾಹ । ತಧಾ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ಶ್ರುತಿಃ ಸಾನುಶಯಾ 
ನಾಮ್‌ ಅವರೊ € ಹಂ ದರ್ಶಯತಿ “ತದ್ಯ ಇಹ ರಮಣೀಯಚರಣಾ 
ಅಭ್ಯಾಶೋ ಹ ಯತ್‌ ತೇ ರಮಣೀಯಾಂ ಯೋನಿಮಾಪದ್ಯೇರನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಯೋನಿಂ ವಾ ಕ್ಷತ್ರಿಯಯೋೇನಿಂ ವಾ ವೈಶ್ಯಯೋನಿಂ ನಂಂಧ ಯ ಇಹ 
ಕಪೂಯಚರಣಾ ಅಭ್ಯಾಶೋ ಹ ಯತ್ತೇ ಕಪೂಯಾಂ ಯೋನಿಮಾನದ್ಯೇ 
ರಣ್‌ ಯೋನಿಂ ವಾ ಸೂಕರಯೋನಿಂ ವಾ ಚಣ್ಣಾಲಯೋನಿಂ ವಾ” (ಛಾ.೫- 
೧೦-೭) ಇತಿ | ಚರಣಶಬ್ಬೇನ ಅನುಶಯಃ ಸೂಚ್ಯತ ಇತಿ ವರ್ಣಯಿಷ್ಯತಿ | 
ದೃಷ್ಟಶ್ಚಾಯಂ ಜನ್ಮನೈವ ಪ್ರತಿಪ್ರಾಣಿ ಉಚ್ಛಾವಚರೂಸ ಉಪಭೋಗಃ 
ಪ್ರವಿಭಜ್ಯಮಾನ ಆಕಸ್ಮಿಕತ್ವಾಸಂಭವಾತಿ್‌ ಅನುಶಯಸದ್ಭಾವಂ ಸೂಚಯತಿ | 
ಅಭ್ಯುದಯ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಯೋಃ ಸುಕೃತದುಷ್ಛೃತಹೇತುತ್ವಸ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯತಃ 
ತಾಸ್ರ್ರೇಣಾವಗಮಿತತ್ವಾತ್‌ | ಸ್ಮೃತಿರಸಿ “ವರ್ಣೊ ಆಶ್ರಮಾಶ್ಚ ಸ್ವಕರ್ಮ 


ಅಧಿ ೨ ಸೂಲ] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಸಾನುಶಯರಾಗಿಯೇ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ ೪೦೯ 


ನಿಷ್ಟಾಃ ಪ್ರೇತ್ಯ ಕರ್ಮಫಲಮನುಭೂಯ ತತಃ ಶೇಷೇಣ ನಿಶಿಷ್ಟದೇಶಜಾತಿ 
ಶುಲರೂಪಾಯುಃ ಶ್ರುತವೃತ್ತವಿತ್ರಸುಖಮೇಧಸೋ ಜನ್ಮ ಪ್ರತಿಸದ್ಯನ್ನೇ” 
(ಗೌ. ಧ ೨-೨-3೯, ಮೆ ಗೌ, ಧೆ. ೧೧-೩೧) ಇತಿ ಸಾನುಶಯಾನಾಮೇವ 
ಅನರೋಹಂ ದರ್ಶಯತಿ [| 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವನಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ “ಕೃತಾತ್ಯಯೇಂನುಶಯ 
ವಾನ್‌? ಎಂಬ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಕರ್ಮ 


ಮೂಹೆದಿಂದ ಚಂದ್ರಲೋಕನನ್ನು ಫಲದ ಉಪಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಏರಿದ್ದರೋ 
ಜದು ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಕ್ರಯವಾಗಲು ಆ (ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳ) ಅಸ್ಸಿ 
ನಿಂದಾಗಿದ್ದ ಶರೀರವು? ಚಂದ್ರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉಪಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಆಗಿತ್ತಷ್ಟೆ, 
ಅದು ಉಸಭೋಗವು ಸನೆಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡ ಶೋಕನೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯ 
ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಆಲಿಕಲ್ಲುಗಳು (ಕರಗು) 
ವಂತೆಯೂ, ಬೆಂಕಿಯ ಉರಿಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ತುಪ್ಪದ ಗಟ್ಟಿಯು (ಕರಗು) 
ವಂತೆಯೂ) ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತದೆ ಆ ಬಳಿಕ ಕೃತಾತ್ಯಯವಾಗಲ್ಲು, ಕೃತವೆಂಬ 
ನಿಷ್ಟಾದಿಕರ್ಮವು ಫಲದ ಉಪಭೋಗದಿಂದ ಸವೆದುಹೋಗಲಾಗಿ ಸಾನುಶಯ 
ರಾಗಿಯೇ ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 

ಯಾವ ಹೇತುನಿಎಂದ ? ಎಂದರೆ :ದೃಷ್ಟಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ (ಎಂದು) 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವು ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು “ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ರಮಣೀಯ ಚರಣರಂಗಿದ್ದರೋ ಅವರು ರಮಣೀಯವಾದ ಯೋನಿಯನ್ನು- 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋನಿಯನ್ನೋ ಕ್ಷತ್ರಿಯಯೋನಿಯನ್ನೋ ವೈಶತ್ಯಿಯೋನಿಯನ್ನೋ 
ಪಡೆಯುವರೆಂಬುದು ಖಬೇಗನೆಯೆ (ಆಗುವದು). ಇನ್ನು ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ 
ಕಪೂಯಚರಣರಾುಗಿದ್ದರೋ* ಅವರು ಕಟ್ಟ ಯೋನಿಯನ್ನೇ- ನಾಯಿಯ 
ಯೋನಿಯನ್ನೋ ಹಂದಿಯ ಯೋನಿಯನ್ನೋ ಚಾಂಡಾಲಯೋಸನಿಯನ್ನೋ- 
ಪಡೆಯುವರೆಂಬಿದು ಬೇಗನೆಯೇ (ಆಗುವದು)” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭) ಎಂದು 
ಸಾನುಶಯರಾಗಿಯೇ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಚರಣಶಬ್ದದಿಂದ 
ಅನುಶಯವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ ಎಂದು ಮುಂಡೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಹುಟ್ಟು 


1° ಆಯಾ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆಯು ಭೂತವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಶರೀರವು ಏರ್ವಡುವ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


9. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ದೃಷ್ಟ ಎಂ ದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನ್ರ, ಶ್ರುತಿಯು ಶ್ರುತಿಯು ನಿರವೇಕ್ಷ 


ಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನೆಂದಿದೆ 
ಕೆಬ್ಬಿ ಆಚರಣೆಯೆನರಾಗಿದ್ದರೋ, 


ವಾಗಿ 


3 
3 


೪೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ಪಾ೧ 


ಇಗಲೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಾಣಿಗೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯ ರೂಪದ ಉಪಭೋಗವು 
ವಿಂಗಡವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರ:ವದರಿಂದ ಅದು ಆಕಸ್ಮಿಕವಾಗಿ ಆಗಲಾರ 
ದಾದ್ದರಿಂದ ಅನುಶಯವಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಭ್ಯು 
ದಯವೂ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ ಕಾರಣದಿಂದಾಗುವದೆಂದು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಸ್ಮೃತಿಯೂ “(ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯ) ವರ್ಣದವರೂ ಆಶ್ರಮದವರೂ ಸ್ವಕರ್ಮನಿಷ್ಟರಾಗಿದ್ದು ಸತ್ತಬಳಿಕ 
ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಆಮೇಲೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಉಳಿದ (ಕರ್ಮದ ಫಲವಾಗಿ) 
ಆಯಾ ದೇಶ, ಜಾತಿ, ಕುಲ್ಕ ರೂಪ, ಆಯುಸ್ಸು, ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ, ನಡತೆ, ಧನ, 
ಸುಖ್ಯ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ- ಇವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಜ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ” 
(ಗೌ ಧ. ೨.೨೨೯, ಮೈ. ಗೌ, ಧೆ. ೧೧-೩೧) ಎಂದು ಸಾನುಶಯವಾಗಿಯೇ 
ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅನುಶಯವೆಂದರೇನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಏಕದೇಶಿಗಳ ಮತ 
(ಭಾಸ್ಕ್ರ) 

೨೨೭. ಕಃ ಪುನರನುಶಯೋ ನಾಮ ಇತಿ? ಕೇಚಿತ್‌ ತಾವದಾಹುಃ | 
ಸ್ವರ್ಗಾರ್ಧಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಭುಕ್ತಫಲಸ್ಯ ಅವಶೇಷಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅನುಶಯೋ 
ನಾಮ ಭಾಣ್ತಾನುಸಾರಿಸ್ಸೇಹನರ್ತ | ಯಥಾ ಹಿ ಸ್ನೇಹೆಭಾಣ್ಹಾಂ ರಿಚ್ಛಮಾನಂ 
ನ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ರಿಚ್ಯತೇ, ಭಾಣ್ಟಾನುಸಾರ್ಯೇವ ಸಲಿತ್‌ ಸ್ನೇಹಶೇಷಃ ಅವ 
ತಿಷ್ಪತೇ, ತಧಾ ಅನುಶಯೋಸಫಿ ಇತಿ । ನನ. ಕಾರ್ಯನಿರೋಧಿತ್ರಾತ್‌ 
ಅದೃಷ್ಟಸ್ಯ ನ ಭುಕ್ತಫಲಸ್ಯ ಅನಶೇಷಾವಸ್ಥಾನಂ ನಷ್ಟಯ್ಯಮ | ನಾಯಂ 
ದೋಷಃ । ನ ಹಿ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಭುಕ್ತಸಲತ್ವಂ ಕರ್ಮಣಃ ಪ್ರತಿಜಾನೀಮಹೇ' 
ನನು ನಿರನಶೇಷಕರ್ನುಸಲೋಸಪಚೋಗಾಯ ಚನ್ಹ್ರಮಣ್ಣಲನ ಅರೂಢಃ | 
ಬಾಢರು | ತಧಾಪಿ ಸ್ವಲ್ಪಕರ್ಮಾವಶೇಷಮಾತ್ರೇಣ ತತ್ರ ಅವಸ್ಥಾತುಂ ನ 
ಲಭ್ಯತೇ ' ಯಥ ಕಿಲ ಕಶ್ಚಿತ” ನೇವಕಃ ಸಕ ಲೈಃ ಸೇವೊೋಪಕರ ಣೈ 
ರಾಷಕುಲವಮಂಃ ಉಪಸೃಪ್ರಃ ಚಿರಪ್ರವಾಸಾತ್‌ ಪರಿಕ್ಷೀಣಬಹೂಪಕರಣಃ 
ಛತ್ರಪಾದುಕಾದಿಮಾತ್ರಾನಶೇಷಃ ನ ರಾಜಕುಲೇ ಅವಸ್ಥಾತುಂ ಶಕ್ಟೋತಿ | 
ಬವಮ್‌ ಅನುಶಯೆಮಾತ್ರಸರಿಗ್ರಹೋ ನ ಚನ್ನ _ಮಣ್ಮಲೇ ಅವಸ್ಥಾತುಂ 


ಶಕ್ನೋತೀತಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಅನುರಯವೆಂದರೇನು? (ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗಾರ್ಥವಾದ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೮] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅನುಶೆಯನೆಂದರೆ ಐಹಿಕಫಲವನ್ನು ಕೊಢುವ ಕರು ೪೧೧ 


ಅನುಭವಿಸಿ ಉಳಿದಿರುವ ಯಾವದೋ ಒಂದು (ಭಾಗವು) ಅನುಶಯನು. 
ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದಿರುವ ಜಿಡ್ಡಿನಂತೆ (ಇದನ್ನು ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. ಇದರೆ ವಿನರ) : ಹೇಗೆ ಎಣ್ಣೆಯ ಪಾತ್ರೆಯನ್ನು ಬರಿದುಮಾಡಿದರೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬರಿಯುಮಾಡುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಪಾತ್ರೆಯನ್ನಂಟಕೊಂಡೇ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಎಣ್ಣೆಯ ಶೇಷವು ಹತ್ತಿಕೊಂಡೇ ಇರುವದೋ, ಹಾಗೆ ಅನುಶಯವೂ 
(ಅಂಟಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ) ಎಂದು (ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಅದೃಷ್ಟವು ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭುಕ್ತ 
ಫಲವಾದ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಅವಶೇತವು ಇರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ*! 

(ಏಕೆದೇಶಿಯ ಪರಿಹಾರ)`- ಇದು ಜೋಷವಲ್ಲಿ. ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೋಗಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುವದೆಂದು (ನಾವು) ಹೇಳುವದಿಲ್ಲಃ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ): - ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆಂದ 
ಲವೆ, ಚಂದ್ರಮಂಡಲವನ್ನು ಏರಿದ್ದನು ) 

(ಪರಿಹಾರ)`-ನಿಜ. ಆದರೂ ಸ್ವಲ್ಪವೇ ಕರ್ಮವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ (ಅವನು) ನಿಂತಿರುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬ ಸೇವಕನು 
ನೇವೋಪಕರಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅರಮನೆಗೆ ಹೋಗಿದ್ದವನು 
ಬಹುಕಾಲ ಅಲ್ಲಿದ್ದದ್ದರಿಂದ ಬಹಳ ಉಪಕರಣಗಳು ಮುಗಿದುಹೋಗಲಾಗಿ 
ಭತ್ರ, ಪಾದುಕೆ. ಮುಂಶಾದವುಗಳಷ್ಟೇ ಉಳಿದರೆ ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗಲಾರದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅನುಶಯವು ಮಾತ್ರ ಇರುವವನು ಚಂದ್ರಮಂಡಲ 
ದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲಾರದೆ ಇರುವನು, (ಹೀಗೆಂದು ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ). 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಅನುಶಯವೆಂದರೆ ಐಹಿಕಫಲವನ್ನು 
ಕೂಡುವ ಕರ್ಮಶೇಷವು 


(ಭಾಷ್ಕ) 
೨೨೮. ನ ಚೈತದ್‌ ಯುಕ್ತಮಿವ! ನ ಹಿ ಸ್ತರ್ಗಾರ್ಥಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ 
ಭುಕ್ತಫಲಸ್ಯ ಅವಶೇಷಾನುವೃತ್ತಿಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ಕಾರ್ಯವಿರೋಧಿತ್ರಾತ" 


]. ಕರ್ಮದ ಅದೃಷ್ಟವು ಫಲವನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟೇತೀರಬೇಕು; ಆದರೆಲ್ಲಿ ಸ್ಪಲ್ಪ ಉಳಿ 
ದಿರುವದೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 

೧. ಹಾಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅನುಶಯನು ಉಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿರುಶ್ತಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಸ್ಥಲ, ಭಾಗವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ ರೂ ಅದ್ಲಷ್ಟವು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯನನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗು 
ನಖ ಎ ಬ ಚ ಷ್ಠ ಹ್ಮ 
ವದು ಎಂದು ಭಾವ, 

3. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಲಿಲ್ಲನೆಂಬ 
ಜೋಸನಿಲ್ಲ. 


೪೧೨ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ (ಅ ಸಾ.೧ 


ಟಖ ಆ. 


ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನನ್ವೇತದಪುಕ್ತಮ್‌ ನ ಸ್ವರ್ಗಫಲಸ್ಯ ಕರ್ಮಣೋ ನಿಖಲಸ್ಯ 
ಭುಕ್ತಫಲತ್ವಂ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ । ತದೇತತ್‌ ಅನೇಶಲಮ್‌ | ಸ್ವರ್ಗಾರ್ಧಂ ಕೆಲ 
ಕರ್ಮಸ್ವ್ರರ್ಗಸ್ಥಸ್ಯೈವ ಸ್ವರ್ಗಫಲಂ ನಿಖಿಲಂ ನ ಜನಯತಿ, ಸ್ವರ್ಗಚ್ಯುತಸ್ಯಾಪಿ 
ಕಂಚಿತ ಫಲಲೇಶಂ ಜನಯತೀತಿ | ನ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣಕಾನಾಮ್‌ ಈದೃತೀ 
ಕಲ್ಪನಾ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ಸ್ನೇಹಭಾಣ್ನೇ ತು ಸ್ನೇಹಲೇಶಾನುವ್ನ ತ್ರಿರ್ದೃಷ್ಟ 
ತ್ರಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ 1 ತಥಾ ಸೇವಕಸ್ಯ ಉಪಕರಣಲೇಶಾನುವೃತ್ತಿಶ್ಚ 
ದೃಶ್ಯತೇ | ನ ತ್ರಿಹ ತಧಾ ಸ್ವರ್ಗಫಲಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಲೇಶಾನುವೃತ್ತಿ 
ರ್ದ್ವಶ್ಯತೇ | ನಾಪಿ ಕಲ್ಪಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ಸ್ವರ್ಗಫಲತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿರೋಧಾತ್‌ | ಅವಶ್ಯಂ ಚೈ ತದೇವಂ ವಿಜ್ಞೇಯವ್‌ ನ ಸ್ಪರ್ಗಫಲನ್ಯ 
ಇಷ್ಟಾದೇಃ ಕರ್ಮಣಃ ಭಾಣ್ನಾನುಸಾರಿ ನ್ನೇಹವತ್‌ ಏಕದೇಶೋಂನು ವರ್ತ 
ಮಾನಃ ಅನುಶಯಃ ಇತಿ! ಯದಿ ಹಿ ಯೇನ ಸುಕೃತೇನ ಕರ್ಮಣಾ 
ಇಷ್ಟಾದಿನಾ ಸ್ವರ್ಗಮ್‌ ಅನ್ರಭೂವನ್‌ ತಸ್ಯೈ ವ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ನಕದೇಶಃ 
ಅನುಶಯಃ ಕಲ್ಪೆ ತ, ತತೋ ರಮಣೀಯ ಏನ್ಸೆಕೋಂನುಶಯಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌, ನ ವಿಪರೀತಃ 1 ತತ್ರ ಇಯಮ್‌ ಅನುಶಯವಿಭಾಗಶ್ರುತಿರುನ 
ರುಥ್ಯೇತ-“ತದ್ಯ ಇಹ ರಮಣೀಯಚರಣಾ ಅಧ ಯ ಇಹ ಕಸಪೂಯ 
ಚರಣಾಳ (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಮುಸ್ಮಿಕಫಲೇ ಕರ್ಮ 
ಜಾತ ಉಪಭುಕ್ತೇ ಅವಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಐಹಿಕಫಲಂ ಕರ್ಮಾನ್ರರಜಾತಮ್‌ ಅನು 
ಶಯತ, ತದ್ರನ್ರೋನರೋಹಸ್ತೀತಿ!! 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆದರೆ ಇದು ಯುಕ್ಕವೆಂದು (ತೋರು)ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗಾರ್ಧ 
ವಾದ ಕರ್ಮದ ಫಲವನ್ನು ಭೋಗಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ (ಅದರ) ಅವಶೇಷವು 
ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ( ಅದು) 
ಾಇರ್ಯವಿರೋಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ: ಎಂದು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲವಲ್ಲ! ಏಕಂದರೆ ಸ್ಪರ್ಗಫಲಕವಾದ 
ಕರ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಭುಕ್ತಫಲವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಪರಹಾರ) :- ಆ ಈ (ಅಭಿಪ್ರಾಯವು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಸ್ವರ್ಗಾರ್ಧ 
ವಾದ ಕರ್ಮವು ಸ್ವರ್ಗದೆಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ವರ್ಗಫಲವನ್ನೂ ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ 
ವಂತೆ, ಸ್ವರ್ಗಚ್ಯುತನಾದವನಿಗೂ ಬೇರೊಂದಿಷ್ಟು ಫಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ 

]. ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕರ್ಮವು ಉಳಿಮತೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ 


ವಿರೋದ್‌ 


ಆಧಿ.೨ ಸೂ.ಳ] ನಿರನುಶಯವಾದದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೪೧೬೩ 


ಯಂತೆ! ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕರಾದವರಿಗೆ ಇಂಧ ಕಲ್ಪನೆಯು ಯುಕ್ತವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲಃ. ಎಣ್ಣೆಯ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಾದರೋ ಒಂದಿಷ್ಟು ಎಣ್ಣೆಯು ಉಳಿದು 
ಕೂಂಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಅದರಂತೆ ಸೇವಕ 
ನಿಗೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಉಪಕರಣವು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಈ (ಸಇದರ್ಭ)ದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕರ್ಮದ ಲೇಶವು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವವು. ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, ( ಹಾಗೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಸ್ವರ್ಗಫಲ(ವುಳ್ಳ ಕರ್ಮ) ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ವರ್ಗಫ ಚಿಕ ೫ರ ಇಷ್ಟಾದಿಕರ್ಮದಲ್ಲ ಪಾತ್ರಾ ಯಾ ಎಣ್ಣೆ 
ಯಂತೆ ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡುಬರುವ ಒಂದು ಭಾಗವು ಹ 
ಸರಿಯಲ್ಲ) ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೀಗೆಯೇ ಒಪ್ಪಲೂ ಬೇಕ... ಏಕೆಂದರೆ 
ಯಾವ ಇಷ್ಟಾದಿಪುಣ್ಯುದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಅನುಭನಿಸಿದರೋ ಅದರದ್ದೇ 
ಒಂದು ಅಂಶವು ಅನುಶಯನು ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಆಗ ರಮಣೀಯವಾದ 
ದ್ದೊಂದೇ ಅನುಶಯವಾಗುವದು, (ಆದಕ್ಕೆ) ವಿಸರೀತವಾದದ್ದು (ಅನ.ಶಯ) 
ವಾಗಲಾರದು ಆಗ “ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ರಮಣೀಯಚರಣರೋ 

ಇನ್ನು ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಕಪೂಯಚರಣರೋ'' ( ಛಾಂ ೫-೧೦-೭) 
ಎಂದು ನಿಂಗಡಿಸಿರುವ ಈ ಅನುಶಯಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಮುಷ್ಮಿಕಫಲವುಳ್ಳೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಉಸಭೋಗಮಾಡಿದಬಳಿಕ 
ಉಳಿದ ಐಹಿಕಫಲವುಳ್ಳ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮಜಾತನೇ ಅನುಶಯವು; 
ಅದರಿಂದೊಡಗೂಡಿ (ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು) ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಒನ್ಸಬೇಕು. 


ರನುಶಯವಾದದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೨೯. ಯದುಕ್ತಮ 6" ಯತ್ನಿಂಚ ಸೂ ಬಟ್ಛ 
ಸರ್ವನ್ಯೇಹ ಕೃ ತಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲೋಪಭೋಗೇನ ಅನ್ನಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ನಿರನು 
ಶಯಾ ಅವಕೋಹ್ತಿ ತಿ 1 ನೈತದೇವಮ್‌ | ಅನುಶಯನಸದ್ದಾ ವಸ್ಯ ಅವ 
ಗಮಿತತ್ವಾತ್‌ ಯತ್ನಿಂಚಿದಿಹ ಕೃತಮ್‌ ಆಮುಸ್ಮಿಕಫಲಂ ಕರ್ಮ 
ಆರಬ್ಬ ಭೋಗಂ ತತ್ಸರ್ವಂ ಫಲೋಪಭೋಗೇನ ಕ್ಷಸಯಿತ್ತಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ । 
ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌ ಪ್ರಾಯಣಂ ಅವಿಶೇಷಾತ್‌ ಅನಾರಬ್ಧ ಫಲಂ ಕೃತ್ಸಮೇವ 
ಕರ್ಮ ಅಭಿವ್ಯನಕ್ತೆ, ತತ್ರ ಕೇನಚಿತ್‌ ಕರ್ಮಣಾ ಅಮುಷಸ್ಮಿನ್‌ ಲೋಕೇ 
ಫಲಮ್‌ ಆರಭ್ಯತೇ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಇತ್ಯಯಂ ವಿಭಾಗೋ ನ ಸಂಭವ 
ತೀತಿ ! ತದಪಿ ಅನುಶಯಸದ್ಭಾವಪ್ರತಿಪಾದನೇನೈವ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಕರ್ನ | ಅಪಿ 


ee ಭಾ ಗಾ ಬತಾ ಫು ಇ ಅಾಜಸಾಣಾಜಸಾ ಜಾ 


1 ಶಬ್ದವು ಹಾಗೆಂಬೇನೂ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 


೪೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ.೧ 


ಚ ಕೇನ ಹೇತುನಾ ಪ್ರಾಯೆಣನುಾ ಅನಾರಬ್ಬ ಫಲಸ್ಯ ಕರ್ಮಣೋಂಭಿ 
ವ್ಯಜ್ಣಾಕಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯೆತೇ ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಆರಬ್ಬಸಲೇನ ಕರ್ಮಣಾ 
ಪ್ರತಿಬಗ್ಗಸ್ಯ ಇತರಸ್ಯ ವೃತ್ತು 3ದ್ಫವಾನ.ಪಪತ್ತೇಃ ತದುಪಶಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಯಣ 
ಕಾಲೇ ವೃತ್ತು ದ ವೋ ಭವತಿ ಇತಿ ಯದ್ಯು ಚ್ಯೇತ | ತತೋ ವಕ್ತವ್ಯಮ 
ಯಥೈವ ತರ್ಹಿ ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಾಯಣಾತ್‌ ಆರಬ್ಧಫಲೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಪ್ರತಿ 
ಬಪ್ಪಸ್ಯ ಇತರಸ್ಯ ವೃತ್ತ್ಯುದ್ಭವಾನುಪಪತ್ತಿಃ |: ಏನಂ ಪ್ರಾಯಣಕಾಲೆಟನಿ 
ವಿರುದ್ಧಫಲಸ್ಯ ಅನೇಕಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಯುಗಪತ್ಸಲಾರಮ್ಪಾಸಂಭವಾತ್‌ ಬಲ 
ವತಾ ವ್ರತಿಬದ್ದಸ್ಯ ದುರ್ಬಲಸ್ಯ ವೃತ್ಯುದ್ಧವಾನುಪಪತ್ತಿರಿತಿ | ನಹಿ ಅನಾ 
ರಬ್ದಫಲತ್ವಸಾಮಾನ್ಯೇನ ಜಾತ್ಯನ್ನರೋಪಭೋಗ್ಯಫಲಮಸಿ ಅನೇಕಂ ಕರ್ಮ 
ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಯಣೇ ಯುಗಪರ್‌ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಂ ಸತ್‌ ಏತಾಂ ಜಾತಿಮ್‌ 
ಆರಭತ ಇತಿ ಶಕ್ಕಂ ವಕ್ತುಮ್‌ । ಪ್ರತಿನಿಯತಫಲತ್ತೆನಿರೋಧಾತ್‌ | ನಾನಿ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಕರ್ಮಣಃ ಪ್ರಾಯಣೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಃ ಕನ್ಯಚಿತ ಉಜ್ಜೀದಃ ಇತಿ 
ಶಳ್ಯುತೇ ವಕ್ತುಮ | ಐಕಾಸ್ತಿಕಫಲತ್ವವಿರೋಧಾತ್‌ | ನಹಿ ಪ್ರಾಯಕ್ಪಿತ್ತಾ 
ಏಭಿರ್ಹೇತುಭಿರ್ವಿನಾ ಕರ್ಮಣಾಮ” ಉಚ್ಛೇದಃ ಸಂಭಾವ್ಯತೇ। ಸ್ಮೃತಿರಪಿ 
ವಿರುದ್ಧಫಲೇನ ಕರ್ಮಣಾ ಪ್ರತಿಬದ್ಧಸ್ಯ ಕರ್ಮಾನ್ರರಸ್ಯ ಚಿರರ್ಮ ಅವಸಾನಂ 
ದರ್ಶಯತಿ - . "ಕದಾಚಿತ್‌ ಸುಕೃತಂ ಕರ್ಮ: ಕೂಟಸ್ರಮಿಹ ತಿಪ್ಪಿ : 
ಮಜ್ಜ ಮಾನಸ್ಯ ಸಂಸಾರೇ ಯಾನದ್‌ ಮಃಖಾದ್ದಿಮುಚ್ಯ ತೇ ” (ಮೋ. ಧ. 
೨೯೦-೧೮) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ। ಯದಿ ಚ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಅನಾರಬ್ಬ ಫಲಂ 
ಕರ್ಮ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಯಣೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸತ್‌ ಏಕಾಂ ಜಂತಿಮ್‌ ಆರಭೇತ 
ತತಃ ಸ್ವರ್ಗನರಕತಿರ್ಯಗ್ಯೋನಿಷು ಅಧಿಕಾರಾನವಗಮಾತ್‌ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾ 
ನುತೃತ್ತೌ ನಿಮಿತ್ತಾಭಾವಾತ್‌ ನೋತ್ತರಾಜಾತಿರುನಪಜ್ಯೀತ |! ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾ 
ದೀನಾಂ ಚ ಏಕೈ ಕಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಅನೇಕಜನ್ಮನಿನಿತ್ತತ್ತಂ ಸ್ಮರ್ಯಮಾಣಂ 
ಉಪರುಥ್ಯೇತ |! ನ ಚ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋಃ ಸ್ವರೂಪಫಲಸಾಧನಾದಿಸಮಧಿ 
ಗಮೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ ಅತಿರಿಕ್ತಂ ಕಾರಣಂ ಶಕ್ಯಂ ಸಂಭಾವಯಿಶುಮ್‌ |! ನ ಚ 
ದೃಷ್ಟಫಲನ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಕಾರೀರ್ಯಾದೇಃ ವ್ರಾಯಣಮ್‌ ಅಭಿವ್ಯಣ್ಜಕಂ 
ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯವ್ಯಾಪಿಕಾಪಿ ಇಯಂ ಪ್ರಾಯಣಸ್ಯ ಅಭಿನ್ಯಣ್ಣುಕತ್ವಕಲ್ಪನಾ 

ಪ್ರದೀಪೋಸನ್ಯಾಸೂಣಪಿ ಕರ್ಮಒಲಾಬಲಪ್ರದರ್ಶನೇನೈನ ಪ್ರತಿನೀತಃ | 
ಸ್ಫೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪಾಭಿವ್ಯಕ್ತ್ಯನಭಿವ್ಯಕ್ಕಿನಚ್ಚ ಇದಂ ದ್ರಸ್ಟವ್ಯಮ್‌ |! ಯಧಾ 
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]- ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಮುಂದೆ ಒಂದು “ಇತಿ” ಹೆಚ್ಚುಗಿದೆ. 
4 *ತಾತ' ಎಂಬುದು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾರೆ, 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ.ಲ] ನಿರನಂಶಯವಾದದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೪೧೫ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌ । ನಿವಂ ಪ್ರಾಯಣಂ ಸಮಾನೇಪಿ ಅನಾರಬ್ಬ ಫಲಸ್ಯ ಕರ್ಮ 
ಜಾತಸ್ಯ ಪ್ರಾಸ್ತಾವಸರತ್ತೇ ಬಲವತಃ ಕರ್ಮಣೋ ವೃತ್ತಿಮ್‌ ಉದ್ಭಾವ 
ಯತಿ, ನ ದುರ್ಬಲಸ್ಯ ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯ ವಿರೋಧಾತ್‌ 
ಅಶ್ಲಿ ಷಸ್ಫೋ ಯನ್‌ ಅಶೇಸಕರ್ಮಾಭಿವ್ಯಕ್ತ್ಯಭ್ಯುಪಗಮಃ | ಶೇಸಕರ್ಮ 
ಸದ್ಭಾವೇ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಪಿಪ್ರಸಬ್ಲ ಇತ್ತಯಮಸಿ ಅಸ್ಥಾನೇ ಸಂಭ್ರಮಃ | ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಪರ್ಶನಾತ ಅಶೇಷಕರ್ಮಕ್ಷಯಶ್ರುತೇಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಲಿತಮೇತತ್‌ ಅನು 
ಶಯನನ್ರೋವರೋಹಸನ್ಲಿ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
ಇನ್ನು "ಯತ್ಠಿಂಚ' (ಎಷ್ಟು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೋ) ಎಂದು 
ಅನಿಶೇಷವಾಗಿ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮದ 


ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು (ಭಾ ಭಾ. ೨೨೫) ಹೇಳತ್ತಪ್ಪೆ, ಅದು ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಏಸೆಂದರ ಅನುಶಯವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿಕೊಟ್ಟರು 
ತ್ತೇವೆ; (ಆದ್ದರಿಂದ) ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಮುಷ್ಮಿಕಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಎಷ್ಟು 
ಕರ್ಮ(ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೋ) ಭೋಗವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅದಪ್ಟನ್ನೂ 
ಫಲೋಪಭೋಗದಿಂದ ಕ್ಷಯಿಸಿ (ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ): ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು ಮರಣಕಾಲವು ಅನಾರಬ್ಬವಾಗಿರುವ ಫಣವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲ 
ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಒಂದು 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಫಲವುಂಓಾಗುತ್ತದೆ, ಒಂದು (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಈ ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ (ಫಲಪ್ರಂಟಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬೀ ವಿಭಾಗವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ದಿರಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೂ ಅನುಶಯವು ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಮರಣಕಾಲವು ಅನಾರಬ್ಬ 
ಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವೆಂದು ಯಾವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಒಪ್ಪುತ್ತೀರಿ 
ಎಂಬುದನ್ನು (ನೀವು) ಹೇಳಬೇಕು. "ಆರಬ್ಧಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮವು ಅದ್ದಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ನಾಶವಾಗಲು ಪ್ರಯಾಣಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಆ ಇನ್ನೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) 
ವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂದು (ನೀವು) ಹೇಳುವದಾದರೆ, ಆಗ ಹಾಗಾದರೆ 
ಹೇಗೆ ಸಾಯುವ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಆರಬ್ದಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮದ ಅಡಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಹೇಗೆ ವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದೋ 
ಹಾಗೆಯೆ ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಫಲಪುಳ್ಳ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಒಂದೆ 


1. ಇದು ಬೃಹದಾನಣ್ಯಕಶ್ರುತಿಗೆ ಸಿದ್ಧುಂತಿಯ ಅರ್ಧ. 


೪7೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೩ಪಾ೧ಿ 


ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲವುಂಟಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಬಲ(ಕರ್ಮ) ದ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಿರುವ ದುರ್ಬಲ(ಕರ್ಮ)ಕ್ಕೆ ವೃತ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗುವದು ಅನಾರಬ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಸಭೋಗಿಸಬೇಕಾದ ಫಲವುಳ್ಳ ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳು ಒಂದೇ 
ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿ ಒಂದೇ ಜನ್ಮವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಗೊತ್ತಾದ 
ಫಲವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. :- ಯಾವದೋ ಒಂದು ಕರ್ಮವು 
ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಇನ್ನೊಂದು ನಾರವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಕರ್ಮವು) ನಿಯತವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ (ಅದು) ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು*. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೇ 
ಮುಂತಾದಹೇತುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಗಳು ನಾಶವಾಗವವೆಂದು ಸಂಭಾವಿತವಲ್ಲ'. 
"ನೆಲವು ವೇಳೆ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಮುಳ ಗಿರುವವನು ದುಃಖದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯಾಗುವವರೆಗೂ ಸುಕೃತಕರ್ಮವು ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದು ಕೊಂಡು 
ಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ” (ಮೋ ಧ ೯೦-೧೮) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಸ್ಮೃತಿಯೂ ನಿರುದ್ಧ 
ಫಲವನ್ನು (ಕೊಡುವ) ಕರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾಂತರನು 
ಚಿರಕಾಲದವರೆಗೆ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಒಂದೇ 
ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾರಬ್ಬಫಲವಾದ ಕರ್ಮೆವೆಲ್ಲವೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಒಂದೇ 
ಜನ್ಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ, ತಿರ್ಯಗ್ಯೋನಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ಕಾರವಿದೆಯೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯ ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ.ಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ 
ನಿಮಿತ್ತನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಮುಂದೆ (ಯಾವ) ಜನ್ಮವೂ ಉಂಟಾಗಬಾರದಾಗುವದು* 
ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಕರ್ಮವೇ ಅನೇಕ ಜನ್ಮಗಳಿಗೆ 
ನಿಮಿತ್ತವಾಗುವದೆಂದು ಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು. ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮಗಳ ಸ್ವರೂಪ, ಫಲ ಸಾಧನ-ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೂಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರಮಾಣನವಿದೆಯೆಂದು ಸಂಭಾವಿಸುವದ: 
ಶಕ್ಯವಲ್ಲ ದೃಷ್ಟಫಲವುಳ್ಳ ಕಾರೀರ(ಯಾಗ)ವೇ'. ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 

| ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಫಲವನ್ನೇ ಅನುಭನಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಯಮಕ್ಕೆ 
ನಿರೋಧವಾಗುವದು. 


2. ಅಕ್ಕತಾಭ್ಯಾಗಮ ಕತನಿಪ ಣಾಶ_ಎಂಬ ದೋಷವು ಬಂದು ಶಾಸ್ತವು ವ್ಯರ್ಧ 
ಸ ಸ ಬ್ರ ್‌ಟ್ರ ಲ ಫಿ 
ವಾಗುವದು. 


9. ಪ್ರುಯಶ್ಶಿತ್ತದಿಂದರೋ ಭೋಗದಿಂದಲೋ ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗಬೇಕು! 
ಅಥವಾ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತನಾಗಬೇಕು. 

4 ಆಗ ಮುಕ್ತಿಯು ಚ್ಞಾನವುಂಟಾಗದೆಯೇ ಅಗಿಬಿಡುನದು. 

ಈ ನೃಷ್ಟಿಯಾಗುನದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಯಾಗ. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ ೬] ಸೂತ್ರಶೇಷಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೪೧೭ 


4 


ಕಾಲವು ಅಭಿವುಂಜಕನವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


(ಮರಣಕಾಲವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ) ದೀಪದ 
ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೂ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲದುರ್ಬಲ(ಕರ್ಮ)ಗಳಿವೆ ಎಂದು 
ತೋರಿಸಿದ್ದರಿಂದಲೇ ಅತ್ತ ತಳ್ಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಸ್ಟ್ಹೂಲಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪಗಳಿಗೆ 
ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗಿರುವದು, ಇಲ್ಲದ್ದು ಎಂಬಂತೆಯೇ ಇದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
(ಇದರ ವಿವರ): ಹೇಗೆ ದೀಪಕ್ಕೆ (ವಸ್ತುಗಳು) ತತ್ತಿರವಿರುವದು. ಸಮಾನ 
ವಾದರೂ ಸ್ಥೂಲವಾದ ರೂಪವನ್ಫು ತೋರಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದದ್ದನ್ನು 
(ತೋರಿಸು)ವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಮರಣಕಾಲನು ಅನಾರಬ್ಬಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮ 
ಜಾತಕ್ಸೆ ಸಮಯವು ಬಂದಿರುವದು ಸೆಮಾನನಾದರೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ, ದುರ್ಬಲಕ್ಕೆ (ಮಾಡು)ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿನ್ಯಾಯಗಳಿಗೆ ಏರೋಧವಾಗುವದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ (ಮರಣಕಾಲವು) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳಿಸುವದೆಂದು ಒಪ್ಪುವ 
ಈ (ವಾದವು) ಯುಕ್ತವಲ. ಕರ್ಮದ ಶೇಷವು ಇದೆ ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ್ಸವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವುಂಟಾಗುವದು ಎಂಬುದು ಅಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ತೋರಿ 
ಸಿದ) ಸಂಭ್ರಮವು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಲರ್ಶನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮವೂ 
ಕ್ಷಯವಾಗುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನುಶಯವುಳ್ಳವ 
ರಾಗಿ (ಇಷ್ಟಾದಿಕಂರಿಗಳು) ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಎಂಬೀ ಪಕ್ಷನೇ ನಿಂತಿತು. 


ಮರಣವು ಅಭಿವೃಂಜಕನೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ಧರಿಂದ ಮರಣ 


ಶೆ 


ಸೂತ್ರಶೇಷಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೦. ಶೇ ಚ ಅವರೋಹನ್ತಃ ಯಧೇತಮ್‌ ಅನೇವಂ ಚ ಅವ 
ರೋಹನ್ತಿ! ಯಥೇತಮ್‌ ಇತಿ ಯಧಾಗತರ್ಮಇತ್ಯರ್ಥಃ। ಅನೇವಮ್‌ ಇತಿ 
ತದ್ದ್ವಿಪರ್ಯಯೇಣ ಇತ್ಯರ್ಧ8 1 ಧೂಮಾಕಾಶಯೋಃ ನಿತೃಯಾಣೇ ಅಧ್ವನಿ 
ಉವಾತ್ತಯೋಃ ಅವರೋಹೇ ಸಂಕೀರ್ತನಾತ್‌ ಯಥೇತಂಶಬ್ದಾಚ್ಚ ಯ ಧಾ 
ಗತಮ್‌ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯತೇ ! ರಾತ್ರಾ ಬದ್ಯಸಂಕೀರ್ತನಾತ್‌ ಅಭ್ರಾದ್ಯುಪ 
ಸಂಖ್ಯಾನಾಚ್ಚ ನಿಸರ್ಮ್ಯಯೋಪಿ ಪ್ರತೀಯತೇ! 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಹೀಗೆ) ಇಳಿಯುವಾಗ ಅವರು ಹೋದಂತೆಯೂ ಹಾಗಲ್ಲಡೆಯೂ 
ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. "ಯಧೇತಮ್‌' (ಹೋದಂತೆ) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರರಬ್ದಕ್ಕೆ) ಹೇಗೆ 
ಹೋಗಿದ್ದರೋ ಹಾಗೆ ಎಂದರ್ಥ. "ಅನೇವಂ ಚ' (ಹಾಗಲ್ಲದೆಯೂ) ಎ೦ದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿಯೂ ಎಂದರ್ಥ. ಪಿತೃಯಾಣ(ಮಾರ್ಗ)ದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀ 

೦ | 


೪೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭುಸ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾ.೧ 


ಕರಿಸಿದ್ದ ಧೂಮಾಕಾಶಗಳನ್ನು ಅವರೋಹೆದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ "ಯಥ್ಲೇ 
ತಮ್‌' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೋದಂತೆ (ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ) ಎಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ. ರಾತ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅಭ್ರಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುನಬೆರಿಂದಲೂ ವಿಷರ್ಯಯವೂ (ಉಂಟಿಂದು ತೋರುತ್ತದೆ..) 


ಚರಣಾದಿತಿ ಚೀನ್ನೋಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೇತಿ ಕಾರ್ಷ್ಲಾಜಿನಿಃ ಗ 
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ಶ್ರುತಿಯು ಅನುಶಯಕೂ ಉಪಲಕ್ಷಣ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೧. ಅಭಾಫಿ ಸ್ಯಾತ್‌! ಯಾ ಶ್ರುತಿಃ ಅನಮುಶ ತುಸೆದಾ 
ನಾಯ ಉದಾಶೃತೂ “ತದ್ಯು ಇಹ ರಮಣೀಯಚರಣಾಃ' (ಛಾಂ.೫-೧೦-೭) 
ಇತಿ! ಸಾಖಲು ಚರಕಂತ್‌ ಯೋನ್ಯಾ ಪತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ ನಾನುಶಯಾತ್‌ | 
ಅನ್ಯತ್‌ ಚರಣನಖ್‌, ಅನ್ಯೋಂನುಶಯಃ | ಚರಣಮ್‌, ಚಾರಿತ್ರಮ್‌. 
ಆಚಾರಃ ಶೀಲವು" ಇತಿ ಅನರ್ಧಾನ್ತರವಂ” | ಅನುಶಯಸ್ತು ಭುಕ್ಕಫಲಾತ್‌ 
ಕರ್ಮಣೋಣತಿರಿಕ್ಷಂ ಕರ್ಮ ಅಭಿಪ್ರೇತಮ್‌ | ಶ್ರುತಿಶ್ರ ಫರ್ಮಚರಣೇ 
ಭೇದೇನ ವ್ಯಪದಶಕಿ “ ಯ ಧಾಕಾರೀ ಯಧಾಚಾರೀ ತಧಾ ಭವತಿ” (ಬ 
೪-೪-೫) ಇತಿ! “ಯಾನ್ಯನವದ್ಯಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಾನಿ ನೇನಿತವನಿ ನೋ 

]. ಆ(ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ) ಸಂವಾತದವರೆಗೆ ಇದುಕೊಂಡಿದು ಬಳಿಕ ಇದೇ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆಕಾಶನನ್ನು, ಅದರಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು, 
ವುಯುವಾಗಿ ಧೂಮವಾಗುತ್ತಾನೆ, ಧೂಮವಾಗಿ ಅಭ್ರವಾಗುತ್ತಾನೆ (ಛಂ೦. ೫-೧೦-೫), 
ಅಭ್ರವಾಗಿ ಮೇಸುವನಾಗುತ್ತಾನ್ಕೆ, ಮೇಘವಾಗಿ ಮಳೆಗರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅವರು ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀಹಿಯ ವನಗಳು ಒಷಧಿವನಸ್ಪತಿಗಳು, ತಿಲಮುಷಗಳು. ಹೀಗೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ, " (೫. 
೧೦-೬) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಯಧೇತಂ” ಹೋದಂತೆಯೇ, ಎಂಬ 
ಮಾತಿರುವದರಿಂದ ಅದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ; ಆ ಧೂಮಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿರುವ ರಾತ್ರ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ ಆಭ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪಲ್ಪ ಕ್ರಮವು ಬದಲಾಯಿಸಿಯೂ 
ಇದೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಎಂದು ಅರ್ಧ. ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ರರ್ಯ 
ವನ್ನುಮುಂದೆ ಭಾ. ಭಾ. ೨೪೫ರಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುವದು. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೯) ಅನುಶಯವು ಬೇರೆ ಎಂದರೆ ಶರೀರವು ವೃರ್ಥವಾಗುವದಿಲ್ಲ ೪೧೯ 


ಇತರಾಣಿ : ಯಾನ್ಯನ್ಮಾಕಗ್‌ ೦ ಸುಚರಿತಾನಿ ತಾನಿ ತ್ವಯೋಪಾಸ್ಯಾನಿ” 
(ತೈ. ೧-೧೧) ಇತಿ ಚ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚರಣಾತ್‌ ಯೋನ್ಯಾಪತ್ತಿಶ್ರುತೇಃ ನಾನು 
ಶಯಸಿದ್ಧಿಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ । ಯತೋಂನುಶಯೋಪಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೆ 
ವೈಷಾ ಚರಣಶ್ರುತಿಃ ಇತಿ ಕಾರ್ಷ್ಸಾಜಿನಿರಾಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ | 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇನ್ನು (ವೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೀಗೂ ಅನ್ನಬಹುದು; ಅನುಶಯವಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ “ತದ್ಯ ಇಹ ರಮಣೀಯಚರಣಾಃ' (ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ರಮಣೀಯಚರಣರೋ) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದಿರಪ್ಪೆ 
ಅದು ಚರಣದಿಂದ ಯೋನಿಯನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಅನುಶಯದಿಂದಲ್ಲ, ಚರಣವೆಂದರೆ ಬೇರೈೆ,ಅನುತಯವೆಂದರೇ ಬೇರೆ, 
ಸರಣ್ಯ ಚರಿತ್ರ, ಆಚಾರ, ಶೀಲ- (ಇವೆಲ್ಲ) ಪರ್ಯಾಯ. ಅನುಶಯವೋ 
ಎಂದರೆ ಫಲವನ್ನುಪಭೋಗಿಸಿದ ಕರ್ಮಕ್ತಿಂತ ಅತಿರಿಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮವೆಂದೂ 
(ನಿಮ್ಮ) ಅಭಿವ್ರಾಯ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಚರಣವನ್ನೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು “ಎಂಥ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತಾನೋ ಎಂದ ಚರಣ 
ವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ.” (ಬ್ಬ ೪-೪-9) ಎಂದಣ 
“ಯಾವವು ಅದುಷ್ಟವಾದ ಕರ್ಮುಗಳೋ ಅವುಗಳನ್ನು ನೇವಿಸಿಬೇಕು, ಮಿಕ್ಕವು 
ಗಳನ್ನಲ್ಲ, ನಮ್ಮಗಳ ಸುಚರಿತಗಳು ಯಾವವೋ ಅವುಗಳನ್ನೇ ನೀನು ಸೇವಿಸ 
ಬೇಕು” (ತೈ. ೧-೧೧) ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಚರಣದಿಂದ ಯೋನಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಅನುಶಯವು ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಶಯಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಈ ಚರಣಶ್ರುತಿಯೂ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಕಾರ್ಷ್ಲಾಜಿನಿ 
ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಆನರ್ಥಕ್ಯಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ತದಪೇಕ್ಷತ್ಪಾತ್‌ |! ೧೦॥ 
೧೦. ವ್ಯರ್ಧವಾಯಿತಲ್ಲ! ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ. 
ಅನುಶಯವು ಬೇರೆ ಎಂದರೆ ಶರೀರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದ್ದ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೩೨. ಸ್ವಾದೇತತ್‌। ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪುನಶ್ಚರಣತಜ್ದೇನ ಶತಂ ಶೀಲ? 


ಈ 
ವಿಹಾಯ ಲಾಕ್ಷಣಿಕೋ€ನುಶಯಃ ಪ್ರತ್ಯಾಯ್ಯತೇ? ನನು ಶೀಲಸ್ಯೆ ವ ಶ್ರೌತನ್ಯ 


ವಿಹಿತಸ್ರ್ರ ತಿಷಿದ್ದಸ್ಕ ಸಾಧ್ವಸಾಧುರೂಸಸ್ಯ ಶುಭಾರುಭಯೋನನ್ಯಪತ್ತಿಃ ಸಂ 


ಕ 


೪೨೦ ಹ್ಮಸೂತೃಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೩ ಪಾ. ೧ 


ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಅವಶ್ಯಂ ಚ ತೀಲಸ್ಸಾಫಿ ಕಿಂಚಿರ್ತ ಫಲ ರ್‌ ಆಭ್ಯ್ಯಪಗನ್ತ್ನವ್ಯಮ್‌ | 

ಅನ್ಯಧಾ ಹಿ ಆನರ್ಧಕ್ಯಮೇವ ಶೀಲಸ್ನ ಪ್ರಸಜ್ಶೇತ ಇತಿ ಜೇತಾ । ನೈಷ ದೋಷಃ 

ಕುತಃ? ತದವೇಕ್ಷತ್ವುರ್‌ । ಇಷ್ಟು ಓ ಜ್‌! ಚರಣಾಸೇಕ್ಷಮರ। ನ 

ಹಿ ಸದಾಚಾರಹೀನಃ ಕ, ದಳ: ಸ್ಯಾತ್‌ । “ಅಚಾರಹೀನಂ ನ ಪುನಸ್ತಿ 

ವೇದಾಃ” (?) ಇತಾ ವ್ಯದಿಸ್ಕ್ರೃತಿಭ್ಯ: | ಪುರುಷಾರ್ಧತ್ತೀನಿ ಆಚಾರಸ್ಥ 

jeg ತೆ ಜ್‌ pi ಕರ್ಮಜಾ ತೇ ಲಮ ಆರಭಮಾಣೇ ತದ 
ತ್ರಿ 


ಜ್ರ ರಾರಾ ಅತಿ ರು ತಸ್ಮೃೃತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಮೆನ್ಸವ ಶಿಲೋವಲಕ್ಷಿ 
ಸ 


ತನ ಅನುರಯಭೂತಂ ಯೋನ್ಯಾಪತ್ತೌ ಕಾರಣಮ್‌ ಇತಿ ಕಾರ್ಟ್ಷ್ಟ್ಮಾಜಿ 
ನೇರ್ಮತವರ ನ ಈ ಕರ್ಮಣಿ ಸಂಭನತಿ ಶೀಲಾತ್‌ ಹ 
ನಶಿ ವದ್ಭಾ,೦ ಖಾಯಿತುಂ ಷಾರಯವ 

ಮರ್ಹತಿ ಇತಿ ॥ 


ಟ್ರ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತನು ಇದಾಗಿರಬಹುದು ಚರಣಶಬ್ದವು ವಾಚ್ಯ 
ನಾಗಿರುವ ಶೀಲನೆಂಬ (ಅರ್ಧವನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ಲಾಕ್ಷಣಿಕಾರ್ಥವಾದ ಅನುರಯ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇಕೆ? ನಾಚೈವಾದ ವಿಹಿತಸ ್ರತಿಷಿದ್ದವಾದ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಟ್ಟ 
ಶೀಲದಿಂದಲೇ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಟ್ಟ ಯೋನಿಗಳನ್ನು ಚ: ಆಗಬಹು 
ದಲ್ಲವೆ? ಶೀಲಕ್ಟೂ 'ಅವಶ್ಯವಾ ಗಿ ಯಾವದಾದಕೊಂದು ಫಲವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶೀಲವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ)... ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ, ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅದನ್ನು ಅವೇ 


ಕ್ಲಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) ಇಸ್ಪವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಜಾತನು 


ಚಕ ಇವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಎಕೆಂದಕೆ ಸದಾಚಾರಹೀನನಾದವನು 
ತಾವನೂ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. "ಆಚಾರಹೀನ 
ಚ ಸ ವೇದಗಳು ಪವಿಶ್ರಗೊಳಿಸಲಾರವು” (1) ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳು 


(ಇದಕ್ಕೆ ವ್ರ ಖಉಾಣವು). ಆಚಾರವು ಪುರೆಷಾರ್ಧವಾಗಿರುವಜೆಂಬ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಯೂ* (ಅದು) ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ ಏಕಂದರೆ ಇಷ್ಟವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮ 
ಜಾತವ್ರ ಫಲವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅವೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಆಚಾರವು 
ಆ ಫಲದಲ್ಲಿಯೇ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ ತರ್ಮವು ಸರ್ವಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ 


೬ 


ರವಿ ಅದು ಸ್ರರುಷಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕಾ ಗಿರತಕ್ಷೆದು, 


ಅಧಿ. ೨ ನೂ, ೧೧] ಪರನುಸಿದ್ಧುಂತ ಕ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳೇ ಚರಣವು ೪೨೧ 


ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿ ಯಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶೀಲೋಪಲಕ್ಷಿತವಾಗಿ 
ಕರ್ಮವೇ ಅನುಶಯವಾಗಿ (ಮತ್ತೊಂದು) ಯೋನಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವು ಎಂದು ಕಾರ್ಷ್ಟ್ಟಾಜಿನಿಯ ಮತವು. ಕರ್ಮವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಶೀಲದಿಂದ ಯೋನಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂದು (ಕಲ್ಪಿಸುವದು) ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಲುಗಳಿಂದ ಓಡುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತನಾದವನು ಮೊಳ 


ಶೆ 
ಕಾಲುಗಳಿಂದ ತೆವಳಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಾರನಪ್ಪೆ. 


ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತೇ ಏವೇತಿ ತು ಬಾದರಿಃ8 | ೧೧ || 


೧೧. ಅದರ ಚಾವರಿಯು ಸುಕೃತ ಶ್‌ ಎತೆಗಳೇ (ಚರಣವು 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ವರಮಸಿದ್ದಾಂತ: ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃ ತಗಳೇ ಚರಣವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೩. ತ ಆಚಾರ್ಯಃ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತೇ ಏವ ಚರಣ 
ಶಬ್ದೇನ ಪ್ರತ್ಯಾಯ್ಯೇತೇ ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ! ಚರಣಮ್‌, ಅನುಷ್ಮಾನಮ್‌, ಕರ್ಮ, 

ಇತ್ಸನರ್ಧಾನ್ಸರಮ್‌ | ತಧಾ ಹಿ! ಅವಿಶೇಷೇಣ ಕರ್ಮಮಾತ್ರೇ ಚರತಿಃ 
ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ಯೋ ಹಿ ಇಷ್ಟಾದಿಲಕ್ಷಣಂ ಪುಣ್ಯಂ ಕರ್ಮ 
ಕರೋತಿ ತಂ ಲೌಕಿಕಾ ಆಚಕ್ಷತೇ ಧರ್ಮಂ ಚರತಿ ಏಷ ಮಹಾತ್ಮಾ ಇತಿ । 
ಆಚಾರೋಪಿ ಚ ಧರ್ಮವಿಶೇಷ ಏವ । ಜು ಭಾತ್‌ ಕರ್ಮಚರಣ 
ಯೋಃ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯೇನಾನಿ ಉಸಸದ್ಯತೇ। ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ರಮಣೀಯಚರಣಾಃ ಪ್ರಶಸ ಚತ ಕ್ಟ ಕಸೂಯಚರಣಾಃ ನಿನ್ಮಿತ 
ಕರ್ಮಾಣಃ ಇತಿ ಹಕ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಬಾದರಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರು ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳೇ ಚರಣ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ತ್ತಿಳಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಚರಣ 
ಅನುಷಾ ನ, ರ ಇಪೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಧವನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ ಮಾತುಗಳು). 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಚರಣಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ಯಾವನು ಇಷ್ಟ ವೇ ಕತಾ 
ವುಣ್ಣಕರ್ಪು ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನನ್ನು ಲೌಕಿಕರು pA ಮಹಾತ್ಮ ಮು 


ಲ 


1. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಚರಣವ್ರ ಅಧವಾ ಶೀಲವ್ತ 
ಆದರಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ. 


27 A 





೪೨.೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ.೧ 


ಧರ್ಮವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ? ಆಚಾರವೆಂಬುದೂ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಧರ್ಮವೇ. ಕರ್ಮ, ಚರಣ (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಭೇದವನ್ನು ಹೇಲಿರು 
ವದೋ ಎಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಪರಿವ್ರಾಜಕನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ರಮಣೀಯಚರಣರು ಎಂದರೆ ಒಳ್ಳೆ ಯ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು (ಮಾಡಿ)ದವರು, ಕಪೂಯಚಗಣರು ಎಂದರೆ ನಿಂದಿತಕರ್ಮನನ್ನು 
(ಮಾಡಿ)ದವರು ಎಂದೇ ನಿರ್ಣಯವು 


೩. ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೨-೨೧) 
(ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಚಂದ್ರಲೋಕವ್ರಾಶ್ರಿಯಿಲ್ಲ) 
ಅನಿಸ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಮಪಿ ಚ ಶ್ರುತಮ್‌ || ೧೨ | 


೧೨. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರಿಗೂ (ಚಂದ್ರನ್ರಾಸಿಯ)) 
ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡದವರಿಗೂ ಚಂದ್ರಲೋಕವುಂಟು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೪. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಃ ಚನ್ನ್ರಮಸ೦ ಗಚ್ಚ್ಛಸ್ತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ' 
ಯೇ ತು ಇತರೇ ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣ ತೇ:ಪಿ ಕಂ ಚನ್ನ )ಮುಸಂ ಗಚ್ಚಸ್ತಿ | 
ಉತ ನ ಗಚ್ಛಸ್ತಿ ಇತಿ ಚಿನ್ಯ್ಯತೇ! ತತ್ರ ತುವದುಹುಃ ಇಷ್ಟುದಿಕಾರಿಣ 
ಏವ ಚನ್ನ $್ರಿಮಸಂ ಗಚ್ಛಸ್ತಿ ಇತ್ಯೇತನ್ನ1 ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಯತೋಂನಿಷ್ಟುದಿ 
ಕಾರಿಣಾಮನಿ ಚನ್ಹ್ರ್ರಮಂಡಲಂ ಗನ್ತವ್ಯತ್ತೇನ ಶ್ರುತಮ್‌ | ಯಧಾ ಹಿ 
ಅನಿಶೇಷೇಣ ಕೌಹೀತಕಿನಃ ಸಮಾನುನನ್ರಿ “ಯೇವೈ ಕೇಚಾಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ್‌ 
ಪ್ರಯಸ್ತಿ ಚನ್ಹ್ರಮಸಮೇವ ತೇ ಸರ್ವೆ ಗಚ್ಛಸ್ತಿ” (ಕೌ ೧-೨) ಇತಿ! 
ದೇಹಾರಮ್ಲೋನಿ ಚ ಪುನರ್ಜಾಯಮಾನಾನಂಂ ನಾನ್ತರೇಣ ಚನ್ನ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ |: "ಸಳ್ಚುಮ್ಯಾಮ್‌ ಆಹೆತೌ' (ಛಾಂ. ೫-೯-೧) ಇತ್ಯಾ 
ಹುತಿಸಂಖ್ಯಾನಿಯಮಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವ ಏವ ಚನ್ನ ಮಸಮ್‌ 
ಆಸೀದೇಯುಃ । ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಮ್‌ ಇತರೇಷಾಂ ಚ ಸಮಾನಗತಿತ್ವಂ ನ 
ಯುಕ್ತಮ್‌ ಇತಿ ಜೇತ್ಥ । ನ | ಇತರೇಷಾಂ ಚನ್ನ $ಮಣ್ಣಲೇ ಭೋಗಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ॥ 


1 ಆಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಇದು ತಪ್ಪ ಬಿದ್ದಿದೆ, “ತಥಾ ಹಿ? ಎಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು 
ಬರೆದಿದ್ದರೂ ಬರೆದಿರಬಹುದು 


ಅಧಿ,4೩ ಸೂ.೧೩] ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳನು ಮಾಡದವರಿಗೂ ಚಂದ್ರಲೋಕವುಂಟು ೪೨ಸಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಇಷ್ಟಾದಿಗಕನ್ನು ಮಾಡಿದವರು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು ಉಳಿದ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರಿರುವರಲ್ಲ ಅವರೇನು 
ಚಂದ್ರನನ್ನು ನೇರುವರೊ, ಅಥವಾ ನೀರುವದ್ದೀವೊ ? ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ 
ಚಿಂತಿಸಲಾಗುವದು. 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷಿಗಳು) ಹೇಳುವದೇನೆಂದಕೆ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿ 
ಗಳೇ ಚಂದ್ರನನ್ನು ನೇರುವರೆಂಬುದು (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ ಇಷ್ಟಾದಿ 
ಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರೂ ಚೆಂದ್ರಮಂಡಲವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಕೌಹೀತಕಿ(ಶಾಖೆ)ಯವರು "ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಯಾರುಯಾರು 
ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ” (ಕೌ. 
೧-೨) ಎಂದು ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ 
ಹುಟ್ಟುವವರಿಗೆ ದೇಹೆವುಂಬಾಗುವದೂ ಚಂದ್ರಪ್ರಾಪ್ರಿಯಿಲ್ಲದೆ ಆಗಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ” (ಛಾಂ. ೫-೯-೧) ಎಂದು ಆಹುತಿಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಯಮವಾಗಿ (ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ) ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ 
ಚಂದ್ರನನ್ನು ನೇರುತ್ಮಾರೆನ್ನಬೇಕು. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳೂ ಇತರರೂ ಸಮಾನ 
ವಾದ ಗತಿಯನ್ನೇ ಪಡೆಯುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವಲ್ಲ!- ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಉಳಿದವರಿಗೆ ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಭೋಗವೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಂಯೆಮನೇ ತ್ವನುಭೂಯೇತರೇಷಾಮಾರೋಹಾವರೋಹೌ 
ತದೃತಿದರ್ಶನಾತ್‌ || ೧೩ ॥ 


೧೩. ಆದರೆ ಸಂಯಮನದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಇತರರಿಗೆ 
ಆರೋಹಾವರೋಹಗಳಾಗುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಗತಿಯು (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೨೫ ತುಶಬ್ದಃ ಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ 1 ನೈತದಸ್ತಿ ಸರ್ವೇ ಚನ್ನ 
ಮಸರ ಗಚ್ಛನ್ರಿ ಇತಿ 1 ಏತತ್‌ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಯತೋ ಭೋಗಾಯೈವ 
ಚನ್ಹಾ )ರೋಹಣಂ ನ ನಿಸ್ಟ್ರಯೋಜನಮ್‌ ವಾಪಿ ಪ್ರತ್ಯವರೋಹಾಯ್ಯೆವ । 
ಯಥಾ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವೃ ಕ್ಷಮಾರೋಹತಿ ಪುಸ್ಪಫಲೋಪಾದಾನಾಯ್ಕೆವ ನ 
ನಿಷ್ಟ್ರಯೋಜನಮ, ನಾಪಿ ಪತನಾಯ್ಕೆವ \ ಭೋಗಶ್ಚ ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ 
ಚನ್ನ ಮಸಿ ನಾಸ್ತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣ ಏವ ಚನ್ನ) 


೪೨೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೩ ಸಾ.೧ 


ಮಸಮಾರೋಹನ್ತಿ ನೇತರೇ। ತೇ ತು ಸಂಯಮನಂ ಯಮಾಲಜಯವ 
ಅವಗಾಹ್ಯ ಸ್ವದುಷ್ಟ ತಾನುರೂಪೂ ಯಾವಿತಾರ್ಯಾತನಾ ಅನಭೂಯ ಪುನ 
ರೇನೇಮಂ ಲೋಕಂ ಪ್ರತ್ಯವರೋಹತನ್ರಿ | ಏವಂ ಭೂತ್‌ ತೇಷಾಮಾರೋಹಾವ 
ರೋಹೌ ಭವತಃ । ಕುತಃ ? ತದ್ಗತಿದರ್ಶನಾತ್‌ |ತಧಾ ಹಿ ಯವಮುವಚನಸ 
ರೂಪಾಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರಯತಾಮ್‌ ಅನಿಷ್ಟಾ ದಿಕಾರಿಣಾಂ ಯಮವಶ್ಯತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ 
ನ ಸಾಂಸರಾಯಃ ಪ್ರತಿಭಾತಿ ಬಾಲಂ ಪ್ರಮಾದ್ಯನ್ನಂ ವಿತ್ತನೋಹೇನ 
ಮೂಢಮ್‌ 1 ಅಯಂ ಲೋಕೋ ನಾಸ್ತಿ ಪರ ಇತಿ ಮಾನೀ ಪ್ರನಃಪುನರ್ವಶ 
ಮಾಪದ್ಯತೇ ಮೇ” (ಕ. ೧-೨-೬) ಇತಿ! “ ವೈವಸ್ವತಂ ಸಂಗಮನಂ ಜನಾ 
ನಾಮ್‌” (ಖು. ಸಂ. ೧೦-೧೪-೧) ಇತ್ಯೇನಂಜಾತೀಯಕಂ ಚ ಬಹ್ವೇವ 
ಯಮವಶ್ಯತಾಪ್ರಾಶ್ರಿಲಿಬ್ಲಂ ಭವತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ತುಶಬ್ದವು (ಪೂರ್ವ)ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನು 
ಸೇರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬೀ (ನಿಯಮ)ವಿಲ್ಲ. ಇದೇಕೆ? ಎಕೆಂದರೆ ಭೋಗ 
ಕ್ಪಾಗಿಯೇ ಚಂದ್ರ(ಲೋಕ)ವನ್ನು ಏರುತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ಯಾವ ಪ್ರಯೋ 
ಜನವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಏರು)ವದಿಲ್ಲ. ಸುಮ್ಮನೆ ಇಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬನು ಮರವನ್ನು ಹೂಹಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಹತ್ತು 
ತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿ (ಹತ್ತು)ವದಿಲ್ಲ. ಬೀಳುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಯೂ (ಹತ್ತು)ವದಿಲ್ಲವೋ (ಹಾಗೆ). ಆದರೆ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರಿಗೆ ಚಂದ್ರ 
(ಲೋಕ)ದಲ್ಲಿ ಭೋಗವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿ 
ಗಳೇ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಏರುತ್ತಾರೆ, ಉಳಿದವರು (ಏರು)ವದಿಲ್ಲ ಅವರಂದರೋ 
ಸಂಯಮನವೆಂಬ ಯಮಾಲಯವನ್ನು ಹೊಕ್ಳು ತಮ್ಮ ದುಷ್ಟ ತಕ್ಕ ಅನುರೂವ 
ವಾದ ಯಮ(ಲೋಕದ) ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ (ಮತ್ತೆ) ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗೆ ಇಂಧ ಏರಿಳಿತಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಆ ಗತಿಯು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂನಲೇ ಯಮವಚನ 
ರೂಪವನ್ನು (ಧರಿಸಿದ) ಶ್ರುತಿಯು “ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋದ ಇಷಸ್ಟಾದಿಕಾರಿ 
ಗಳಲ್ಲದವರು ಯಮನಿಗೆ ನಶರಾಗುವರೆಂದು “ವಿತ್ತಮೋಹದಿಂದ ಮೂಢನಾಗಿ 
ಎಚ್ಚರದಪ್ಪಿದ ಸಾಂಪರಾಯವು ತೋರುವದಿಲ್ಲ, ಇದೇ ಲೋಕವು, ಸರ 
ಲೋಕವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು (ಅವನು) ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ನನ್ನ ವಶವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಕ. ೧-೨-೬) “ಆ ಜನಗಳಿಗೆ ವೈವಸ್ತತಲೋಕವೇ ಸೇರುವ 
ಸ್ಫಲವು” (ಖು. ೧೦-೧೪-೧) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಯಮನಶ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಲಿಂಗವೂ ಬಹುವಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೧೪] ಇಷ್ಟಾದಿಯೆಮವಶ್ಶಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುನ ಸ್ಮ ುತಿಗಳಿನೆ ೪೨% 
ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೧೪ 
೧೪. (ಹಾಗೆಂದು) ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತಾರೆ 
ಈ 24 2% 
ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳ್ಲದವರಿಗೆ ಯಮವಶ್ವಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ 
ನ್ಮ್ಮೃತಿಗಳಿವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೩೬. ಅಪಿಚ ಮನುನ್ಯಾಸಪ್ರಭೃತಯ:ಃ 


ಯಮಾಯತ್ತಂ  ಕಪೂಯಕರ್ಮನಿಪಾಕಂ 
ಖ್ಯಾನಾದಿಷು ॥ 


ಶಿಷ್ಟುಃ ಸಂಯಮನೇ ಪ್ರಕೇ 
ಸ್ಮರನ್ರಿ ನಾಚಿಕೇತೋಪಾ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಮತ್ತು ಮನು, ವ್ಯಾಸ-ಮೊದಲಾದ ಶಿಸ್ಥರು ಸಂಯಮನಪುರದಲ್ಲಿ ಯಮ 
೨ kn a) 
ನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಪಾಪಕರ್ಮದ ವಿವಾಕವಾಗುವದೆಂದು ನಚಿಕೇತೋವಾ 
ಖ್ಯಾನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಅಪಿ ಚ ಸಪ್ತ || ೧೫ || 
೧೫. ಇದಲ್ಲದೆ ಏಳು (ನರಕಗಳು ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಯಲ್ಲಿವೆ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೭ ಅವಿ ಚೆಸತ್ತ ನರಕು ರೌರವಪ್ರಮುಖಾ ದುಸ್ಛೃತ ತಫಲೋನ 
ಭೋಗಭೂಮಿತ್ತೇನ ಸ್ಮರ್ಯತ್ರೇ ಪೌರಾಣಿಕ ಃ ” ತಾನ್‌ ಪು ಇ ಕಣರಿಣಃ 
ಮ್ರಪ್ಲುವನ್ಲಿ । ಕುತಸ್ತೇ ಚನ್ನ ೦ ಪ್ರಾಪ್ಲುಯುಃ ? ಇತ್ಯಭಿವ್ರಾಯಃ 

ಸಭಾ 


ದಲದೆ ರೌರವ ಮುಂತಾದ ಏಳು ನರಕಗಳು: ದುಷ್ಕೃತ್ತಕರ್ಮಗಳ) 
ಫಲವನ್ನು ಉಸಭೋಗಿಸುನ ಭೂಮಿಗಳೆಂದು ಪೌರಾಣಿಕರು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡದ (ವಾಹಿಗಳು) ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. (ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ) ಅವರು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಡೆದಾರು? ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


|. ಅಚ್ಛಿನ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ನಾಚಿಕೇತೋಪಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ನರಕವರ್ಣನೆ 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಮನು. ೧೨.೨೧, ೨೨ರಲ್ಲಿ ಯಮಯಾತನೆಯ ನಿಸಯೆನಿದೆ. 

೨, ರೌರವ ಮಹಾರೌರವ, ವಹ್ನಿ, ವೈತರಣಿ, ಕುಂಭೀ, ತಾಮಿಸ್ರು, ಆಂಧ 
ತಾಮಿಸ್ಪಾ - ಈ ಏಳು ನರಕಗಳೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಇನಕ್ಕೆ ಯಾವದು 
ಅಧಾರವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು. 


೪.೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರೈಭಾಸ್ಯ [ಆ. ಕಹಾ. 


ತತ್ರಾಪಿ ಚ ತದ್ವಾ $ಸಾರಾದನಿರೋಧಃ || ೧೬! 

೧೬. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆ (ಯಮನ) ವ್ಯಾಪಾರವಿರುವದರಿಂದ 
ನಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 

( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೩೮. ನನು ನಿರುದ್ಧಮಿದಮ್‌ ಯಮಾಯತ್ತಾ ಯಾತನಾಃ ಪಾಪ 
ಕರ್ಮಾಣೋಂನುಭವಪ್ರಿ ಇತಿ! ಯಾವತ್‌ ತೇಷು ರೌರವಾದಿಷು ಅನ್ಯೇ 
ತ್ರಗುಪ್ತಾದಯೋ ನಾನಾ ಅಧಿಷ್ಕಾತಾರಃ ಸ್ಮರ್ಯರವ್ರೇ ಇತಿ | ನೇತ್ಕಾಹ | 
ಪ್ಲಫಿ ಸಪ್ಪಸು ನರಕೇಷು ತನ್ಕ ವ ಯಮಸ್ಯ ಅಧಿಷ್ಛಾತೃತ್ವವ್ಯಾಪಾರಾ 
-ಗಮಾತ್‌ ಅವಿರೋಧಃ | ಯಮಪ್ರಯುಕ್ತಾ ಏವ ಹಿ ತೇ ಚಿತ್ರಗ.ವ್ರಾ 
ದಯೋಧಿಷ್ಫುತಾರಃ ಸ್ಮರ್ಯನ್ನೇ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇದು ಶಪಾಪಕರ್ಮಿಗಳು ಯಮಾಧೀನವಾದ 
ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದು ನಿರುದ್ಧವಲ್ಲವೆ? ಏಕೆಂದರೆ 
ಆ ರೌರನವೇ ಮುಂತುದವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಗುಸ್ಮರೇ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಅಧಿಷ್ಕಾತೃಗಳಿರುವರೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ. ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಏಳು ನರಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಸೀ ಯಮನ ಮೇಲುನಿಚಾರಣೆಯ ವ್ಯಾವಾರ 


ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಯಮಪ್ರೇರಿತರಾಗಿಯೇ ಆ 
ಚಿತ್ರಗುಪ್ತಾದಿಗಳು ಅಧಿಷ್ಯಾತೃವಾಗಿರುವರೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ನಿದ್ಯಾಕರ್ಮಣೋರಿತಿ'ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ || ೧೭ Il 


೧೭.  ಬತಯೂ (ಎಂದರೆ) ನಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳ ಗ್ರಹಣ 
ವಾಗುತ್ರದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳು) ವ್ರಕೃತವಾಗಿವೆ. 


ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಮೂರನೆಯ ಗತಿಯುಂಟು 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೩೯. ಪಣ್ಸಾಗ್ನಿನಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ “ವೇತ್ಸ ಯಧಾಸೌ ಲೋಸೋನ 
ಸಂಪೂರ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ೫-೩-೩) ಇತ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿವಚನಾವಸರೇ 


pO 


]- ಚಿತ್ರಗುಪ್ತರು ರೌರವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ದಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂದು 
ಸ್ಮೃತಿಯ. $ ಯನುನು ನಂಡಿಸುವನೆಂದದ್ದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 





ಅಧಿ.೩ ಸೂ ೧೭] ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಮೂರನೆಯ ಗತಿಯುಂಟು ೪.೨೭ 


ಶ್ರೂಯತ್ರೇ- ಅಧ್ಲೈತಯೋಃ ಪಧೋರ್ವ ಕತರೇಣಚನ ತಾನೀಮಾಕಿ 
ಕುದ್ರಾಣ ಸಕೃದಾವರ್ತಿನಿ ಭೂತಾನಿ ಭವಸ್ತಿ ಜಾಯಸ್ಹ ಮ್ರಿಯಸ್ತೇ 
ತ್ಯೇತತ್ತೃತೀಯಂ ಸ್ಥಾನಂ ತೇನಂಸೌ ಲೋಕೋ ನ ಸಂಪೂರ್ಯತೇ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೮) ಇತಿ ತತ್ರ "ನಿತಯೋಃ ಸಥೊೋಃ' ಇತಿ ನಿದ್ಯಾಕರ್ಮ 
ಣೋರಿತ್ಕೇತತ್‌ | ಕಸಾ ತ್‌? ಪ್ರಕ್ಷ ಕೃತತ್ರ ತ್‌ | ವಿದಾ ನ್ಯಕರ್ಮಣೇ ನ ದೇವ 
ಯಾನಪಿತೃಯಾಣಯೋಃ ಸ pp 2 ರ್ರ ತಿಪ ಸತ್ತೌ ಪ ಕೃ ತೇ “ತದ್ಯ ಇತ್ತಂನಿದುಃ” 
ಇತಿ ವಿದ್ಯಾ। ತಯಾ ಸ್ರಶಿನತ ತ್ರವ್ಯೋ Rs ಸನ್ತುಃ ಪ್ರಕೇರ್ತಿತಃ 
ಇಷ್ಟಾ ಪೂರ್ತೇ ದತ್ತಮ್‌” ಇತಿ ಕರ್ಮ | ತೇನ ಪ್ರತಿಪತ್ತ ವ್ಯಃ ನಿತ್ಸಯಾಣಃ 
ನನ್ನಾ ನ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಃ | ತತ್ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಂ (ಡೆ ತಯೋಃ ಸಥೋರ್ನ 
ಕತರೇಣದನ” ಇತಿ ಶ್ರುತಮ್‌ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭನತಿ- ಯೇನ ನಿದ್ರಾ 
ಸಾಧನೇನ ದೇವಯಾನೇ ಪದಿ ಅಧಿಕೃತಾಃ ನಾಪಿ ಕರ್ಮಣು ಪಿತೃಯಾಣೇ, 
ತೇಷಾಮೇಷ ಕುದ್ರಜನ್ನು ಲಕ್ಷಣೋಸ ಕೃದಾವರ್ತಿ ತೃತೀಯಃ ನನಾ 


ಟ್ರಿ... 


ಎ 
ಭವತೀತಿ | ತನ್ನಾ ದಹಿ ನಂನಿಷ್ಟಾ ದಿಕಾರಿಭಿಕ್ಕನೆ ನ್ಹ್ರಮಾಃ ಪ್ರಾವೃತೇ | ಸ್ಟಾ 
ದೇತತ್‌ | ತೇಂಪಿ ಚನ್ನ ಬಿಮ್ನಮ್‌ ಆರುಹ್ಯೈ ತತೋಂವರುಹ್ಯ ಕ್ಷುದ್ರ 


ಜನ್ಮುತ್ತಂ ಪ್ರತಿ ತ್ಸ್ಯ್ಯನ್ತ | ಇ ನಾಸ್ತಿ 1 ಆರೋಹಾನರ್ಥಕ್ಕಾರ್ತ | 
ಅಪಿ ಚ ಜಡ ಜ: ಪ ಸಯತ್ನು ಚನ್ನ ಲೋಕಂ ವ್ರಾ ಸ್ಪುವತ್ಸು ಅಸೌ ಲೋಕಃ 
ಪ್ರಯದ್ಧಿಃ ರ್ಜ ಇತ್ಯತಃ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನನಿರುದ್ದಂಪ್ರ ಗ್ರತಿನಚನಂ ಪ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | 
ತಥಾ ಹ ಪ್ರ ತಿವಚನಂ ದಾತವ್ಯಂ ಸಾ ಅಸಾ ಬೋಕೊ ನ ಸಂಪೂರ್ಯತೇ 
ಅವರೋಹಾಭ್ಯುಷಗಮಾತ” ಅಸಂಪೂರಣೋವಪತ್ತಿಃ£ ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನ | 
ಅಶ್ರುತತ್ತಾತ” | ಸತ್ಯಮ್‌ ಅನರೋಹಾದನಿ ಅನಂಸಪೂರಣವರ್‌ ಉಸಪದ್ಯತೇ | 
ಶ್ರು ತತ್ತು ತ್ಯ ತೀಯಸ್ಸಾ ನಸಂಕೀರ್ತನೇನ ಅಸಂಪೂರಣಂ ದರ್ಶಯತಿ “ಏತತ್‌ 
ತ ತೀಡಿ: ೦ ಸ್ಪಾ ನ ನಾಸ ಸೌಲೋಕೋ ನ ಸಂಪೂರ್ಯಕತೇ। (ಛಾಂ. 
SN ಸ್ರಿ | ತೇನ ಅನಾರೋಹಾದೇವ ಅಸಂವೂರಣವರ್‌ ಇತಿ 
ಯುಕ್ಕಮ್‌ | ಅವರೋಹಸ್ಯ ಇಷ್ಟಾದಿಕುರಿಷ್ಟನಿ ಆ ವಿಶಿಷ್ಟ ತ್ರೆ € ಸತಿ ತ್ಭೃ ಕೀಯ 
ಸ್ಥಾನೋಕ್ತಾ, ಸನರ್ಧಕ್ಯಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ 1 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದೈಯಲ್ಲಿ «ಆ ಲೋಕವು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳು ಎ ಬನ 
ಹೇಗೆ?”( ಛಾಂ. ೫-೩-೩) ಎಂಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ(ವನ್ನು) ತ ನವ ಕಾಲದ 
“ಇನ್ನು ಈ (ಎರಡು) ದುರಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವೊಂದು (ಜಾ) ಯಿಂದಲೂ 
(ಹೋಗದೆ ಇರುವವರು) ಆ ಈ ಕ್ಷುದ್ರವಾದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ (ಹುಟ್ಟಿಸಾಯುವ) 


PENSE 


|]. "ಅಸಂಪೂರ್ಣ ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಸಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 


ಣ್‌ 


೪೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ.೩4ಸೂ ೧ 


ಆ ವೃತ್ತಿಯ ಳ್ಳ ಭೂತಗಳು ಆಗುತ್ತಾರೆ, ಹ.ಟ್ಟುವದು ಸಾಯುವದು- ಎಂಬೀ 
ಆ ಇದು ಮೂರನೆಯ ಸ್ಲಾನವು. ಅದರಿಂದಆ ಲೋಕವು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ” 
(ಛಾಂ ೫-೧೦-೫) ಎಂದು (ಇದೆ). ಅಲ್ಲಿ "ಈ (ಎರಡು) ದಾರಿಗಳಲ್ಲ' ಎಂದಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳ (ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ) ಎಂದು ಅಭಿವ್ರು೫.. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳಲ್ಲವೆ, ದೇವಯಾನನಿತ್ಸಯಾಣ 
ಗಳೆಂಬ ಮಾರ್ಗಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತವೆ? ""ಅಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವರೋ? (ಛಂ. ೫-೧೦-೧) ಎಂಬುದು ವಿದ್ಯೆ; 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ್ರವ್ಯವೆಂದು ದೇವಯಾದಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟಾ ಸೂರ್ತಗಳು ದತ್ತ” (ಛಾಂ, ೫-೧೦-೩) ಎಂಬುದು ಕರ್ಮವು; 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ತವ್ಯವೆಂದು. ಪಿತೃ ಯಾಣಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ""ಇನ್ನು ಈ (ಎರಡು) ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು (ದಾರಿ) 
ಯಿಂದಲೂ (ಹೋಗಷಿ ಇರುವವರು)” ಎಂದು ಹೇಳಿರ ತ್ತದೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು 
ಹೇಳಿದಂತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾರು ವಿದ್ಯಾಸಾಧನದಿಂದ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲವೊ, ಕರ್ಮದಿಂದ ಹಿತೃಯಾಣಕ್ಕೂ (ಅಧಿಕಾರಿ)ಗಳಲ್ಲವೊ, 
ಅವರಿಗೇ ಕುದ್ರಜಂತುರೂಸವಾದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗುವ ಮೂರನೆಯ 
ಮಾರ್ಗವು ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು (ತಾತ್ಸರ್ಯವು). ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿ 
ಗಳಲ್ಲದವರು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಸಡೆಯುವದಿಲ್ಲ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: ಅವರೂ ಚಂದ್ರ ಬಿಂಬಕೆ 
ಏರಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಇಳಿದು ಕ್ಷುದ್ರ ಜಂತುರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು (ಎಂದು 
ಅವನು ಹೇಳಬಹುದು). ಅದೂ (ಸರಿ) ಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗೆ) ಏರುವದು 
ವ್ಯರ್ಧವಾಗುವದು. ಸತ್ತವರು ಎಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರೆ 
ಆ ಲೋಕವು ಸತ್ತವರಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿ೦ದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ಉತ್ತರ(ವಾಯಿತಿಂದ.) ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. ಆ ಲೋಕವು 
ಹೇಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗಲ್ಲನೆ, ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು? 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- (ಅನರು ಕೆಳಕ್ಕೆ) ಇಳಿಯುವರೆಂದು ಒಪ್ಪುವದರಿಂದ 
(ಆ ಲೋಕವು) ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ನಿಜ, ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂಬುದರಿಂದಲೂ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶ್ರುತಿಯು "ಇದು ಮೂರನೆಯ ಸ್ಫಾನವು, 
ಅದರಿಂಜ ಆ ಲೋಕವು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ' (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೮) ಎಂದು 
ಮರಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದಲೇ ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 


ಅಧಿ. ಸೂ.೧೮] ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತುಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಂಕಾಸರಿಹಾರನೇ ಪ್ರಯೋಜನ ೪3೯ 


ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಏರದೆ ಇರುನದರಿಂಎಲೇ (ಆ ಲೋಕವು) ತುಂಬಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ, ನಿಕೆಂದರೆ ಕಳಕ್ಕಿಳಿಯುವದು 
ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಸ್ಸಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದು ವೃರ್ಧವಾಗುವ ಸ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ತುಶಬಕ್ತೆ ಶಂಶಾಪರಿಹಾರವೇ 


ಸ 
ಕ್‌ ಬಟಾ 
ಮಾತ್‌ 
(ಭುಸ್ಕ) 

೨೪೦. ತುಶಬ್ದನ್ತು ತಂಖಾನ್ತರೀಯವಾಕ್ಯವ್ರಭವಾವರ್‌ ಅಶೇಷಗಮನಾ 
ರಜಾವ ಉಚ್ಛಿನತ್ತಿ | ಏವಂ ಸತಿ ಅಧಿಕೃತಾವೇಕ್ಷಃ ಶಾಖಾನ್ರರೀಯೇ 
ವಾಕ್ಯೇ ಸರ್ವಶಬ್ದ್ಲೋಂವನತಿಷ್ಠತೇ। ಯೇವೈ ಕೇಚಿದಧಿಕೃತಾ ಅಸ್ಮಾಲ್ಲೊ 
ಕಾತ್‌ ಪ್ರಯಸ್ತಿ ಚನ್ಹ್ರಮಸಮೇವ ತೇ ಸರ್ವೇ ಗಚ್ಛನ್ನಿ ಇತಿ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 


(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತುತಬ್ಬವಾದರೋ ಬೇರೆಯ ಶಾಖಯಲ್ಲಿರುವ' ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುನ ಎಲ್ಲರೂ (ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ) ಹೋಗುವರೆಂಬ ಆಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿರುವದರಿಂದ: “ಯಾವಯಾವ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗುವರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರ 
ನನ್ನೇ ಸೇರುವರು” ಎಂದು (ಆ) ಜೇರೆಯ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸರ್ವಶಬ್ದನು 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದೆಂದು) ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ 


ನ ತೃತೀಂಶೇ ತಥೋಪಲಬ್ಛೇಃ (| ೧೮ || 


೧೮. (ಮೂರನೆಯ (ಮಾರ್ಗದಲ್ಲ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಧಾಸಿಯಮು) 
ನಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿದೆ. 
| ಕ್‌ಷೀತಕಿಯಲ್ಲಿರುವ. 
9 ಮೂರನೆಯ ಮಾರ್ಗವು ಚಂದ್ರಲೋಕವು ತುಂಜಿಕೊಳ್ಳದಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ. 
ಜಡ. ಉಕ್ತಕೌಷೀತ ಕೀಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ *ಯಾರುಯಾರು ಈ ಲೋಕದಿಂದ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೋ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದ ಎಲ್ಲಾ ಎಂಬ ಶಬ ಕೆ ಬ್ಯಾಹ್ಮಣರೆಲ್ಲರೂ ಭೋಜನಕ್ಕೆ 
ತತ ೧ ಲು RN ಕ 
ಬಲದೆರು ಎಂಬ ವಾತ ದಂತೆ ಸಂಕುಚಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸಾಕಾ ಸ ಷದ 


೪೨೦ ಬ್ರಕ್ಕಸೂತ್ರಭ:ಸ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾತಿ 


೧.೪೯5 
“HY 


tb 


೨೪೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಮ್‌ ದೇಹಲಾಭೋನಪತ್ತಯೇ ಸರ್ವೇ 
ಚನ್ನ )ಮಸಂ ಗನ್ನುಮರ್ಹಸ್ತಿ "ಪಳ a yes ಇತಿ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯಾ 
ನಿಯಮಾತ್‌ ಇತಿ! ತತ್‌ ಪ್ರತು ಸ ತೃತೀಯೆ (ಸ್ಟಾ ನೇ ದೇಹ 
ಲಾಭಾಯ ಸಚ್ಛುಸಂಖ್ಯಾನಿಯನು ಸ ಟು ಆರರ್ತವ್ಯಃ। ಕುತಃ) 
ತಥಾ ತ ತಧಾ ಹಿ ಅನ್ನರೇಣ್ಣೆ ನ ಆ ಹುತಿಸಂಖ್ಯಾನಿಯವ.ಂ 
ವರ್ಣಿತೇನ ಪ ್ರಕಾರೇಣ ತೃತೀಯಸ್ಸಾ ನಪ್ರಾಪ್ಲಿಃ ಉಪಲಭ ತೇ “ಜಾಯಸ್ವ 
ಮ್ರಿಯಸೆ ತ್ಯೇತತ್‌ ತೃ ತ್ತ ತೀಮೆಂ ಸ್ಟಾ ಸಮ (ಛಂ. ೫- Ng ೮) ಇತಿ | ಅಹಿ 
ಚ “ಫಲಾ ೧ ಮ್ಯಾಮಾಹುತುನಾಷಃ ಫೆ ಪ್ರ ್ರರುಷವಚಸೋ ಭವನಿ” (ಛಾಂ ೫-೩-೩) 
ಇತಿ ಮನುನ್ಯರರೀರದೇತುತ್ತೆ ನ ಆಹೆತಿನಂಖಾ ವ್ಯಾ ಕೇರ್ತ್ಯ ತ್ರ | ನ ಕೀಟಪತ 
ಬ್ಲಾದಿ ಶರೀರಹೇತುತ್ತೆ ೇನ। ಪುರುಷ ಷರಬ್ಬಸ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿವಚನತ್ವಾತ್‌ ' 
ಅಪಿ ಚ ಪಣ್ಣುಮ್ಯಾಮ್‌ ಆಹುತೌ ಅವಾಂ ವುರುಸವಚಸ್ತ ಯವರ” ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, 
ನ ಅಸಳ್ಯು ಮ್ಯಾಮ್‌ ಆಹುತೌ ಪುರುಷವಚಸ್ಸ್ವಂ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ | ವಾಕ್ಯಸ್ಯ 
ದ್ವ್ವಾರ್ಧತಾದೋಷಾತ್‌ । ತತ್ರ ಯೇಷಾಮ್‌ ಆರೋಹಾವರೋಹ್‌ೌ ಸಂಭವತಃ 
ತೇಷಾಂ ಪಣ್ಣ್‌ಮ್ಯಾಮಾಹುತೌ ದೇಹ ಉಧ್ಭವಿಸ್ಯತಿ, ಅನ್ಯೇಷಾಂ ತು ವಿನೈವ 
ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯಯಾ ಭೂತಾನ್ತರೋಪಸೃಷ್ಟಾ ಭಿರದ್ದಿಃ ದೇಹ ಆರಪ್ಪ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ದೇಹವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರನನ್ನು 

ಹೋಗಿ ಸೇರುವರೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ, ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರು ಸಿಯಲ್ಲಿ) "ಐದನೆಯ 
ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ' ಎಂದು ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯೆಯ ನಿಯಮವಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತವ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ (ಈಗ) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ : 

ಮೂರನೆಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ದೇಹವನ್ನು ಸಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಆಹುತಿಗಳಿಗೆ 
ಐದೆಂಬ ಸಂಖ್ಯಾನಿಯಮವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯಾ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಮೇಲೆ (ನಾವು) ವರ್ಣಿಸಿರುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಮೂರನೆಯ 
ಸ್ಥಾನದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ(ಯಾಗುವದೆಂದು) “ಹುಟ್ಟುವದೂ ಸಾಯುವದೂ ಹೀಗಿರುವ 
ಇದು ಮೂರನೆಯ ಸ್ಥಾನವು? (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೮) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯ 
ವಾಗ ತಡೆ” (ಛಾಂ. ೫-೩-೫) ಎಂದು ಮನುಷ್ಯಶರೀರ(ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ) ಹೇತು 


ಅಧಿ. ಸೂ.೧೯] ಆಹುತಿಸಂಖೆಯ. ಅನಿಯಮಕ್ಕೆ ಸೃತಿ ೪೧ 


ವಾಗಿ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಹುಳು, ಜಿಟ್ಟಿ 
ಮುಂತಾದವುಗಳ ಶರೀರದ (ಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ) ಹೇತುವಾಗಿ (ಹೇಳಿ); ಏಕೆಂದರೆ 
ಪುರುಷಶಬ್ದವು ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದಾಗಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಐದನೆಯ ಅಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಯೇ ಹೊರತು, ಐದನೆಯದಲ್ಲದ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯತ್ತವು 
ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದು) ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವ ದೋಸಷವುಂಟಾಗುವದು. ಅಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಏರಿಳಿತಗಳು ಸಂಭವಿಸು 
ತ್ಮವೆಯೋ ಅವರಿಗೆ ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ದೇಹನವುಂ೧ಟಾಗಬಹುದು ; 
ಮಿಕ್ಕವರಿಗಾದರೆ ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯೆಯು ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಭೂತಾಂತರಗಳಿಂಬದೊಡ 
ಗೂಡಿದ ಅಪ್ಪು ದೇಹವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸ್ಮರ್ಯತೇಂಪಿ ಚ ಲೋಕೇ || ೧೯ ॥ 


೧೯. ಲೋಕದಲ್ಲಿನ, ಎತವಾಗಿಯೂ ಇರ; 
[ea NPR 
ನಿತಿ ಸಂಕಲಿತ: ಅಧಿಯವಮಿ ಜ್ಮ್ಯತಿ 
ಕ್‌ ಲಿ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೨ ಗ್ರ ತ್ಮೆ 5 ಫಿ LAr “= od 
೨೪೨. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಲೋಕೇ ಬ್ರೋಣಧೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನ ಪ್ರಭೃತಿ 
ನಾಂ ಸೀತಾ ಸೌ ಪದೀಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಚ ಅಯೋನಿಜತ್ತಮ್‌ | ತತ್ರ 
ದ್ರೋಣಾದೀನಾಂ ಯೋಸಿದ್ದಿಷಯಕಾಹುತಿರ್ನಾಸಿ, | ಧೃಷ್ಟಮ್ಯಮ್ಮಾದೀನಾಂ 
ತು ಯೋಷಿತ್ಸುರುಷವಿಷಯೇ ದ್ವೇ ಅಪ್ಯಾಹುತೀ ನ ಸ್ಮಃ। ಯಧಾ ಚ ತತ್ರ 


ಆಹುತಿಸಂಖ್ಯಾ ನಿಯಮಾನಾದರೋ ಭವತಿ, ಏವನು ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ ! 


(ಛಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ದ್ರೋಣ, ಧೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನ ಮೊದಲಾದವರೂ ಸೀತೆ, ದ್ರೌಪದಿ- 


ಮೊದಲಾದವರೂ ಅಯೋನಿಜರೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ: ಸ್ಮೃೃತಿಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಅವರಲ್ಲಿ ದ್ರೋಣಾನಿಗಳಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀವಿಷಯವಾದ ಆಹುತಿಯು ಇಲ್ಲ; ಧೃಷ್ಟ 


ಕಡು ಹಾಡದ ರ-ಾಘ. ಅಡ ಳ್‌ ೨ ಆರಾ 


] ವೇದಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ಲೋಕವು ; ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸವು. 
2. ದ್ಯುಲೋಕ, ಪರ್ಜನ್ಯ, ಪೃಥಿವೀ, ಪುರುಷ, ಸ್ತ್ರೀ - ಎಂಬ ಆಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಐದು 
ಅಹುತಿಗಳಾಗಲು ಐದನೆಯ ಆಹುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳು ಪುರುಷಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ 


ಬಂದಿದ್ದರೂ ದ್ರ್ಯೋಣಾದಿಗಳಿಗೆ ನಾಲ್ಕೇ ಅಹುತಿಗಳು, ಧೃಷ್ಟದ್ಯುಮ್ನಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೂರೇ. 


೪೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಂಷ್ಯ 


3 [(ಅನಸಿಪಾಂ೧ 


ದ್ಯುಮ್ನಾದಿಗಳಿಗಾದರೋ ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷನಿಷಯವಾದ ಎರಡು ಆಹುತಿಗಳೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಆಹುತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು (ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ) ಹಿಡಿಯುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ: ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬೆಳ್ಳಕ್ಕಿ 


ಯೂ ರೇತಃಸೇಕನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಗರ್ಭವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಲೋಕರೂಢಿ. 


ದರ್ಶನಾಜ್ಹೆ ॥ ೨೦ 
೨೦. (ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ) 


ಆಹುತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಲ್ಲದ್ದಕ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೩. ಅನಿ ಚ ಚತುರ್ನಿಥೇ ಭೂತಗ್ರಾಮೇ ಜರಾಯುಜಾಣ್ಣ ಜ 
ನ್ವೀದಜೋದ್ಬಿ ಜ್ವಲಕ್ಷಣೇ ಸ್ವದಜೋಗ್ಬಿ ಜ್ಹಯೋರತ್ತರೇಣೈವ ಗಾ ್ರ)ಮ್ಯ 
ಧರ್ಮಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ಅಹುತಿಸಂಖ್ಯಾಂನಾದರೋ ಭವತಿ ! ಏವವ್‌ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ] 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಜರಾಯುಜ್ಕ ಅಂಡಜ, ನ್ವೇದಜ, ಉದ್ಬಿ ಜ್ವ -ಎಂಬ ರೂಪದ 
ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಭೂತಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಸ್ತೇದಜ, ಉದ್ಭಿಜ್ಜ — ಇವುಗಳರಡಕ್ಕೂ 
ಮ್ಳ ಧುನಕರ್ಮನಿಲ್ಲಜಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ್‌ ಆಹುತಿ 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಿ) ಹಿಡಿಯದೆ "ರಜ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ತೃತೀಯಶಬ್ದಾನರೋಧಃ ಸಂಶೋಕಜಸ್ಯ ॥ ೨೧ 


ಮಗ ಸ೦ತೋಕಜಕ್ಕೆ* ಮೂರನೆಯ ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಅಂತ 
ರ್ಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೪೪. ನನು “ತೇಷಾಂ ಖಲೆ ಶೇಷಂ ಭೂತಾನಾಂ ತಿ ತ್ರೀಣ್ಯೇನ ಬೀಜಾನಿ 
ಭನನ್ತಿ ಆಣ್ಣ ಜಂ ಜೀವಜಮುದ್ದಿ ಸಜ್ಜ (ಛಾ. ೬-೩-೧) ಇತ್ಯತ್ರ 


ME 


ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದ ಪಾಪಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ. 
ಲೋಕ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖಾ )ರ್ಥವನನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದೆ. 
-. ಬಲಾಕಾಪಕ್ಷಿಯ ನಿನಯಕ್ಕೆ ಜನರ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಉದಾಶರಿಸಿತ್ತು ; ಈಗ 
ಪ್ರತೃ ಕನ ಸ್ಟಾಂತವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
4 ತಕ ಸ್ಲೇದಜವು- 


ಲು ಭಿ ಡು 


ಅಧಿ.4 ಸೂರ್ಣ] ಅಹುತಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯಿಲ್ಲದ್ದಕ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತ ೪ಪ್ಲಿಫ್ಸಿ 


ತ್ರಿವಿಧ ಏವ ಭೂತಗ್ರಾಮಃ ಶ್ರೂಯತೇ । ಕಥಂ ಚತುರ್ವಿಧತ್ತಂ ಭೂತ 
ಗ್ರಾಮಸ್ಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಮಿತಿ ? ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ; "ಅಣ್ಣ ಜಂ ಜೀವಜ 
ಮುದ್ಧಿ ಜ್ಹಮ್‌'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ತೃತೀಯೇನ ಉದ್ದಿ ಜ್ವಶಬ್ದೇನೈವ 
ಸ್ವೇದಜೋಪಸಂಗ್ರಹಃ ಕೃತಃ ಪ್ರತ್ಯೇತವ್ಯಃ | ಉಭಯೋರಫಿ ಸ್ವೇದಜೋದ್ಬಿ 
ಜ್ಹಯೋಃ ಭೂಮ್ಯುದಕೋದ್ಭೇದಪ್ರ ಭೆವತ್ವಸ್ಯ ತುಲ್ಕತ್ವಾತ್‌ | ಸ್ಥಾವರೋ 
ದ್ವೇದಾತ್ತು ವಿಲಕ್ಷಣೋ ಜಬ್ಲಮೋದ್ಭೇದ ಇತಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಸ್ವೇದಜೋದ್ಭಿ ಜ್ಹಯೋ 
ರ್ಜೀದವಾದಃ ಇತ್ಯವಿರೋದಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ;:- “ಆ ಈ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಮೂರೇ ಬೀಜಗಳು ಇರುತ್ತವೆ 
ಯಷ್ಟೆ. ಆಣ್ಣಜ, ಜೀವಜ. ಮತ್ತು ಉದ್ಭಿಜ್ಜ (ಇವೇ ಆ ಮೂರು)” (ಛಾಂ. 
೬-೩-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂತಗ್ರಾಮವು ಮೂರೇ ವಿಧವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ- 
ಭೂತಗ್ರಾಮವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧವೆಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದು ಹೇಗೆ ?: 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. "ಆಣ್ಣಜಂ ಜೀವಜಮುದ್ಧಿ 
ಜ್ವಮ್‌' (ಛಾಂ. ೬-೩-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯದಾದ ಉದ್ದಿಜ್ಜಶಬ್ದದಿಂದಲೇ 
ಸ್ತ್ರೇದಜವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದಕೆ ಸ್ತೇದಜ, 
ಉದ್ಭಿಜ್ಹ- ಎಂಬ ಎರಡೂ ಭೂಮ್ಯುದಕಗಳನ್ನು ಒಡೆದುಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟು 
ವದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಪಾ ವರದ ಉದ್ದೇದಕ್ಕಿಂತ ಜಂಗಮದ 
ಉದ್ಭೇದವು ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ* ಮತ್ತೊಂದು (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ವಿರೋಧವಲ್ಲ. 

೪, ಸಾಭಾವ್ಯಾಧಿಕರಣ 
(ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಇಳಿಯುವಾಗ ಆಕಾಶಾದಿಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ) 
ಸಾಭಾವ್ಕಾಪತ್ತಿರುಪಸತ್ತೇಃ ॥೨೨॥ 

೨೨. (ಜೀವರುಗಳು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ) ಸಾಭಾವ್ಯವನ್ನು 

ಹೊಂದುವರು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


1. ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭಾ ನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೆರ ಆಧಾರದಿಂದ ಸೂತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಚತುರ್ವಿಧ 
ಭೂತಗ್ರಾಮವೇ ಇಷ್ಟವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 

9. ಉದ್ದಿದ್ಯ ಜಾಯತೇ ಇತಿ ಉದ್ದಿಜ್ಜಮ್‌ ; ಒಡೆದುಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟುವದು- 
ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಎರಡೂ ಒಂದೇ ಆದರೂ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಒಡೆದುಕೊಂಡು 
ಹುಟ್ಟು ವದು ಬೆವರನ್ನು ಒಡೆದುಕೊಂಡು ಹುಟ್ಟು ವದು... ಎಂಬ ಭೇದವಿದೆ ಎಂದು ರ. ಪ್ರ. 

3. ಐತರೇಯದಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವಜ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ 
ಜರಾಯುಜವೆಂದು ಅರ್ಥ. 
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೪೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ? 


ಆವರೋಹದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 

` (ಭಾಸ್ಯ) 

೨೪೫. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಃ ಚನ್ನ )ಮಸಮ್‌ ಆರುಹ್ಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯಾವತ್ಸಂ 
ಪಾತಮ್‌ ಉಷಿತ್ಕಾ ತತಃ ಸಾನುಶಯಾ ಅವರೋಶಹಸ್ತಿ ಇತ್ಯುಕ್ಮವರ್‌ | ಅಥ 
ಅನರೋಹಪ್ರಕಾರಃ ಪರೀಕ್ಷ್ಯತೇ । ತತ್ರ ಇಯಮ್‌ ಅವರೋಹಶ್ರುತಿರ್ಭವತಿ 
““ಅದ್ಸೈತಮೇವಾಧ್ವಾನಂ ಪುನರ್ನಿವರ್ತನ್ನೇ ಯಥೇತಮಾಕಾಶಾದ್ವಾಯುಂ 
ವಾಯುರ್ಭೂತ್ವಾ ಧೂಮೋ ಭವತಿ ಧೂಮೋ ಭೂತ್ವಾ $ಭ್ರಂ ಭವತ್ಯಭ್ರಂ 
ಭೂತ್ವಾ ಮೇಘೋ ಭವತಿ ಮೇಘೋ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರವರ್ಷತಿ” ( ಛಾಂ.೫-೧೦-೫) 
ಇತಿ। ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ । ಕಿಮ್‌ ಆಕಾಶಾದಿಸ್ತರೂಸಮೇವ ಅವರೋಹನ್ರಃ 
ಪ್ರತಿಪದ್ಯನ್ತೈ ಕೆಂ ವಾ ಆಕಾಶಾದಿಸಾಮ್ಯವ್‌್‌ ಇತಿ? ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವತ್‌ 
ಆಕಾಶಾದಿಸ್ವರೂಪನೇವ ಪ್ರತಿಪದ್ಯನ್ಹ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಏವಂ ಹಿ ಶ್ರುತಿ 
ರ್ಭವತಿ | ಇತರಥಾ ಲಕ್ಷಣಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಶ್ರುತಿಲಕ್ಷಣಾನಿಶಯೇ ಚ ಶ್ರುತಿ 
ನ್ನ್ಯ್ಯಾಯ್ಯಾ ನ ಲಕ್ಷಣಾ! ತಧಾ ಚ ವಾಯುರ್ಭೂತ್ವಾ ಧೂಮೋ ಭವತಿ 
ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ ಅಕ್ಷರಾಣಿ ತತ್ತತ್ಸ್ವರೂಪೋಪಪಕ್ಕೌ ಆಣ್ಚಿಸ್ಕೇನ ಅವ 


ಕಲ್ಪನ್ನೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಕಾಶಾದಿಸ್ಟರೂನಿಷ್ಟತಿನತ್ತಿಃ ಇತಿ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಷ್ಟವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರು ಚಂದ್ರನನ್ನು ಏರಿ ಅಲ್ಲಿ 
ಸಂಪಾತದವರೆಗೆ* ಇದ್ದ ಅದರಿಂದ ಅನುಶಯಸಹಿತರಾಗಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದುಯಿತು. ಇನ್ನು ಇಳಿಯುವ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ “ಇನ್ನು ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತೆರಳಿ (ಸೇರುವರು) ; ಹೇಗೆ 
ಹೋಗಿದ್ದರೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಹಿಂತೆರಳುವರು)., ಆಕಾಶವನ್ನು, ಅಕ.:ಶದಿಂದ 
ವಾಯುವನ್ನು , ವಾಯುವಾಗಿ ಧೂಮವಾಗುವನು, ಧೂಮವಾಗಿ ಅಭ್ರವಾಗು 
ವನು, ಅಭ್ರವಾಗಿ ಮೇಘವಾಗವನು,* ಮೇಘವಾಗಿ ಮಳೆಗರೆಯುತ್ತಾನೆ” 
(ಛಾಂ.೫-೧೦-೫) ಎಂಬೀ ಅವರೋಹಶ್ರುತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವೇನೆಂದರೆ, ಇಳಿಯುವಾಗ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದ.ಕೊಳ್ಳ 
ತ್ತಾರೊ ಅಥವಾ ಆಕಾಶಾದಿಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೊ ? 


]. ಕರ್ಮಾಶಯವು ಮುಗಿಯುವವರೆಗೆ. 

9. ಶಬ್ದದಿಂದ ನೇರಾಗಿ ತಿಳಿಯಬರುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಯುಕ್ತ, 
"ನಾಯುನಾಗಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಎರಡನೆಯ ವೃತ್ತಿಯಿಂದ ವಾಯುಸಮಾನನಾಗಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಥನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅಯುಕ್ತ. 


ಅಧಿ.೪ ಸೂ.೨೨] ಚಂದ್ರಮಂಡೆಲದಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ೪೩೫ 


ಇಲ್ಲಿ ನೊದಲು ಒದಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ)ವೇನೆಂದರಿ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ 
ಸ್ವರೂಸವನ್ನೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಶ್ರುತಿ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಲಕ್ಷಣೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿ. ಲಕ್ಷಣೆ -ಇವು 
ಗಳೊಳಗೆ (ಯಾವದೆಂಬ) ಸಂಶಯವಾದಕೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಯುಕ್ತವು, ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ವಾಯುವಾಗಿ ಧೂಮವಾಗುವನು ಎಂಬಿದೇ ಮಂತಾದ 
ಅಕ್ಷರಗಳು ಆಯಾ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವನೆಂದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ರೆಂಬುದು (ಯುಕ್ತ). 


ಚಂದ್ರ ಮಂಡಲದಿಂದ 
ಇಳಿಯುವವರು ಆಕಾಶಾದಿಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೬. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಆಕಾಶಾದಿಸಾಮ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯನ್ತ 
ಇತಿ । ಚನ್ನ $ಮುಣ್ಣಲೇ ಯದಮ್ಮಯಂ ಶರೀರಮ್‌ ಉಪಭೋಗಾರ್ಧಮ್‌ 
ಆರಬ್ದಮ್‌, ತತ್‌ ಉಪಭೋಗಕ್ಷಯೇ ಸತಿ ಪ್ರವಿಲೀಯಮಾನಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಮ 
ಆಕಾಶಸಮಂ ಭವತಿ | ತತೋ ವಾಯೋರ್ವಶಮ್‌ ಏತಿ । ತತಃ ಧೂಮಾದಿಭಿಃ 
ಸಂಪೃಚ್ಯತ ಇತಿ । ತದೇತದುಚ್ಛತೇ  “ಯಥೇತಖಾಕಾಶಮಾಕಾಶಾದ್ವಾ 
ಯುಮ್‌” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಾ | ಕುತ ಏತತ್‌ ? ಉಪ 
ಪತ್ರೇಃ। ಏನಂ ಹಿ ಏತದುಪಪದ್ಯತೇ | ನ ಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಥ ಅನ್ಯಭಾವೋ ಮುಖ್ಯಃ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ । ಆಕಾಶಸ್ವರೂಸಸ್ರತಿಸತ್ತೌ ಚ ವಾಯ್ದ್ವಾದಿಕ್ರಮೇಣ ಅವ 
ಕಶೋಹೋ ನೋಪಸದ್ಯತೇ | ವಿಭುತ್ವಾಚ್ಚ ಆಕಾಶೇನ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌ 
ನ ತತ್ಸಾದೃಶ್ಯಾಪತ್ತೇರನ್ಯಃ ತತ್ಸಂಬನ್ಸೋ ಘಟತೇ । ಶ್ರುತ್ಯಸಂಭವೇ ಚ 
ಲಕ್ಷಣಾಶ್ರಯಣಂ ನ್ಯಾಯ್ಯೆಮೇವ | ಅತಃ ಆಕಾಶಾದಿತುಲ್ಯತಾಪತ್ತಿರೇವ 
ಅತ್ರ ಆಕಾಶಾದಿಭಾವಃ ಇತಿ ಉಪಚರ್ಯತೇ.! 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಾಮ್ಯವನ್ನು (ಅವರು) ಪಡೆಯುತ್ತೊಕೆ. ಚಂದ್ರ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಅಫ್ಲಿನಿಂದಾಗಿರುವ ಶರೀರವು ಉಪಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಉಂಟಾಗಿ 
ತ್ರಷ್ಟೆ, ಅದು ಉಪಭೋಗವು ಕ್ಷಯವಾಗಲು ಕರಗಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಆಕಾಶ 
ದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ; ಆಮೇಲೆ ವಾಯುವಿನ ಅಧೀನನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಆಮೇಲೆ 
ಧೂಮಾದಿಗಳೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ -ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ). 


೪೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ.ದಿ 


ಇದನ್ನೇ “ಹೋಗಿದ್ದಂತೆಯೇ ಆಕಾಶವನ್ನು, ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು...” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಶ್ರುತಿಯೂ) ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ, 
ಇದು ಯಾವ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ? ಎಂದರೆ ಉಸಪತ್ತಿಯಿಂದ. ಹೀಗಲ್ಲನೆ, ಇದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗುವದೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯ 
(ವಾದ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶಸ್ತರೂಸವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ನೆಂದರೆ ವಾಯುವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕ್ರಮದಿಂದ ಇಳಿಯುವದೂ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ವಿಭುವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶದೊಡಣೆ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ (ಆಕಾಶದ) ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅದ 
ರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯೂ ಸಂಭವಿಸದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದು ನ್ಯಾಯವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕಾಶವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಗುವದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿಭಾವವೆಂದು ಉಪ 
ಚಾರಕ್ಕೆ ಕರೆದಿರುತ್ತಾಕೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು), 


೫. ನಾತಿಚಿರಾಧಿಕರಣ 


(ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಜೀವನು ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಬೇಗನೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ) 
ನಾತಿಚಿರೇಣ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ॥ ೨೩ ॥ 


೨೩. ಬಹಳ ತಡವಿಲ್ಲದೆ (ಇಳಿಯುತ್ತಾನೆ), ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ(ವಿದೆ), 


ಆಕಾಶಾದಿಭಾವದಲ್ಲಿ ಜೀವನಿರುವ ಕಾಲದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೭, ತತ್ರ ಆಕಾಶಾದಿಪ್ರತಿಪತ್ತೌ ಪ್ರಾಗ್‌ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವಾಪತ್ತೇಃ 
ಭವತಿ ವಿಶಯ | ಕಿಂ ದೀರ್ಥ್ಫಂ ದೀರ್ಫಂ ಕಾಲಂ ಪೂರ್ವಪೂರ್ವಸಾದೃಶ್ಯೇನ 
ಅವಸ್ಥಾಯ ಉತ್ತರೋತ್ತರಸಾದೃಶ್ಯಂ ಗಚ್ಛನ್ಚಿ, ಉತ ಅಲ್ಪಮಲ್ಪಮ್‌ ಇತಿ? 
ತತ್ರ ಅನಿರಯುಮಃ ! ನಿಯಮಕಾರಿಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಅಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ'॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಾದಿಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನಸ್ಟೆ ; ವ್ರೀಹಿ ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮುಂಚೆ (ಈ) ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹಳಬಹಳ 
ಕಾಲದವರೆಗೆ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ (ಆಕಾಶಾದಿಗಳ) ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು 


ಆಅಧಿ೫ ಸೂ.೨೩) ಆಕಾಶಾದಿಭಾವನು ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲನೇ ೪೩೭ 


(ಆಮೇಲೆ) ಮುಂದುಮುಂದಿನದರ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದು ತ್ತಾರೊ, ಅಥವಾ 
ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಸಕಾಲ(ವಿದ್ದು ಹೊಂದುತ್ತಾರೊ)? ಈ (ಸಂಶಯಕ್ಕೆ) ನಿಯಮವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿಯಮವೇ ಇಲ್ಲ (ಎನ್ನಬೇಕು). 


೯ ಇ ಆ 
ತಕಾಶಾದಿಭಾವವು ಸ್ವಲಸ್ತಲ್ಪಕಾಲವೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೪೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮಾಹ "ನಾತಿಚರೇಣ' ಇತಿ | ಅಲ್ಬಮ್‌ 
ಅಲ್ಬಂ ಕಾಲಮ್‌ ಆಕಾಶಾದಿಭಾವೇನ ಅವಸ್ಟಾಯ ವರ್ಷಧಾರಾಭಿಃ ಸಹಇಮಾಂ 
ಭುವಮ್‌ ಆಪತನ್ರಿ। ಕುತ ಏತತ್‌ ? ವಿಶೇಷದರ್ಶನಾತ್‌ | ತಧಾಹಿ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿ 
ಭಾವಾಸತ್ತೇರನನ್ನರಂ ವಿಶಿನಷ್ಟಿ “ಅತೋ ವೈ ಖಲು ದುರ್ನಿಷ್ಟ್ರಪತರಮ್‌” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೬) ಇತಿ! ತಕಾರ ಏಕಶ್ಭಾನ್ಜಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಂ 
ಲುಪ್ರೋ ಮನ್ತವ್ಯಃ। ದುರ್ನಿಷ್ಟ್ರಪತತರಮ್ಮ್‌ ದುರ್ನಿಷ್ಟ್ರ ಮತರಮ್‌, ದುಃಖ 
ತರಮ್‌ ಅಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವಾತ್‌ ನಿಃಸರಣಂ ಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ। ತದತ್ರ 
ದುಃಖಂ ನಿಷ್ಟ ಪತನಂ ಪ್ರದರ್ಶಯನ್‌ ಪೂರ್ವೇಷು ಸುಖಂ ನಿಪ್ಪ ಪತನಂ 
ದರ್ಶಯತಿ। ಸುಖದುಃಖತಾವಿಶೇಷಶ್ಚ ಅಯಂ ನಿಸ್ಟ್ರಪತನಸ್ಯ ಕಾಲಾಲ್ಪತ್ವ 
ದೀರ್ಫತ್ವನಿಮಿತ್ತಃ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಧೌ ಶರೀರನಿಷ್ಟತ್ತೇಃ ಉಸಭೋಗಾಸಂಭ 
ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವಾಪತ್ತೇಃ ಪ್ರಾಕ್‌ ಆಲ್ಲೇನೈವ ಕಾಲೇನ 
ಅವರೋಹಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಬಹಳ ತಡವಿಲ್ಲದೆ'. ಸ್ವಲ್ಪಸ್ವಲ್ಸಕಾಲದವರೆಗೆ ಆಕಾಶಾದಿಭಾವ 
ದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡು ಮಳೆಯ ಧಾರೆಗಳೊಡನೆ ಈ ಭೂಮಿಗೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ಏತರಿಂದ (ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ)? ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷದರ್ಶನದಿಂದ. (ಇದರ 
ಏನರ): ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದಮೇಲೆ “ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಇನ್ನು ದುಃಖದಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೬) ಎಂದು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವೈದಿಕಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ (ಇಲ್ಲಿ) ಒಂದು ತಕಾರಕ್ಕೆ 
ಲೋಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ದುರ್ನಿಪ್ಟ್ರುಪತತರವು, ಎಂದರೆ 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದು ಇನ್ನೂ ಕಷ್ಟವು, ಈ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟುಬರುವದು ಇನ್ನೂ ಕಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಧ. ಅದ್ದರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ತೋರಿಸಿರ:ವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ (ಸಂದರ್ಭ) 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

28೩4 


೪ಷ್ಲಿಲೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭೀಸ್ಯ [ಆ.3೩ ಖಾ.ಿ 


ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವದು ಸುಲಭವಾಗಿರುವದು. ಕಸ್ಟವಾಗಿರುವದು -ಎಂಬುದು 
ಕಾಲವು ಅಲ್ಲವಾಗಿರುವದು ದೀರ್ಫೆವಾಗಿರುವದು ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ (ಆಗು 
ತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಉಂಟಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಉಪ 
ಭೋಗವು ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ.: ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಮುಂಜೆ- ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇಳಿಯುವರಾಗಿರಬೇಕು. 


೬. ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಮಿತಾಧಿಕರಣಿ 


(ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನುರಯಗಳು ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ) 
ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಮಿ ತೇಷು ಪೂರ್ನವವದಭಿಲಾಪಾತ್‌ ॥ ೨೪ ॥ 
೨೪. ಬೇರೆಯ (ಜೀವರುಗಳಿಗೆ) ಸ 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಮೊದಲಿಸಂತೆ ಜೇಳಿದೆ. 


ವೀಹಾದಿಬಾವದ ವಿಷಯಕೆ, ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕಗಳು 
ಲು By ‘ ಇ NA 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೪೯. ತಸ್ಮಿನ್ನೇನ ಅವರೋಹೇ ಪ್ರವರ್ಷಣಾನನ್ತರಂ ಪಠ್ಯತೇ-“ತ 
ಇಹ ನ್ರೀಹಿಯವಾ ಓಷಧಿವನಸ್ಪತಯಸ್ತಿಲಮಾಷಾ ಇತಿ ಜಾಯನ್ಲೇ” (ಛಾ. ೫ 
೧೦-೬) ಇತಿ! ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ। ಕಿನ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಧೌ ಸ್ಥಾವರಜಾತ್ಯಾ 
ಪನ್ನಾ?ಃ ಸ್ಪಾವರಸುಖದುಃಬಭಾಜೋಂನುಶಯಿನೋ ಭವನ್ನಿ, ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಾ ವ್ರ ರಾಧಿಸ್ಠಿ ತೇಷು ಸ್ಥಾವರಶರೀರೇಷು ಸಂಶ್ಲೇಷಮಾತ್ರಂ ಗಚ್ಛಸ್ತಿ 
ಇತಿ (ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತವತ್‌? ಸ್ಥಾವರಜಾತ್ಯಾಪನ್ನಾಃ ತತ್ಸುಖದುಃಖ 
ಭಾಜೋಂನುಶಯಿನೋ ಭವಸ್ತಿ ಇತಿ । ಕುತ ಏತತ್‌? ಜನೇರ್ಮುಖ್ಯಾರ್ಧ 
ತ್ವೋಪಪತ್ತೇಃ | ಸ್ಥಾವರಭಾವಸ್ಯ ಚ ಶ್ರುತಿಸ್ತೃತ್ಯೋಃ ಉಪಭೋಗಸ್ಥಾನತ್ವ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ಪಶುಹಿಂಸಾದಿಯೋಗಾಚ್ಚ ಇಷ್ಟಾದೇಃ ಕರ್ಮಜಾತಸ್ಯ ಅಥಿಷ್ಟ 
ಫಲಶ್ತೋಪಪತ್ತೇಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮ.ಖ್ಯಮೇವ ಇದವ3್‌ ಅನುಶಯಿನಾಂ 
ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮ, ತ್ಹಾದಿಜನ್ಮವತ್‌। ಯಧಾ “ಶ್ವಯೋನಿಂ ವಾ ಸೂಕರಯೋನಿಂ 
ವಾ ಚಣ್ಹಾಲಯೋನಿಂ ವಾ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಮುಖ್ಯಮೇವ ಅನುಶಯಿ 
ನಾಂ ಶ್ರಾದಿಜನ್ಮ ತತ್ಸುಮಃಖದುಃಖಾನ್ವಿತಂ ಭವತಿ, ವಿನಂ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿ 
ಜನ್ಮಾಪಿ ಇತಿ! 


1- ಗರ್ಭವನ್ನು ಹೆ೧ಕ್ಕೆ ಬಳಿಕವೇ ಶರೀರವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ, ಶರೀರನೇ ಭೋಗಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೨೪] ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರನೇ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ೪ರ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆ ಅನರೋಹದಲ್ಲಿ ಮಳೆಯಾದ ಬಳಿಕ (ಹೀಗಾಗುವದೆಂದು) ವರಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ: “ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಬತ್ತ, ಜವೆ, ಗಿಡಮರಗಳು, ಎಳ್ಳುಉದ್ದು ಗಳ” 
ಎಂಬೀ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ ೫-೧೦-೬). ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ತ ಘಃ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾವರಜನ್ಮವನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಂಡು ಸ್ಟಾವರಗಳ 
ಸುಖದುಃಖವನನ್ನೇ ಅನುಶ ಶಯಿಗಳು ಹೊಂದುತ್ತಾರೊ, ಅಥವಾ 'ಜೀಕೆಯ 
ಕ್ಷತ್ರಜ್ಞರಿಗೆ ಅಯ ಸ್ಥಾವರಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಸಡೆಯುತ್ತಾರೊ? 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ 
ಸ್ಥಾವರಜನ್ಮವನ್ನು ನಡೆದುಕೊಂಡು (ಪ್ರಾಣಿಗಳ) - ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೇ ಅನು 
ಶಯಿಗಳು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಏತರಿಂದ (ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ) ? ಎಂದರೆ 
ಜನ್‌(ಧಾತುವಿಗೆ) ಮುಖ್ಯಾರ್ಧವು ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ, ಸ್ಥಾವರಭಾವವು 
ಉಪಭೋಗಸ್ಸು ನವೆಂದು ಹ ್ರಿತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಗಳಲಿ ಪ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ ಪಶು 
ಹಿಂಸೆಯೇ ಮುಂತಾದ (ಕರ್ಮಗಳ) ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಇಸಾ ಿದಿಕರ್ಮಜಾತಕ್ಕೆ 
ಅನಿಸ್ಪಫಲವು ಆಗಬಹೆದಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಹೊತ್ತ ಗುತ್ತದೆ). 
ಆದ್ದ ನಿ೦ದ ಅನುರಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮನವು ಮುಖ್ಯನೆ, ಶ್ವಾದಿಜನ್ಮದಂತೆಯೇ 
(ಇದರ ವಿವರ): ಹೇಗೆ “ನಾಯಿಯ ಜನ್ನವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಹಂದಿಯ ಜನ್ಮವನ್ನಾ 
ಗಲಿ, ಚಂಡಾಲನ ಜನ್ಮವನ್ನಾ ಗಲಿ” (ಛಾ. ೫-೧೦-೭) ಎಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಶ್ವಾದಿಜನ್ಮನೇ ಆಯಾ dco ಹಾಗೆಯೇ 
ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮವು (ಆಗುತ್ತದೆ). 


ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವಃ ©: ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೨೫೦ ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಅನ್ಯ ರ್ಜೀವೈಃ ಅಧಿಷ್ಕಿ ತೇಷು 
ದ್ರೀಹ್ಯಾದಿಷು ಸಂಸರ್ಗಮಾತ್ರಮ್‌ ಅನುಶಯಿನಃ ಪ್ರತಿಪದ್ಯನ್ತೇ ನ ತತ್ಸುಖ 
ದುಃಖಭಾಜೋ ಭನನ್ತಿ! ಪೂರ್ವವತ್‌ | ಯಥಾ ನಾಯುದೂಮಾದಿಭಾಮೋತ 
ನುಶಯಿನಾಂ ತತ್ಸಂಶ್ಲೇಷಮಾತ್ರಮ್‌, ಏವಂ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾಮೋಪಿ ಜಾತಿ 
ಸ್ಥಾವರ್ಯೆಃ ಸಂಶ್ಲೇಷಮಾತ್ರಮ್‌ | ಕುತ ವಿತತ್‌? ತದ್ವದೇವೇಹಾಫಿ ಅಭಿ 
ಲಾಪಾತ್‌ | ಕೋಂಭಿಲುಪಸ್ಯ ತದ್ವ ದ್ಭಾ ವಃ? ಕರ್ಮವ್ಯಾಪಾರಮನ್ತರೇಣ ಸಂ 
ಕೀರ್ತನವ್‌ | ಯಧಾ ಮ ಸ ಶ್ರರ್ವಸಣಾನ್ಷೇಷುನ ಕಂಚೆಶ್‌ ಕರ್ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರಂ ಪರಾಮೃಶತಿ ಏವಂ ವ್ರೀಷ್ಯಾದಿಜನ್ಮ ನ್ವಪಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ಕ್ಯ್ಯತ್ರ 
ಸುಖದುಃಖಭಾಕ್ತ ಮ್‌ ಅನುಶಯಿನಾಮ್‌ 1 ಯತ್ರ ತು ಸುಖದುಃಖ 


ಭಂ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.4 ಪಾ 


ಭಾಕ್ಟಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರೈತಿ, ಪರಾನ್ಫುಶತಿ ತತ್ರ ಕರ್ಮವ್ಯಾಪಂರವರ್ತಿ “ರಮ 
ಣೀಯಚರಣಾಃ ಕಪೂಯಚರಣಾಃ" (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭) ಇತಿ ಚ । ಅಪಿ ಚ 
ಮುಖ್ಯೇ ಅನುಶಯಿನಾಂ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮನಿ ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಷು ಲೂಯಮಾನೇಷ: 
ಕಣ್ಣ್ಯಮಾನೇಷು ಪಚ್ಯಮಾನೇಷು ಭಕ್ಷ್ಯ ಮಾಣೇಷು ಚ ತದಭಿಮಾನಿನೋರಿ 
ನುಶಯಿನಃ ಪ್ರವನೇಯುಃ | ಯೋಜ ಜೀವೋ ಯಚ್ಛೈೆರೀರಮ್‌ ಅಬಿ 
ಮನ್ಯತೇ ಸ ತಸ್ಮಿನ್‌ ನೀಡ್ಕಮಾನೇ ಪ್ರವಸತಿ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ | ತತ್ರ 
ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವಾತ್‌ ರೇಶಃಸಿಗ್ಬಾವೋನುಶಯಿನಾಂ ನಾಭಿಲಪ್ಯೇತ । ಅತಃ 
ಸಂಸರ್ಗಮಾತ್ರಮ್‌ ಅನುಶಯಿನಾಮ್‌ ಅನ್ಯಾಧಿಷ್ಟಿತೇಷು ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಷು 
ಭವತಿ | ಏತೇನ ಜನೇರ್ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವಂ ಪ್ರತಿಬ್ರಾಯಾತ್‌, ಉಪಭೋಗ 
ಸ್ಥಾನತ್ವಂ ಚ ಸ್ಥಾವರಭಾವಸ್ಯ | ನ ಚ ವಯವರ್‌ ಉಪಭೋಗಸ್ಥ್ಸಾನತ್ವಂ 
ಸ್ಥಾವರಭಾವಸ್ಯ ಅವಜಾನೀಮಹೇ | ಭವತು ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಜನ್ತ್ನೂನಾಮ್‌ 
ಅಪುಣ್ಯಸಾಮಥೆಣ್ಟೀನ ಸ್ಥಾವರಭಾವಮ್‌ ಉಪಗತಾನಾಮ್‌ ಉಪಭೋಗ 
ಸ್ಥಾನಮ್‌ ! ಚನ್ನ ಮಸಸ್ಸು ಅವರೋಹೆನ್ರೋನುಶಯಿನಃ ನ ಸ್ಥಾವೆರ 
ಭಾನಮ್‌ ಉಪಭುಇ್ವಾತೇ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷ್ಮಹೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ( ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬೇರೆಯ ಜೀವರಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುಶಯಿಗಳು ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ಅವುಗಳ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಹಂದಿನಂತೆಯೇ (ಇದು). ಹೇಗೆ ವಾಯ್ಕು 
ಧೂಮ- ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗುವವೆಂದರೆ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ಮಾತ್ರವೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವೂ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಸ್ಥಾವರವಾಗಿರುವವು 
ಗಳೂಡನೆ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವೇ. ಇದು ವಿತರಿಂದ (ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ)? 
ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವೆದರಿಂದ.: ಹೇಳುವಿಕೆಯು ಅದರಂತೆ 
ಇದೆ ಎ೦ದರೆ ಯಾವದು? ಕರ್ಮವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಿರುವದು. (ಇದರ 
ವಿವರ): ಹೇಗೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಳೆಗರೆಯುವವರೆಗೆ ಯಾವ ಕರ್ಮ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ (ಸರಾಮರ್ತಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ). ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅನುಶಯಿಗೆಳಿಗೆ 
ಸುಖದುಃಖವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಿಂಬುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು 


es 


1- ಪೂರ್ವವತ್‌ (ಹಿಂದಿನಂತೆ) ಎಂಬ ಸೂತ್ರಪದವು ಹಿರದಿನಂತೆ ಸಂಬಂಧ 
ಮಾತ್ರ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನಂತೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ: 
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ಅಧಿ.೬ ಸೂ,೨೫] ಯುಗವು ಅಶುದ್ಧ ಕರ್ಮವ ೪೪೧ 


ಪಡೆಯುವರೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ "ರಮಣೀಯ 
ಚೆರಣರಾದವರು, ಕಪೂಯಚರಣರಾದವರು' (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭) ಎಂದು 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಶಯಗಳಿಗೆ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮವು ಮುಖ್ಯವೇ ಆದರೆ 
(ಆಗ ಆ) ವಿ ಬ್ರೀ ಹ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವಾಗ, ಕಟ್ಟುವಾಗ, ಬೇಯಿಸುವಾಗ, 
ಮತ್ತು ತಿನ್ನುವಾಗ್ಯ ಅವುಗಳ ಅಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಅನುಶಯಗಳು ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಹೊರಟು (ಸಾಯ)ಬೇಕಾಗುವದು. ಯಾವ ಜೀವನು ಯಾವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಮಾನಿಯಾಗಿರುನನೋ ಅವನು ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂಸೆಯಾದರೆ (ಅದನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುವನೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವು. ಆಗ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವಾದನೆ ಮೇಲೆ ಕೇತಃ 
ಸಿಗ್ಬಾವವನ್ನು ಅನುಶಯಗಳಿಗೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಬಾರದಾಗುವದು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಸೇರಿದ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವು 
ಮಾತ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಜನ್‌ಧಾತುವಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವಿದ್ದಂತಾಗುವ 
ದೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಸ್ಫಾವರಭಾವವು ಉಪಭೋಗಸ್ಫಾ ನವೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗುವದು. ಸ್ಥಾವರಭಾವವು ಉಪಭೋಗಸ್ಥಾ ನವೆಂಬು 
ದನ್ನೆ ನೂ ನಾವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಪಾಪದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ. ಸ್ಥಾವರ 
ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮಿಕ್ಕ ಜೀವರಿಗೆ ಅದು ಉಪಭೋಗಸ್ಥಾ ನವೇ ಆಗಲಿ. 
ಜಡ ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಿಂದ yD ಅನುಶಯಿಗಳು ಸಾ ು ವರಭಾವವನ್ನು 

ಉಪಭೋಸಸುವದ್ದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


ಅಶುದ್ಧಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಬ್ದಾತ್‌ 1! ೨೫ | 


೨೫, ಅಶುದ್ದನು ಎಂದರೆ ಹಾಗ್ಗೂ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದವಿದೆ. 
ಯಾಗವು ಆಶುದ್ಧಕರ್ಮವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೧. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ಕಮ್‌ ಪಶುಹಿಂಸಾದಿಯೋಗಾತ್‌ ಅಶುದ್ಧ ಮ್‌ 
ಆಥ್ವರಿಕಂ ಕರ್ಮ, ತಸ್ಯ ಅನಿಷ್ಟ್ರಮಸಿ ಫಲಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ಇತ್ಯತಃ ಮುಖ್ಯ 
ಮೇವ ಅನುಶಯಿನಾಂ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮಾಸ್ತು ! ತತ್ರ ಗೌಣೀ ಕಲ್ಪನಾ 
ಅನರ್ಥಿಕಾ ಇತಿ । ತತ್‌ ಸರಿಶ್ರೀಯತೇ 1 ನ! ಶಾಸ್ತ್ರಹೇತುತ್ತಾತ್‌ ಧರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ । ಅಯಂ ಧರ್ಮ, ಅಯಮ್‌ ಅಧರ್ಮ: ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮೇವ ವಿಜ್ಞಾನೇ ಕಾರಣಮ್‌ | ಅತೀನ್ತಿ ಯತ್ವಾಹ್‌ ತಯೋಃ | ಅನಿಯತ 
ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತತ್ವಾಚ್ಚ । ಯಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಶಕಾಲೇ ನಿಮಿತ್ತೇ ಚ ಯೋ 


೪೪೨ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ.4 ಪಾ.೧ಿ 


ಧರ್ಮೋಕನುಸಿ€ಯತೇ ಸ ಏವ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾನ್ಮರೇಷು ಅಧರ್ಮೋ 
ಭವತಿ | ತೇನ ನ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ ಖುತೇ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮವಿಷಯಂ ನಿಜ್ಞಾನಂ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಶಾಸ್ತ್ರಾಚ್ಚ ಹಂಸಾನುಗ್ರಹಾದ್ಯಾತ್ಮಕೋ ಜ್ಯೋತಿನ್ಟೋಮೋ 
ಧರ್ಮಃ ಇತ್ಯವಧಾರಿತಃ । ಸ ಕಥಮ್‌ ಅಶುದ್ದ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ಲುಮ್‌? 
ನನು “ನ ಹಿಂಸ್ಕಾತ್‌ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ'' (?) ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮೇವ ಭೂತವಿಷ 
ಯಾಂ ಹಿಂಸಾಮ್‌ ಅಧರ್ಮಃ ಇತ್ಯವಗಮಯತಿ | ಬಾಡಮ್‌ | ಉತ್ಸರ್ಗಸ್ತು 
ಸ್ಕೀ! ಅಯಂ ಚ ಅಪವಾದಃ ಅಗ್ನೀನೋಮಿಾಯಂ ಪಶುಮಾಲಭೇತ? 
(?) ಇತ್ತಿ ಉತ್ಸರ್ಗಾಸವಾದಯೋಶ್ಚ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಿಷಯತ್ವಮ್‌ | ತಸ್ಮಾದ್‌ 
ವಿಶುದ್ಧಂ ಕರ್ಮ ವೈದಿಕಮ್‌ | ಶಿಸ್ಟೈರನುಸ್ಮೀಯಮಾನತ್ವ್ರಾತ, ಅನಿನ್ಹ 
ಮಾನತ್ವಾಚ್ಚ | ತೇನ ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿರೂಸಂ ಫಲಂ ಜಾತಿಸ್ಥಾವರತ್ವಮ್‌ | 
ನ ಚ-ಶ್ವಾದಿಜನ್ಮನದಹಿ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ತದ್ದಿ ಕಪೂಯ 
ಚರಣಾನ್‌ ಅಧಿಕೃತ್ಯ ಉಚ್ಯತೇ | ನೈವಮ್‌ ಇಹ ವೈಶೇಸಷಿಕಃ ಕಶ್ಪಿದ್‌ 
ಅಧಿಕಾರೋಪಸ್ತಿ । ಅತಃ ಚನ್ಹ )ಮಣ್ಣಲಸ್ಪ ಲಿತಾನಾಮ್‌ ಅನುಶಯಿನಾಂ 
ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿ ಸಂಶ್ಲೇಶಮಾತ್ರಂ ತದ್ಭಾವಃ ಇತ್ಯುವಚರ್ಯತೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಪಶುಹಿಂಸೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದೆ 
ಯಜ್ಞ ಕರ್ಮವು ಅಶುದ್ಧವಾಗಿದೆ ; ಅದಕ್ಕೆ ಅನಿಷ್ಟಫಲವೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ 
ಯಾಗಿ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮವು ಮುಖ್ಯವೆಂದೇ ಆಗಲಿ, ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಗೌಣವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ವ್ಯರ್ಥ- ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ 
-ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಕಾರಣನಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) ; 
ಇದು ಧರ್ಮ, ಇದು ಅಧರ್ಮ- ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಕಾರಣವು, ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. (ಅವು) ದೇಶಕಾಲ 
ನಿಮಿತ್ತಗಳ ನಿಯಮವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇದರ 
ವಿವರ) : ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ, (ಯಾವ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಮತ್ತು (ಯಾವ) 
ನಿಮಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಧರ್ಮವೆಂದು ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುತ್ತಾರೋ, ಅದೇ 
ಬೇರೆಯ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಅಧರ್ಮವಾಗುತ್ತದೆ.? ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಯಾನನಿಗೂ ಇರುವ 


| ಶುದ್ಧದೇಶದಲ್ಲಿ ಸಾಯಂಕಾಲ, ಪ್ರಾತಃಕಾಲ -ಐಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಕಾಲ 





ದಲ್ಲಿ ಜೀವನಾದಿನಿಮಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಯು ಧರ್ಮವು, ಅಶುದ್ಧ ವಾಡ 
ದೇಶವ ರುತ್ರಿ ಸರಿಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನುರಣಾದಿನಿಮಿತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದರೆ ಅಧರ್ಮವು. 


ಅಧಿ,೬ ಸೂ,೨೬) ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗೆಳ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವೇ ಎಂಬುದ § ಹಾರಣಾಂತೆರ ೪ಳ೪ಷ್ಠಿ 


ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲಾದರೆ ಹಿಂಸಾನುಗ್ರ ಹನೇ ಮುಂತಾದ" ರೂಪದ 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮವು ಧರ್ಮವೆಂದು ಗೊತಾ ೨ ಗಿರುವಲ್ಲಿ (ಆ ೨ದು) ಅಶುದ್ಧ ವೆಂದು 
ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳುನದಕ್ಕಾದೀತು ” 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಯಾವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ಹಿಂನಮಾಡಬಾರದು” (?) 
ಬಿಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವಿಷಯದ ಹಿಂನಿಯನ್ನು ಅಧರ್ಮನವಂದು ತಿಳಿಸು 
ತ್ರದೆಯಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ. ಆದರೆ ಆದು ಸಾಮಾನ್ಯ(ನಿಯಮ)ವು 
“ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮದ ಪಶುವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು” (?) ಎಂಬಿದು (ಅದಕ್ಕೆ) 
ಅಸವಾದವು. ಉತ್ಸರ್ಗ, ಅಪವಾದ -ಇವುಗಳಿಗೆ (ಬೇರೆಬೇರೆ) ವಿಷಯವು 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೈದಿಕಕರ್ಮವ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ರ್ಕ 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದನ್ನು ) ಶನ ರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, (ಅವನ್ನು) ನಿಂದಿಸುತ್ತಲೂ 
ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಜಾತಿಸ್ಟಾ ವರತ್ತ ವು ಅನುಗುಣವಾದ ಫಲವಲ್ಲ. 
(ಈ) ನ್ರೀ ಹ್ಯಾದಿ ಜನ್ಮ ವು ನಾಯಿಯೇ  ್‌ ಜನ್ಮದಂತೆ ಎಂಬುದೂ 
ಸ ಏಕೆಂದಕಿ ಅದು ಕಪೂಯಚರಣರಾದ (ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕುರಿತ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ; (ಆದರೆ) ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಯಾರನ್ನೂ ಕುರಿತು ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಚಂದ್ರಮಂಡಲದಿಂದ ಜಾರಿಬಿದ್ದ ಅನುಕಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರ ವೇಳ (ನ್ವಿ ದ್ರೀಹ್ಯಾಡಿ) ಭಾವವು ಎಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ (ಎಂದಾಯಿತು). 


ರೇತೇಸಿಗ್ಯೋಗೋಂಥ | ೨೬] 


೨೬ ಆ ಬಳಿಕ ರೇತಃಸಿಗ್ಯೋಗ(ವಾಗುವದು). 


ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳೆ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವೇ ಎಂಃ ಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಾಂತರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೨. ಇತ್ರ ನನ್ನಿ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಸಂಶ್ಲೇೇಷಮಾತ್ರಂ ತದ್ಭಾವಃ | ಯತ್ಸಾ ರಣಂ 
ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವಸ್ಯ ಅಿನನ್ತರವ ರ್‌ ಅನುಶಯಿನಾ ೦ ರೇತಃಸಿಗ್ಗ್ಯಾವ ಅನ್ನಾ ಯ 
ತೇಳಯೋಯೋ ಹೈನ್ಸಮತ್ತಿ ಯೋ ರೇತಃ ಸಿಳ್ಬುತಿ ತದ್ಭೂಯ ಏವ ಭವತಿ” 
(ಛಾ. ೫-೧೦-೬) ಇತಿ! ನ ಚ ಅತ್ರ ಮುಖ್ಯೋ ರೇತಃಸಿಗ್ಭಾವಃ ಸಂಭವತಿ 


]. ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಹಿಂಸೆಯಿದೆ, ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಉಪಕಾರವಿದೆ. 
9. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಶೈೇನಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿರುವ 3 ಇದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ, ಶಿಷ್ಟರು 
ನಿಂದಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ. 


೪೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೩ ಪಾ.೧ 


ಚಿರಜಾತೋ ಹಿ ಪ್ರಾಪ್ತಯೌವನೋ ರೇತಃಸಿಗ್ಭವತಿ ! ಕಥಮಿವ ಅನುಪ 
ಚರಿತತದ್ಭಾವರ್ಮ ಅದ್ಯಮಾನಾನ್ನಾನುಗತೋನುಶಯಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ? 
ತತ್ರ ತಾವತ್‌ ಅವಶ್ಯಂ ರೇತಃಸಿಗ್ಯೋಗ ಏವ ರೇಶಃಸಿಗ್ಳಾವೋಭ್ಯುಪ 
ಗನ್ತವ್ಯಃ । ತದ್ವತ್‌ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವೋಿ ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಯೋಗ ಏವ ಇತ್ಯ 
ವಿರೋಧ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಠಿಂದಲೂ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವೇ ಆ (ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿ) 
ಭಾವವು. ಏಕೆಂದರೆ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವುಂಟಾದ ಬಳಿಕ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ರೇತಃ 
ಸಿಗ್ಬಾವವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಸರಿಸಿದೆ. ಯಾವಯಾವನು ಅನ್ನವನ್ನು 
ತಿನ್ನುತ್ತಾನೋ ಯಾವನು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೇಚನಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನ 
ಭಾವದವನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾ. ೫-೧೦-೬) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಇಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾದ ರೇತಃಸಿಗ್ಬಾವವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟಿ ಬಹಳ ' ಕಾಲವಾಗಿ 
ಯೌವನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡವನಲ್ಲವೆ, ಕೇತಸ್ಸನ್ನು ಸೇಚನಮಾಡುವವ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ? ತಿನ್ನುವ ಅನ್ನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಅನುಶಯಿ 
ಯು ಹೇಗೆತಾನೆ ಅನುಸಚರಿತವಾಗಿ (ಮುಖ್ಯವಾದ) ಆ (ರೇತಸ್ಪೇಕಮಾಡು 
ವವನ) ಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಾನು? ಅಲ್ಲಂತೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ರೇತಸ್ಸೇಚನ 
ಕರ್ತನ ಸಂಬಂಧವೇ ರೇತಃಸಿಗ್ಬಾವವೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಯಿತು. ಅದರಂತೆ 
ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವೂ ನ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಎಂಬುದು ಅವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. 


ಯೋನೇಃ ಕರೀರಮ್‌ | ೨೭॥ 
೨೭, ಯೋನಿಯಿಂದ ಶರೀರ(ವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ). 


ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಹೇತು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೩. ಅಥ ರೇತಃಸಿಗ್ಬಾವಾನನ್ರರಂ ಯೋನೌ ನಿಷಿಕ್ತೋ ರೇತಸಿ 
ಯೋನೇರಧಿ ಶರೀರಮ್‌ ಅನುಶಯಫಲೋಪಭೋಗಾಯ ಜಾಯತೇ 
ಇತ್ಯಾಹ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ “ತದ್ಯ ಇಹ ರಮಣೀಯಚರಣಾಃ” (ಛಾ. ೫-೧೦-೭) 
(ಇತ್ಯಾದಿ) ತಸ್ಮಾದನಿ ಅವಗಮ್ಯ ತೇ ನಾವರೋಹೇ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವಾವಸರೇ 
ತಚ್ಛರೀರಮೇನ ಸುಖದುಃಖಾನ್ವಿತಂ ಭವತೀತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿ 
ಸಂಕ್ಲೇಷಮಾತ್ರಾಮ*್‌ ಅನುಶಯಿನಾಂ ತಜ್ಜನ್ಮ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ.೨೭] ಆನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿ ಶರೀರವಾಗುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತು ೪೪೫ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಬಳಿಕ ರೇತಃಸಿಗ್ಳಾವವಾದಮೇಲೆ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ರೇತಸ್ಸು ನಿಷಿಕ್ತ 
ವಾಗಲು ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ಅನುಶಯದ ಫಲವನ್ನು 
ಉಪಭೋಗಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು “ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ 
ರನುಣೀಯಚರಣರೋ .” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭) ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಳಿಯುವಾಗ ವ್ರೀಕ್ಯೂದಿಭಾವವಾಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಶರೀರವೇ ಸುಖದುಃಖಾಸ್ಪಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವೇ ಅನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ಆ 
(ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿ)ಭಾವೆವು ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


೪೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ಫಿಪಾ.೧ 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವೈರಾಗ್ಯೋತ್ಸ ತ್ಲಿಗಾಗಿ ಜೀವರುಗಳ ಗಳ್ಯಾಗತಿವಿಚಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ತದನಂತರಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಕೆಯೆ ವಾಕ್ಯವು ವಿಷಯ. ಜೀವನು ಸಾಯುವಾಗ 
ಮುಂದಿನ ದೇಹಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿರುವ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು ತೆಗದುಕೊಂಡೇ ಹೋಗು 
ತ್ತಿ ನ್ಯೊ ಇಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೂತ 


ಸೂ ಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಜೀವನು ದೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೂ ಅಪ್ಪು ಪುರುಷಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯವಾಗುವದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನೇ ಕೇಳಿದೆ, ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲ ಹೇಳಿರುವ ಅಪ್ಪು ಪಂಚೀಕೃತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಕಾ )೦ತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯು ಆವುಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಯಸುನದರಿಂದಲೂ ಭೂತಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡುಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಪ್ರಥಮಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಅಸ್ಟೇ ; ಅದ್ದರಿಂದ 
ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳೇ ಜೀನರು, ಅವರನ್ನು ದೇವತೆಗಳು 
ಭಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಗೌಣಪ್ರಯೋಗ ; ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಉಪಥೋಗ್ಯರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥ. , ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳೂ ಅನಾತ್ಮ ವಿದರಾದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವದು 
ಯುಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ ೭*ದ ಜೀವರು ಜೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಭೂತಸೂಕ್ಷ ಒಸರಿನೇಷ್ಟಿತರಾಗಿಯೇ 
ಹೊರಡುತ್ತಾ ರೆಂದು ಸಿದ್ದ ವಾಯಿತು. 


೨. ಕೃತಾತ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ,: ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಧೂಮಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಚಂದ್ರಮಂಡಲಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯೆನಾಗಲು ಮತ್ತೆ ಭೂಲೊ (ಕಕ್ಕೆ ಇಳಿದುಬರುತ್ತಾ ರೆಂದು (ಛಾಂ. 
೫-೧೦-೫) ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿಸೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ಮುನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಸಭೋಗಿಸಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೊ, 
ಅಥವಾ ಅನುಶಯನೆಂಬ ಕರ್ಮಶೇಷಸಹಿತವಾಗಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ : «ಯಾವತ್ಸಂಪಾತಮುಸಿತ್ವಾ' (ಕರ್ಮಾಶಯವಿರುವವರೆಗೂ ಇದ್ದು) 
ಎಂದು ರ ತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಕಕದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವನ್ನೆಲ್ಲ ಮುಗಿಸಿ 


ಅ. ೩ಪಾ. ೧] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೪೪೭ 


ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸಾಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಾರಬ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಂಜಕವಾಗಿರುವದರಿ೦ಂದಲೂ ಎಲ್ಲು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸಿ ಇಳಿಯು 
ತ್ತಾರೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಂಸಬೇಕು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ತಾವು ಮಾಡಿದ್ದೆ... ಕರ್ನುವು. ಸವೆಯಲಾಗಿ ಸಾನುಶಯರಾಗಿಯೇ 
ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಪುಣ್ಯಪಾಪಕರ್ಮನನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕೆಟ್ಟ ಯೋನಿಗಳು ದೊರೆಯುನದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ನ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ನುಶೇಷನು 
ಉಳಿದಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಚಂದ್ರನೊಂಹಲದೆಲ್ಲಿ ನಿರುದ್ಧಫಲವುಳ್ಳ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳ 
ಫಲವನ್ನು ಅನುಭನಿ ಸುವದೆಂಬುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ «ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭಪಿಸಿ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. 
ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ವಿರುದ್ಧ ಫಲ 
ಗಳುಳ್ಳ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 
ದ್ಹರಿಂದ ಪ್ರಬಲನಾದ ಕರ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ನಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಚರಣವೇ ಬೇರೆ ಕರ್ಮವೇ ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಅದ್ದು 
ಅನುಶಯಕ್ಕೆ ಉಪಲಕ್ಷಣನೆಂದೋ ವಾಚಕವೆಂದೋ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


4. ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ 

ಸಂಶಯ : ಇಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡದ ಸಾಸಪಿಗಳೂ ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ವರೊ, ಇಲ್ಲವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಅನರೂ ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕೌಷೀ 
ತಕ್ಕುಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳುವರೆಲ್ಲರೂ ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೇ ಹೋಗು 
ತ್ತಾರೆಂದಿದೆ. ಚಂದ್ರಪ್ರಾಸ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಹೊಸದೇಹವೂ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಐದು ಆಹುತಿಗಳಾಗಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಯನುನಿದೆ, ಚಂದ್ರಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಇವ್ದರೆ 
ಆಹುತಿ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳ್ಗದವರಿಗೂ ಚಂದ್ರಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ಸದ್ದತಿಯಾಗುವೆದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲನೆಂದು ಶಂಕಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪಾಪಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆಲೋಕದಲ್ಲಿ ಭೋಗವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲದವರು ಚಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಭೋಗವಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಅವರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವದು ವ್ಯರ್ಥ. 
ಅನರು ಯಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸಿ ಈ ಲೋಕಹ್ಯೆ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಿದೆ. ಯಮನ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಚಿತ್ರಾಗುಪ್ತಾದಿ 
ಗಳ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ನರಕೆಗಳನ್ನು ಪುರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ನಿದ್ಯಾಕರ್ನುಗಳ ಲೋಕ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿಸಾಯುಸ ಸ್ಷುದ್ರಜಂತುಗಳ ಜನ್ಮವು ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ 
ಆಗುವದೆಂದು (ಛಾ. ೫-೧೦-೮) ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದರಿಂದಲೇ ಸ್ಪರ್ಗ 
ಲೋಕವು ತುಂಬದೆ ಇರುವಡೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಪಕ್ಷವೇ ಸರಿ. ಆಹುತಿ 
ಸಂಖ್ಯೆಯು ಮನುಷ್ಯಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುವವರಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು; ' ಆಹುತಿಸಂಖ್ಶೆಯ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟಿದವರ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿದೆ; ಸ್ವೇದಜಉದ್ಭಿಜ್ಜ - ಈ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಸಂಯೋಗವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಹುಟ್ಟುವದು ಕಂಡೂಣದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪಾಪಿಗಳಿಗೆ ಚಂದ್ರಲೋಕ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಸರಿ. - 


ಸ 


ಲಳಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ A 


ಸಿ 
೪. ಸಾಭಾವ್ಯಾಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ : ಚಂದ್ರಲೋಕದಿಂದ ಇಳಿಯುವ ಅನುಶಯಿಗಳು ಅಕಾಶಾದಿಗೆ' 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗುವರೊ, ಅವುಗಳ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದುವರೊ ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಯುವಾಗುತ್ತಾನೆ, ಧೂಮವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದೆ 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶಾದಿಸ್ವರೂಸವೇ ಆಗುತ್ತಾರೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅಕಾಶಾದಿಗಳ ಸಾದೃಶ್ಶವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದ. 
ಪದಾರ್ಥವು ಇನ್ನೊಂದರ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಅಆಕಾಶಸ್ವರೂಪವನ್ಯು ಪಡೆದರೆ ವಾಯ್ಯಾದಿಕ್ರಮದಿಂದ ಇಳಿಯುವ 
ರೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಆಕಾಶದೊಡನೆ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಸಾದೃಶ್ಯವೇ 
ಸಂಬಂಧವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ 
ರಿಂದ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. 


೫. ನಾತಿಚಿರಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಆಕಾಶಾದಿಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬಹುಕಾಲವಿರುವರೊ, ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲವಿರುವರೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಮವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರನಚನವಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದಿದನೇಲೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಬಿಟ್ಟುಬರುವದು 
ಬಹಳ ಕಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ದೀರ್ಫಕಾಲನಿರುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳಿ 
ವಂತೆ ಅಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲವೇ ಇದ್ದು ಇಳಿ 
ಯುತ್ತಾರೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


೬, ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಮಿ ತಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರು ಸ್ಥಾವರಜನ್ಮ ನನ್ನೇ ಪಡೆದು 
ಸ್ಥಾವರಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೊ, ಬೇರೆಯವರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ 
ಮಾತ್ರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: «ಇತಿ ಜಾಯಂತೇ? ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಜನ್‌ಧಾತೂ 
ವಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಥಾ ವರಜನ್ಮವೂ 
ಉಪಭೋಗಸ್ಥಾ ನವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ; ಇಷ್ಟಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಶುಹಿಂಸಾದಿಗಳು ಇರುವದ 
ರಂದ ಅನಿಷ್ಟಫಲವೂ ಅವಕ್ಕೆ ಅಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಶ್ವ್ಚಯೋನಿಯೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯಜನ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆನ್ನು ವದು 
ಯುಕ್ತ. | 


pe 


ಅ. ೩ ಪಾ. ೧] ಆಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೪೪೯ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧಮಾತ್ರವನ್ನೆೇ ಒಪ್ಪಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕರ್ಮದ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅಕಾಶಾದಿಭಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯಂನರೆಂದು ಹೇಗೆ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಸುಖದುಃಖಗಳನ್ನೇ ಪಡೆಯುನರೆಂದು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ರಮಣೀಯ ಚರಣರು ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಕರ್ಮವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಶರೀರವನ್ನೇ ಅನು 
ಶಯಿಗಳು ಸಡದುಕೊಂಡರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಕತ್ತರಿಸುವದು, ಕುಟ್ಟುವದು, ತಿನ್ನುವದು... 
ಮುಂತಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಆ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟೀಹೋಗಚೇಕಾಗು 
ನದು. ಮಂದೆ ರೇತಃಸೇಕವನ್ನು ಮಾಡುವ ಪುಶುಷನ ಸಾದೃಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ರೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟಾದಿಕರ್ಮವು ಅಶುದ್ಧ ನೆಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಿಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಅದನ್ನು ಧರ್ಮನೆನ್ನುತ್ತದೆ ; ಶಿನ್ಫರೂ ಅದನ್ನು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಮುಂದೆ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಂದ ರೇತಃಸೇಚಕ 
ಪುರುಷನ ಸಂಬಂಧವನ್ನ ಪಡೆದು ಸ್ತ್ರೀ ಯೋನಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆಂದು 
ಹೇಳಿರುವದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಬಲನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಸ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳಾದ 
ಆನುಶಯಿಗಳಿಗೆ ವ್ರೀಹ್ಯಾದಿಸಂಬಂಧವೇ ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಜನ್ಮವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ - ಎರಡನೆಯ 
(ಆಶ್ಮಸ್ತರೂಪನಿರ್ಧಾರಣ) 


೧. ಸಂಧ್ಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೬) 


ಸೋತ 





(ಸ್ವಸ್ನಪು ಮಾಯಾಮಾತ್ರ) 
ಸನ್ನ್ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿರಾಹ ಹಿಂ 


೧, ಸಂಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಸಿ ಸ್ಟ(ಯು ಸತ್ಯ ವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ 
(ಶ್ರುತಿಯು ತ. ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸ್ವಷ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೪. ಅತಿಕ್ರಾ ಕ್ರೇ ವಾದೇ ಪಣ್ಪಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಉದಾಹ್ಯೆ ಶ್ರ ಜೀವಸ್ಯ 
ಸಂಸಾರಗತಿಪ್ರ ಭೇದಃ ಪ್ರಪ ಇಕ್ಕಿ ತಃ।.ಇದಾನೀಂತು ತಸಿ ಸ್ಕೈವ ಅವಸಿ ಭೇದ 
ಪ್ರಪಳ್ಚ್ಯ್ಯುತೇ। ಇದಮಾಮನನಿ “ದ ಯತ್ರ ಪ್ರಸ್ತಪಿತಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೯) ಇತ್ಯುಪ ಪ 
ಕ್ರಮ್ಯ ತತ್ರ ರಧಾನ ರೆಧಯೋಗಾ ನ ಪನ್ಫಾನೋ ವನ ನ್ರ್ಯಧ ಜಾ 
RE ಸಥಃ ಸೃಜತೇ? (ಬೃ. ೪-೩- _೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ। 
ಕೆಂ ಪ್ರಬೋಧ ಇವ ಸ್ನ ಫಿ `ಸಾರಮಾರ್ಧಿಕೀ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ ತಹೋಸ್ಟಿತ್‌ 
ಟಾ ೫068 ಇತಿ? ತತ್ರ ತಾವತ್‌ ಪ ತಿ ಪದ್ಯತೆ € ಸೆಂಧ್ಯೇ ತಧ್ಯರೂಪಾ 
ಸೃಷ್ಟಿಃ ಇತಿ! ಸಂಧ್ಯಮ್‌ | ಸೃಸ್ಥಾ ನಮ್‌ ಆಚೆವ್ಟೆ (| ವೇದೇ ಪ ರ್ರ ಯೋಗ 
“ದರ್ಶನಾತ್‌ “ಸಂಧ್ಯಂ ತೃ ನ ಪ್ಪ ಸ್ಥಾನಮ್‌? (ಬೃ. ೪-೩೯) ಇತಿ! 


ದ್ವ ಯೋಲರ್ಲೋಕಸ್ಸಾ ನಯೋ ಪ ್ರ ಜೋಧಸೆಂಪ್ರಸಾ ದಸ್ಭಾನಯೋರ್ವಾ ಸಂಧೌ 


ಟಟ ಸಂಧ್ಯಮ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸಂಧ್ಯೇ ಸ್ಥಾನೇ ತಧ್ಯರೂಸೈೈವ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ | ಹ ಯತಃ ರಾತ್ರ ಶ್ರುತಿಃ ವಿವಮಾಹ “ಅಧೆ 
ad ರಥಯೋಗಾನ್‌ ಹಧಃ ಸೈಜತೇ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ | 
ಸಹಿಕರ್ತಾ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಇತಿ ಚೆ: ಉಪಸಂಹಾರಾತ್‌ ಏವಮೇವ 
ಆ 
(ಭಾಹ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹಿಂದಿನ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಂಡು 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೧] ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ ೪೫೧ 


ಜೀವನ ಸಂಸಾರಗತಿಯ ಒಳಭೇದವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಯಿತು. ಈಗಲಾದರೊ, 
ಅದೇ (ಜೀವನ) ಅವೆಸ್ಪಾಭೇದವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗುವದು. 


ಇದನ್ನು ವರಿಸುತ್ತಾರೆ: “ಅ ವನು ಎಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೊಳ”' 
(ಬೃ. ೪-೩-೯) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ "ಅಲ್ಲಿ ರಧಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ, ರಥಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧವಟ್ಟಿ (ಕುದುರೆಗಳು) ಇಲ್ಲ ದಾರಿಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೂ ರಥಗಳನ್ನೂ 
ರಧಕ್ರೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ (ಕುದುರೆಗಳನ್ನೂ) ದಾರಿಗಳನ್ನೂ ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. 
೪-೩-೧೦) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ (ಸರಿಸುತ್ತಾರೆ). ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ 
ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸೃಷ್ಟಿಯು ವಾರಮಾರ್ಧಿಕವೊ, ಅಥವಾ 
ಮಾಯಾವ:ಯವೊ?ಃ 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು (ಸೂರ್ವವಕ್ತಿಯು) ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ "ಸಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಜರೂಪವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಿರುತ್ತದೆ'. ಸಂಧ್ಯವು ಎಂದು ಸ್ಪಪ್ನಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಸಂಧ್ಯಂ ತೃತೀಯಂ ಸ್ವಪ್ನಸ್ಥಾನಮ್‌' (ಸಂಧ್ಯವು 
ಮೂರನೆಯ ಸ್ವಸ್ನಸ್ಥಾನವು) ಎಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಎರಡು ಲೋಕಸ್ಟಾನಗಳ ಅಧವಾ ಎಚ್ಚರತನಿನಿದ್ರೆಗಳ ಸಂಧಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಸಂಧ್ಯವು , ಆ ಸಂಧ್ಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸತ್ಯ 


ರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು, ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣಭೂತವಾಗಿರುವ 


ಶ್ರುತಿಯು “ಆದರೂ ರಧಗಳನ್ನು ರಧಯೋಗದ (ಕುದುರೆಗಳನ್ನೂ) ದಾರಿಗಳನ್ನೂ 
ಸ್ಫಜಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ.8 “ಅವನು ಕರ್ತ್ಟೃವಲ್ಲವೆ?” (ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಎಂದೂ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


1- ಈ ಅವಸ್ಥಾ ನಿಚಾರವು ಮುಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಗುವದು. 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರೆಸ್ವರೂಪವಿಚಾರವು ನಡೆಯುವದು. ಜೀವನ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವದೇ ಈ ಚರ್ಚೆಗೆ ಪ್ರ ಯೋಜನ. 


9. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದೆಲ್ಲ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಅವಸ್ಥೆಗಳ 
ಸೃಷ್ಟಿಗಳೂ ಮಾಯಾಮಯನೇ ಆದರೂ ಎಚ್ಚರದ ದೃಷ್ಟಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸಾಕ್ಸಾ 
ತ್ವಾರವಾಗುವ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಸ್ವಪ್ನಸೃಷ್ಟಿಯೋ 
ಅಥವಾ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆಯೊ ?- , ಎಂದು ಪವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾಮತೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗುನ ಸ್ವಪ್ನದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಹಿ ಗೆ ಸಂಶಯನೇಕೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು. 


3, ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರ ಮಾಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು ಭಾವ. 


೪೫.೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ.೨ 
ನಿರ್ನಾತಾರಂ ಬೈಕೇ ಪುತ್ರಾದಯಶ್ಚ ॥೨॥ 


೨. ಕೆಲವರು ನಿರ್ಮಾತೃವು (ಈಶ್ಚರನೆಂದು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 
ಪ್ರತ್ರಾದಿಗಳೇ (ಅಲ್ಲಿ ಕಾಮಗಳು). 


ಇರಿ x ಇ ಸಗ್ಗ pee \ 
ಈಶ್ವರಸೃಪ್ಟಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಸ್ವಪ್ಪವ್ರ ಸತ್ಯವು 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೫. ಅಪಿ ಚ ಏಕೇ ಶಾಖಿನಃ ಅಸ್ಮಿನ್ನೇನ ಸಂಥ್ಕೇ ಸ್ಥಾನೇ ಕಾಮಾನುಂ 
ವಿರ್ಮಾತಾರವ್‌ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಆಮನನ್ನಿ (ಕ ಬ್ರಹ ಸುಪ್ಮೇಷು ಜಾಗರ್ತಿ 
ಕಾಮಂ ಕಾಮಂ ಪುರುಷೋ ನಿರ್ಮಿಮಾಣಃ (ಕ ೨-೨-೮) ಇತಿ | 
ಪುತ್ರಾದಯಶ್ಚ ತತ್ರ ಕಾಮಾ ಅಭಿಪ್ರೇಯನ್ರೇ, ಕಾಮ್ಯನ್ತ ಇತಿ | ನನು ಕಾಮ 
ಶಬ್ದೇನ ಇಚ್ಛಾವಿಶೇಷಾ ಏವ ಉಚ್ಛೇರನ್‌। ನ । “ಶತಾಯುಸಃ ಪುತ್ರಪೌತ್ರುನ್‌ 
ವೃಣೀಷ್ವ” (ಕ. ೧-೧-೨೩) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಅನ್ನೇ "ಕಾಮಾನಾಂ ತ್ವು ಕಾಮ 
ಭಾಜಂ ಕರೋಮಿ''(ಕ. ೧-೧-೨೪) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತೇಷು ತತ್ರ ತತ್ರ ಪುತ್ರಾ 
ದಿಷು ಕಾಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಪ್ರಯುಕ್ತತ್ತಾತ್‌ | ಪ್ರಾಜ್ಞಂ ಚೈನಂ ನಿರ್ಮಾತಾರಂ ಪ್ರ 
ಕರಣವಾಕ್ಯಶೇಷಾಭ್ಯಾಂ ಪ್ರತೀಮಃ | ಪ್ರಾಜ್ಞಸ್ಯ ಹಿ ಇದಂ ವ್ರಕರಣಮ್‌ 
"" ಅನೃತ್ರಧರ್ಮಾದನ್ಯತ್ರಾಧರ್ಮಾತ್‌” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿ | ತ 
ದ್ವಿಷಯ ಏವ ಚ ವಾಕೃಶೇಷೂಣನಿ "ತದೇವ ಶುಕ್ರಂ ತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ತದೇವಾ 
ಮೃತಮುಚ್ಯತೇ ! ತಸ್ಮಿಲ್ಲೋಕಾಃ ಶ್ರುತಾಃ ಸರ್ವೇ ತದು ನಾತ್ಯೇತಿ ಕಶ್ಚನ” 
(ಕ. ೨-೨-೮) ಇತಿ! ಪ್ರಾಜ್ಞ ಕರ್ತೃಕಾ ಚ ಸೃಷ್ಟಿಃ ತಧ್ಯರೂಪಾ ಸಮಾಧಿಗತಾ 
ಜಾಗರಿತಾಶ್ರಯಾ | ತಧಾ ಸ್ವಪ್ನಾಶ್ರಯಾಸಿ ಸೃಷ್ಟಿರ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ತಥಾ 
ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಅಥೋ ಖಲ್ವಾಹುರ್ಜಾಗರಿತದೇಶ ಏವಾನ್ಯೈಷ ಇತಿ ಯಾನಿ 
ಹ್ಯೇವ ಜಾಗ್ರತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ ತಾನಿ ಸುಪ್ತಃ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೪) ಇತಿ ಸ್ವಸ್ನಜಾಗರಿತ 
ಯೋಃ ಸಮಾನನ್ಯಾಯತಾಂ ಶ್ರಾವಯತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಥ್ಯರೂಪೈವ ಸಂಧ್ಲೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಃ ಇತಿ | 


2° 


et 


ಸ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ ಒಂದು ಶಾಖೆಯವರು ಇದೇ ಸಂಧ್ಯಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಕಾಮ 
ಗಳ ನಿರ್ಮಾತೃವು ಎಂದು (ಮಿಕ್ಕವರು) ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಈ ಪುರು 
ಷೆನು ಕಾಮಕಾಮನನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾ ಎಚ್ಚತ್ತಿರುವನೋ” (ಕ ೨-೨-೮) 
ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಪರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕಾಮಗಳು ಎಂದರೆ ಕಾಮಿಸ 
ಲ್ಪಡು ವದರಿಂದ ಪುತ್ರಾದಿಗಳೇ ಕಾಮಗಳು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವಿದೆ. 


ಆಧಿ ೧ ಸೂ.2] ಈಶ್ವರ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ್ದರಿಂದಲ- ನ್ವಪ್ನವು ಸತ್ಯವು ೪೫ 


(ಆಕ್ಷೇಪ); ಕಾಮುಶಬ್ದದಿಂದ ತಚ್ಚ ದಿಗಳನೆ ನ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ ಬಹುದಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) *- ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ 1 ತಾಯುಗಳಾದ ಪುತ್ತ ಪೌತ್ರರನ್ನು 
ಬೇಡಿಕೊ” (ಕ, ೧-೧-೨೩) ಎಂದು ವ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಕಾಮಗಳನ್ನು ಇಸ್ಟದಂಕೆ 
ವಡೆ ಯುವನನ್ನಾಗಿ ನಿನ್ನನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೆ ತ್ತೇನೆ” (ಕ. ೧-೧-೨೪) pe 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಪುತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾವ.ಶಬ್ದನನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸದೆ ಈ ನಿರ್ಮಾಪ್ಪಿವು ವ್ರಾಜ್ಯ ನೆಂಜೇ ಪ್ರಕ ರಣವಾಕ್ಯಶೇಷಗಳಿಂದ ನಮಗೆ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ. “ಅನ್ಯತ bie. ತಾಧರ್ಮಾತ್‌'' 
(ಕ. ೧-೨-೧೪) (ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮಕ್ಕಿ ಜ್‌ ಬೇರೆಯಾಗಿ) 
ಎಂದುಮೊದಲುಗಿರುವ ಇದು ಪ್ರಾಜ್ಞನ ಪ್ರಕರಣವೇ (ಗಿರುತ್ತದೆ. “ಶದೇವ 
ಶುಕ್ರಮ್‌? (ಅದೇ ಶುಕ್ರನು, ಅಬೀಬ ಹವು, ಅದೇ ಅಮೃತವೆನಿಸತ್ತದೆ, 
ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳೂ ಆಶ್ರ ಯಿಸಿತೊಂಡಿವೆ. ಅದನ್ನು ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ 
ಮಾರಿಹೋಗಲಾರನು) ಎಂದ 'ನಾಕ್ಯತೇಷವೂ ಆ (ವ್ರಾಜ್ಞನ) ವಿಷಯದ್ದೇ 
(ಆಗಿರುತ್ತದೆ).  ಎಚ್ಚರವನ್ನಾ ಶ್ರಯಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವ್ರಾಜ್ಞಕತಣ್ಳೃಕವಾದ 
ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸತ್ಯರೂವೆನಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಗೊತ್ತೇ ಇದೆ. ಸ್ವಪ್ನನನ್ನಾಶ್ರಯಿ 
ಸಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇರಬೇಕು. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಮತ್ತೂ 
(ಕೆಲವರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ ಈತನಿಗೆ ಈ (ದೃಷ್ಟ ವು) ವು) ಜಾಗರಿತದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ 
(ಆಗುತ್ತದೆ) ; ಇವನು ಜಾಗರಿತದಲ್ಲಿ ಯಾವವುಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೋ 
ಅವುಗಳನ್ನೇ ಸ್ರಪ್ತದಲ್ಲಿ (ಕಾಣುತ್ತಾನೆ) (ಬೃ. ೪-೩-೧೪) ಎಂದು ಕನಸು 
ಎಚ್ಚರ ಇವೆರಡಕ್ಟು ಒಂದೇ ನ್ಯಾಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಸತ್ಯರೂನವೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾತ್ಸ್ಸೋನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಸತ್ವಾತ್‌ |೩॥ 


ತಿ. (ಸೃಪ್ತಸೃಷ್ಟಿಯೂ) ಮಾಯಾಮಾತ್ರವೇ ; ಏಕೆಂದರೆ | 


ತ್‌್‌ 

ತಗಿ ಇದೆ © ದ್‌ೆ 

ಸಂಪನೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಸ್ತರೂವವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೫೬. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹ। (ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂತು ...)! 
ತುಶಬ್ದಃ ಸಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ। ನೈತದಸ್ತಿ ಯದುಕ್ತಂ ಸನ್ನೆ ಕೀ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಧಿಕೀ ಇತಿ। ಮಾಯ್ಬೆನ ಸಂಧ್ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿರ್ನ ಪರನಮಾರ್ಧಗನ್ನೋಂಪ್ಯಸ್ತಿ 
ಕುತಃ? ಕಾರ್ತೆ ೩ ಸೀನ ಅನಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸ ಸರೂ ಸತ್ವಾತ್‌ 'ನಹಿ ಕಾರ್ತಿ ಸೀನ 
ಪರಮಾರ್ಥವಸ್ತು ಧರ್ಮೇಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಸ್ವರೂಪಃ ಸ್ವಷ್ಟಃ। ಕಿಂ ಪುನರತ 
ಕ್ರಾತಣ್ಣುಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರೇತಮ್‌ ? ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ ಸಂಸತ್ತಿಃ ಅಬಾಧ 

“29 A 


೪೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಆ ಕಪ್ಪಾ 
ನ ಹಿ ಪರಮಾರ್ಧವಸ್ತುನಿಸಯಾಣಿ ದೇರಕುಲನಿಮಿತ್ತಾನಿ ಅಬಾಧರ್ದ ಸ್ವಷ್ಟೇ 
ಸಂಭಾವ್ಯನ್ನೇ! ನ ತುವತ್‌ ಸ್ವಷ್ಟೇ ರಧಾದೀನಾಮ್‌ ಉಚಿತೋ ದೇಶಃ 
ಸಂಭವತಿ। ನಹಿ ಸಂವೃ ತೇ ಜೀಹವೇಶೇ ರಧಾದಯಃ ಅವಕಾಶಂ ಲಭೇರಣನ। 
ಸಾ )ದೇತತ್‌ | ಬ 8 ಸೃಷ್ಟಂ ಟಃ | ದೇತಿಾಂತರಿತದ್ರವು 
ಗ್ರ ಚಾನ್‌] ದರ್ಶಯ ತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಬಹಿರ್ದೇಹಾತ್‌ ಸ ಸ್ಪವ್ನನರ್‌ “ಬಹಿವು್ಪ ನ 


ಯಾದಮೃ ತ್ಯ ರಿತ್ವಾ! ಸ ಈ ಯತೆ ತೇಂಮೃ ತೋ ಯೆರ್ರ ಜಸ ಚೆ (ಬ್ಬ ೪-೩. 
೧೨) ಚ್ಚ ಸ್ಸ ಗನ ಪ್ರತ್ಯಯ ಭೇದಶ್ಚ ನಾನಿನ್ಟಾ ಸ್ತೇ ಜನಾ ಸಾನುಇ ' ಸ್ಫನರ್‌ 
ಅಶ್ಟು ವೀತ ಇತಿ | ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ನಹಿ ಸುಸ್ತಸ್ಮ್ಥ ಜನೆಗ್ಮೀಃ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರೆ 6 
ಯೋಜನಶತಾನ್ಕರಿತಂ ದೇಶಂ ಪರ್ಯೇತುಂ er ಚ ಲ 


ಸಾಮರ್ಧ್ಯಂ ಸಂಭಾವ್ಯತೇ। | ಕ್ವಚಿಚ್ಛೆ ಪ್ರತ್ಕಾಗನುನ ನರ್ಜಿತಂ ಸ್ವಪ್ನಂ ಶ್ರಾವ 
ಯತಿ *“ಕುರುಷು ಅಹಮದ್ಯ ಕೆಯಾನೋ "ನಿಗ್ರ ಯಾ ಅಿಭಿವ್ಹತಃ ಸ್ವಷ್ಟೇ 


ಸಣಇಗ್ಟಾಲಾನಭಿಗತಶ್ಚಾಸ್ಮಿ* ಪ್ರಶಿಬುದ್ದೆಸ್ಸ” ಇತಿ! ದೇಹಾಚ್ಛೇತ್‌ ಅವೇ 
ಯಾತ್‌ ಸಣ್ಬಾಲೇಷು ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯೇತ | ನ ತಾನಸೌ ಅಭಿಗತಃ ಇತಿ ಅಣತಿ ವ 
ತು ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯತೇ। ಯೇನ ಚಾಯಂ ದೇಹೇನ ದೇಹಾನ್ಮರನರ್‌ ಅನ್ನುವ ನೋ 
ಮನ್ಯತೇ ತಮನ್ಯೇ ವಾರ್ಶ್ವಸ್ಥಾಃ ಶಯನದೇಶ ಏವ ಪಶ್ಯಪ್ರಿ। ಯಥಾ 
ಭೂತಾನಿ ಚ ಅಯಂ ದೇಶಾನ್ಮರಂಣಿ ಸ್ತವ್ಟೇ ವಶ್ಶತಿ ನ ತಾನಿ ತಥಧಾಬೂತಾ 
ನ್ಯೇವ ಭವನ್ರಿ| ಪರಿಧಾವಂಶ್ಚೇತ್‌ ಸಶ್ಶೇತ್‌ ಜಾಗ್ರದ್ವತ್‌ ವಸ್ತುಭೂ ತಮುರ್ಧವ 
ಆಕಲಯೇತ್‌ |! ದರ್ಶಯತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಅನ್ನರೇವ ದೇಹೇ ಕಂಜ 
“ನ ಯತ್ರೈತತ್‌ ಸ್ವಷ್ಟ್ಯಯಾ ಚರತಿ” ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ಸ್ವೇ ಶರೀರೇ ಯಧಾ 
ಕಾಮಂ ಪರಿವರ್ತತೇ (ಬೃ. ೨-೧-೧೮) ಇತಿ । ಅತಶ್ವ ಶ್ರುತ್ಯುಪಸತಿ 

po) ಎದಿ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ಬಹಿಸ ಸ್ಬುಲಾಯಶೃ ತಿರ್ಗೌಣೀ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವ್ಯಾ ಬಹಿರಿವ 
ಕುಲಾಯಾದವೃತದ್ಹರಿತ್ವಾ ಇತಿ। ಯೋ ಹಿ ವಸನ್ನ ಸಿ ರರೀರೇ ನ ತೇನ ಸ್ರಯೋ 


ಲ್‌ 
ಜನಂ ಕರೋತಿ ಮ ಶರೀರಾದ್‌ ಭವತಿ ಇತಿ! ಸ್ಪಿತಿಗತಿಪ್ರತ್ವಯ 


ಭೇದೋಪಿ ಏನಂ ಸತಿ ವಿಪ್ರ ಲವ್ಳ ವಿವಾಭು ಪಗನ ನವ್ಯ ಕಾಲವಿಸಂ 
ನಾದೋಫಿ ಚನೆ ವನ್ನೇ ಭವತಿ ರಜನ ಸುಪ್ಕೋ ವಾಸರಂ ಭಾರಶೇ ವರ್ಷೇ 
ಮನ್ಯತೇ | ತಥಾ. " ಮುಹೂರ್ತಮಾತ್ರವರ್ತಿನಿ ಸ್ಪಷ್ಟೇ ಕದಾಚಿದ್‌ ಬಹುವರ್ಷ 
ಪೂಗಾನ್‌ ಅತಿವಾಹೆಯತಿ। ನಿಮಿತ್ತಾನ್ಯಸಿ ಚ ಸ್ವವ್ನೇ ನ ಬುದ್ಧಯೇ ಕರ್ಮಣೇ 
ನಾ ಉಚಿತಾನಿ ವಿದ್ಯನ್ತೇ। ಕರಣೋನಸಂಹಾರಾತ್‌ ಹಿ ನಾಸ್ಯ ರಧಾದಿಗ್ರಹೆ 
ಣಾಯ ಚಕ್ಷುರಾದೀನಿ ಸನ್ತಿ ರಧಾದಿನಿರ್ವರ್ತನೇಸಿ ಕುಶೋಂಸ್ಕ ನಿಮೇಷ 
ಮಾತ್ರೇಣ ಸಾಮರ್ಧ್ಯವಮ್‌, ದಾರೂಣಿ ಮಾ? ಬಾಧ್ಯನ್ಹೇ ಚ ಏತೇ ರಥಾದಯಃ 


RI 


1. ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನಪಾರವನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 


ಅಧಿ ಇ ಸೂ.೩] ಈಶ್ವರಸೃಸ್ಚಿ ಸ್ವ್ರಿಯಾದ್ದಸಿಂದೆ ಸ್ವಸ್ಥ ವು ಕತ್ಯವು ೪೫೫% 


೧ 


| 
> J 
ಆದ್ಯನ್ತಯೋರ್ವ್ಯಭಿಚಾರದರ್ಶನಾತ" | ಥೋಂಯಮಿತಿ ಹಿ ಕದಾಚಿ 
ಸ್ಟೇ ನಿರ್ಧಾರಿತಃ ಕ್ಷಣೇನ ಮನುಸ ನ ಸಂಪದ್ಯತೇ bse 
ಷ್ಟ 


ಸ್ಲವ್ಪ ಏವ ಚೈತೇ ಸುಲಭಬಾಧಾ ಭರ 


_ ಸೃಷ್ಟಂ ಚ ಅಭಾವಂ ರಧಾದೀನಾಂ ಸ್ವಪ್ನೇ 
ಶ್ರಾವಯತಿ ಶಾಸ್ತ್ರವರ್‌ “ನ ತತ್ರ ರಧಾ ನ ರಧಯೋಗಾನ ಸನ್ಫಾನೋ ಭವನಿ, 
(ಬೃ. ೪-೩-೧೦) ಇತ್ಯಾದಿ | ಭಾ ಮಾಯಾಮಾತ್ರ೧ ಸ್ವಷ್ಟ ದರ್ಶನಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂ ಪೂರ್ವನಕ್ಷಪು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ (ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತ: ) (ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದವು 
(ಪೂರ್ನ)ಸಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಸಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಸ ಸ್ಟಿಯು ಪ ಪರಮಾರ್ಥವೇ 
ಎಂದು ಹೇಳದಿರಲ್ಲ, ಇದು (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ ಸಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಮಾಯೆಯೋ 
(ಅದರಲ್ಲಿ) ವರಮಾರ್ಥದ ವಾಸನೆಯು ಕೂಡ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಕಾರ್ಸ್ಮವಾಗಿ (ಸಂವೊರ್ಣವಂಗಿ) ಸ್ನರೂಪವು ಸ] ಇರ 


ವ 
ವದರಿಂದ ಕಾತನ್ಸಿ ವಾಗಿ ಪರಮಾರ್ಥವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮದಿಂದ ಸ್ನಪ್ಪವು ಅಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಮಾಗಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 


(ಪ್ರ ವ) ಇಲ್ಲಿ ಕಾತ್ಸ ನೆಂದರೆ ಯಾವದೆಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರ) 
ಅಭಿವ್ರಾಯ ? ಪ 


(ಉತ್ತರ) : ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಸಂಪತ್ತಿಯೂ ಬಂಧವಾಗದೆ ಇರುವದೂ 
(ಕಾತಗ್ಸ್ನೂನವು).* ಪರಮಾರ್ಥವಸ್ತುವಿಷಯವಾಗಿರುವ OAS 


ಗಳಾಗಲಿ ಬಾಧವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದಾಗಲಿ ಸ್ವಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲವನ್ವೆ. 


ಮೊದಲನೆ ಯ ದಾಗಿ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ರಧಾದಿಗಳಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ PAM 


ಲ ಸಂದು ಟಾ 


|. ಇಲ್ಲ ಮಾಯಾಮುತ್ರ ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಮಾಶಿನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ (ನ್ಯಾ ನಿ. ರ. 
ಪ್ರ) ವ್ಯಾಖ್ಶಾ ನಕಾರರು ಹೀಗೆ ಒರೆದಿದ್ದಾ ರೆ ಚಿನ್ನಾ ತ್ರ ನಿಸ್ಮ ವಾದ ಅನಿಗ್ಯ ಯು ಚಿತಾ 
ವಚ್ಛೇದ ದನಿರುವದೆರಿಂದ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ , ಅದು ರಧಾದಿಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ಜೂ! 


ವದೇ ಮಾಯೆ? (ರ. ಪ್ರ.) ಮಾಯೂನಿಸ್ಯೆಗಳಿಗ ಭೇೇದನಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲ ಃ ಜಿ... ಬವು, ಪ್ರಮಾತೃ ನಿರುವಾಗ ಬಾಧಿತವಾಗುನದಂಬುಡೇ ಜಾಗ್ರ ತಿ 


ಗಿಂತ ಸ್ಮ ಪ್ದ ದ ವೈ AE ಹ ದಂ ತಿಳಸುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರಿ ಶಬ್ದ. (ನ್ಯಾ. ನಿ) ಈ ವ್ಯಾಬ್ಶಾ ನ 
ಗಳಿಗೆ ಭಾಷ್ಯದ ಆಭಾರಪಿಲ್ಲ ಮಾಯಾಮಾತ್ರನೆಂದರಿ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೇ, ನಿಜವಾದ 
ವಸ್ತುವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

9. ಇದೇ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾರ್ಥವೆಂಬ ಮಾತಿನ ಅರ್ಧ. ಇಲ್ಲಿ ದೇಶಕಾಲನಿನಿತ್ತ 
ಗಳೆಂದರೆ ಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವವುಗಳೇ. 

3. ಜಾಗ್ರತ್ಸೃಸ್ನಗಳ ಈ ನೈ ಸಮ್ಯವನ್ನು ಸೃಪ್ಪಮಿಥ್ಯಾತ್ತಸಿದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಮಾಡಿರು 
ವದು ಮಾಂ. ಕಾ. ವೈತಧ್ಯಪ್ರಕರಣದ ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಜಾಗ್ರದ್ಧೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
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| 


ಕ 


೪೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾತಿ 


ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ, ವಿಕೆಂದರೆ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ದೇಹದೇಶದಲ್ಲಿ ರಧಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶವು ದೊರಕಲಾರದು. 


(ಪೂರ್ವವಕ್ಸಿಯ ಮತವು) ಹೀಗಿರಬಹುದು. ದೇಹೆ ೦5 ಹೊರಗಿನ 
(ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಪ್ಪುವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯವಹಿತದೇಶದಲ್ಲಿರುವ 
ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು (ಅಲ್ಲಿ) ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ “ ಗೂಡಿನ(೦ತಿರುವ ದೇಹದ) ಹೊರಗೆ 
ಅಮೃ ತವಾದ (ಜೀವನು) ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅನನು ಎಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ ಯಿರುವದೋ 
ಅಲ್ಲ! ಹೋಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೨) ಎಂದು ದೇಹದ ಸೊರಗಡೆ ಸ ಸ್ಪಪ್ಪ 
ವಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಂತಿರುವದು, ಓಡಾಡುವದು -ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಭೇದವು (ದೇಹವನ್ನು. ಬಿಟ್ಟು) ಜೀವನು ಹೊರಹೊರಡದೆ ಇರುವನಂದರೆ 
ಸರಿಯೊಗಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 

(ಈ ಮತವು) ಸರಿಯಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಜೀವನಿಗೆ ಕ್ಷಣಮಾತ್ರ ಮೊರುಗಟ್ಟಿಲೆ ಯೋಜನದ ಅಂತಗದ ದೇಶ ರಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ವದಕ್ಕೂ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರುವದಕ್ಲೂ ಸಾನುರ್ಧ್ಯವು ಇರುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ “ಕುರುದೇಶದಲ್ಲಿ ನಾನು ಇಂದು ಮಲದ್ಚೆ ನಿದ್ರೆಯು ಹಡಿದು 
ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಲದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋದೆನು, ಮತ್ತು ಎಚ್ಚತ್ತೆನೆ"” ಎಂದು ಹಿಂತಿ 
ರುಗಿ ಬಾರದ ಸ್ಪನ್ನವನ್ನು (ಎಚ್ಚತ್ತವನು) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ದೇಶವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ ಸಂಚಾಲದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಎಚ್ಚರಬೇಕುಗಿತ್ತು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನು ಆ (ದೇಶಕ್ಕೆ) ಹೋಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಕುರುದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ ಎಚ್ಚರು 
ತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಯಾವ ದೇಹದೊಡನೆ ದೇತಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋದಂತೆ ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾಸೋ ಆ (ಎಚ್ಚರದ ದೇಹೆ)ವನ್ನು ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಬೇರೆ (ಜನ)ರು 
ಮಲಗಿದ್ದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಇವನು ಎಂಧ ಬೇರೆಯ 
ದೇಶಗಳನ್ನು ಸ್ನ ಎಸ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವು ಅಂಧನ್ರುಗಳೇ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ ನೋಡುವದಾಗಿದ್ದರೆ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ವಸ್ತುಭೂತವಾದ 
ವಿಷಯವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಶ ಶ್ರುತಿ ಶಿಯು "ಆ ನ ಯಾವಾಗ 
ಸ್ವಪ್ನವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾನೋ ” ಮ ಪಕ್ರಮಿಸಿ “ತನ್ನ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದಂತೆ ತಿರುಗಾಡುತ್ತಿರುವನು” ಚಾ ವಿ ಜೇ ಎಂದು 
ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಪ್ತವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬಹಿಷ್ಟುಲಾಯಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಶರೀರದಿಂದ 

1- ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಎಂಬ ಪಾರಕ್ಕೆ ಈ (ದೇಶದಲ್ಲಿ) ಎಚ್ಚತ್ತೆನು ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಹೋಗಿದ್ದರೇನು ಹಾಗೆಯೇ ಎಚ್ಚ ಕವಾಯಿತು ಎಂಬ ಆರ್ಧನ್ರ ನಾವು 
ಒಪ್ಪಿರುವೆ ಪಾದದಿಂದ ಸ್ಹ ರಸವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಅಧಿ.೧ ಸು ೪] ಈಶ್ವರಸೃಷ್ಟಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪಪ್ನವು ಸತ್ಯವು ೪೫೭ 


ಹೊರಗೆ ಇರುವಂತೆ ಆ ನ್ಟತನಾದ (ಜೀವನು) ಸಂಚರಿಸಿ ಎಂದ. ಗೌಣವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾನನು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಅದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲವೋ ಅನನು ಶರೀರದಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ನಿಂತಿರುವದು, ಓಡಾಡುವದು -ಎಂಬ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಭೇದವೂ ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಮೋಸವೇ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಲವೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ಇರುತ್ತದೆ ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರಿಸುವವನು ಭಾರತವರ್ಷದನ್ಲಿ* ಹಗಲಾಗಿರುವದೆಂದು (ಅಲ್ಲ) ಎಣಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಒಂದು ಮುಹೂರ್ತಮಾತ್ರವೇ (ಇರುವ) ಸ್ಪಪ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಬಹಳ ವರ್ಷಗಳ ಸವ.ೂಹವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ನಿಮಿತ್ತ 
ಗಳು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ (ಆಯಾ) ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಲಿ ತಕ್ಸವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಕರಣಗಳನ್ನು ಉಪನಂಹಾರವ-ಡಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ 
ರಥವೇ ಮುಂತಾದನ್ರಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಚಕ್ರುರಾದಿಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ರಧಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊ ಳ್ಳುವದಕ್ಸುದರೂ ಇವನಿಗೆ ನಿಮಿಷಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ, 
ವಾಗಲಿ ಕಟ್ಟಿಗೆಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಂದ (ಬಂದವು)? ಈನ್ವಪೃದಲ್ಲಿ ಕಂಡ ರಧಾನಿ 
ಗಳು ಎಚ್ಚರವಾಗುತ್ತಲೂ ಬಾಧಿತವೂ* ಆಗುತ್ತವೆ ಸ್ವನ್ನದಲ್ಲಿಯೇ ಇವು 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಆದಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರ್ಪಡುವಿಕೆಯಿ. ರುತ್ತದೆ. ಇದು ರಧನ್ರ ಎಂದು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸಲ ನಿಶ್ಚಿತವಾದದ್ದು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನಂಗುತ್ತದೆ, ಮನುಸ್ಯ 
ನಿನನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದವನು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮರವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ ! 
ರಧಾದಿಗಳು ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು “ಅಲ್ಲಿ ರಥಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ರಧಕ್ಕ ಸೇರಿದ (ಕುದುರೆ)ಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ದಾರಿಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೪- 
೩-೧೦) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಸ್ಪಪ್ಪವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಪ್ನ ದರ್ಶನವು ಮಾಯಾಮಾತ್ರ(ವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಸೂಚಕತ್ಚ ಹಿ ಶ್ರುತೇರಾಚಕ್ಷತೇ ಚ ತದ್ದಿದಃ ॥೪॥ 

೪, ಸೂಚಕವೂ ಆಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಶೃುತಿಯಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು); ಅದನ್ನು ಬಲ್ಲವರು (ಹಾಗಂದು) ಹೇಳುತ್ತಲೂ 
ಇದಾರೆ. 


1- ಸಕೇತುಮೂಲವೇ ನಖಂತಾದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಲೆ ಹಗಲಾಗಿರಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಇದೇ ಭಾರತ ವರ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ರಾತ್ರಿಯಾಗಿರುವಾಗ ಹಗಲಾಗಲಾರದು. 

2. ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತ ಗಳೂ ಹೊಂದುಗೆಯಿಲ್ಲ, ಬಾಧಿತವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದನ್ನು 
ಜಾಗ್ರದ್ಧ ಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


೪೫೮ ಬಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.ಸ ಸಾ.೨ 


ಸ್ವಪ್ಪವು ಮಾಯಾಮಯವಾದರೂ 
ಸೂಚಕವಾಗಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೫೭ ಮಾಯಖಯಾಮಾತ್ರತ್ವುತ್‌ ತರ್ಹಿ ನ ಕಕ್ಕಿತ್‌ ಸ ಸ್ವಪ್ನೇ ಪರಮಾರ್ಧ 
ಗನ್ಟೋಸ್ತಿ ಇತಿ ! ನೇತ್ಕುಚ್ಕತೇ ಸೂಚಕ, ಹಿ ಸಷ್ನೋ ಭವತಿ 
ಭತ 8 ಸುನ ಸುಂಧುನೋಃ : ತಧುಹಿ ಶ್ರೂಯತೇ "ಯದಾ ಕರ್ಮಸು 
ಯಂ ಸ್ವಷ್ಟೇಷು ಪಶ್ಯತಿ | ಸಮೃದ್ಧಿಂ ತತ್ರ ಜಾನೀಯಾ 
`ನಿದರ್ಶನೇ? (ಛಂ. ೫-೨-೯) ತಧಾ ""ಪುರುಷಂ ಕೃಷ್ಣಂ 
ಸ್ಸದನ್ತ್ವಂ ಸಶ್ಯತಿ ಸ ಸ ಏನಂ ಸನ್ತಿ ? (ಐ.ಆ. ೩-೨-೪) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಭಿಃ 
ಸ್ವಷ್ಟ್ಟೈಃ ಅಚಿರಜೀನಿತ್ತ ಮ್‌ ಅನೇದ್ಯತೇ ಇತಿ ಶ್ರಾವಯತಿ। ಆಚಕ್ಷತೇ ಚ 
ಸ್ವಪ್ನಾ ಧ್ಯಾಯ,ನಿದಃ ಕುಲ್ಹಿರಾರೋಕಣಾದೀನಿ ಸ್ಪನ್ನೇ ಧನ್ಯಾಸಿ ೩ರಯಾನಾ 
ದೀನಿ ಅಧನ್ಯಾನಿ” (?) ಇತಿ । ಮನ್ತದೇನತಾದ್ರವ್ಯನಿಶೇಷಾಶ್ಚ ಕೇಚಿತ್‌ 
ಸ್ವಷ್ನಾಃ ಸತ್ಯುರ್ಧೆಗನ್ಸಿನೋ ಭನನ್ಲಿ ಇತಿ ಮನ್ಯನ್ರೇ | ತತ್ರಾಪಿ ಭವತು 
ನಾನ. ಸೂಚ್ಯವಮಾನಸ್ಯ ವಸ್ಮುನಃ ಸತ್ಯತ್ವಮ್‌, ಸೂಚಕಸ್ಯ ತು ಶ್ರೀದರ್ಶ 
ನಾದೇರ್ಭವತ್ಯೇವ ವೆ ತಧ್ಯ ೦ ಬಾಧ್ಯಮಾನತ್ತುತ್‌ ಇತ್ಯಭಿಸ್ರಾಯಃ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 


ಉಸನನ್ನಂ ಸ್ಪನ್ಹಸ್ಸ 'ಮಾಜಾಮಾತ ತ್ರ ವ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರ ಜಿ ಹಾಗಾದರ ಸ್ಪಪ್ನವು ಮಾಯಾಮಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅದರಲ್ಲಿ) ಪರಮಾರ್ಥದ ಗಂಧವೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟ ? 

(ಉತ್ತರ).- ಹುಗಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಆಗುವ 

ಒಳ್ಳೆ ಯದು, ಕಟ್ಟಿದ್ದು -ಇ ಗಳಿಗೆ EE ಸೂಚಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 

ರಿಂದಲೇ 0 ಕುಮ್ಕಕರ್ಮಗಳಗ(ನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ)ಲ್ಲಿ “ಸ್ವಷ್ಟ ಗಳಲಿ 


1 


(೪9 


ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನು ಕುಣುತ್ತಾನೋ ತಗ ಆ ಸ್ವವ್ನದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಛಂ. ೫-೨-೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ, ಮತ್ತು “ಕಪ್ಪಾಗಿ 
ಕರಿಯ ಸಲ್ಲಿನನತುನ ಪುರುಷನನ್ನು ಕಂಡರೆ ಅಮ ಇನನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವದು” 
(ಐ.ಆ ೩-೨-೪) ಎಂಮುಮುಂತಾಗಿರುವ ಸ್ತಷ್ನಗಳಿಂದ ಬಹುಕಾಲ 
ಬಮುಕಿರುವನಿಲ್ಲ:ವೆ೨ಪು ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಸ್ಮಷ್ಟಾ 





1. ಈ ಪ್ರಕರಶಣನೇ “4ನ ಚಿರವಿನ ಜೀವನಸ ೈತೀತಿ ನಿನ್ಮು ತ್‌” ಎಂಬವನನ್ನು 
ro ಇಡೆಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


೩ಧಿ೧ಸೂ.೪] ಪೂರ್ವಪರ ಆಹೇಪಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರ ೪೫೯ 


' ಬಲ್ಲವರು “ಆನೆಯನ್ನು ಹತ್ತುವದು. ನು:೦ತಾದವುಗಳು 
ಳಯವೂ ಕತ್ತೆ ಯಮೆ ಲೆ (ಕುಳಿತುುಹೋಗುವದು ಮುಂತಾದವು 
ಟವು'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ೮. ಕೇಕೆೇಲವ್ರ ಮಂತ್ರಗಳು, ದೇವತೆಗಳು, 

ಗಳು- ಇವುಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದ ಕೆಲವ್ರು ಸ್ವನ್ನಗಳು ಸತ್ಯಾರ್ಧದ 
ವಾಸನೆಯಿಂದೊದಗೂಡಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಸೂಚಿತನಾಗುನ ವಸ್ತುವು ಸತ್ಯನಾಗಲಿ, ಸೂಚಕವಾದ ಸ್ಟ್ರೀದರ್ಶನ 
ವೇ ಮುಂತಾದನುಗಳು ಹುಸಿಯೇ ಆಗಿರುವವು; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತನೆ- ಎಂದು ೬ಭಿಪ್ರಾಯಃ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವ್ರ ಮಾಯಾ 
ಯು ಊದು ಯುಕ್ತ. 

ಪೂರ್ವವಕ್ಷದ ಆಕ್ಲ್ಷೇಪಗಳಿಗೆ ಪರಿಕೂರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೮. ಯದುಕ್ತವರ್‌ ""ಅಹ ಹಿ” (೩-೨-೧) ಇತಿ ತದೇವಂ ಸತಿ 
ಭಾಕ್ಷಂ ವ್ಯಾ ವ್ಯಾತವೃವರ್‌ | ಯಧಾ ಲಾಬ್ಲೂಲಂ ಗವನದೀನ್‌ ಉದ್ವಹತಿ 
ಇತಿ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರತ್ರಾಶ್‌ ಏವಮುಚ್ಯೆತೇ i ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮೇವ ಲಾಬ್ಲೂಲ? 
ಗವಾದೀನ್‌ ಉದ್ರಹತಿ ಏವಂ ಸಿವಿ.ತ್ರಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ಸು ವ್ರೋ ರಧಾದೀನ್‌ 
ಸೃಜತೇ ಸಹಿ ಕರ್ತಾ ಇತಿ ಚ ಉಚ್ಯತೇ | ನತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇವ ಸುಪ್ತೋ 
ರಧಾದೀನ ಸೃಜತಿ | ನಿಮಿತ್ತತ್ತಂ ತ್ವಸ್ಕ್ಯ ರಧಾದಿಪ್ರತಿ ಭಾನಸಿಮಿತ್ತಮೋದ 


ಛೆ 


ಭಿ 


L 


ವ 
ತ್ರಾಸಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌ ತನ್ನಿ ಮಿತ್ತಭೂತಯೋಃ ಸುಕ ನೈ ತದುನ್ಫ ತಯೋಃ ಕರ್ತ್ರ್ಯ 
ತ್ರೇನ ಇತಿ ವಕ ಕೃವ್ಯ ವರ್‌ | ಅಪಿ ಚ ಜಾಗರಿತೇ ವಿಷಯೇವ್ಹಿ )ಯಸಂ 


ಯೋಗಾಶ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದಿಚ್ಯೋತಿವಣ್ಯತಿಕರಾಜ್ಛ ಆತ್ಮನ ಫು ಹ್ರಯಂಜ್ಯೋತಿಷ್ಟ್ಯ 0 
ದುರ್ನಿವೇಚನಮ್‌ ಇತಿ ತದ್ರಿನೇಚನಾಯ ಸ್ನಪ್ಪ ಉಪ ಪನ್ಯಸ್ತ ಃ 9 | ತತ್ರ ಯದಿ 


ph 
ರಧಾದಿಸ ಮ ಶ್ರುತ್ಯಾ ನೀಯೇತ ತದಾ ಯಂಜ್ಯೋಪಿನ್ನ 40 ನ 
ನಂ ಶ್ರುತ್ಯಾ ರಧಾದಿ 


ನಿಕ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತನ್ಮಾತ್‌ ರಧಾದ್ಯಭಾವವ 
ಸೃ ಸ್ಟಿವಚನಂ ತು pa ಸ್ರಿ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯವರ್‌! ನಿಶೇನ ನಿರ್ಮಾಣಶ್ರವಣಂ 
(೩-೨-೨) ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ | ಯದಪ್ಪಕ್ತಮ್‌ ಪ ಪಾ, ೨ ಜ್ಞ ಮೇನಂ ನಿರ್ಮಾತಾರ 
ಮಾಮನನ್ತಿ, ಇತಿ ತದಪೃಸತ್‌ | ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ “ಸ್ಟಯಂ ನಿಹತ ಸ್ವಯಂ 


pe ಬಿ ತ್ಕ ೩ರ ತ್‌ ಪ್‌. 3,8?) ಒಯು ಪ 
ನಿರ್ಮಾಯ ಸ್ವೇನ ಭಾಸಾ ಸ್ರೇನ ಜ್ಯೋತಿಷಾ ಪ್ರಸ್ವಪಿತಿ” (ಬೃ. ೩೯) 


ಇತಿ ಜೀವವ್ಯಾಪಾರಶ್ರನಣಾತ್‌ | ಇಹಾಪಿ “ಯ ಏಷ ಸುಪ್ತೇನು ಜಾಗರ್ತಿ” 


ಹಲಿ 
ವ 
೧೩ 
ಎ ಟರ 


1 ಸ್ನಪ್ಲಾಧ್ಯಾಯನು ಒಂದು ಗೃಂಥವೋ ಗ್ರಂಥದ ಒಂದು ಅಧ್ಯಾಯವೋ 
ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 

೫2 ಸೂಚಕವೂ ಸ್ಪಪ್ನಕಾಲಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವೇ ೨ ೧.೧೪ (ಭಾ. ಭಾ ೪ಪ್ಲಿ೭) ವನ್ನು 
ಮೋಡಿರಿ 


೪೬೦ ಬ್ರಸ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ತಿ ಪಾ. ೨ 


(೨-೨-೮) ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧುನುವಾದಾತ್‌ ಜೀವ ಏವಾಯಂ ಕಾಮಾನಾಂ 
ನಿರ್ಮಾತಾ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ। ತಸ್ಯ ತ, ವಾಕ್ಯಶೇಷೇಣ “ತದೀವ ಶುಕ್ರಂ 
ತದ್ಬ್ರಹ್ಮ” ಇತಿ ಜೀವಭುವಂ ವ್ಯುವರ್ತ್ಯ ಬೃಹ್ಮಭಾವ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ 
“ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತ್ಯುದಿವತ ಇತಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣಂ 
ವಿರುಧೃತೇ। ನ ಚ ಅನ್ಮುಭಿಃ ಸ್ವನ್ನ್ನೇಂಸಿ ಪ್ರಜ್ಞ ನ್ಯನಹುರಃ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ | 
ತಸ್ಯ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ತುತ್‌ ಸರ್ವಾನೃಪಿ ಅವಸ್ಲಾಸು ಅಧಿಷ್ಠಾತೃ ಕ್ರೋಪಪತ್ಶೇಃ । 
ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಸ್ತ ನಾಯಂ ಸಂಧ್ಯುಶ್ರ ಸಮಃ ಸರ್ಗೋ ವಿಯದಾದಿಸರ್ಗವತ್‌ 
ಇತ್ಯೇತಾವತ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ದ) 


"ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ” (೩-೨-೧) ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತನ್ಟೈೆ. ಅವನ್ನು ಹೀಗಿರುವನರಿದ ಗೌಣನೆಂದು ವಿವರಿಸಬೇಕು. 
ಹೇಗೆ "ನೇಗಿಲು ಎತ್ತು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೊರುತ್ತದೆ' ಎಂದು ನಿಮಿತ್ತ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗೆನ್ನುವರೋ (ಹಾಗೆಯೇ ಇದು) , ನೇಗಿಲು, 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಎತ್ತು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೊರುನದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಫಿದ್ರಿಸಿದವನು ರಧವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ಕರ್ತೃನಲ್ಲವೆ? ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಇಷ್ಟೇ) ಹೊರತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವವನು 
ರಥಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ಫಜಿಸುವವಿಲ್ಲ. ಇವನು: ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದು 
ರಧಾದಿನಿಮಿತ್ತನಾದ ಸಂತೋಷ, ಭಯ- ಮುಂತುದನುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ವದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ನಿನಿತ್ತವಾಗಿರುನ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಇನೂ ಅಲ್ಲದೆ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸಂಯೋಗವುಗುವದರಿಂದಲೂ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದನುಗಳ ಬೆಳಕಿನ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಷ್ಟ್ಯ ವಿದೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು 
ವಿಂಗಡಿಸಿತೋರಿಸುವದು ಕಷ್ಟವಾಗಿದೆಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ತೋರಿಸುವದ 
ಕಾಗಿ ಸ್ವಸ್ನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ರಥಾದಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುವ 
ನೆಂಬ ವಚನನನ್ನು ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿನಕ್ಷಿತನೆಂದು ಮಾಡಿದರೆ ಆಗ ಸ್ವಯಂ 
ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟ ವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಿಡಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಆನ್ದರಿಂನ ರಥಾದಿಗಳಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬ ವಚನವು ಶ್ರುತಿಗೆ (ವಿನಕ್ರಿತ)ವೆಂದೂ ರಥಾವಿಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾ 


1 ಎತ್ತು ಮುಂತಾದವಪುಗಳ್ನುಜೀವಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ನೇಗಿಲು ನಿಮಿತ್ತವು, ನೇಗಿಲಿಗುಗಿ- 
ಉಳಿ. 2 13ನ್ಮಿಗಿ ಎತ್ತು ಮುಂತುದವುಗಳನ್ನು ಸುಕುತ್ತಾರೆ. 


ಅನಿ.೧ ಸೂ.೪] ಸ್ವಸ್ನ ವು ಮೊಯಾಮಯನೆಂಜಿವರ ಅಭಿನಯ ೪೬೧ 


ಜ್‌ 


ನೆಂಬ ವಚನವಾದರೋ ಗೌಣವಾಗಿ ಎಂದು ವಿವರಿಸಬೇಕಾಯಿ. ಶು. ಇದರೀದ 
ತಿಯನ್ನು ವ ವವ್ಯಖ ನಮಾಡಿದಂತೆ ಆಯಿ.ತ.3. 
ರ್ಮಾತೃವ್ರ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಸ (ಶ್ರು ಮ. ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿತ್ತಪೈ, ಅದೂ ಕಷ್ಟಾ ಗ ಏಕೆಂದರೆ “ಶಂನೇ ಅದನ್ನು ಕೊಂದು (ಕೆಡಹಿ 
ವಾಗಿ ಮಾಡಿ) ತಾನೆ ಆ ಜಿ. ಸ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡು 
ನ್ನ ಕಾಂತಿಯಿಂದ ತನ್ನ ೫8. ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪- 
೩-೯) ಎಂದು ಜೀವನ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೆ ¢ ಶ್ರು ತಿಯಲಿ ) ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ ಇಲ್ಲಯೂ 
“ಯಾವ ಈ ಪ್ರರುಷನು (ಮಿಕ್ಕ ವರು) ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚ ಕ್ಕಿರುವನೋ?” 
(ಕ. ೨-೨-೮) ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾ ಗಿರುವದನ್ನೆ € ಪತ ಎತಗಾಡಿಕೂಂಕಿಕು 
ವದರಿಂದ ಕಾನ. ಗಳನ್ನು ನಿಮಿ ಿಕೊಳ್ಳುವ ಈ ಜೀನನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನ 
ಬೇಕು) ಆದರೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷ ದಿಂದ “ಅದೇ ಶುಗ್ಧ ವಾದದ್ದು, ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” 
ಎಂದು ಅವನ ಜೀವಭಾವವನ್ನು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿ“ ೨ಡೇ ನೀನು” | ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 


ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ) ಹಾಗೆ ಒೃಕ್ಕ ಭಾವವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಕರಣಕ್ಕೆ (ಇವು) ಜಬ ಜಃ 


ಸ್ಪಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಾ ವ್ರ ಪ್ರಾಜ್ಯ ಹ್‌ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ ? 

ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ಸರ್ವೇಶ್ವರಿನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲು ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 

ಆಳಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಈ ಸಂಧ್ಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುನ 

ಸೃಷ್ಟಿಯು ಆಕಾಕಾದಿಸೃಷ್ಟಿಯಂತೆ  ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಲ್ಲ ಎಂದಿಷ್ಟೇ 

(ಳುತ್ತಿದೇವೆ. 

ಸ್ವಷ್ಟವು ಮಾಯಾಮಯವೆಂಬಿದರ ಅಜಿಪ್ರಾಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೫೯. ನ ಚ ವಿಯದಾದಿಸರ್ಗಸ್ಕಾಪಿ ಆತ್ಯಸಪ್ರಿಕಂ ಸತ್ಯತ್ವಮಸ್ತಿ | 
ಪ್ರತಿಪಾದಿತಂ ಹಿ ನಲು ತ್ವಮಾರಮ್ಮ ಣಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ” (4-೧-೧೪) 
ಇತ್ಯತ್ತ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಪ್ರಪಚ್ಸ್‌ ಸ್ಯ RE ತ್ರತ್ತಮ್‌ : ಪ್ರಾಕ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ತ್ಮತ್ತ್ವದರ್ಶನಾದ್‌ ನಿಯ ದಾದಿಪ್ರಪಇಗ್ತ್ಟೋ ವ್ವವಸ್ಥಿತರೂಪೋ ಭವತಿ! 


ಪ 


Eb e 


ಸಂಧ್ಯಾಶ್ರಯಸ್ತು ಪ ್ರೈಪಲ್ಸಃ ಪ್ರತಿದಿನಂ ಬಾಧ್ಯತ ಇತ್ಯುತೋ ವೈಶೇಷಿಕ 
ಮಿದಂ ಸಂಧ್ಯಸ್ಯ ಚ ತಾಯಾಮಾತೃತ್ತ ವರ್‌ ಬ ಬ | 
(ಭಾಷ್ಕಾ ರ್ಧ) 


ಆಕಾಶಾದಿಸೃ ಷ್ಟಿ ಗೂ ಕೂಡ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಸತ್ಯತ್ವವಿರುವದಿಲ್ಲ, ಖಕಂ 
ದರೆ “ತದನನ್ಯತ್ವ ಮಾರಮ್ಮ ಇಶಬ್ದಾದಿಭ್ರ್ಯಃ? (೨-೧-೧೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಡಿಯ 


Ro ರಾ ವ ಡಂ 


1. ಅದೂ ಗೌಣನೇ. 


೪೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಕ್ಲಿಪಾಪಿ 


ಪ್ರಸಂಚನೇ ಮಾಯಾಮಾತ್ರ 
ವೆ 


ವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದರ್ಶನಕ್ಕಿ೦ತ ಮೊದಲು ನಿಯದಾದಿಪ್ರಸಂಚವು ಇದ್ದಹಾಗೆಯೇ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಸಂಧ್ಯಾಶೃಯವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತಿನಿನವೂ 
ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಧ್ಯವು ಮಾಯಾಮಾತ್ರವೆಂದು (ನಾವು) 


ಹೇಳಿರುವದು (ಈ) ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ :. 
ಪರಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್ತುತಿರೋಹಿತಂ ತತೋ ಹೈಸ್ಯ ಬನ್ನನಿಪರ್ಯಯ್‌ ॥ 


ದಿಂದಲೇ (ಅವನ) ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂ 

ಹ Co ಎ ಎಮಿ 
ತ್ತದೆ)... ಅವನಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ವಿಷಯವೂ (ಆಗುತ್ತವೆ)? 


ನೈಶ್ವಂರ್ಯಶಕ್ತಿಯು ಈಶ್ವರನ ವಶ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೦. ಅಥಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ನರಸ್ಕೈವ ತಾವತ್‌ ಆತ್ಮನೋಂ0ಶೋ ಜೀವಃ, 
ಅಗ್ನೇರಿನ ವಿಸ್ಸುಲಿಬ್ಲಃ | ತತ್ರ ಏವಂ ಸತಿ ಯಧಾ ಅಗ್ನಿವಿಸ್ಫಲಿಬ್ಲಯೋಃ 
ಸಮಾನೇ ದಹನಪ್ರಕಾಶನಶಕ್ತೀ ಭವತಃ ಏವಂ ಜೀನೇಶ್ವರಯೋರಪಿ 

ಬ 
ಜ್ಞಾನೈಶ್ವಿರ್ಯಶಕ್ತೀ | ತತಶ್ಚ ಜೀವಸ್ಯ Pte ಸಾಂಕಲ್ಪಿಕೀ 
ಸ್ವಪಷ್ಟೇ ರಥಾದಿಸೃಷ್ಟಿರ್ಭವಿಷ್ಯತಿ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಸತ್ಯಪಿ ಜೀವೇಶ್ವರ 
ಯೋರಂಶಾಂಶಿತ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಮೇವ ಜೀವಸ್ಯ ಈಶ್ವರಏಸರೀತಧರ್ಮತ್ತಮ್‌ | 
le) ಪುನರ್ಜೀವಸ್ಯ ಈಶ್ವರಸಮಾನಧರ್ಮತ್ವಂ ನಾಸ್ತ್ರ್ಯೋವ? ನ ನಾಸ್ಕೇವ | 
ವಿದ್ಯಮಾನಮಸಪಿ ತತ್‌ ತಿರೊಹಿತವ್‌ ಅವಿದ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಧಾನಾತ್‌ | ತತ್‌ 
ಪುನಸ್ತಿರೋಹಿತಂ ಸತ್‌ ಪರಮೇಶ್ವರಮ್‌ ಅಭಿಧ್ಯಾಯತಃ ಯತಮಾನಸ್ಯ 
ಜನ್ರೋರ್ವಿಧೂತಶದ್ಹಾನ್ರಸ್ಯ ತಿಮಿರತಿರಸ್ಟ್ರತೇವ ದೃಕ್ಕಕ್ಕಿಃ ಔಷಧವೀರ್ಯಾರ್ತ 
ಈಶ್ವರಪ್ರಸಾದಾತ್‌ ಸಂಸಿದ್ಧಸ್ಯ ಕಸ್ಕಚಿದೇವ ಆನಿರ್ಭವತಿ, ನ ಸ್ವಭಾವತ 
ಏವ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಜನ್ರೂನಾಮ್‌ । ಕುತಃ? ತತೋ ಹಿ ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಹೇತೋಃ 
ಅಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ಬನ್ನ ಮೋಕ್ಷ ಭವತಃ | ಈಶ್ವರಸ್ವ ರೂಪಾಪರಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ 
ಬನ್ನ, ತತ್ಸ್ವ್ಯರೂಪಪರಿಜ್ಞಾನಾತ್ತು ಮೋಕ್ಷಃ! ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ! “ಜ್ಞಾತ್ವಾ 
ದೇವಂ ಸರ್ವಪಾಶಾಸಹಾನಿಃ ಶ್ಲೀಣೈಃ ಕ್ಲೇಶೈೈರ್ಜನ್ಮಮೃತ್ಯುಪ್ರ ಹಾಣಿಃ । 





]- ಸ್ವಪ್ಪವು ವಿಶೇಷರೂಪದಿಂದ ಮಾಯಾಮಯ ; ಲೌಕಿಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಮಿಧೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ಜಾಗರಿತವೂ ಮಿಥ್ಕೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 
ಮಾ: ಕ: ವೈತಥ್ಯಪ್ರಕರಣವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ,೧ ಸೂ.%] ಜೀವನ ಜ್ಞಾ ನೈಶ್ಚರ್ಯಶಕ್ತಿಯು ಈಶ ಶನ ವಶ ೪೬ತ್ತಿ 


ತಸ್ಯಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್‌ ತೃತೀಯಂ ದೇಹಭೇದೇ ನಿಶ್ಚ್ರಶ್ವರ್ಯಂ ಕೇವಲ 
ಆಸಪ್ತಕಾಮಃ | (ಶ್ರೇ. ೧-೧೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ | 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) _ 
ಆದರೂ (ವೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತನು) ಹೀಗಿರಬಹುದು ಜೀವನು ಕಿಡಿಯು 
ಬೆಂಕಿಯ (ಅಂಶವಾಗಿರು)ವಂತೆ ಜೀವನಂತೂ ಪರಮಾತ್ಮನದೇ ಅಂಶವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಇದು ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಬೆಂಕಿಕಿಡಿಗಳಿಗೆ ಸುಡುವದು, ಬೆಳಗುವದು 
ಎಂಬ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜೀವೇಶ್ವರ 
ರಿಗೂ ಜಾ ನೈಶ್ವ ರ್ಯಶಕ್ತಿಗಳು (ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ) ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವರಿಗೆ 
ಜಾ ಇ ನೈಶ್ವಂ ರ್ಯಗಳ ವಶದಿಂದ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ರಧಾದಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯು (ಅವನ) 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಆಗಬಹುದಲ್ಲ! ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ 
ಚಾ ಭರತ ಇದ್ದರೂ ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ರರನಿಗಿಂತ ನಿನರೀತವಾದೆ 
ಧರ್ಮವು ಇರುವದು ಪೈಶ್ಯಕ್ಷವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಶ್ನೆ).- ಹಾಗಾದಕೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಧರ್ಮವು ಜೀವನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲವೇ ಸೆಲೆವೇನು ? 

(ಉತ್ತರ):-ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಇದ್ದರೂ ಅದು ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳೆ ವ್ಯವ 
ಧಾನದಿಂದ ಮುಚ್ಚಿ Fp ಹಾಗೆ "ಮುಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಅದು ಪರ 
ಮೇಶ್ವರನನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ವ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಜೀವನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶ 
ವಾದಕಿ ಕಣ್ಣು ಸರೆಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಿಹೋಗಿದ್ದ ದೃಕ್ಕಕ್ತಿಯು ಭಸಷಧಿನೀರ್ಯ 
ದಿಂದ ಹೇಗೆ (ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೋ ಹಾಗೆ)- ಈಶ್ವರನ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸಂಸಿದ್ಧೆ 
ನಾದ ಯಾನನೋ ಒಬ ನನಿಗೆ ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವಜೀ ಹೊರತು ಸ್ವಭಾವದಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಜೀನರುಗಳಿಗೂ "(ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ರು) ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಆ 
ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಹೇತುನಿನಿಂದಲೇ ಈ ಜೀವನಿಗೆ ಬಂಧಮೋಕ್ರಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. 
ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯದ್ದರಿಂದ ಬಂಧವು, ಅವನ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದ ಹ ನೋತನ ಹಾಗೆಂದು «ಪೀವನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಜ್‌ ಕಗಳೂ ಹೋಗುವನು, ಕ್ಲೇಠಗಳು ಸೆಕೆ ಜನ್ಮನ್ಳು ತು 
ಗಳು ತೊಲಗುವವು. ಆ (ಈಶ್ವರನ) ಅಭಿಧ್ಯಾಯದಿಂದ ದೇಹೆವು ನಾಶವಾದ 
ಬಳಿಕ ಮೂರನೆಯದಾದ ವಿಶ್ರೆ ಶೆ ್ರರ್ಯವುಂಟಾಗುವದು,: ಕೇವಲನಾಗು 
RSE ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯೆನಿಡೆ ಃ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಶ್ವೇತಾಶ್ಚತರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನಿನರಣನಿದೆ. ನಿರ್ಗುಣಜ್ಜ್ವನದ 
ಘೂಲಕ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರಭಾಸ್ಯದ 
ಅನುವಾದದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗುವೆದು. 


ಅತೆ ತ್‌ 4 
೪೬೪ ಬ್ರಜ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ | ಈ. ತಿ 29, ೨ 


ವನು, ಆಪ್ತಕಾಮನಾಗುವನು' (ಶ್ರೀ ೧-೧೧) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಯು (ಹೇಳುತ್ತದೆ). 
ದೇಹಯೋಗಾದ್ವಾ ಸೋಂಪಿ ಗ 
೬. ಅದೂ ದೇಹಯೋಗದಿಂದಲೇ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೬೧ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪುನರ್ಜೀವಃ ಸರಮಾಕ್ಕಾಂಶ ಏವ ಸನ್‌ ತಿರಸ್ಕೃತ 
ಮ ೪ 9) ಸ ಬ್‌ 9 ಬ್ಗ 

ಜ್ಞೂನೈಶ್ವರ್ಯೋ ಭವತಿ? ಯುಕ್ತಂ ತು ಜ್ಹಾನೈಶ್ಚರ್ಯಯೋ ಅತಿರಸ್ಕೃ ತತ್ವಂ 
ವಿಸ್ಸುಲಿಬ್ಲಸ್ಕೇವ ದಹನಸ್ರಕಾಶಯೋರಿತಿ । ಗಚ್ಛ ತೇ | ಸತ್ಯಮೇವೈ ತತ್‌ 
ಸೋಫಿ ತು ಜೀವಸ್ಯ ಜ್ಹು ನೈಶ್ವರ್ಯತಿರೋಭಾವೋ ದೇಹೆಯೋಗಾದ್‌ 
ದೇಹೇದ್ಹಿ ೨ಯಮನೋಬುದ್ಧಿ ವಿಷ ಯವೇದನಾದಿ ಖೋಗಾತ್‌ ಭವತಿ । ಅಸ್ತಿ 
ಚ ಅತ್ರೋಪಮಾ। ಯಧಾ ಅಗ್ನೇರ್ದಹನ ಸ್ರಕಾರನಸಂಪನ್ನಸ್ಥಾಪಿ ಅರಣಿ 
ಗತಸ್ಯ ದಹನಪ್ರಕಾಶನೇ ತಿರೋಹಿತೇ ಭವತಃ, ಯಧಾ ವಾ ಭಸ್ಮಚ್ಛನ್ನ ಸ್ಯ, 
ಏ ವ ನತ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಿತನಾಮರೂಸಕೃತದೇಹುದ್ಯುವಾಧಿ 
ಯೋಗಾತ್‌ ತದನವಿನೇಕಭ್ರಮಕ್ಸ ತೋ ಜೀವಸ್ಯ ಜ್ಞಾನೈಶ್ವರ್ಯತಿರೂ 
ಭಾವಃ । ವಾಶಬ್ತೋ ಜೀವನ್ಯ ಈ ಸ್ತರಾವನ್ಯತಜ್ವಶಬ್ಯಾವ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಧಕ । 
ನನು ಅನ್ಯ ಏನ ಜೀವ ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಅಸ್ತು | ತಿರಸ್ಕೃತಜ್ಞಾನ್ಸೈಶ್ವರ್ಯತ್ವಾತ್‌, 
ಕಂ ದೇಹಯೋಗಕಲ್ಪನಯಾ 7 ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ । ನ ಹಿ ಅನ್ಯತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ 
ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಉಸಪವ್ಯತೇ "ಸೇಯಂ ದೇವತೈ ಕ್ಷತ” (ಛ20. ೬-೩-೨) ಇತಿ 
ಉನಕ್ರಮೃ *೨ನೇನ ಜೀ ಕುತ್ಮಿನೂಂನುಸ್ರವಿಶ್ಯ” (ಛಂ. ೬-೩-೨) ಇತಿ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದೇನ ಜೀವಸ್ಯ ಸಂಾಮರ್ಶಾತ್‌। '"ತತ್‌ ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
ಶ್ರೇತಕೇತೋ” (ಛಂ. ೬-೯-೪) ಇತಿ ಚ ಜೀವಾಯ ಉಸದಿಶತಿ ಈಶ್ವರಾತ್ಮ 
ತ್ವಮ್‌ | ಅಕೋಂನನ್ರ ಏನ ಈೆಸ್ತರುತ್‌ ಜೀನಃ ಸನ್‌" ದೇಹಯೋಗಾತ್‌ 
ಕಿನೋಹಿತಸ್ವಾನೈಕ್ವರ್ಕೊೋ ಭನತಿ | ಅತಶ್ಚ ನ ಸಾಂಕಲ್ಪಿಕೀ ಜೀವಸ್ಯ 
ಸ್ವಪ್ನೇ ರಥಾದಿಸೃಷ್ಟಿರ್ಫಟಕೇ | ಯದಿ ಚ ಸಾಂಕಲ್ಪಿಕೀ ಸ್ವಪ್ನೇ ರಥಾದಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ನನ ಅನಿಷ್ಟಂ ಕಶ್ಶಿತ ಸ್ರಸ್ತಂ ಸಶ್ರೇತ” | ನ ಹಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಅನಿಸ್ಟಂ ಸಂಕಪ್ಪಯತೇ ! ಯತ್ಸನರುಕ್ತಮ್‌ ಜಾಗರಿತದೇಶಶ್ರುತಿಃ ಸ್ಪಪ್ಟಸ್ಯ 
ಸತ್ಯತ್ವಂ ಖ್ಯಾಸಯತೀತಿ, ನ ತತ್ಸಾಮೃನಚನಂ ಸತ್ಯತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯಮ್‌ । 
ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿಸ್ಟ_ನಿರೋಧಾಶ್‌ | ಶ್ರುತ್ಕೈನ ಚ ಸ್ವಪ್ನೇ ರಥಾದ್ಯಭಾವಸ್ಯ 
ದರ್ಶಿತತ್ತಾರ್ತ | ಜಿುಗಂತಪ್ರಭವನಾಸನಾನಿರ್ವಿತತ್ವಾತ್‌ ತು ಸ್ಪಪ್ಪಸ್ಯ 
ತತ್ತುಲ್ಕನಿರ್ಭಾಸತ್ತಾಭಿಪ್ರಾ ಯಂ ತತ್‌ | ತೆಸ್ಮಾದು ಸಪನ್ನಃ ಸ್ವಪ್ನಸ್ಯ 
ಮಾ -ವಮಾತ್ರತ್ವಮ್‌ | 


ಆಧಿ.೧ ಸೂ. ೬] ಜೀವನ ಜ್ಞಾನೈಶ್ವರ್ಯರಕ್ಷಿಯು ಈಶ್ವರನ ವಶ ೪೬೫% 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಂಶವೇ ಆಗಿದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ 
(ಅವನ) ಜ್ಞಾ ನೈಶ್ವರ್ಯಗಳು ಕಿಯಾ ಹಾಟ 9 ಕಿಡಿಗೆ ಸುಡುವಿಕೆ. 
ಬೆಳೆಗುವಿಕೆ- ಇವು ಹೇಗೆ (ಮರೆಯಾಗದೆ ಇರುವನೋ ಹಾಗೆ) ಜ್ಹಾನೈಶ್ಚರ್ಯ 
ಗಳು ಮರೆಯಾಗಡೆ ಇರುವದೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ನಿಜವೇ. ಆದರೆ ಜೀವನ ಜ್ನಾ ನ ನೈೈಶ್ವರ್ಯಗಳ ಆ ಮಕೆ 
ಯೂ ದೇಹಯೋಗದಿಂದ, ಅಂದರೆ ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ದಿ, 
ನಿಷಯ, ವೇದನೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳ A ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಉಪಮಾನವೂ ಇದೆ. ಹೇಗೆ ಬೆಂಕೆಗೆ ಸುಡುವದು ಬೆಳಗುವದು- ಇವುಗಳು 
(ಧರ್ಮ)ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅರಣಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ (ಅವು) ಮರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ, 
ಅಧವಾ ಹೇಗೆ ಬೂದಿ ಮುಚ್ಚಿರುವಾಗ ಬೆಂಕಿಗೆ (ಅವು ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ 
ಯೋ) ಹಾಗೆಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದಾದ 
ದೇಹನೇ ವಂಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವುಗಳ ಅವಿವೇಕ 
ದಿಂದಾಗಿರುವ ಭ್ರಮದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಜಾ ಸ್ವನೈಶ್ರ್ವ ಶರ್ಯಗೆಳ ಮರೆ 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವು) ವಾಶಬ್ದವು ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂಬ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಸ್ಲೇಪ) :- ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ಎಂದಾಗಲಿ! ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅವನ) ಜ್ಹಾನೈಶ್ಚರ್ಯಗಳು ಮರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ದೇಹಸಂಬಂಧ(ದಿಂದ 
ಆಗಿವೆ) ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದರಿಂದ (ಆಗಬೇಕಾ)ದದ್ದೇನು? 

(ಪರಿಹರ) .- ಹಾಗಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಜೀವನು ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ 
ಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವೇ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ "ಆ ಈ ದೇವತೆಯು 
(ಯೋಚಿಸಿ) ನೋಡಿತು'' (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂದು ಉಪಕ್ರ ಮಿಸಿ *"ಈ ಜೀವ 
ನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು” ಎಂದು ಆತ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದ ಜೀವನನ್ನು (ಶ್ರುತಿ 
ಯು) ಪರಾಮರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು | ಸತ್ಯವು, ಅದೇ ತ ನು 
ಶ್ರೇತಕೇತುವೆ, ಅದೇ ನೀನು” (ಛಾಂ. ೬-೯-೪) ಎಂದು ಜೀವನಿಗೆ ಈಶ್ರರ 
ನ್ವರೂಪದವನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ: ಈಶ್ವರಫಿಗಿಂತ 
ಅನನ್ಯನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ದೇಹಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾನೈಶ್ವರ್ಯಗಳು ಮರೆಯಾವವ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ರಧಾದಿಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಎ ಜೀವನ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ 
ಆದದೆ 0: ಸ ps ಸಹ ಕಲಿ ಆರೇ ಒಹ್‌ ಹಲ 
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ದಿಂದಾಗಿದ್ದರೆ ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ (ತನಗೆ) ಅನಿಷ್ಟವಾದ ಸ್ವಷ್ಟ ವನ್ನು ನೋಡ 
ಬಾರದಾಗುನದು. ಏಕೆಂದಕೆ ಯಾವನೆಣ ತೆನಗೆ ನಜ (ವಾದದ್ದನ್ನು 
ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಜಾಗರಿಶದೇಶೇ(ದಲ್ಲಿ ನಾಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುವೆ) ಶ್ರೆತಿಯು 
ಸ್ಪಪ್ನವು ಸತ್ಯನೆಂಬುದನ್ನು ತ್ತಜೆ- ಎಂದು (ಸಪೂರ್ವಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ 
ಫೇಳಿತ್ತಷೆ ತ್ರಿಷ್ಟ್ರ ಆ ಹೋಲಿಕೆಯ ವಾಕ್ಯವು (ಸ್ವಷ್ಟ ವು) ಸತ್ಯವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
(ಹೇಳಿ)ದ್ದಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗಾದರ ಆತ್ಮನು) ಸ್ವಯಂಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ನೌಗುತ್ತ ದೆ, ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಯೇ ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲ ರಧಾದಿಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು. ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವ್ಪಷ್ಟವಪು ಜಾಗರಿತದಿಂದುಂಟಾದ ವಾಸ ಸನೆ 
ಯಿಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಮಾನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ (ಹೊರಟರುವ) ವಚನವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಸ್ನನು ಮಾಯಾಮಯ 


ವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವೇ. 
೨. ತದಭಾವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೭-6) 
(ಜೀವನಿಗೆ ಸುಷುಪ್ತ್ರಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಆಗು ತ್ತದೆ). 
ತದಭಾವೋ ನಾಡೀಷು ತಚ್ಛು ಎತೇರಾತ್ಮನಿ ಚ ೩! 
೭. ಆ (ಸ್ವಪ್ನದೆ) Ws ನಾಡಿಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನೆಲ್ಲ 
ಮೂ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. « 


ಆ 
ಸ್ವಚ್ಟವಿ 
ತಿಳಿಸು 


ಜೆ 
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೨೬೨ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥಾ ನಿರೀಕ್ಷತಾ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಾ ಇದಾನೀರ 
ಸರೀಕ್ಷ್ಯಾತೇ। ತತ್ರ ನಿತಾಃ ಸುಷುಪ್ತಿನಿಷಯಾಃ ಕ್ರುತಯೋ ಭವೆನಿ | ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಶ್ರೂಯತೇ- " "ತದ್ಯತ್ರೈ ತತ್‌ ಸುಪ್ತಃ ಸಮೆಸ್ತಃ ಸೆಂಸ್ರಸನ್ನ: ಸ್ಪಸ್ನಂ ನ 
ವಿಜಾನಾತ್ಯಾಸು ತೆದಾ ನಾಡೀಷು ಸೃಪ್ತೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ.೮-೬-೩) ಇತಿ | 


ಅನ್ಯತ್ರ ತು ನಾಡೀರೇನ ಅನುಕ್ರಮ್ಯ ಶ್ರೊಯತೇ *ತಾಭಿಃ ಪ್ರತ್ಯವಸೃಪ್ಯ 
ಪ್ರರೀತತಿ ಶೇತೇ” (ಬೃ. ೨-ಗಿ-೧೯) ಇತಿ! ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರ ನಂಡೀರೇವ 
ಅನುಕ್ರಮ್ಯು ತಾಸು ತದಾ ಭವತಿ ಯದಾ ಸುಪ್ತ ಸ್ವಪ್ನ 6 ನ ಕಂಚನ 
ನಶ್ಯತ್ಯಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ ವಿವೈಕಧಾ ಭವತಿ” (ಕೌ. ೪.೧೯) ಇತಿ! ತಧಾ 
ಅನ್ಯತ್ರ "ಯ ಏಷೋಂನ್ರಹ್ಯೃದಯ ಆಅಕಾಶಸ್ತ್ರೃಸ್ಮಿನ್ಸೇತೇ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) 
ಇನಿ | ತಥಾ ಅನ್ಯತ್ರ ಸತಾ ಸೋಮ, ತದಾ ತಂಪಸೊ ವತಿ” (ಛಾಂ. 
೬-೮೨-೧) ಇತಿ | “ಪ್ರಾಜ್ಞೇಸಾತ್ಮಸಾ ಸಂಪರಿಸ್ತಕ್ತೋ ನ ಬಾಹ್ಯಂ ಕೆಂಚನ 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ.೭] 'ಪೂ.ಪ. ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಸುಸುಪ್ತಿಸ್ತಾನಗಳು ೪೩೭ 


ವೇದ ನಾನ್ರರಮ್‌'' (ಬೃ ೪-೩-೨೧) ಇತಿ ಚ! ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ । ಕಿಮೇತಾನಿ 
ನಾಡ್ಯಾದೀನಿ ಪರಸ್ಪರನಿರಪೇಕ್ಷಾಣಿ ಭಿನ್ನಾನಿ ಸುಷುಶ್ರಿಸ್ಫಾ ನಾನಿ, ಆಹೋ 
ಸ್ವಿತ್‌ ಪರಸ್ಪರಾವೇಕ್ಷಯಾ ಏಕಂ ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಥಾನಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪ್ಲಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಸರೀಕ್ಷಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಯನ್ನು ಈಗ 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಸುಷುಪ್ತಿ ವಿಷಯವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ'” ಒಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಈ (ಜೀವನು) ಸುಪ್ತನಾಗಿ ಸಮಸ್ತ 
ನಾಗಿ: ಸಂಪ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಸ್ವಪ್ನುವನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಇರುವನೋ ಆಗ ಈ ನಾಡಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳನ್ನೇ ಅನುಕ್ರಮದಿಂದ (ಹೇಳುವಾಗ) 
“ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೯) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳನ್ನೇ ಅನುಕ್ರಮ 
ದಿಂದ (ಹೇಳುವಾಗ) “ಯಾವಾಗ ನಿದ್ರಿಸಿದವನು ಯಾವ ಸ್ತಪ್ನವನ್ನೂ ಕಾಣು 
ವದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೪೨೧೯) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
“ಹೈದಯದೊಳಗೆ ಯಾವ ಆಕಾಶವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದರಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಛಾ. ೨-೧-೧೭) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಹೀಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
“ಸೋಮ್ಯನೆೈೆ, ಆಗ-ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೬-೮-೩) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಹೀಗೆಯೇ “ಪ್ರಾಜ್ಞನಾದ ಆತ್ಮ 
ನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿತನಾಗಿ ಹೊರಗಿನದನ್ನಾಗಲಿ ಒಳಗಿನದನ್ನಾಗಲಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೨೧) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ನೇನೆಂದಕೆ ಈ ನಾಡಿಗಳೇ ಮುಂತಾದವು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಯಸದೆ (ಇರುವ) 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಸುಷುಪ್ರಿಸ್ಥಾನಗಳೂ, ಅಧವಾ ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಯಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದು ಒಂದೇ ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಸಾನವೊ? 


ಖೆ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ನಾಡ್ಕಾದಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರ 


ಸುಷುಪಿ ಸಾ ನಗಳು 
ವಾ "ಛು 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೬೩. ೪೦ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ ? ಭಿನ್ನಾನಿ ಇತಿ! ಕುತಃ? ನಿಕಾರ್ಥ 
ತ್ರಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಏಕಾರ್ಥಾನಾಂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪರಸ್ಪರಾಪೇಕ್ಷತ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ ವ್ರೀಶಿ 


1- ಕರಣವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉಪಸಂಹಾರೆಮಾಡಿಕೊಂಡು. 


೪೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ | [ಆ ಪಾ. ೨ 


ಯವಾದೀನಾಮ್‌ | ನಾಡ್ಯಾದೀನಾಂ ತು ಏಕಾರ್ಧತಾ ಸುಸುಪ್ಲೌ ದೃಶ್ಯತೇ 
“ನಾಡೀಷು ಸೃಪ್ಪೋ ಭವತಿ” (ಛಾ. ೮-೬-೬), “ಪುರೀತತಿ ಶೇತೇ” (ಬೃ. ೨- 
೧-೧೯) ಇತಿ ಚ ತತ್ರ ತತ್ರ ಸಪ್ತಮಿಾನಿರ್ದೇಶಸ್ಯ ತುಲ್ಯತ್ತಾತ್‌ | ನನು ವಂ 
ಸತಿ ಡರ ದೃಶ್ಯ ತೇ “ಸತಾ "ಹೋಮ ತದಾ ಸಂಪನ್ಮೋ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಇತಿ! ನೈಷ ದೋಸಃ! ತತ್ರಾಪಿ ಸಸ್ತಮೃರ್ಧಸ್ಯ 
ಗಮ್ಯವಾನತ್ವಾ ತ್‌ ವಾಕ್ಯತೇಖೋ ಹಿ ತತ್ರ ಆಯತನೈಷಿ ಹೀ ಜೀವಃ ಸರ್ತಿ ಉಪ 
ಸರ್ಪತಿ ಇತ್ಯಾಹ - “ ಅನ್ಯತ್ರಾಯತನಮಲಬ್ದಾ ಪ್ರಾಣಮೇವೋಪಶೃಯತೇ” 
(ಛಾ ೬-೮-೨) ಇತಿ ಪ್ರುಣಶಬ್ದೇನ ತತ್ರ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯ ಸತಃ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ! 
ಆಯತನಂ ಚ ಸಪ್ತಮ್ಯರ್ಹಃ। ಸಪ್ತಮಾನಿರ್ದೇಶೋಂಪಿ ತತ್ರ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ 
ದ ೃಶ್ಯತೇ “ವತಿ ಸಂಪದ್ಯ ನವಿದುಃ ಸತಿ ಸಂಪದ್ಯಾ ಮಹೇ” (ಆ, ಛಿ. ೨) 

ಇತಿ: । ಸರ್ವತ್ರ ಚ ವಿಶೇಸವಿಜ್ಞಾ ್ಲನೋಷರಮಲಕ್ಷಣಂ ಸುಷುಪ್ತಂ ನ 
ನಿಶಿಷ್ಯತೇ | ತಸ್ಯಾ ತ್‌ ನಿಕಾರ್ಧತ್ವಾ ಶ್ರ ನಾಡ್ಯಾದೀನಃುಂ ನಿಕಲ್ಬೇೇನ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಕೆಂಚೆತ್‌ ಸ ಸ್ಥಾನಂ ಸ್ತಾಪ ಪಾಯ ಉಪಸರ್ಪತೀತಿ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ನೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಯಾವ (ಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಇವು) ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯ ಸ್ಥಾನಗಳು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ಇವು) ಏಕಾರ್ಥನಾಗಿರುವದರಿಂದ, 
ಐಕಾರ್ಧವಾಗಿರುವ ವ್ರೀಹಿ, ಯವ- ಮಂತಾದವುಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದ 
ನ್ನೊಂದು ತ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ*. ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳು ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯೆಂಬ ಒಂದೇ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾ ಗಿ ಬು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, ನಿಕೆಂದರೆ 
“ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೀರಿದವನಾಗುತ್ತು ಸೆ” (ಛಾ. ೮-೬-೩), “ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ ಸೆ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೯) ಎಂದೂ ಸತ ಸಪ್ತಮಿಾಸಿರ್ದೇಶವು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ಧ್ಯ 

(ಆಶ್ಲೇಷ)... “ಸೋಮ್ಯ ನೆ, ಸತ್ತಿನೊಡನೆ, ಆಗ ಸಂಸನ್ನೆನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' 
(ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಸತ್ತಿನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತಮೀನಿರ್ದೇಶವು 
ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ)... ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಪ್ತಮಿಯ 
ಅರ್ಥವು ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಾಕೃಶೇಷವು -ಆಯತನವನ್ನು 
ಬಯಸಿ ಜೀವನು ಸತ್ತಿನ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಇನ್ನೊ ಬು ಆಯತನವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸು 





ತ ಇಲ್ಲಿ ಓಂದು ಇತಿಯು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ 
9, ಜಬ ಒಂದಕ್ಕಾ ಗಿಯೇ ತಸ ತರ ಕಶಿಇು್ತ್ಟ ಪ್ರೀ ped 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಒಂದು ಸುಧನವಾಗುವದಿಲ್ಲ 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ,೭] ನುಡ್ಯುದಿಗಳೆನ್ಲ ಸೇರಿ ಒಂಕೇ ಸುಸುಪ್ತಿಸುನ ೪೬೯ 


Ww 
ತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೬-೮-೨) ಎಂದು ಪ್ರಾಣಶಬ್ದದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾದ ಸತ್ತನ್ನೇ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಆಯತಶನವಂತೂ ಸಪ್ತಮ್ಯರ್ಧವೇ, ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ 
«ಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ -ಎಂದು ಅರಿಯದೆ ಇರುತ್ತಾರೆ” 
(ಛಾಂ. ೬-೯-೨) ಎಂದು ಸಪ್ತಮೀನಿರ್ದೇಶವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು ನಿಂತುಹೋಗುವ 
ರೂಪದ ಸುಷುಪ್ತವು ಬೇರ್ಪಡದೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಹೀಗೆ) ಏಕಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ನಿದ್ರೆಗಾಗಿ (ಜೀವನು) ಸೇರುತ್ತಾನೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು). 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ನಾಡ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಥಾನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೪. ವಿವಂವ್ರುಪ್ತೇವ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ: “ತದಭಾವೋ ನಾಡೀಷು ಆತ್ಮನಿ 
ಚ” ಇತಿ! ತದಭಾವಃ ಇತಿ! ತಸ್ಯ ವ್ರಕೃತಸ್ಯ ಸ್ವಷ್ಟ ದರ್ಶನಸ್ಯ ಅಭಾವಃ 
ಸುಷುಪ್ತ ವ್‌ ಇತ್ಯರ್ಧಃ। ನಾದೀಷು ಆತ್ಮನಿ ಚ ಇತಿ ಸಮುಚ್ಚಯೇನ ಏತಾನಿ 
ನಾಡ್ಯಾದೀನಿ ಸ್ವಾಪಾಯ ಉಪೈತಿ ನ ವಿಕಲ್ಪೇನ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । ಕುತಃ? ತ 
ಚ್ಚು _ತೇಃ। ತಧಾ ಹಿ। ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ನಾಡ್ಯಾದೀನಾಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಸ್ಫಾನತ್ವಂ ಶ್ರೂ ಯತೇ। ತಚ್ಚ ಸಮುಚ್ಛಯೆೇ ಸಂಗೃಹೀತಂ ಭವತಿ | ನಿಕಲ್ಬೇ ಹಿ 
ಏಷಾಂ ಪಕ್ಷೇ ಬಾಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನನು ಏಕಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ವಿಕಲ್ಬೋ ನಾಡ್ಯಾ 
ದೀನಾಂ ವ್ರೀಹಿಯವಾದಿವತ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ ನ ಹಿ ಏಕವಿಭಕ್ತಿ 
ನಿರ್ದೇಶಮಾತ್ರೇಣ ಏಕಾರ್ಥತ್ವಂ ವಿಕಲ್ಪಶ್ಚ ಆಪತತಿ। ನಾನಾರ್ಥತ್ವಸಮು 
ಚ್ಚಯಯೋರನಿ ಏಕವಿಭಕ್ತಿನಿರ್ದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ ಪ್ರಾಸಾದೇ ಶೇತೇ ಪ್ರರ್ಯ 
ಬಕ್ತೀಶೇತೇ ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು | ತಧಾ ಇಹಾಪಿ ನಾಡೀಷು ಪುರೀತತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಚ 
ಸ್ವಪಿತಿ ಇತ್ರೇತತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಸಮುಚ್ಚಯಃ। ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ತಾಸು 
ತದಾ ಭವತಿ ಯದಾ ಸುಪ್ತ ಸ್ವವ್ನಂ ನ ಕೆಂಚನ ಸಶ್ಯತ್ಯಥಾಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರಾಣ 
ಏವೈಕಧಾ ಭವತಿ” (ಕೌ ೪-೧೯) ಇತಿ ಸಮುಚ್ಚಯಂ ನಾಡೀನಾಂ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಚ 
ಸುಷುಪ್ತೌ್‌ ಶ್ರಾವಯತಿ, ಏಕವಾಕ್ಯೋವಾದಾನಾತ್‌ | ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆತ್ವಂ 
ಸಮಧಿಗತಮ್‌ ""ಪ್ರಾಣಸ್ತ ಥಾನುಗಮಾತಾ್‌'' (೧-೧-೨೮) ಇತ್ಯತ್ರ ॥ 
1- ಇಲ್ಲಿ “ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಪಾರಾಂತರನಿದೆಯೆ ?_ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಲಿಖತ 
ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಬೇಕಾದದ್ದು. 

2. ಅಚ್ಚಿ ನಪುಸ್ತ ಕಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲ "ಏತತ್‌ ಎಂದೇ ಇದೆ; "ಇತ್ಯೇವಮ್‌? ಎಂದಿದ್ದರೆ 
ಚೆನ್ನಾ ಗಿರುವದೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
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೪೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ, ಕಹಾ. 


(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು)ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 
“ತದಭಾವಪು ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ (ಆಗುತ್ತದೆ). "ತದಭಾವ' 
ಎಂದರೆ ಆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಸ್ವಸ್ನದರ್ಶನದ ಅಭಾವವು, ಸುಷುಪ್ತವು 
ಎಂದರ್ಥ. ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದರೆ ಈ ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೂಂಡು (ಒಂದು ಸಾ ನಕ್ಟೇ) ನಿದ್ರೆಗಾಗಿ ಬ೦ದು ಸೇರುತ್ತಾನೆಯೇ 
ಹೊರತು ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ (ಯಾವದಾದರೊಂದನ್ನು ಸೇರು)ವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನಾಡ್ಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ಲಿಸ್ಟಾನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಸಮು 
ಚ್ಚಯ(ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ-ಆಗುತ್ತದೆ. ವಿಕಲ್ಪವಾದರೆ 
ಇವುಗಳಿಗೆ (ಒಂದೊಂದು) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಬಾಧವಾಗುವದು. 

( ಆಕ್ಷೇಸ):- ಏಕಾರ್ಥ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನ್ರೀಹಿಯವಾದಿಗಳಂತೆ 
ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಕಲ್ಪವೆಂದು (ಒ ಪೃಬೇಕೆಂದು) ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲವಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯ 
ನಿರ್ದೇಶನಿದ್ದಮಾತ್ರದಿಂದ ಏಕಾರ್ಧತ್ವವೂ ನಿಕಲ್ಪವೂ ಇರಬೇಕೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಪ್ರಾಸಾದದಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದಾನೆ, ಮಂಚದ ಮೇಲೆ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದಾಫೆ?: 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾನಾರ್ಧತ್ವಸಮುಚ್ಚಯಗಳನ್ನು (ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೂ) ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬೀ ಸಮುಚ್ಚಯವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು 
“ಯಾವಾಗ ನಿದ್ರಿಸಿದವನು ಯಾವದೊಂದು ಸ್ವಪ್ಟವನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಆಗ ಆ (ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ)ರುತ್ತಾನೆ, ಆಗ ಈ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಕೌ. ೪-೧೯) ಎಂದು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣನ ಸಮುಚ್ಚಯ 
ನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ (ಅವೆರಡನ್ನೂ) ತೆಗೆದು(ಹೇಳಿರು)ವದ 
ರಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ). “ಪ್ರಾಣಸ್ತಧಾನುಗಮಾತ್‌” (೧-೧-೨೮) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. 





ಲ 


1- ನಾಡಿ ಎಂಬದನ್ನು ಸ್ಥಾನವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕೆರಡನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿಂತೆ 
ಆಗುನದು. ಇತ್ಯಾದಿ. 

9. ಅರಮನೆಯೊಳಗಿರುವ ಮಂಚದಮೇಲೆ ಮಲಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ. ೭)ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇ ಕವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಗತಿ ೪೭೧ 
ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳ ಗತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೫, ಮತ್ರಾನಿ ನಿರವೆ (ಕ್ರಾ ಇವ ನಾಡೀಃ ಸುಪ್ರಿಸ್ಟಾ ತ್ತೆ (ನ 
ಶ್ರಾವಯತಿ “ಆಸು ತದಾ ನಾಡೀಷು ಸೃಮ್ತೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ಆ ೬-೩) 
ಇತಿ! ತತ್ರಾನಿ ಪ್ರ ರೃದೇಶಾಂತರಪ್ರ ಸಿದ ಸ್ಯ ಬ ಬ್ರ ಹ್ಮಣ॥ ಅಸಪ್ರತಿಷಸೇಧಾಕ್‌ ನಾಡೀ 

ದಾ ್ರಿರೇಣ್ಛೆ ನ ಬ್ರ ಹೃಷ್ಯೀವ ಅವತಿಷ್ಮತೇ ಇತಿ ಪ್ರತೀಯತೇ | ನ ಚ ಏವಮಪಿ 
ನಾಡೀಷು ಸಪ್ತಮಿ ವಿರುಧ್ಯಕೇ | ನಂಡೀದ್ರಾರಾಪಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಸಸರ್ಹನ್‌ ಸೃಪ್ತ 

ವ ನಾಡೀಷು ಭನತಿ।! ಯೋ ಹಿ ಗಬ್ಲಯಾ ಸಾಗರಂ ಗಚ್ಛತಿ ಗತ ಏವ ಸ 
ಗಬ್ಲಾಯಾಂ ಭವತಿ । ಅನಿ ಚ ಅತ್ರ ನ ರಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕಮಾರ್ಗಸ್ಯ ವಿವಕ್ಷಿತತ್ವುತ್‌ ನಾಡೀಸ್ತುತ್ಯರ್ಥಂ ಸೃಪಿ ಿಸಂಕೀರ್ತನಮ್‌ | 
“ನಾಡೀಷು ಸೃಷ್ಟೋ ಭನತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೩) ಇತ್ಯುಕ್ತಾ 4 “ತಂ ನ 
ಕಶ್ಚನ ಪಾಪ್ಮಾ ಸ್ಪೃಶತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೩) ಇತಿ ಬ್ರುವನ್‌ ನಾಡೀಃ ಪ್ರ 
ರಂಸತಿ। ಬ ಬ್ರವೀತಿ ಚ ಪುವ್ಮಸ ಸರ್ಶಾಭಾವೇ ಹೇತುವತ್‌ ತೇಜಸಾ ಹಿ ತದಾ 
ಸಂವನ್ನೊ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. yA ಇತಿ ತೇಜಸಾ ನಾಡೀಗತೇನ ಪಿತ್ರಾ 
ಖ್ಯೇನ ಅಭಿವ್ಯಾಸ್ಮಕರಣಃ ನ ಬಾಹ್ಯಾನ್‌ ವಿಷಯಾನ್‌ ಈಕ್ಷತ ಇತ್ಯರ್ಧಃ। 
ಅಧವಾ A ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏನಾಯಂ ತ | ಶ್ರುತ್ಯನ್ನರೇ 

“ಬ್ರಹ್ಮೈವ ತೇಜ ಏವ'' (ಬೃ. ೪-೪-೭) ಇತಿ ತೇಜಃಶಬ್ದಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ವ್ರಯುಕ್ಕತ್ತಾತ್‌ | ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಹಿ ತದಾ ಸಂಪನ್ಮೋ ಭವತಿ ನಾಡೀ 
ದ್ವಾರೇಣ | ಅತಸ್ತಂ ನ ಕಶ್ಚನ ಪಾಪ್ಮಾ ಸ್ಪೃಶತಿ ಇತ್ಯ ರ್ಧಃ । ಬ್ರಹ ಒಸ೦ಪತ್ರಿಶ್ಚ 
ಪಾಸ್ಮಸ್ಪರ್ಶಾಭಾವೇ ಹೇತುಃ ಸಮಧಿಗತಃ «ಸರ್ವೇ ಹ ಸೋಂತೋ 
ನಿವರ್ತನ್ರೇಂಪಹೆತಮನ್ಮಾ ಹ್ಯೇಷ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಃ'' ಚ್‌ ೮-೪-೨) 
ಇತ್ಯುದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಏವಂ ಚ ಸತಿ ಪ್ರದೇಶಾತ್ರರಸ್ರ ಸಿದ್ದೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ 
ಸುಷುಪ್ರಿಸ್ಟಾನೇನ ಅನುಗತೋ ನಾಡೀನಾಂ ಸಮುಜ್ಞ ಚು ಸಮಧಿಗತೋ 
ಭವತಿ ತಧಾ ಪುರೀತತೋಪಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ ಪ್ರಶ್ರಿಯಾಯಾಂ ಸಂಕೇರ್ತನಂತ್‌ 
ತದನುಗುಣಮೇವ ಸುಪ್ರಿಸ್ಥಾನತ್ವಂ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ “ಯ ಏಸೋಂನ್ಕ 
ರ್ಹೃ ದಯ ಆಕಾಶಸ ಸೃಸ್ಕಿ ಲ್‌ ಛೇತೇ' (ಬೃ ಗು ೧೭) ಇತ್ತಿ ಹೃದಯಾಕಾಶೇ 
ಸುಪ್ಲಿ ಸ್ಥಾ ನೇಪ್ರ ಕೃತೇ ಇದಮುಚ್ಯತೇ “ಫ್ರರೀತತಿ ಶೇತೇ” (ಬ್ದ .೨ ೧-೨೧೯) 
ಇತಿ | ತ್‌ ಇತಿ ಹೈ ದಯಪರಿವೇಷ್ಟ ನಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ | ತದನ್ಮರ್ವರ್ತಿ 
ನ್ಯಪಿ ಹ ದಯಾಕಾಶೇ ಭು ಶಕ್ಕ ತೇ ಪುರೀತತಿ ಶೇತ ಇತಿ ವಕ್ತುಮ್‌ | 
ಪಾ ್ರಾಕಾರಪರಿಕಿತ್ರೆ ಪಿ ಪುರೇ ವರ್ತಮಾನಃ ವ್ರಾಕಾರೇ ವರ್ತತ ಇತ ್ಯತೇ | 


ಹೃದಯಾಕಾಶಸ್ಯ ಚ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಂ ಸಮಧಿಗತವ್ಗ “ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಂ” 


೪೭೨ ಬ್ರಕ್ಕಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೩ಪಾ.೨ 


(೧-೩-೧೪) ಇತ್ಯತ್ರ |! ತಥಾ ನಾಡೀಪುರೀತತ್ಸಮುಚ್ಚಯೋಂಸಿ “ತಾಭಿಃ 
ಪ್ರತ್ಯವಸೃ ಪ್ಯ ಪುರೀತತಿ ಶೇತೇ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೯) ಇತಿ ಏಕವಾಕ್ಕ್ಯೋಪಾ 
ದಾನಾತ್‌ ಅವಗಮ್ಯತೇ | ಸತ್ರ ಜ್ಞ ಯೋಕ್ಸ ಪ್ರ ಶ್ರೆಸಿದ್ದ ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತ ಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 
(ಇನ್ನು) ಎಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳು ನಿರಪೆ ಪೇಕ್ಟವಾಗಿರುವಂತೆ “ಆಗ ಈ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ೮-೬-೩) ಎಂದು (ಅವೇ) ಸುಷುಪ್ರಿಸ ಸ್ಪಾ 
ವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿ ದ್ಧ 


ಗ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಲ್ಲವೆಂದಿಲ್ಲವಾಗಿ ನಾಡೀದ್ವಾ ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಾರೆ pa ತಿಳಿಯಬೇಕು ಹೀಗಾದರೂ ನಾಡಿಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಪ್ತಮಿಾವಿಭಕ್ತಿಯು ವಿರುದ್ಧವೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡಿಗಳಿ೦ದ 

ಹ್ಮವನ್ನು ಬಂದು ಸೇರುವವನೂ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸಿದವನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ 
ಗಂಗೆಯಿಂದ ಸಾಗರವನ್ನು ಯಾವನು ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಗಂಗೆಗೆ 
ಬಂದು ಸೇರುವವನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ? ಇಲ್ಲಿ ರಶ್ನಿ ನಾಡೀದ್ವಾ ರಗಳ ರೂಪವ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಾರ್ಗವು ವಿವಕ್ತಿ ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಾಡಿಗಳ 
ಸ್ಲುತಿಗಾಗಿ (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಸೇರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಹೇಳುವದು, (ಸರಿ) 
ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
“ಅವನನ್ನು ಯಾವ ಪಾಪವೂ ಸೋಂಕುವದಿಲ್ಲ” (ಛಂ. ೮-೬-೩) ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನಾಡಿಗಳನ್ನು ಹೊಗಳಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಪದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲದಿರು 
ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು "ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ತೇಜಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ?” 
(ಛಾಂ ೮-೬-೩) ಎಂದು ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪಿತ್ತ 
ವೆಂಬ ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಕರಣಗಳು ಅಭಿವ್ಯಾಪ್ತ ಪ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಧ. ಅಧವಾ ತೇಜಸ್ಸಿನೊಡನೆ 
ಎಂಬಿದು ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿರ್ದೇಶವೇ, ಏಕೆಂದರೆ “ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತೇಜಸ್ಸೇ'' 
(ಬೃ. ೪-೪-೭) ನ ತೇಜಃ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
"ಆಗ ನಾಡೀದ್ವಾರದಿಂದ ಹೋಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ನೇರಿ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ? 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಯಾವ ಪಾಪವೂ ಸೋಂಕುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯ) 
ಅರ್ಥ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವದು ಪಾಪವು ಸೋಂಕದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ 
ಹೇತುನೆಂದು RE ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳೂ ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳುವಪು, ಏಕೆಂದರೆ 
ಈ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು ಪಾಪಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಾಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. 
೮-೪-೨) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊ ಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೩] ಬ್ರಹ್ಮೆವೊಂದೇ ನಿಜವಾವ ಸುಸೆಸ್ತಿಸ್ಪಾನವು ೪೭ತ್ಲಿ 


ಳಾ 
ತಿಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ ೬ 


ಇದರಂತೆ ಪುರೀತತ್ತನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ (ಅದು) ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಟಾನವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
“ಹೈದಯದೊಳಗಿನ ಯಾವ ಈ ಆಕಾಶವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರತಿ 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೭) ಎಂದು ಹೃದಯಾಕಾಶವು ಸ.ಪುಪ್ತಿಸ್ಟ್ರಾನವೆಂದು 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿಯೋ “ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೨-೧- 
೧೯) ಎಂಬಿದನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪುರೀತತ್ರೆ೦ದರೆ ಹೃದಯವನ್ನು ಸುತ್ತಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪೊರೆ, ಆದರ ಒಳಗೆ ಇರುವ ಹೃದಯಾಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸು 
ತ್ರಿರುವವನೂ “ಪುರೀತತ್ರಿನೊಳಗೆ ಹಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. (ಕೋಟಿಯ) ಪೌಳಿಯಿಂದ ಸುತ್ತುವರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ, ಕೋಟಿಯೊಳಗೆ 
ಇರುವವನನ್ನು ವ ಮೌಳಿಯೊಳಗೆ ಇರುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ (ಅದರಂತೆಯೇ 
ಇದು). ಹೃದಯಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು “ದಹರ ಉತ್ತರೇಬಭ್ಯ್ಯಃ'' 
(೧-೩-೧೪) ಎರೆಬಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ ಹೀಗೆಯೇ “ಅವುಗಳಿಂದ ಬಂದು 
ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೨-೧-೧೯) ಎಂದು ನಾಡೀಪುರಿಃ 
ತತ್ತುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಅವುಗಳ ಸಮುಚ್ಚ 
ಯವೂ ಶಿಶ್ಶ ಶೃಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ತು, ಪ್ರಾಜ್ಞ- ಇವರಂತೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬುದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವೆ € ಆಗಿದ್ದೆ. 


ಸುಸುಪ್ಪಿಸ್ಲಾನದಿಂದ್ದ ಅನುಗತವಾಗಿಯೇ ನಾಡಿಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು 


ಬ್ರಹ್ಮಪೂಂದೇ ನಿಜವಾಗಿ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸಾನವು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೬, ಏನಮ್‌ ಏತಾಸು ಶ್ರುಕಿಸು ತ್ರೀಣ್ಯೇವ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸ್ಥಾನಾಸಿ 
ಸಂಕೇರ್ತಿತಾನಿ ನಾಡೈಃ, ಪುರೀತತ್‌, ಬ್ರಹ್ಮ ಚ ಇತಿ! ತತ್ರಾಪಿ ದ್ವಾರ 
ಮಾತ್ರಂ ನಾಡ್ಯಃ ಪುರೀತಚ್ಚ | ಬ್ರಹ್ಮೈವ ತು ಏಕಂ ಸುಷುಪ್ತಿಸಾ , ನಮ್‌ | 
ಅನಿ ಚೆ ನಾಡ್ಯಃ ಪುರೀತದ್‌ ವಾ ಜೀವಸ್ಯ ಉಪಾಧ್ಯಾಧಾರ ಏನ ಭವತಿ 
ತತ್ರ ಅಸ್ಯ ಕರಣಾನಿ ವರ್ತನ ಇತಿ! ನಹಿ ಉಪಾಧಿಸಂಬನ್ನ ಮ್‌ ಅನ್ವರೇಣ 


ಸ್ವತ ಏವ ಜೀವಸ್ಯಾಧಾರಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸಂಭವತಿ | ಬ್ರಹ್ಮಾವ್ಯತಿಕೇಕೇಣ 


ಸ್ಪಮಹಿಮಪ್ಪ ಶ್ರತಿಷ್ಠಿತತ್ವ್ವಾತ್‌ | ಬ್ರ ಹ್ಹಾ ಧಾರತ್ವ ಮಹಿ ಅಸ್ಯ ಸುಷುಪ್ತೇ ನೈವ 


], ನಾಡಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸೇರಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಥಾ ನವೆಂದು ಆರ್ಥ 
ನಾಡಿಗಳ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮದೆಲ್ಲಿರುತ್ತಾ ನಾದ್ದರಿಂದ ರಡನ್ನೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸ್ಸಾನವೆನ್ನ 
ಖಹುದು. 


2, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ಸುಷುಸ್ತಿಸ್ಮಾನಗಳಲ್ಲ. 


೪೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ತಿಪಾ ೨ 


ಆಧಾರಾಧೇಯ ಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣ ಉಚ್ಯತೇ, ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯೇಣ, ಯತ ಆಹ "ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ ಸಂಸನ್ನೊೋ ಭವತಿ| 
ಸ್ತಮಪೀತೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಇತಿ । ಸ್ವಶಬ್ಬೇನ ಆತ್ಮಾ ಅಭಿ 
ಲಪ್ಯುತೇ | ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಮಾಪನ್ನಃ ಸುಪ್ರೋ ಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । ಅಹಿ ಚ ನ 
ಕದಾಚಿತ್‌ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂಪತ್ತಿರ್ನಾಸ್ತಿ ! ಸ್ತರೂಪಸ್ಥ ಅನಪಾಯಿ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಸ ಪ್ಪ ಜಾಗರಿತಯೋಸ್ತು ಉಪಾಧಿಸಂನರ್ಕವಶಾತ್‌ ಪರರೂಪಾಪತ್ತಿ 
ಮಿವ ಅಸೆ ಕ್ಷ್ಯ ತದುಷಶಮಾತ್‌ ಸುಷುಪ್ಕೇ ಸ್ವರೂಪಾಪತ್ರಿ ರಕ್ಷ್ಯತೇ | 
ಅತಶ್ಚ ಸುಪಂ ವ್ರವಸ್ಥಾಯಾಂ ಕದಾಚಿತ್‌ ಸತಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಕದಾಚಿತ್‌ ನ 
ಸಂಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಅಯುಕ್ತಮ್‌ |! ಅಪಿ ಚ ಬ ಭು ಜಾ 
ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನೋಪ ಸಶಮಲಕ್ಷಣಂ ತಾವತ್‌ ಸುಷುಪ್ಮಂ ನ ಕ್ವಚಿತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ! 
ತತ್ರ ಸತಿ ತ ಸ್ತ್ಯಾವತ್‌ ತದೇಕತ್ವಾತ್‌ ನ Mp ಎ ಯುಕ್ತಮ್‌ | 
"ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ವಿಜುನೀಯಾದ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ! 
ನಾಡೀಷು ಪುರೀತತಿ ಚ ಶಯಾನಸ್ಯ ನ *ೆಂಚಿತ್‌ ಅವಿಜ್ಞಾನೇ ಕಾರಣಂ 
ಶಕೃಂ ವಿಜ್ಞಾತುವ್‌ । ಭೇದನಿಸಷಯತ್ತಾತ್‌ 1 "ಯತ್ರ ವಾ ಮ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ತತ್ರಾನ್ಯೋಂನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯೇತ್‌” (ಬೃ. We ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ 

ನನು ಭೇದವಿಷಯಸ್ಯಾಫನಿ ಅತಿದೂರಾದಿಕಾರಣನವರ್‌ ಅನಿಜ್ಞಾನೇ ಸ್ಯಾತ್‌ । 
ಬಾಢಮ್‌ ಏವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯದಿ ಜೀವಃ ಸ್ವತಃ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ಲೊೋಭ್ಯುಪಗಮ್ಯೇತ 
ಯಥಾ ವಿಷ್ಣುಮಿತ್ರಃ ಪ್ರವಾಸೀ ಸ್ವಗೃಹಂ ನ ಪಶ್ಯತಿ । ನ ತು ಜೀವಸ್ಯ 
ಉಪಾಧಿವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಪರಿಚ್ಛೈ (ದೋ ವಿದ್ಯತೇ 1 ಉಪಾಧಿಗತಮೇವ ಅತಿ 
ದೂರಾದಿಕಾರಣಮ್‌ ಅವಿಜ್ಞಾನೇ ಇತಿ ಯದು ್ರಿಚ್ಛೇತ ತಥಾಪಿ ಉಪಾಧೇ 
ರುಪಶಾನ್ನತ್ತಾತ್‌ ಸತ್ಯೇವ ಸಂಪನ್ಮೋನ ೫ ?॥ ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾಡಿಗಳು, ಪುರೀತತ್ತು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ- ಎಂಬ 
ಮೂರೇ ಸುಷುಪ್ರಿಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಗಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನಾಡಿಗಳೂ ಪುರೀತತ್ರೇ ದ್ವಾರಮಾತ್ರವಾಗಿನೆ ; ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಸ್ಥಾನವು. ಇದಲ್ಲದೆ ನಾಡಿಗಳೇ ಆಗಲಿ ಪುರೀತತ್ತೇ ಆಗಲಿ ಜೀವನ ಉಪಾಧಿಗೆ 
ಆಧಾರಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ: ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಈ (ಜೀವನ) ಕರಣಗಳು 
(ಆಗ) ಇದ್ದುಕೊ೦ಡಿರುತ್ತವೆ. ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನಿಗೆ ತನ್ನ 
(ರೊಪ)ದಿಂದಲೇ ಯಾವ ಆಧಾರವೂ ಇರುವಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 


]. ಸಪ್ತನೀವಿಭಕ್ತಿಯು ಹೇಳುವ ಆಧಾರದ ನಿಷಯದ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಿದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಸೇ ಸುಷುಸ್ತಿಸ್ಜು ನವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟದಾರೆ. 


ಅಧಿ ಕಿ ಸೂ. ೬] ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ನಿಜವಾಗಿ ಸುಪುಪ್ತಿಸ್ಥುಸವ್ರ ೪2೫ 


(ಅವನು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ.: ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಧಾರ 
ವೆಂಬುದು ಕೂಡ ಆಧಾರಾಧೇಯಗೆಳು ಜೀಕೆಬೇರೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಮ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂಡ * 
ಏಕೆಂದಕೆ “ಆಗ ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ೬-೮-೧) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಸ್ಪ(ತಾನು 
ಎಂಬ) ಶಬ್ದದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸುಷುಪ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಧ.' ಇದೂ ಅದೆ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆದೊಡೆನೆ 
ಒಂದಾಗುನೆದೆಂಬುಡು ಯಾವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವರೂಪವು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗತಳ್ಳೆದ್ದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸ್ವಪ್ನ 
ಎಚ್ಚರ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧವಶದಿಂದ ಮತ್ತೊಂಡು 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂತೆ (ಆಗಿರುವದರ) ಅಪೇಶ್ಷೆಯಿಂದ ಅದು 
ಹೋಗಿರುವ ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದಂ 
ತಾಗುತ್ತದೆ" ಎಂದು “ಸ್ವ್ನಮಪೀತೋ ಭವತಿ” (ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ) 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥೈಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಸಕ್ತಿನೊಡನೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾರೆ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಅಯುಕ್ಕವು.* 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ (ಸುಷುಪ್ತಿ)ಸ್ಲಾನಗಳ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ವಿಶೇಷೆ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲವಾಗುವದೆಂಬ ರೂಪದ ನಿದ್ರೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ 


]: ಬ್ರಹ್ಮವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಇರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ತದಭಿನ್ನಜೀನನೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಛಾಂ. ಭಾ. ೭-೨೪-೧. 

ಲ. ತಾದಾತ್ಮ್ಯನೆಂದರೆ ಅದೇ ತಾನಾಗಿರುವದ್ಕು ಜಾತಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹಾಗೆ ಭೇದವೂ 
ಇರುವಂತೆ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದು ಎಂಬುದಲ್ಲ. 

ನ. ಹಿಂದೆ ೧.೧೯ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 

4° ೧೨೧೯ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ (ಭಾ. ಭಾ. ೮೫ ) ಹೇಳಿರುವ “ಪ್ರಲೀನ ಇನ್‌ 
ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥನೇ ಇದು, ಮುಂದೆ ತಿ ೨.೩೫ರಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಡೆ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಜೀನಬ್ರಹ್ಮವಿಭಾಗವಿರುವದೆ೦ಂಬವರ ಮತವ 
ಈ ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವು. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ವಿಭಾಗವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇದೆ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಏಕತ್ವವೂ ಇದೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿದ್ದ ರೂಪಾಂತರವು ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತನೆ 
ಎಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

5 ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪಪಕ್ಷನ್ರ ಆಯುಕ್ತ. 


೪೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೩ಪಾ.೨ 


ಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.: ಈ (ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ) ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದ್ದರಂತೂ 
ಒಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ; 
“ಅಲ್ಲಿ ನಿತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಅರಿತಾನು?” (ಬೃ 3-೪-೧೪) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ 
(ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ).* ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ನಿದ್ರಿಸು 
ತಿರುವವನಿಗೆ ಅರಿಯದೆ ಇರಲು ಯಾವ ಕಾರಣವನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಏರು 
ವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಚಭೇದವಿಷ"ನುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ 
ಮತ್ತೊಂದರಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು” 
(ಬೃ. ೪-೩-೩೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ.* 


(ಆಕ್ಷೇಪ)... ಭೇದವಿಷಯವಾದರೂ ಅರಿಯದಿರುವಡಕ್ಕೆ ಅತಿದೂರವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾರಣವು ಇರಬಹುದಲ್ಲ! 8 


(ಪರಿಹಾರ):- ನಿಜ, ಜೀವನು ಸ್ವತಃ ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನ ನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಹೀಗೂ 


ಆಗಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಹೋಗಿರುವ ನಿಷ್ಣುಮಿತ್ರನು 
ತನ್ನ.ಗೃಹವನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
(ಯಾವ) ಪರಿಜ್ಛೇದವೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಉಪಾಧಿಗತವಾದ ಅತಿದೂರಾದಿ 
ಗಳೇ ಅರಿಯದೆ ಇರಲು ಕಾರಣ ಎನ್ನು ವದಾದರೈ, ಹುಗೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಉವಾಧಿಯು 
ನಾಶವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅರಿಯು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಾಗುವದು. 


ಸ. ಬಿಡಿಯರಿವು ಇಲ್ಲದಿರುವನೆಂಬುಡೇ ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣನೆಂದು ವಿಕಲ್ಪವಾದಿ 
ಗಳೂ ಅನುಭನಾನುಸಾರವಾಗಿ ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 

2 ಇಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಭಾನಾಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣವೆಂಬ 
ಈಗಿನ ನೇದಾಂತಿಗಳ ಮತವು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕತ್ಮವೇ 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೃ ಭಾ. ೪-4-೨೧ವನ್ನೂ ನೋಡಿ. 

3. ಅತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಇರುವಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನರೂಪವಾದ ಅರಿನಿಗೆ ಅನಕಾಶನಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಕ್ವಿ, ಅದ್ದರಿಂದ ಭೇದನಿರುವದರಿಂದ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪುರೀತತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಇರುವದಾದರೆ ದ್ವಿತೀಯವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನವು ನಾನು ಇಲ್ಲಿದೇನೆ ಎಂಬ ರೂಪದ 
ಅರಿವು, ಆಗಲೇಬೇಕು. 

ಶ್ರ. ಅತಿದೂರಾತ್‌ ಸಾಮಿಾಾಪ್ಕಾದಿನ್ಹಿ,ಯಘಾ ತಾನ್ಮನೋ$ನವಸ್ಸಾಾನಾತ್‌ | 
ಸೌಕ್ಸ್ಮ್ಮ್ಯಾದ್‌ ವನ್ಯವಧಾನಾದಭಿಭವಾತ್ಸಮಾನಾಭಿಹಾರಾಚ್ಚ | (ಸಾ.ಕಾ. ೭) ಎಂಬ 
ಸಾಂಖ್ಯಿಕಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

೧. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಃ ಅವನು ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಅಧಿ. ತ೨ಸೂ, ೬] ಸೂತ್ರಾ ದಿಗಳೆಲ್ಲಿ ನಾಡ್ಯಾದಿಗೆಳೆ ಸಮುಚ ಶೈ ಯೆದಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲ ೪೭೭ 
ಸೂತ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲ ನಾಡ್ಗಾದಿಗಳೆ ಸಮುಚ ಯವಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲ 
ಬೂತ್‌ ವ ತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೩. ನಿ ಚಟ ವಯಮು ಇಹತ ತುಲ್ಯವತ್‌ ನಾಡ್ಯಾದಿಸಮುಚ್ಛ ಯಂ 
ನ್ನ ಇದಯಾನುಃ! ನಹಿ ನಾಡ್ಯಃ ಸುಷುಪ್ತಿಸ ಸ್ಲಾನಂ ಪುರೀತದ್ವಾ ಇತ್ಯನೇನ 
ನೇನ ಕಂಬತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅಸ್ತಿ । ನಹಿ ನಿತದ್ವಿ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ತಿ 
ಕಂಬೆತ್‌ ಫಲಂ ಯತೆ ಶ್ರೇ | ಎ ಏತದ್ವಿಜ್ಞಾ ನಂ pre 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಅಬ್ಬರ್ಮ ಉ ಸದಿಸ್ಯಕೇ । ಬ್ರಹ್ಮ ತು ಅನವಾಯಿ ಸುಪ್ರಿಸ್ಥಾನಮ್‌ 
ಇತ್ಲೇತತ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಯಾಮಃ । ತೇನ ತು ವಿಜ್ಞಾ ನೀನ ಪ್ರಯೋಜನನುಸ್ತಿ 
ಜೀವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ರಾವಧಾರಣಮ್‌, ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತವ ಇಡಾಕ? 


ಶ್ರಿ 
ಶ್ವಾನಧುರಣಂ ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮ್ಮೈವ ಸುಪ್ರಿಸ್ಥಾನವ ಮ್‌ 


C 
Qs 
(2 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ನಾನು ಸಮಾನವಾಗಿ ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳ ಸಮು ಚೈಯವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಂದಿಸುತ್ತಲೂ ಇಲ್ಲ! ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡಿಗಳು ಸುವ ಹಷುಪ್ಲಿಸ್ಸಾನವು ಅಧವಾ 
ರೀತತ್ತು (ಸುಷುಪ್ತಿ ನ್ಲಾನವು) ಎಂಬೀ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋ 
ನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಆಗುವ ಯಾವದೊಂದು 
ಫಲವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರವದೇ ಇಲ್ಲ; ಈ ತಿಳಿವಳಕೆಯು ಫಲವುಳ್ಳ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಉಸಪದಿಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮನಾದರೋ ಎಂದಿಗೂ ತಪ್ಪದೆ ಸುಸ್ತಿಸ್ಥಾನನಾಗಿದೆ ಎಂಬಿದನ್ನು 
ಪ್ರೆತಿಸಾದಿಸುತ್ತಿದೇನೆ; ಆ ತಿಳಿವೆಳಿಕೆಯಿಂದಲಾದರೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ 
ಸ್ಹರೂಪನೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದೆಂಬ ಮತ್ತು ಸ್ವಪ್ಪಜಾಗ್ರದವಸ್ಥೆ 
ಗಳ ವ್ಯನಹಾರವು ಅವನಿಗಿಲ್ಲನೆಂ ದೆ ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದೆಂಬ 


ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಅತ್ಮೆನೇ ಸುಪುಪ್ತಿಸ್ಥಾನವು. 
ಅತಃ ಪ್ರಜೋಧೋಂಸ್ಮಾತ 1೮ || 
ಲಿ ಅದ್ರರಿಂದ ಇವನಿಂದ ಎಚ್ಚರ(ವಾಗುನದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ). 


1 ರ್ರಿ 


(ಭಸ್ಮ) 
೨೬೬, ಯಸ್ಮಾಚ್ಚ ಆತ್ಮನ ಸುಪ್ಮಿಸ್ಟಾನಮ್‌ ಅಕ ಏವ ಜೆ ಕಾರೆ 
ಸಾತ್‌ ಸಿತ್ಯವದೇವ ಅಸ್ಮಾ ದಾಂತ್ಮನಃ ಪ್ರಬೋಧ: ಸ್ವಾವಾಧಿಕಾರೇ ಶಿವ್ಯತೇ 





ನಾಡಿಗಳೂ ಉೃರೀತತ್ತೂ 


ed 
$ 
ಇ 
cy 
ಸ 


೦ದು ಸುಹುಸಿಸಾ ನನೆಂದು 
- ಛ್ಲಾ 
ಗಳೂ ಸುಷೂಸ್ತಿಗೆ ದ್ಧಾರಮಾತ್ರ, 


ಷಾ ಲೆ 
೪೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ ಪಾ. ೨ 


“ಕುತ ನಿತದಾಗಾತ್‌” (ಬೃ. ೨-೧-೧೬) ಇತ್ಯಸ್ಯ  ಪ್ರಶ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿವಚನಾವಸರೇ 
“ಯಥಾಗ್ನೇಃ ಕ್ಷುದ್ರಾ ವಿಸ್ಸುಲಿಬ್ಲಾ ವ್ಯಚ್ಚ ರ್ತ್ಯೇವಮೇವೈತಸಾ ಒದಾತ್ಮನಃ 
ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾಃ” (ಬೃ ೨-೧-೨೦) ಇತ್ಯಾದಿ ನಾ | “ಸತ ಆಗವ್ಯು ನ ವಿದುಃ 
ಸತ ಆಗಚ್ಛಾಮಹೇ” (ಛಾಂ. ೬-೧೦-೨) ಇತಿ ಚ! ವಿಕಲ್ಪ ಮಾನೇಷು 
ತು ಸುಷುಪ್ರಿಸ್ಥಾನೇಷು ಕದಾಚಿತ್‌ ನಾಡೀಭ್ಯಃ ಸ ತಿಬಧ್ಯತೇ ಕದಾಚಿತ್‌ 
ಪುರೀತತಃ, ಕದಾಚಿತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಇತಿ ಅಶಾಸಿಸ್ಕತ್‌ । ತಸ್ಮಾ ದನಿ ಅತ್ಮೆ ಟ್ರ 
ಸುಪ್ರಿಸ್ಥಾನಮಿತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಮತ್ತು ಆತ ನೇ ಸುಪ್ತಿಸಾ ್ಲಿನವಾಗಿರುವನಸ್ಟೆ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
“ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಡು 11 (ಬೃ. 3-೧-೧೬) ನಬೀ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಉತ್ತರ 
ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಹೇಗೆ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಸಣ್ಣ ಕಿಡಿಗಳು ಸಿಡಿದು 
er ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಲ್ಲೂ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳೂ .. (ಬ್ಬ. 
೨-೧-೨೦) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದಲೂ, ಆಸತ್ರಿನಿಂಗ ಬಂದಿ 
ದ್ದರೂ ಸತ್ತಿನಿಂದ ಬರುತ್ತಿಜೀನೆಂದು ಅರಿಯದಿರುವರು” ( ಛಾಂ. ೬-೧೦-೨) 
ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದಲೂ. ಸುಷುಪ್ತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆತ ನಿಂದಲೇ ನಿಯಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಎಚ್ಚರೆವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದಕೆ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸ್ಪಾನಗಳಾದ 
(ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ) ವಿಕಲ್ಸಿಸಿ (ಹೇಳುವ)ದಾಗಿದ್ದ ರೆ ಒಮ್ಮೆ ಊಟ 
ಒಮ್ಮೆ ಪುರೀತತ್ತಿ ನಡ ಒಮ್ಮೆ ಆತ್ಮನಿಂದಲೂ ಎಚ್ಚ ರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಉಪಡೇಶಮಾಡುತಿ, ತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ ನೇ ಸುಷುಫಿ ಸಾ ನವು. 


೩. ಕರ್ಮಾನುಸ್ಮೃತಿಶಬ್ದ ವಿಧ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸುಷುನ್ನಿಗೆ ಹೋದ ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆ) 


ಪೂರ್ವಪಕ 
ಸುಷುಪ್ತಿಗೆ ಹೋದವನೇ ಎಚರುವನೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೨೬೯. ತಸ್ಯಾಃ ಪುನಃ ಸತ್ಸಂಪತ್ತೇಃ ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯಮಾನಃ ಕೆಂ ಯ 
ಏವ ಸತ್ಸಂಪನ್ನಃ ಸಏನ ಪ ನ್ರತಿಬುಧ್ಯತೇ, ಉತ ಸವಾ ಅನ್ಕೋ ವಾ ಇತಿ 
ಚಿನ್ನ ತೇ | ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವದನಿಯಮಃ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಯದಾ ಹಿ 
ಜಲರಾಶೌ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಜಲಬಿನ್ನು ಃ ಪ್ರಕ್ಸಿಷ್ಯತೇ ಜಲರಾಶಿಕೀವ ಸ ತದಾ ಭವತಿ 
ಪುನ: ಗೃರಣೇ ಚ ಸ ಏವ ಜಲಬಿನ್ಹುರ್ಭವತಿ ಇತಿ ದುಃಸಂಪಾದವರ್‌ 8 


ಅಧಿ. ಕಿ ಸೂ, ಬೈ ಸಿದಾರಿತ: ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಅಡೇ ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚ ರುತ್ತಾನೆ ೪೭೯ 


ತದ್ವತ್‌ ಸುಪ್ತಃ ಪರೇಣ ವಿಕತ್ವಮಾಪೆನ್ನಃ ಸಂಪ್ರಸೀದತಿ ಇತಿ ನ ಸ ಏನ 
ಪುನರುತ್ತಾ ತುಮರ್ಹತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸವವ ಈಶ್ವ ರೋ ವಾ ಅನ್ಯೋ ವಾ 
ಜೀವಃ ಫೆ ಗ್ರ ತಿಬುಧ್ಯತೇ ಇತಿ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಆ ಸತ್ಸಂಪತ್ತಿಯಿಂದ ಎಚ್ಚರುವಾಗ, ಯಾವನು ಸತ್ತಿನೆಲ್ಲಿ ಒಂದಾ 
ಗಿದ್ದನೋ ಅವನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೊ, ಅಥವಾ ಅವನೋ ಮತ್ತೊಬ್ಬನೋ 
(ಎಚ್ಚರುತ್ತಾರೊ) ? - ಎಂದು ನಿಚಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ನೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಸೂರ್ವಷಕ್ಷ)ನೇನೆಂದರಿ (ಇದರಲ್ಲ 
ಯಾವ) ಸನಿಯಮನೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರ ಯಾವಾಗ ಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾನೊಂದು ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟನ್ನು ಹಾಕುನೆಮೋ ಆಗ ಅದು ಜಲರಾಶಿಯೇ 
ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡಕೆ ಅದೇ ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಆಗುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹುಗೆಯೇ ನಿಡ್ರಿಸಿ ಪಿರಮಾತ ನೊಡನೆ ಏಕತ್ವ 
ವನ್ನ ಹೊಂಡಿದವನಂಗಿ ಸಂಸ್ರಸನ್ನನಾಗುತ್ತುನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನೇ ಮತ್ತೆ 
ವಳಲಾರನು. ಅಿನ್ನರಿ3ದ ಅನನ ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನ... ಅಧವಾ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 


ಜೀವನು ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆ ಎಂದುಯಿತ.. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಓದ್ರೆಯಿಂದ ಆದೇ ಜೀವನೇ ಎಚೆರುತ್ತಾನೆ' 


ಟ್‌ ಹಾರದ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೭ರಿ, ವಿನೆರಿ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮಾಹೆ - ಸ ಖನ ತು ಜೀವಃ ಸುಪ್ತಃ 
ರ ೦ ಎಫ € ಭಿ 
ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯ್ಯಂ ಗತಃ ಫುನರ-ತ್ರಿಷ್ಮತಿ ನಾನ್ಯಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಕರ್ಮಾನುಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿ 


ಶಬ್ಬವಿಧಿಭ್ಯಃ | ವಿಭಜ್ಯ ಹೇತುಂ ದರ್ಶಯಿ.ಷ್ಯಾಮಿ | ಕರ್ಮಶೇಷಾನುಷ್ಕಾನ 
ದರ್ಶನಂತ್‌ ತಾವತ್‌ ಸ ನಿವ ಉತ್ಕಾತುಮರ್ಹತಿ' ನಾನ್ಯಃ | ತಥಾ ಹಿ! 
ಪೂರ್ವೇದ್ಯುರನುಪ್ಪಿತಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ ಅಸರೇದ್ಭುಃ ಶೇಷಮ್‌ ಅನುತಿಷ್ಠನ್‌ 
ದೃಶ್ಯತೇ ! ನಚ ಅನೇನ ಸಾಮಿಕೃತಸ್ಥ ಕರ್ಮಣಃ ಅನ್ಯಃ ತೇಷಕ್ರಿಯಾಯಾಂ 
ಪ್ರವರ್ಕಿತುಮರ್ಹತಿ | ಅತಿಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ತಸ್ಮುತ್‌ ನಿಕ ಏವ ಪೂರ್ವೇದ್ಯುಃ 
ಅಸರೇದ್ಯುಶ್ಸ ಏಕಸ್ಕ ಕರ್ಮಣಃ ಕರ್ತಾ ಇತಿ ಗಮ್ಯ ತ್ರೇ | ಇತಶ್ಚ ಸ ಏನ 


ಉತ್ತಿಷ್ಠತಿ | ಯತ್ನಾರಣ: ಮ್‌ ಅತೀತೇ ಅಹಸಿ J ಕ್ರಮ್‌ ಇತಿ 

1. ಸೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನು, ಬೇರೆರಿಸಾಗಿದ್ದ ನನು ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟು ಜಲಾರಾಸಿ 
'ಯುಲ್ಲಿ ಬೆರೆತುಕೊಳು ವಂತೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೊ ಒಂಯಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು 
ಇಟ್ಟುತೊಂಡಿಡೆ ಭು ಬಾ ೨೬೬ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸಿದ್ದಾ ಇರವನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣೆ ತೆಗೆದು 
ಇೂಂಡಿಲ್ಲ 


೪೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಸ್ಮ (ಆ ಪಾ. 


ಪೂರ್ನಾನುಭೂತಸ್ಯ ಪಶ್ಹಾತ್‌ ಸ್ಮರಣನ ಅನ್ಯ್ಯ ಉತ್ಪಾನೇ ನೋಪ 
ಪದ್ಯ ತೇ। ನ ಹಿ ಅನ್ಯ ದೃಷ್ಟ ಮ್ಮ್‌” ಅನ್ಯೋಂನುಸ್ಮರ್ತ್ರಮರ್ಹತಿ| ಸೋಂಹಮಸ್ಮಿ 
ಇತಿ" ಚ ಆತ್ಮಾನುಸ್ಮರಣಮ್‌ ಆತ್ಮಾನ್ತ ರೋತ್ಸು ನೇ ನಾನಕಲ್ಪತೇ। ಕಜ್ಪೇ 
ಭ್ಯರ್ಮ ತಸ್ಯೈವ. ಉತ್ಪಾ ನನ ಅವಗಮ್ಯತೇ | ತದು ಹಿ “ಪುನಃ ಪ ಸೃತಿನ್ಯಾಯಂ 
ಪ್ರತಿಯೋನ್ಯಾದ್ರ ವತಿ ಬುದ್ಧಾನ್ತಾಯೈವ” (ಬೃ ೪-೩-೧೬), “ಸರ್ವಾಃ 
ಪ್ರಜಾಃ ಅಹರಹರ್ಗಚ್ಛನ್ರ್ಯ್ಯ ಏತಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ನ ವಿನ್ನಪ್ರಿ” (ಛಾಂ. 
೮-೩-೨), “ತ ಇಹ ವ್ಯಾಘೋ ವಾ ಸಿಂಹೋ ವಾ ವೃಕೋ ನಾ ನರಾಹೋ 
ವಾ ಕೇಟೋವಾ ಸತಬಕ್ಲೋ ವಾದಂಶೋ ಮ ಮರಕೋ ವಾ ಯದ್ಯ 
ದೃವನ್ತಿ ತದಾಭವನ್ತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೯-೩) ಇತ್ತೆ ಸಾದು] ಶಬ್ದಾಃ 
ಸ್ವಾಪಪ್ರ ಬೋಧಾಧಿಕಾರೇ ಪರಿತಂಃ ನಾತ್ಮಾನ್ತರೋತ್ತುನೇ ಸಾನುಇ್ಸ್‌ ನೈವರ್‌ 
ಈ ಯು | ಕರ್ಮವಿದ್ಯಾವಿಧಿಭ್ಯಶ್ಶ ಏನಮೇವ ಅವಗಮ್ಯತೇ | ಅನ್ಯಥಾ ರಿ 
ಕರ್ಮವಿದ್ಯಾನಿಧಯೋಂನರ್ಥಕಾಃ ಸ್ಯ್ಯಃ | ಅನ್ಕ್ಯೋತ್ಸುನಪಕ್ಷೇ ಬ ಸುಪ್ತ 
ಮಾತ್ರೋ ಮುಚ್ಯತ ಇತಿ ಆಪದ್ಯೇತ | ಏನಂ ಜೇತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ವದ ಕಂ 
ಕಾಲಾನ್ತ ರಫಲೇನ ಕರ್ಮಣಾ ವಿದ್ಯಯಾ ವಂ ಕೃತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ : 9 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದದಡೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಜೀವನೇ ಸುಪ್ತನಾಗಿ ಸ್ಪಸ್ಪತೆಯನ್ನು' ಪ ಪಡೆದು ಮತ್ತೆ 
ಏಳುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಕರ್ಮಾನುಸ್ಕೃತಿಶಬ್ದ 
ವಿಧಿಗಳಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಹೇತುವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಒಂದೊಂ 
ದಾಗಿ ತಿಳಿಸುವೆನು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕರ್ಮಶೇಷದ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಕಂಡು 
ಬರುವದರಿಂದ ಅವನೇ ಏಳಬೇಕೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು (ಏಳ) ಲಾರನು. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಓಂದಿನ ದಿನ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮದ ಶೇಷವನ್ನು ಕಹಿಕರೆಯ ದಿನ 
ಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬನು ಅರ್ಥಮಾಡಿದ್ದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಉಳಿದ (ಭಾಗ)ವನ್ನು ಮಾಡಲು) ತೊಡಗಲುರನು , ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆಗ) ಅತಿಪ್ರಸಂಗವಾನೀತು.: ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದಿನವೂ ಮುಂದಿನ ದಿನವೂ 
ಒಂದೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ವಿಶ್ವ ಯಿಸಚೇಕು 

(ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಅವನೇ ಏಳುತ್ತಾರೆ. ಬೆಂದ ರೆ 8 

ನಾನು ಅದನ್ನು ಕಂಡೆನು ಎಂದು ಹಿಂಜಿ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನ್ನು ಆ ಬಳಿಕ ಸ 

] ತನ್ನ ಸ್ವರ ರೂಪವನ್ನು. 

) ಬೇಕೆಬೇಕೆಯನರು ಒಂದೇ ಕರ್ಮುನೆನ 
ಗೆ€ಓ 'ರ್ಕಾರನಿಲ್ಲದೆ ಹೋದೀತು. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೭] ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಜೀವನು ಇಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆಂದು ದೋಷಗಳು ೪೮೧ 


ವದು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಏಳುತ್ತಾನೆಂಬ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಬ್ಬನು ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಸ್ಮರಣೆಮಾಡಲಾರನು. ಅವನೇ ನಾನು 
ಎಂದು ತನ್ನನ್ನೇ (ತಾನು) ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೂ: ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಆತ್ಮನು ಏಳುತ್ತಾ 
ನೆಂಬ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೂ ಅವನೇ ಏಳುತ್ಕಾನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
“ಮತ್ತೆ ಹೋಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಆಯಾ ಯೋನಿಗೆ ಎಚ್ಚರದವಸ್ಥೆಗೇ 
ಬರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೬), “ಈ ಸರ್ವಪ್ರಜೆಗಳೂ ದಿನದಿನವೂ ಹೋಗು 
ತ್ರಿದ್ದರೂ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವರು” (ಛಾಂ. ೮- 
೩-೨), “ಅವರು ಇಲ್ಲಿ ಹುಲಿಯೋ ಸಿಂಹವೋ ತೋಳವೋ ಹಂದಿಯೋ 
ಹುಳುವೋ ಜಿಟ್ಟಿಯೋ ಕೇಣಜವೋ ಸೊಳ್ಳೆಯೋ- ಯಾವಯಾವದಾಗಿರು 
ವರೋ ಅದೇ ಆಗುವರು” (ಛಾಂ ೬-೯-೩) - ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ 
ನಿದ್ರೆ ಎಚ್ಚೆರಗಳ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪರಿತವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನು 
ಏಳುವನೆಂಬ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಸಾಮೆಂಜಸ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರವು. ಕರ್ಮವಿದ್ಯಾ 
ವಿಧಿಗಳಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಕರ್ಮವಿದ್ಯಾವಿಧಿಗಳು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಗುವವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಏಳುತ್ತಾನೆಂಬ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿ ಸಿದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆಂದಾಗಬೇಕಷ್ಟೆ. ಹೀಗಾದರೆ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲವಾಗುವ ಕರ್ಮದಿಂದಲಾಗಲಿ ಫಲದಿಂದಲಾಗಲಿ ಏನು 
ಆದಂತಾಯಿತು? ಹೇಳು. 


ಮತೊ ಬ ಜೀವನು ಇಲಿ ಎಚರುತಾ ನೆಂದರೆ ದೋಷಗಳು 
ತಗ ಸ ಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೧ ಅಹಿ ಚ ಅನ್ಯೋತ್ಸಾನನಕ್ಷೇ ಯದಿ ತಾವತ್‌ ಶರೀರಾನ್ರರೇ 
ವ್ಯವಹರಮಾಣೋ ಜೀವಃ ಉತ್ತಿಷ್ನೇತ್‌ ತತ್ರತ್ಯವ್ಯವಹಾರಲೋಪ 
ಪ್ರಸಬ್ಲಃ ಸ್ಯಾತ್‌ |! ಅಧ ತತ್ರ ಸುಪ್ತ ಉತ್ತಿಷ್ಟೇತ” ಕಲ್ಪನಾನರ್ಥಕ್ಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ! 
ಯೋಹಿ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಶರೀರೇ ಸುಪ್ತಃ ಸ ತಸ್ಮಿನ್‌ ನೋತ್ರಿಷ್ಠತಿ ಅನ್ರಸ್ಮಿನ್‌ ಶರೀರೇ 
ಸುಪ್ರ್ಯೋಂನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಉತ್ತಿಷ್ಠತಿ ಇತಿ ಕೊಸ್ಯ ಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ಲಾಭಃ ಸ್ಯಾತ್‌? 
ಅಥ ಮುಕ್ತ ಉತ್ತಿಷ್ಟೇತ್‌ ಅನ್ರವುನ್‌ ಮೋಕ್ಷ ಆಪದ್ಯೇತ | ನಿವೃತ್ತ್ವಾವಿದ್ಯಸ್ಯ 
ಇತ ಪುನರುತ್ಕಾನೆಮ್‌” ಅನುಪಪನ್ನಮ್‌ | ಏತೇನ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಉತ್ಸಾನಂ ಪ್ರ 
ತ್ಯುಕ್ಕಮ್‌ | ನಿತ್ಯನಿವೃತ್ತಾನಿದ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಅಕೃತ” ಭ್ಯಾಗಮಕೃ ತವಿಸ್ರಣಾಶ್‌ ಚ 
| 1. ಅನುಸ್ಮೃೃತಿ ಎಂದರೆ ಸ್ಮರಣೆ ಎಂಬರ್ಧವಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯಭಿಚ್ಛ್ಞಾನನೆಂದೂ 
ಆಗಬಹುದೆಂದು ಭಾವ 
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೪೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ.೨ 


ದುರ್ನಿವಾರೌ ಅನ್ಯೋತ್ಥಾನನಕ್ಷೇ ಸ್ಯಾತಾಮ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ ಏವ ಉತ್ತಿಸ್ಮತಿ 
ನಾನ್ಯಃ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಏಳುತ್ಮಾನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಿರುವ ಜೀವನು (ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ) 
ಏಳುವನೆಂದಾದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಲೋಪವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವಾಗು 
ವದು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ (ಇಲ್ಲಿ) ನಿದ್ರಿಸಿದವನು ಅಲ್ಲಿ ಏಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದರೆ (ಹಾಗೆ) 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನು ಯಾವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರಿಸಿದರೋ ಅವನು ಆ (ಶರೀರ)ದಲ್ಲಿ ಏಳುವದಿಲ್ಲ, ಒಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ರಿಸಿದವನು ಮತ್ತೊಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಏಳುತ್ತಾನೆ -ಎಂಬೀ ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಲಾಭವಾದೀತು? ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಮುಕ್ತನು ಏಳುತ್ತಾನೆ. ಎಂದರೆ, 
ಮೋಕ್ಷವು ಅಂತವುಳ್ಳದ್ದೆಂದಾಗುವದು ; ಅವಿಡ್ಯೆಯು ತೊಲಗಿದವನು ಮತ್ತೆ 
ಏಳ.ನನೆಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಈಶ್ವರನು ಏಳುತ್ತಾನೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತಿರಿಸ್ವರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಾಡದೆ ಇರುವ (ಕರ್ಮದ ಫಲವು), 
ಬರುವದು, ಮಾಡಿದ (ಕರ್ಮದ ಫಲವು) ನಾಶವಾಗುವದು -ಎಂಬಿವು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಏಳುವನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿವಾರಣೆಮಾಡಲಾಗದ ದೋಷಗಳಾಗು 
ವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನೇ ಏಳುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲ. 


ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತಿಜಾಗರಿತಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೨. ಯತ್‌ ಪುನರುಕ್ತಂ ಯಥಾ ಜಲರಾಶೌ ಪ್ರಕ್ತಿಪ್ಟೋ ಜಲಬಿನ್ನುಃ 
ನೋದ್ದರ್ತುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಏವಂ ಸತಿ ಸಂಪನ್ನೋ ಜೀವೋ ನೋತ್ಸ್ಪತಿತುಮರ್ಹತಿ 
ಇತಿ! ತತ್‌ ಪರಿಸ್ರಿಯತೇ। ಯುಕ್ತಂ ತತ್ರ ವಿವೇಕಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ 
ಜಲಬಿನ್ಹೋಃ ಅನುದ್ಧ ರಣಮ್‌ | ಇಹತು ವಿದ್ಯತೇ ವಿವೇಕಕಾರಣಂ ಕರ್ಮ ಚೆ 
ಅವಿದ್ಯಾ ಚ ಇತಿ ವೈಷಮ್ಯಮ್‌ | ದೃಶ್ಯತೇ ಚ ದುರ್ವಿವೇಚಯೋರಪಿ 
ಅಸ್ಮಜ್ಞಾತೀಯ್ಕೆಃ ಕ್ಷೀರೋದಕಯೋಃ ಸಂಸ್ಕೃಸ್ಟಯೋಃ ಹಂಸೇನ ವಿನೇಚ 
ನಮ್‌ | ಅಪಿ ಚನ ಜೀವೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸರಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ಯೋ ವಿದ್ಯತೇ ಯೋ 
ಜಲಬಿನ್ನುರಿನ ಜಲರಾಶೇಃ ಸತೋ ವಿವಿಚ್ಛೇತ! ಸದೇವ ತು ಉಪಾಧಿಸಂ 
ಸರ್ಕಾತ್‌ ಜೀವ ಇತಿ ಉನಚರ್ಯತೇ ಇತಿ ಅಸಕ್ಕಶ್‌ ಪ್ರಪಳಸ್ಟಿತಮ್‌ | ಏವಂ 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ. ೩] ಜೀವನು ಸುಸುಸ್ತಿಜಾಗರಿತಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಯುಕ್ತಿ ೪ಲತ್ತಿ 


ಸತಿ ಯಾವತ್‌ ಏಕೋಪಾಧಿಗತಾ ಬನ್ಬಾನುವೃತ್ತಿಃ ತಾವದೇಕಜೀವವ್ಯವಹಾರಃ 
ಉಪಾಧ್ಯನ್ರರಗತಾಯಾಂ ತು ಬನ್ಭಾ ನುವೃತ್ತೌ ಜೀವಾನ್ರರವ್ಯವಹಾರಃ । ಸೆ 
ಏವಾಯಮ್‌ ಉಪಾಧಿಃ ಸ್ವಾಸಪ್ರಬೋಧಯೋಃ ಬೀಜಾಜ್ಯುರನ್ಯಾಯೇನ 
ಇತ್ಯತಃ ಸ ಏವ ಜೀವಃ ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟು ಹೇಗೆ ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಜೀವನು 
(ಮತ್ತೆ) ಮೇಲಕ್ಕೇಳಲಾರನು ಎಂದು (ಪೂರ್ನಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದನ್ನು 
(ಈಗ) ಪರಿಹರಿಸಲಾಗುವದು. ಅಲ್ಲಿ: ವಿವೇಕಕಾರಣವು ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಜಲ 
ಬಿಂದುವನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು; ಅದಕೆ 
ಇಲ್ಲಿ ನಿನೇಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಕರ್ಮವೂ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಇದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ (ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಸ್ಟಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ), ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯಿದೆಃ, 
ನಮ್ಮಂಧವರು ವಿವೇಚನೆಮಾಡುವದು ಕಸ್ಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಬೆಕೆತಿರುವ ಹಾಲು 
ನೀರುಗಳನ್ನು ಹಂಸವು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವದು ಕಂಡಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಜೀವನೆಂಬನನೊಬ್ಬನು ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಜಲರಾಶಿಯಿಂದ ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟನ್ನು (ಬೇರ್ಪಡಿಸುವಂತೆ) 
ಅವನನ್ನು ಸತ್ರಿನಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸತ್ತನ್ನೇ ಉಪಾ 
ಧಿಯ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಜೀವನೆಂದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದು 
ಅನೇಕವೇಳೆ ವಿನರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಒಂದು 
ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಂಧವು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
ಒಬ್ಬ ಜೀವನೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು, ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಂಧವು 
ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡುಬಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಜೀವನೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು. ಆದರೆ 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಎಚ್ಛರ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೀಜಾಂಕುರನ್ಯಾಯದಿಂದ ಈ ಉಪಾಧಿಯು 


]. ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ. 

೨. ಕರ್ಮ, ಅನಿದ್ಯೆ- ಇವುಗಳಿಂದ ಅದೇ ಜೀನನೆಂದು ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. "ಇಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸಂಸುಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಅನಿದ್ಯೆಯಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುನದು ತಪ್ಪೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇ ಇಲ್ಲ. 

3. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಡೇಹಾದ್ಯುಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಆಕಾಶಫಟಾಕಾಶಗಳಂತೆ ಜೀವೇಶ್ವರ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಬಂದಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಒಂಡೊಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಸಂಘಾತದಿಂದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜೀನನೆಂಬ ನ್ಮವ 
ಹಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾಜೀನವಾದವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಯಾ. 
ನಿ. ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಕದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 


೪೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಆ. ಕ್ಲಿಪಾ.ತಿ 


ಅದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದೇ 
ಯುಕ್ತವು:. 


೪. ಮು ಗ್ಲೇಂರ್ಧಸಂಪತ್ತ್ಯ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಮೂರ್ಛಾವಸ್ಥೆಯು ಸುಷುಪ್ತಿ ಪಕ್ಷಕ್ಸೇ ಸೇರಿದ್ದು) 


ಮೂರ್ಛೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೩. ಅಸ್ತಿ ub ನಾಮ ಯಂ ಮೂರ್ಛಿತ ಇತಿ ಲೌಕಿಕಾಃ 
ಕಧಯನ್ತಿ | ಸತು ಕಿಮವಸ್ಥಃ ಇತಿ ಪರೀಕ್ಷಾಯಾಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ । ತಿಸ್ರಸ್ತಾವ 
ದವಸ್ಥಾಃ ಶರೀರಸ್ಥೃಸ್ಯ ಜೀವಸ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಃ ಜಾಗರಿತಮ್‌, ಸ್ಪಷ್ಟ, ಸುಷುಪ್ತ 
ಮಿತಿ! ಚತುರ್ಥಿ ಜಾ ಸ ಪಸ್ಟ ನಃ ನತು ಪಳ್ಳುಮಾ ಕಾಚತ್‌ 
ಅವಸ್ಥಾ ಜೀವಸ್ಯ ಶ್ರುತೌ ಸ್ಮೃತೌ ವಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಅಸ್ತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚತಸ್ಭಣಾ 
ಮೇವ ಅವಸ್ಥಾನಾಮ್‌ ಅನ್ಯತಮಾವಸ್ಥಾ ಮೂರ್ಛಾ ಇತಿ! 

(ಭಾಷ್ಯ) 

ಮುಗ್ಗ ನೆಂಬವನೂ ಉಂಟು, ಅವನನ್ನು ಜನರು ಮೂರ್ಛಿತನೆಂದು ಕರೆ 
ಯುತ್ತಾರೆ. “ದರೆ ಅವನು ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆ ಯವನು? ಎ ಎ೦ಬ ಪರೀಕ್ಷೆಯ. ಟಂ 
ಗುವಲ್ಲಿ ) (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಿ ) ಹೇಳುತ್ತಾ ನೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ 
ಜೀವನಿಗೆ ಎಚ್ಚರ, ಕನಸು, ತನಿನಿದ್ರೆ- ಎಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗುವದು. ಆದರೆ 
ಜೀವನಿಗೆ ಐದನೆಯದಾದ ಯಾವ ಅವಸ್ತೆಯೂ ತ್ರುತಿಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಸ್ಮೃತಿಯ 
ಲ್ಲಾಗಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ಮೂರ್ಛೆಯು (ಈ) ನಾಲ್ಕು 
ಆನಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ" ಯಾವದೋ ಒಂದು ಅವ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಮೂರ್ಛೆಯೆಂದರೆ ತಟ ೦ಪತ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೬೪. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ। ನ ತಾವನ್ಮುಗ್ಳೋ ಜಾಗರಿತಾವಸ್ಫೋ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ।! ನ ಹಿ ಅಯಮ್‌ ಇನ್ನಿ ಯ್ಬೆರ್ವಿಷಯಾನ” ಈಕ್ಷತೇ । 
-ಸ್ಫಾದೇತತ್‌ । ಇಷುಕಾರನ್ಯಾಯೇನ ಮುಗ್ಧ್ಯೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಯಧಾ ಇಷು 
ಕಾರೋ ಜಾಗ್ರದಪಿ ಇಷ್ಟಾಸಕ್ತಮನಸ್ತ್ಯಯಾ ನಾನ್ಯಾನ್‌ ವಿಷಯಾಸ್‌ ಈಕ್ಷತೇ 
ಏವಂ ಮುಗ್ಗೊ ೯ ಮುಸಲಸಂಪಾತಾದಿಜನಿತದುಃಖಾನುಭನವ್ಯಗ್ರ ಗ್ರಮನಸ್ತಯಾ 


1. ಇ. ಉಪಾಧಿಯು ಎಂದರೆ ಅಂತಃ ಕರಣವು ಅನಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಉಪಾಧಿ ಎಂಬ 
ಭಾವಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ೨-೩-೩೧ರೆ ಭಾಸ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ, 


ಅಧಿ,೨ ಸೂ.೭] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮೂರ್ಥ್ಛಿಯೆಂ ದರೆ ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಯ ಅವಸ್ಥೆ ೪೮೫ 


ಜಾಗ್ರದನಿ ನಾನ್ಯಾನ್‌ ವಿಷಯಾನ ಈಕ್ಷತೇ ಇತಿ! ನ! ಅಜೇತಯಮಾನ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಇಷುಕಾರೋ ಹಿ ವ್ಯಾಪೃತಮನಾಃ ಬ್ರವೀತಿ ಇಸುಮೇವ ಅಹ 
ಮೇತಾವನ್ನಂ ಕಾಲಮ್‌ ಉಪಲಭಮಾನೋಭೂವನಾ ಇತಿ । ಮುಗ್ದಸ್ತು 
ಲಬ್ಧ ಸಂಜ್ಲೋ ಬ್ರವೀತಿ ಅನ್ನೇ ತಮಸಿ ಅಹಮೇತಾವನ್ನಂ ಕಾಲಮ್‌ 
ಪ್ರಕಿಪ್ರೋಭೂವಮ್‌, ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಮಯಾ ಚೇತಿತವ್‌ ಇತಿ । ಜಾಗ್ರಶಶ್ಚ 
ಏಕವಿಷಯವಿಷಕ್ತ ಜೀತಸೋಹಿ ದೇಹೋ ವಿದ್ರಿಯತೇ । ಮುಗ್ಗಸ್ಕ ತು 
ದೇಹೋ ಧರಣ್ಯಾಂ ಪತತಿ | ತಸ್ಮಾನ್ಸ ಜಾಗರ್ತಿ ನಾಪಿ ಸ್ವಪ್ನಾನ್‌ ಪಶ್ಯತಿ | 
ನಿಸ್ಸಂಜ್ಹ ಕತ್ವಾತ್‌ । ನಾಪಿ ಮೃತಃ! ಪ್ರಾಣೋಷ್ಮಣೋರ್ಭಾವಾತ್‌। ಮುಗ್ದೇಹಿ 
ಜನಾ ಮೃ ತೋಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನವಾ ಮೃತಃ ಇತಿ ಸಂಶಯಾನಾ ಊಷ್ಣಾಸ್ತಿ 
ನಾಸ್ತೀತಿ ಹೈದಯದೇಶವ್‌ ಆಲಭಕ್ತ್ರ್ಯೇ ನಿಶ್ಚಯಾರ್ಧಮ್‌ | ಪ್ರಾಣೋಸ್ತಿ, 
ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ ಚ ನಾಸಿಕಾದೇಶಮ್‌ | ಯದಿ ಪ್ರಾಣೋಷ್ಮಣೋರಸ್ತಿತ್ತ್ವಂ ನಾವಗ 
ಚ್ಛನ್ತಿ ತತೋ ಮೃತೋಂಯಮಿತಿ ಅಧ್ಯವಸಾಯ ದಹನಾಯ ಅರಣ್ಯುಂ ನಯನ್ರಿ 
ಅಧ ತು ಪ್ರಾಣಮ್‌ ಊಷ್ಮಾಣಂ ವಾ ಪ್ರತಿಪದ್ಯನ್ರೇ ತತೋ ನಾಯಂ ಮೃತಃ 
ಇತ್ಯಧ್ಯವಸಾಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಲಾಭಾಯ ಭಿಷಜ್ಯನ್ರಿ | ಪುನರುತ್ಥಾನಾಚ್ಚ ನ ದಿಷ್ಟಂ 
ಗತಃ। ನಹ ಯಮರಾಷ್ಟ್ರಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಗಚ್ಛತಿ । ಅಸ್ತು ತರ್ಹಿ ಸುಷುಪ್ತಃ। 


ಲು 
ನೀೀಸಂಜ್ಹತ್ವಾತ್‌ ಅಮೃತತ್ವಾಚ್ಚ! ನ! ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾತ್‌ | ಮುಗ್ದಃ ಕದಾ 


ಚಿತ್‌ ಚಿರಮನಿ ನೋಚ್ಛ್ಚಸಿತಿ | ಸಷೇಪಥುರಸ್ಯ ದೇಹೋ ಭವತಿ ಭಯಾನಕಂ 
ಚ ವದನಮ್‌ವಿಸ್ಸಾರಿತ್ರೇ ನೇತ್ರೇ । ಸುಸುಪ್ರಸ್ತು ಪ್ರಸನ್ನವದನಃ ತುಲ್ಯ 
ಕಾಲಂ ಪುನಃ ಪುನರುಚ್ಚಸಿತಿ | ನಿಮೀಲಿತೇ ಅಸ್ಯ ನೇತ್ರೇ ಭವತಃ | ನ ಚಾಸ್ಯ 
ದೇಹೋ ವೇಪತೇ । ಪಾಣಿಸೇಷಣಮಾತ್ರೇಣ ಚ ಸುಷುಪ್ತ್ರಮ್‌ ಉತ್ಸಾಪ 
ಯನ್ಲಿ।! ನ ತು ಮುಗ್ಗೆಂ ಮುದ್ದರಘಾತೇನಾನಿ | ನಿಮಿತ್ತ ಭೇದಶ್ಚ ಭವತಿ 
ಮೋಹಸ್ವಾ ಪಯೋಃ! ಮುಸಲಸಂಪಾತಾದಿನಿಮಿತ್ತತ್ತಾನ್ಮೋಹಸ್ಯ | 
ಶ್ರಮಾದಿನಿಮಿತ್ತತ್ತಾಚ್ಛ್ಚ ಸ್ವಾಪಸ್ಯ। ನ ಚ ಲೋಕೇಸ್ತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ: ಮುಗ್ಧಃ 
ಸುಪ್ರ8 ಇತಿ । ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿರ್ಮುಗ್ಗತಾ ಇತ್ಯುವಗಚ್ಛಾ 
ಮಃ | ನೀಃಸ್ಸಂಜ್ಹತ್ಪಾತ್‌ ಸಂಪನ್ನಃ ಇತರಸ್ಮಾತ್‌ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾತ್‌ ಅ 
ಸಂಪನ್ನಃ ಇತಿ || 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂಜೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮುಗ್ಧನು ಎಚ್ಚರದವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿರುವವನೆಂದಾಗ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇವನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. 
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೪೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ ಅ. ೩ ಪಾ. 


(ಆಕ್ಲೇಪ):- ಈ (ಮತ)ವಿರಬಹುದಲ್ಲ! ಇಷು ಕಾರನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಮುಗ್ಧನು ಇರಬಹುದಲ್ಲ! ಹೇಗೆ ಬಾಣವನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಎಚ್ಚರವಾಗಿಯೇ 
ಇದ್ದರೂ ಬಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳವನಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಮಿಶ್ಚ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣದೆ ಇರುವನೋ ಹೀಗೆ ಮೂರ್ಛಿತನಾದವನು ಒನಕೆಯ ಪೆಟ್ಟೀ 
ಮುಂತಾದದ್ದ ರಿಂದುಂಬಾದ ದುಃಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ನೆಟ್ಟ 
ಮನಸ್ಸಿರುವದರಿಂದ ಎಚ್ಚರವಾಗಿದ್ದರೂ ಮಿಕ್ಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಾಣದೆ ಇರು 
ತ್ತಾನೆ (ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ) ! 

(ಸರಿಹಾರ);- ಹಾಗಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಎಚ್ಚರವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
(ಇದರ ವಿವರ) : ಬಾಣವನ್ನು ಮಾಡುವವನ ಮನಸ್ಸು ಬಾಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ವ್ಯಾಪೃತವಾಗಿರು ವದರಿಂದ “ನಾನು ಇಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ಬಾಣವನ್ನೇ ಕಾಣು 
ತ್ರಿದ್ದೆನು'' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ಮೂರ್ಛಿತನಾದರೋ ಜ್ಞಾನವು ಬಂದ ಬಳಿಕ 
“ನಾನು ಈ ಕಾಲನೆಲ್ಲ ಅಂಧಂತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದೆನು ; ನನಗೆ ಏನೊಂದೂ 
ತಿಳಿಯಬರಲೇ ಇಲ್ಲ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಎಚ್ಚೆತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ಒಂದೇ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಆಸಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ದೇಹವು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ, ಆದರೆ 
ಮೂರ್ಛಿತನಾದವನ ದೇಹಪು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ಹರಿಂದ 
(ಮೂರ್ಛಿತನು) ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಸ್ವಪ್ಪಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಲೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ) ಅರಿವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಆಗ 
ಅವನು) ಸತ್ತೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕೆ ಪ್ರಾಣವೂ ಶಾಖವೂ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಜೀವನು ಮೂರ್ಛಿತನಾಗಿರುವಾಗ ಇವನು ಸತ್ತನೊ ಇಲ್ಲಪೊ-ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ವಿರುವವರು ಶಾಖವು ಇದೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೃ ದಯದೇಶವನ್ನು ಮುಟ್ಟ (ನೋಡು)ತ್ತಾರೆ, ಪ್ರಾಣವು ಇದೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ 
ಎಂಬುದನ್ನು (ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ) ಮೂಗಿನ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು (ಮುಟ್ಟಿ ನೋಡು 
ತ್ತಾರೆ). ಪ್ರಾಣ, ಶಾಖ-ಇವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗ ಇವನು ಸತ್ತನು ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸುಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾಡಿಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ ಶಾಖ 
ವನ್ನೂ ಕಂಡರೆ ಆಗ ಇವನು ಸತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಜ್ಞಾನವು ಬರುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ವೈದ್ಯನನ್ನು ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತೆ ಏಳುವದರಿಂದ ಸತ್ತಿರುವದಿಲ್ಲ 
(ವೆನ್ನ ಬೇಕು) , ಏಕೆಂದರೆ ಯಮರಾಷ್ಟ್ರಕೈ ಹೋದವನು ಮತ್ತೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಹಾಗಾದರೆ ಸುಷುಪ್ತನಾಗಿರುವನೆನ್ನೋಣ, ವಿಕೆಂದರೆ 
(ಅವನಿಗೆ) ಜ್ಞಾನವಿರುವದರಿಂದ (ಅವನು) ಸತ್ತಿರುವದೂ ಇಲ್ಲ. 

(ನರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ, ಎಕೆಂದರೆ (ಸುಷುಪ್ತನಿಗಿಂತ) ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ 
ವಿರುತ್ತದೆ. ಮೂರ್ಛಿತನಾದನನು ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಬಹುಕಾಲದವರೆಗೆ ಉಸಿ 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ. ೮] ಮೂರ್ಛೆಯು ಅರ್ಧಸಂಸತ್ತಿ ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ೪೮೭ 


ರಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಇವನ ದೇಹವು ನಡುಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ಮುಖವು ಭಯಾನಕವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆ, ಕಣ್ಣುಗಳು ತೆರೆದಿರುತ್ತವೆ. ಸುಷುಪ್ತನಾದರೋ ಪ್ರಸನ್ನಮುಖನಾಗಿರು 
ಶ್ತಾನೆ; ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಮನಾಗಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಉಸಿರಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಕಣ್ಣುಗಳು 
ಮುಚ್ಚಿರು ತ್ರವೈ ಅವನ ದೇಹವೂ ನಡುಗುವದಿಲ್ಲ. ನಿದ್ರಿಸಿದವನನ್ನು ಕೈಯಿಂದ 
ತಟ್ಟಿದಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಬ್ಬಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ಮೂರ್ಛಿತನನ್ನು ಸುತ್ತಿಗೆಯಿಂದ 
ಹೊಡೆದರೂ (ಎಬ್ಬಿಸುವದ)ಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮೂರ್ಛೆ, ಸುಷುಪ್ತಿ -ಇವೆರಡಕ್ಕೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಇವೆ (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಒನಕೆಯ ಸೆಟ್ಟೇ ಮಂತಾದದ್ದು 
ಮೂರ್ಳೆಗೆ ನಿಮಿತ್ತವು, ಸುಷುಪ್ತಿಗೆ ಆಯಾಸವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ನಿಮಿತ್ತವು. 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ಛಿತನು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದಾನೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ಮೂರ್ಛೆ ಎಂಬುದು ಅರ್ಥಸಂಪತ್ತಿ ಎಂದು ನಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ; ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸಂಪನ್ನ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, (ಆ) ಇನ್ನೊಂದು 
(ಅವಸ್ಥೆ)ಗಿಂತ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿರುವದರಿಂದ ಸಂಪನ್ನನಲ್ಲವೂ ಅಲ್ಲ. 


ಮೂರ್ಛೆಯು ಅಧ್ಧ್ವಸಂಪತ್ತಿ ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೫. ಕಥಂ ಪುನರರ್ಧಸಂಪತ್ತಿರ್ಮುಗ್ಗತಾ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ್‌? 
ಯಾವತಾ ಸುಪ್ತಂ ಪ್ರತಿ ತಾನದುಕ್ತಂ ಶ್ರುತ್ಯಾ “ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ 
ಸಂಪನ್ಮೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಇತಿ “ಅತ್ರ ಸೇನೋಸ್ಕೇನೋ 
ಭವತಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೨೨)! “ನೈತಂ ಸೇತುಮಹೋರಾತ್ರೇ ತರತೋ ನ 
ಜರಾ ನ ಮೃತ್ಯುರ್ನ ಶೋಕೋ ನ ಸುಕೃತಂ ನ ದುಷ್ಕತವರ್‌” (ಛಾಂ. ೮- 
೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿ! ಜೀವೇ ಹಿ ಸುಕೃತದುಸ್ಕ ತಯೋಃ ಪ್ರಾಸ್ತಿಃ ಸುಖಿತ್ರದುಃಖಿ 
ತ್ವಪ್ರತ್ಯಯೋತ್ಪಾದನೇನ ಭವತಿ! ನ ಚೆ ಸುಖಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಯೋ ದುಃಖಿತ್ವ 
ಪ್ರತ್ಯಯೋ ವಾ ಸುಷುಪ್ರೇ ವಿದ್ಯೇತೇ3 | ಮುಗ್ಗ ಪಿ ತೌ ಪ್ರತ್ಯಯೌ ನೈವ 
ವಿದ್ಯೇತೇ ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಪಾಧ್ಯುಪಶಮಾತ್‌ ಸುಷುಪ್ತವನ್ಮುಗ್ಬೇಂಪಿ ಕೃತ್ಸ್ಸ 
ಸಂಪತ್ತಿರೇವ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ನಾರ್ಥಸಂಪತ್ತಿಃ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನ 
ಬ್ರೂಮೋ ಮುಗ್ಗೇ ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿರ್ಜೀವಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಭವತಿ ಇತಿ! ಕಿಂ ತರ್ಹಿ 
ಅರ್ಥೀನ ಸುಷುಪ್ತನಕ್ಷಸ್ಯ ಭವತಿ ಮುಗ್ಗತ್ವಮ್‌ ಅರ್ಥೇನ ಅವಸ್ಥಾನ್ತರ 
ಪಕ್ಷಸ್ಯ ಇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ದರ್ಶಿತೇ ಚ ಮೋಹಸ್ಯ ಸ್ವಾಪೇನ ಸಾಮ್ಯವೈಷಮ್ಯೇ ! 
ದ್ವಾರಂ ಚೈತನ್ಮರಣಸ್ಯ | ಯದಾ ಅಸ್ಯ ಸಾವಶೇಷಂ ಕರ್ಮ ಭವತಿ ತದಾ 
ವಾಜ್ಮನಸೇ ಪ್ರತ್ಯಾಗಚ್ಛತಃ | ಯದಾ ತು ನಿರನಶೇಷಂ ಕರ್ಮ ಭವತಿ 
1. ಅಂತೂ ಜಾಗ್ರತ್ಸಪ್ನಸುಸುಪ್ತಿಗಳಿಗಿಂತ ವ್ನೆಲಕ್ಷಣ್ಯವುಳ್ಳ ಅವಸ್ಥೆ ಯಿದು 

2. «ವಿದ್ಯತೇ? ಎಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು ; ಅಚ್ಚಿನಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯೇತೇ ಎಂದೇ ಇದೆ. 


೪೮೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂ ತ್ರಭಾ ಸ್ಯ 


ತದಾ ಪ್ರಾಣೋಸ್ಮಾಣೌ ಅಪಗಚ್ಛತಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಃ 
ಇಚ್ಛನ್ರಿ | ಯತ್ತು ಉಕ್ತಮ್‌ ನ ಪಣ್ಟುಮಾ ಕಾಚಿದವಸ್ಥಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾಸ್ತಿ ಇತಿ 
ನಸ ದೋಷಃ | ಕಾದಾಚಿತ್ವೀ ಇಯಮವಸ್ಥಾ ಇತಿ ನ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ! 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಚ ಏಷಾ ಲೋಕಾಯುರ್ವೇದಯೋಃ । ಅರ್ಧಸಂಸತ್ತ ್ರ್ರಭ್ಯುಪ 


ಗಮಾಚ್ಚ ನ ಪಲ್ಸಮಾ ಗಣ್ಯತೇ ಇತಿ ಅನವದ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮೂರ್ಛೆಯು ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? 
ಏಕೆಂದರೆ ಸುಪ್ತನನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಆಗ ಸತ್ತಿನೊಡನೆ 
ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ, ೬-೮-೧), “ಇಲ್ಲಿ ಕಳ್ಳನು ಕಳ್ಳನಲ್ಲದವನಾಗು 
ವನು (ಬ್ರ. ೪-೩-೨೨), “ಈ ಸೇತುವನ್ನು ಹೆಗಲುರಾತ್ರೆಗಳು ದಾಟಿ 
ವದಿಲ್ಲ ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲ ಸಾವಿಲ್ಲ, ಶೋಕವಿಲ್ಲ, ಸುಕೃತವಿಲ್ಲ, ದುಸ್ಭೃತವಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. 
೮-೪-೧) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! ಜೀವನಿಗಲ್ಲವೆ, ಸುಖಿತ್ವ 
ದುಃಖಿತ್ವಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದರಿಂದ ಸುಕೃತದುಷ ತಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುವದು? ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖಿಯೆಂಬ ಅರಿವಾಗಲಿ ದುಃಖಯೆಂಬ 
ಅರಿವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಮೂರ್ಛಿಶನಲ್ಲಿಯೂ ಆ (ಎರಡು) ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಧಿಯು ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತನಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಪೂರ್ಣಸಂಪತ್ತಿಯೇ ಆಗಬೇಕು, ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಯಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಈ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ಮೂರ್ಛಿತನಾದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಂಪತ್ತಿಯು ಅರ್ಧನಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ: ಮೆತ್ತೇನೆಂದರೆ ಮೂರ್ಛೆಯು 
ಅರ್ಧಪಾಲು ಸುಷುಪ್ತಿಯ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ (ಸೇರಿ)ರುತ್ತದೆ, ಅರ್ಧಸಾಲು 
ಮತ್ತೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಮೂರ್ಛೆಗೆ 
ನಿದ್ರೆಯೊಡನೆ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯವೈಷಮ್ಯಗಳನ್ನು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿಯೂ 
ಇರುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಮರಣಕ್ಕೆ ದ್ವಾರವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವಾಗ 
ಈ (ಜೀವ)ನಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಸವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಆಗ ನಾಕ್ಕು, ಮನಸ್ಸು- 
ಇವು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಕರ್ಮವು ನಿರವಶೇಷವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆಯೋ, ಆಗ ಪ್ರಾಣ ಶಾಖ- ಇವು ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 


1. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂಥ ಸಂಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೊೋ ಅಂಥ ಸಂಪತ್ತಿಯು 
ಮೂರ್ಛೆಯಲ್ಲಾ ಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಈ ಭಾಸ್ಕಕ್ಕೆ ಜಾ 


ಅಧಿ,೫ ಸೂ.೧೧] ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ ಳ೮೯ 


(ಇದನ್ನು) ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ತ್ತಾರೆ, 

ಇನ್ನು ಐದನೆಯ ಯಾನ ಅವಸೆ ಸ್ಲೆಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷೆ ತ ಅದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಯು 
ಯಾವಾಗಲೋ ಆಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗದೆ ಇರಬಹುದು. ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಆಯುರ್ನೇದದಲ್ಲಿಯೂ (ಇದು) ಪ್ರಸಿದ್ಧವೂ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದು) 
ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಯೆ ದು. ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದಲೇ ಐದನೆಯದೆಂದು ಲೆಕ್ಪಹಿಡಿದಿಲ್ಲ 
ವಾಗಿ (ಇಲ್ಲ) ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 

೫. ಉಭಯಲಿಜ್ಞಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೧-೨೧) 


ಕಹಾ ಆವಾವ. .... 


(ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೇ) 
ನ ಸ್ಥಾನತೋಪಿ ಪರಸೊ ಸ್ಯ (ಭಯಲಿಜ್ನಂ ಸರ್ವತ್ರಹಿ ॥೧೧॥ 


೧೧. ಸ್ಟಾ ನದಿಂದಲೂ ವರಮಾತ ನಿಗೆ ಉಭಯಲಿಂಗವಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ (ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವ ವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ). 


ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥರೂಪದ ವಿಷಯಕ್ಷ ಸಂಶಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೬, ಯೇನ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಾ ಸುಷುಪ್ತ್ವ್ಯಾದಿಷು ಜೀವಃ ಉಪಾಧ್ಯುಪ 
ಶಮಾತ್‌ ಸಂಪದ್ಯತೇ ತಸ್ಯ ೫ ಸ್ವರೂಪಂ ಶ್ರುತಿವಶೇನ ನಿರ್ಧಾರ್ಯ 
ತೇ। ಸಪ್ತಿ ಉಭಯಲಿಬ್ಲಾಃ ಶ್ರು ತಯೋ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಾಃ । ಸರ್ವಕರ್ಮಾ 
ಸರ್ವಕಾಮಃ ಸರ್ವಗನ್ನಃ ಸೆರ್ವರಸಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಃ 
ಸವಿಶೇಸಲಿಬ್ಲಾಃ | "ಅಸ್ಥೂಲಮನಣ್ವಹೆ ಕಸ್ಟ ಮದೀರ್ಫಮ್‌” (ಬೃ. ೩-೮-೮) 
ಇತ್ಯೇ ವಮಾದ್ಯಾಶ್ಚ ನಿರ್ವಿವಿಶೇಷಣಲಿಬ್ಲಾ8। ಕೆಮ್‌ ಆಸು ಶ್ರುತಿಷು ಉಭಯ 
ಲಿ್ಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಮ್‌ ಉತ ಅನ್ಯತರಲಿಬ್ಲ ಮ್‌ ? ಯದಾಪಿ ಅನ್ಯತರ 
ಲಿಬ್ಲಮ್‌, ತದಾಪಿ ಕಿಂ ಸವಿಶೇಷಮ್‌ ಉತ ನಿರ್ವಿಶೇಷಮ್‌ ? ಇತಿ 
ಮಾಮಾಂಸ್ಕೃತೇ 1 
1 ಹೀಗೆಯೇ ಬೇಕೆ ಕೆಲವು ಅನಸ್ಥೆಗಳಿದ್ದರೂ ಅವನ್ನು ಮೂರವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಡಕಮಾಡಬಹುದು. ದರ್ಶನವೃತ್ತಿ, ಆದರ್ಶನವೃತ್ತಿ- ಎಂಬ 
ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಗಣಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯ್‌ 
ನನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ ತತ್ತ್ವಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗೂವದೆಂದು ಎಣಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಕಾರಣ. 
ಮಾಂ. ಕಾ. ೪೯ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 


೪೯೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ.೩ ಪಾ.೨ 


;  (ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ: ಉಪಾಧಿಯು ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದ 
ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೋ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಈಗ 
ಶ್ರುತಿವಶದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಭಯಲಿಂಗದ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) “ಸರ್ವಕರ್ಮನು, ಸರ್ವಕಾಮನು, 
ಸರ್ವಗಂಧನು, ಸರ್ವರಸನು” (ಛಾಂ ೩-೧೪-೨) ಇವೇ ಮುಂತಾದ 
ಸವಿಶೇಷಲಿಂಗದ (ಶ್ರುತಿ)ಗಳು. “ಸ್ಥೂಲವಲ್ಲದ್ದು, ಅಣುವಲ್ಲದ್ದು, ಹ್ರಸ್ವ 
ವಲ್ಲದ್ದು, ದೀರ್ಫೆವಲ್ಲದ್ದು, ” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾ 
ದವು ನಿರ್ವಿಶೇಷಲಿಂಗದ (ಶೃತಿ)ಗಳು. ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎರಡೂ 
ಲಿಂಗಗಳುಳ್ರದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೊ, ಅಧವಾ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಲಿಂಗವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದೊ) ? ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಲಿಂಗ 
ಪುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಯಾವಾಗ (ಗೊತ್ತಾಗುವದೊ) ಆಗಲೂ ಸವಿಶೇಸವೊ, ಅಥವಾ 
ನಿರ್ವಿತೇಷವೊ ?- ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುವದು23. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಭಯಲಿಂಗವಲ್ಲ, ನಿರ್ವಿಶೇಷವೇ 


(ಭಾಷ್ಟೃ) 

೨೭೭. ತತ್ರ ಉಭಯಲಿಜ್ಞ ಶ್ರುತೃನುಗ್ರಹಾತ್‌ ಉಭಯಲಿಜ್ಞ 
ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ | ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ನ ತಾವತ್‌ ಸ್ವತ ಏನ ಪರಸ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಭಯಲಿಜ್ಞ ತಮ್‌ ಉಸನದ್ಯತೇ । ನೆ ಹಿಎಏಕಂ ವಸ್ತು ಸ್ವತ ಏವ 
ರೂಪಾದಿವಿಶೇಷೋಪೇತಂ ತದ್ವಿಪರೀತಂ ಚ ಇತಿ ಅನಧಾರಯಿತುಂ 
ಶಕ್ಕಮ” । ವಿರೋಧಾತ” | ಅಸ್ತು ತರ್ಹಿ ಸ್ಟಾ ನತಃ ಪೃಧಿವ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿಯೋ 
ಗಾರ್‌ ಇತಿ । ತದಪಿ ನೋಸಪಸದ್ಯತೇ । ನೆ ಹಿ ಉಪಾಧಿಯೋಗಾದಸಿ ಅನ್ಯಾ 
ದೃಶಸ್ಯ ವಸ್ತುಶಃ ಅನ್ಯಾದೈಶಃ ಸ್ವಭಾವಃ ಸಂಭವತಿ | ನಹಿ ಸ್ವಚ್ಛಃ ಸನ್‌ 
ಸ್ಪಟಕಃ ಅಲಕ್ತಕಾದ್ಯುಪಾಧಿಯೋಗಾತ್‌ ಅಸ್ತಚ್ಛೋ ಭವತಿ |! ಭ್ರಮಮಾತ್ರ 
ತ್ವಾತ್‌ ಅಸ್ವ್ರಚ್ಛತಾಭಿನಿವೇಶಸ್ಯ |! ಉಪಾಧೀನಾ೦ ಚ ಅವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯುಪ 
ಸ್ಥಾ ಏಿತತ್ವಾರ್‌ | ಅಶಶ್ಚ ಅನ್ಯತರಲಿಜ್ಲಪರಿಗ್ರ ಹೇಂಪಿ ಸಮಸ್ತವಿಶೇಷರಹಿತಂ 

1- ಸುಷುಪ್ತಿ ಸಮಾಧಿಮೂರ್ಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ. ಈ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಸಂಪತ್ತಿ 
ಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಈ ಅಧಿಕರಣವನ್ನು ಪ್ರಾರೆಂಭಿಸುವದು ಅಸಂಗತವಾಗು 
ತ್ರಡೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು. 

2 ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವಾಗುವದೋ ಅದೇ ಜೀವನ ಪರ 
ಮಾಸ ನ 'ಸೊಪನೆಂದೂ ನಿರ್ಣಯೆನಾದಂತೆ ಆಗುವದು. 





ಆಧಿ.೨ ಸೊ.೧೧] ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಭಯಲಿಂಗೆವಲ್ಲ, ನಿರ್ನಿಶೇಷವೇ ೪೯೧ 


ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಕಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಮ್‌, ನ ತದ್ವಿಪರೀಶಮ್‌ | ಸರ್ವತ್ರ 
ಹಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ವರೂಪಪ್ರ ಸ.ತಿಪಾದನಪರೇಷು ವಾಕ್ಯೇಷು “ಅಶಬ್ದ ಮಸ್ಪ ರ್ಶೆಮೆ 
ರೂಪೆಮವ್ಯಯವರ್‌್‌ (ಕ. ೧-೩-೧೫) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು ಅಪಾಸ್ತ್ರ ಮಸ್ತ 
ವಿಶೇಷಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ॥ | 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥೆ) 
ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ವಿಧವಾದ ಲಿಂಗದ ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಗ್ರಹವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಭಯಲಿಂಗವೇ ಎಂದು (ಒಪ್ಪಬೇಕು) ಎಂಬೀ (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು "'ಎಂಡೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆ 
ಯದಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದಲೇ (ತನಗೆ) ಉಭಯಲಿಂಗತ್ವವು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನಿಂದ (ತಾನು) ರೂಪಾದಿವಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೂ 
ಆಗಿದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವೂ ಆಗಿಡಿ ಎಂದು ನಿಶ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಅಗು 
ವದಿಲ್ಲ ; ನಕೆೇದಕೆ (ಆಗ) ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದಕೆ ಸ್ಥಾನದಿಂದ, 
ಪೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ, (ಹೀಗೆ) ಅಗಬಹುದು 
ವೊದಕೆ ಅದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದಲೂ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವಭಾವವು ಆಗುವೆ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಸ್ಪಟಕವು ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿದ್ದು "ಕಂಪು ಅರಗು ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅಸ್ವಚ್ಛವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ ; ಾ ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಅಸ್ವಚ್ಛವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾ ke ಭ್ರ ಮೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ` 
ಉಪಾಧಿಗೆಳು ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ತಂದೊಡ್ಡಿ ರುವ ನಾದ್ನ ರಿಂದಲೂ (ಅವು 
ಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷವಾಗಲಾರದು). ಆದ್ದ ರಿಂದ ಎರಡರಲ್ಲಿ “ಓಂದು ಲಿಂಗವೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ” ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ 
ವಾದದ್ದು ಎಂದೇ ತಿಳಿದ; ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ (ತಿಳಿ ದುಕೊಳ ೈ) 
ಈ ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಪೃತಿಪಾದಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸ ರ್ಯ 
ವುಳ್ಳ “ ಅಶಬ್ದವು, ಅಸ್ಪರ್ಶವು, ಅರೂಪ ವು ಅನ್ಯಯನು” (ಕ. 
Ae “ಮುಂತಾದ ವಾಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲದ್ದೆಂಡೇ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪರಿ! 


ನ ಭೇದಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮತೆದ್ದಚನಾತ್‌ ॥೧೨॥ 
೧೨. ಭೇದ(ವನ್ನು ಪದೇಶಿಸಿರು)ವದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಅದಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. 


1. ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ ವು ಸವಿಶೇಷವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವದಾದರೂ ಉಪಾಧಿ 
ಗಳು ನಾಮರೂಪಕ್ಸ ತವಾಗಿರುತ್ತ ನೆ; ನಾಮುರೂಪಗಳು ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತವಾಗಿರುತ್ತನೆ. 


೪೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಫ |ಅ.೩ ಪಾ.೨ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ತಗ ಕ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೈರೆಬೇರೆಯ ಅಕಾರಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೭೮. ಅಥಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯದುಕ್ತವ್‌ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕಮ್‌ ಏಕಲಿಜ್ಲ 
ಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಸ್ಯ ಸ್ವತಃ ಸ್ಥಾನತೋ ವಾ ಉಭಯಲಿಜ್ಜತ್ವಮ್‌ ಅಸ್ತಿ 
ಇತಿ! ತನ್ನೋಪಪದ್ಯತೇ। ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಭೇದಾತ್‌। ಭಿನ್ನಾ ಹಿ ಪ್ರತಿನಿದ್ಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ ಅಕಾರಾಃ ಉಪದಿಶ್ಯನ್ನೇ ಚತುಷ್ಪಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ಸೋಡಶಕಲಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಮನೀತ್ವಾದಿಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಶ್ರೈಲೋಕ್ಯಶರೀರವೈಶ್ವಾನರಶಬ್ದೋದಿತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸವಿಶೇಷತ್ವಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಭ್ಯುಷಗನ್ರವ್ಯಮ್‌ । ನನು ಉಕ್ತಂ ನೋಭಯಲಿಬ್ಬತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸಂಭವತಿ 
ಇತಿ | ಅಯಮಪಿ ಅವಿರೋಧಃ |! ಉಪಾಧಿಕೃತತ್ವಾತ್‌ ಆಕಾರಭೇದಸ್ಯ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ತಿರ್ವಿಷಯ ಮೇವ ಭೇದಶಾಸ್ತ್ರಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು. (ನೀವು) ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವೇ, ಏಕಲಿಂಗವೇ; ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ, ಸ್ಥಾ ನದಿಂದಲಾಗಲಿ 
ಉಭಯಲಿಂಗತ್ತವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಪ್ಟೆ, ಅದು ಯುಕ್ತವಾಗು 
"ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದಕಿ ಭೇದ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರು)ವದರಿಂದ. ಸ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರಿಬೇಕಿಯಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ 
ಯಲ್ಲವೆ? ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾಲ್ಕುಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದು: ಬ್ರಹ್ಮವು ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳು 
ಳೃದ್ದು,* ಬ್ರಹ್ಮವು ವಾಮನೀತ್ವಾದಿಲಕ್ಷಣಗಳುಗಳ್ಳದ್ದು* ಬ್ರಹ್ಮವು 
ತ್ರೆ ತರೋಕ್ಯಶರೀರವುಳ್ಳ ವೈಶ್ವಾ ನರಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದದ್ದು * -ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
(ಆಕಾರಗೆಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆಯಲ್ಲವೆ)? ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸವಿಶೇಷತ್ತ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 

(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ):- ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಎರಡು ಲಿಂಗಗಳೂ ಇರುವದು ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ):- ಇದು ವಿರೋಧವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಕಾರಭೇದವು 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ' ಭೇದಶಾಸ್ತ್ರಕೈೈ ನಿಷೆಯವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವುಂಟಾದೀತು. 


ಹ ಗಾ ಬ ಜ್ರ 





1. ಛಾಂ. ೧೨ ೫, 9. ಪ್ರ. ೬-೧-೮. 


೫ ಛಾಂ. ೪-೧೫-೨. 4. ಛಾಂ. ೫೧೧.೬. 


ಆಧಿ ೫ ಸೂ. ೦ಕ್ತ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇವವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಅಭೇನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೪೯ನ್ತಿ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾದ ಭೇದವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೭೯. ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ। ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಪ್ರತ್ಯೇಕವ್‌ ಆತದ್ವಚನಾತಿ 
ಪ್ರತ್ಯುಪಾಧಿಭೇದಂ ಹಿ ಅಭೇದಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶ್ರಾವಯತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ 
“ಯಶ್ಚಾಯಮಸ್ಕ್ಯಾಂ ಪೃಧಿವ್ಯಾಂ ತೇಜೋಮೆಯೋಇಮೃತಮಯಃ ಪುರುಷೋ 
ಯಶ್ಚಾ ಯಮಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಶಾರೀರಸ್ತೆ (ಜೋಮಯೋಂಮೃತಮಯಃ ಪುರು 
ಸೋಯಮೇವ ಸ ಯೋಂಯಮಾತ್ಮಾ? (ಬೃ. ೨-೫-೧) ಇತ್ಯಾದಿ | ಆತಶ್ವ ನ 
ಭಿನ್ನಾಕಾರಯೋಗೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ್‌ 
ಭೇ ದಸ್ಯ ಉಪಾಸನಾರ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಅಭೇಡೇ ತಾತ್ಸ್ಫರ್ಯಾತ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ವಚನವಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ): ಒಂದೊಂದು ಉಪುಧಿವಿಕೇಷದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕೆ ಆಭೇದವನ್ನೇ “ಈ ಪೃಧಿವಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ತೇಬೆ 

ಮಯ.ನಣ ಆದ. ಪ್ರರುಷನಿರುವನೋ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ತೇಜೋಮಯನಣ 
ಅಮೃತಮಯನೂ, ಆದ ಶಾರೀರಪುರುಷಥಿರುವನೋ ಈ ಆತ್ಮನಿದಾನಲ್ಲ. 
ಇವನೇ ಅವನು» (ಬೃ. ೨-೫-೧) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳು 
ತ್ರಿಡಿ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಕಾರದ ಸಂಬಂಧವು 


ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಭೇದವು ಉಪಾಸನೆ 
ಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಅಭೇದದಲ್ಲಿ (ಶ್ರುತಿಗೆ) ತಾತ್ತರ್ಯವಿದೆ. 


ಅಪಿ ಚೈವಮೇಶೇ | ೧೩ || 
(2೩. ಮತ್ತು ಹೀಗೆಂದು ಕೆಲವರು (ವರಿಸುತ್ತಾರಿ)- 


ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೦ ಅಪಿ ಚ ಏವಂ ಭೇದದರ್ಶನನಿನ್ನಾಪೂರ್ವಕವ್‌ ಅಭೇದ 

ದರ್ಶನಮೇವ ಏಕೇ ಶಾಖಿನಃ ಸಮಾಮನನ್ರಿ “ಮನಸ್ಸೆ ವೇದಮಾಪ್ತವ್ಯಂ 


med mes ರ್ಯಾನ್‌ 





]: ಬೃ. ಭಾ. ದಲ್ಲಿ ಇದರ ಆರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಮಾಂ. 


ಕಾ. ೩-೧೨ರಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


೪೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 8 (ಅ. ಪ್ಲಿಪಾ.೨ 


ನೇಹೆ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ! ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಸ್ನೋತಿ ಯ ಇಹ 
ನಾನೇವ ಪಶ್ಯತಿ” (ಕ. ೨-೧-೧೧) ಇಕಿ! ತಥಾ ಅನ್ಯೇಂಸಿ “ಭೋಕ್ತಾ 
ಭೋಗ್ಯಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ ಚ ಮತ್ತಾ ಸರ್ವಂ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ತ್ರಿವಿಧಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮೇ ತತ್‌” (ಶ್ರೇ ೧-೧೨) ಇತಿ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಭೋಗ್ಯಭೋಕ್ತೃನಿಯನ್ನೃ 
ಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಪ್ರವಣ್ಪಾಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮೈಕಸ್ಪಭಾವತಾಮ್‌ ಅಧೀಯತೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆಯೇ ಭೇದದರ್ಶನವನ್ನು ನಿಂದಿಸುವದರ ಮೂಲಕ 
ಅಭೇದದರ್ಶನವನ್ನೇ ಒಂದು ಶಾಖೆಯವರು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
“ಇದು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು ; ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಾನಾತ್ರ 
ವೂ ಇಲ್ಲ. ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಭೇದವಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಮೃತ್ಕು 
ವಿನ ಮೇಲೆ ಮೃತ್ಯುವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ” (ಕ. ೨-೧-೧೧). ಹೀಗೆಯೇ 
ಬೇಕಿ ಶಾಖೆಹೆವರೂ “ಭೋಕ್ಕೃ, ಭೋಗ್ಯ, ಪ್ರೇರಣೆಮಾಡುವವನು-ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡು ಈ ಮೂರು ವಿಧವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ನಮಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ (ಎಂದರಿಯ 
ಬೇಕು)” (ಶ್ರೇ. ೧-೧೨) ಎಂದು ಭೋಗ್ಯಭೋಕ್ತೃನಿಯಂಕೃರೂನ 
ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಒಂದೇ ಸ್ವಭಾವನುಳದ್ದೆಂದು 
ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅರೂಪವದೇವ ತೆತ್ಪ್ರುಧಾನತ್ವಾತ್‌ 1 ೧೪॥ 


೧೪. ( ಅದು) ರೂಪವಿಲ್ಲದ್ದೇ, ಏಕೆಂದರೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) 
ತತ್ಪ Jಧಾನವಾಗಿದೆ. 


ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿರಾಕಾರೆಬ್ರಹ್ಮಪರವು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೧. ಕಥಂ ಪುನಃ ಆಕಾರವದುಪದೇಶಿರೀನು ಅನಾಕಾರೋಪದೇಶಿ 
ನೀಷು ಚ ಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯಾಸು ಶ್ರುತಿಸು ಸತೀಷು ಅನೂಕುರನೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಅವಧಾರ್ಯಕೇ ನ ಪುನರ್ವಿಪರೀತಮ್‌ ಇತಿ? ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ | 
(ಅರೂಪವದೇವ ಹಿ ತತ್ಪ್ರಧಾನತ್ವಾತ್‌ ! ) ರೂಪಾದ್ಯಾಕಾರರಹಿತಮೇವ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅವೆಧಾರಯಿತವ್ಯಮ”, ನ ರೂಪಾದಿಮತ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ತತ್ರ್ರಧಾನ 
ತ್ರಾತ್‌ | “ಅಸ್ಯೂಲಮನಣ್ವಹ್ರಸ್ಟಮದೀರ್ಫೆರ್ಮ” (ಬೃ. ೩-೮-೮) «"ಅಶಬ್ದ 
ಮೆಸ್ಪರ್ಶಮರೂಪಮವ್ಯಯಮ್‌ * (ಕ. ೧-೩-೧೫); “ಆಕಾಶೋ ವೈ 
ನಾಮ ನಾಮರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ ಯದನ್ರರಾ ತದ್‌ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. 


೮-೧೪-೧), “ದಿವ್ಯೋ ಹೈಮೂರ್ತಃ ಪುರುಷಃ ಸ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ತರೋ ಹೃಜಳ” 


ಅಧಿ. ಜ ಸೂ. ೧೪] ಗಾಸ್ತ್ರವು ನಿರಾಕಾರೆಬ್ರಹ್ಮಪರವು ೪೫೯ 


(ಮುಂ. ೨-೧-೨), “ತದೇತೆದ್ಭ ) ಹ್ಮಾಪೂರ್ವಮನಪರಮನನ್ತ್ನರಮ ಬಾಹ್ಯ 
ಮಯಮಾತ್ನಾ ಬಹ್ಮ ಸರ್ವಾನುಭೂಃ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ 


ಎ NS 
ವಾಕ್ಯಾನಿ ನಿಷ್ಟ ಪಳ್ಳು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವತತ್ರ ಪ್ರಧಾನಾಥಿ ನಾರ್ಥಾನ್ರರ 


ಪ್ರಧಾನಾನಿ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತಂ “ತತ್ತುಸಮನ್ವಯಾತ್‌” (೧-೧-೪) 
ಇತ್ಯತ್ರ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏವಂಜಾತೀಯಕೇಷು ವಾಕ್ಯೇಷು ಯಥಾಶ್ರುತಂ ನಿರಾ 
ಕಾರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಧಾರಯಿ.ತವ್ಯಮ್‌ | ಇತರಾಣಿ ತು ಆಕಾರವದ್ಭ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯಾಣಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ನ ತತ್ಸ್ಪ್ರಧಾನಾನಿ | ಉಪಾಸನಾವಿಧಿ ಪ್ರಧಾನಾನಿ ಹಿ 
ತಾನಿ | ತೇಷು ಅಸತಿ ವಿರೋಧೇ ಯಥಾಶ್ರುತಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತವ್ಯವರ್‌ | ಸತಿ 
ತು ವಿರೋಧೇ ತತ್ರ್ರಧಾನಾನಿ ಅತತ್ರ್ರಧಾನೇಭ್ಯೋ ಬಲೀಯಾಂಸಿ ಭವನ್ಲೀ 
ತ್ಯೇಷ ವಿನಿಗಮಾನಾಯಾಂ ಹೇತುಃ ಯೇನ ಉಭಯಾಷ್ವಪಿ ಶ್ರುತಿಷು ಸತೀಷು 
ಅನಾಕಾರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಅವಧಾರ್ಯತೇ ನ ಪ್ರನರ್ವಿಪರೀತವ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಆಕಾರವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳುವ (ಶ್ರುತಿಗಳೂ) ಆಕಾರವಿಲ್ಲದ್ದೆಂದು 
ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಕಾರವಿಲ್ಲ 
ದ್ವೆಂದೇ ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದು ಹೇಗೆ? (ಇದಕ್ಕೆ) ವಿಪರೀತವೆಂದೇಕೆ (ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡು)ವದಿಲ್ಲ ? ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಅರೂಪವದೇವ 
ಹಿ ತತ್ಪ್ರಧಾನತ್ತಾತ್‌) | ಬ್ರಹ್ಮವು ರೂಪವೇ ಮುಂತಾದ: ಆಕಾರಗಳಿಲ್ಲದ್ದೇ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕೇ ಹೊರತು ರೂಪಾದಿಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂದು (ನಿಶ್ಚಯಿಸ) 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕ ? ಎಂದರೆ (ಶಾಸ್ತ್ರವು) ತತ್ಪೃಧಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ. “ಸ್ಥೂಲ 
ವಲ್ಲದ್ದು, ಅಣುವಲ್ಲದ್ದು, ಹ್ರೆಸ್ಟವಲ್ಲದ್ದು, ದೀರ್ಫೆವಲ್ಲದ್ದು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) 
""ಶಬ್ದನಿಲ್ಲದ್ದು, ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದ್ದು, ರೂಪವಿಲ್ಲದ್ದು, ಅವ್ಯಯವಾದದ್ದು (ಕ. ೩- 
೧-೧೫) “ಆಕಾಶವೆಂಬುದೇ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸತಕ್ಕದ್ದು, ಅವುಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಯಾವದು ಬೇರೆಯೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು'' (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧), “ಪುರುಷ 
ನು ದಿವ್ಯನು, ಅಮೂರ್ತನು, ಒಳೆಗೂ ಹೊರಗೂ ಇರುವೆವನ್ಮು ಅಜನು” 
(ಮುಂ. ೨-೧-೨), "ಆ ಈ ಬ್ರಹೆವು ಪೂರ್ವವಿಲ್ಲದ್ದು, ಪರವಿಲ್ಲದ್ದು, 
ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದು, ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದು ; ಈ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವವನು 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯)- ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚವಾದ 


ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ (ತಿಳಿಸುವವು), ಮತ್ತೊಂದರ್ಥವನ್ನು 





ಎ ಮ ಜು 


1. ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ ಮುಂತಾದ 


೪೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ ಪಾ. ೨ 


ಮುಖ್ಯವಾಗಿ (ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ) ಎಂದು “ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌'' (೧-೧-೪) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಾತಿಯ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಾಕಾರವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಜೀಕು. ಅಕಾರವುಳ್ಳ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಉಳಿದ ವಾಕ್ಯಗಳೋ ಎಂದರೆ ತೆತ್ರೈಧಾ ನ 
ವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಉಸಾಸನಾನಿಧಿಸ್ರಧೂನನಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಕಿ (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ (ಎಂದು) 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಆದರೆ ನಿರೋಧವುಂಟಾದರೆ ತತ್ರೆಧಾನವಾದ 
ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಅತಶ್ರ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವ 
ವೆಂಬಿದೇ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳು ಇದ್ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಾಕಾರ 
ನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವವೇ ಹೊರತು (ಅದಕ್ಕೆ) ವಿಪರೀತನೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 


ಪ್ರಕಾಶನಚ್ಚಾನೈಯರ್ಥ್ಯಾತ್‌ 1೧೫ ॥ 


ಹ ವಿ ಹ 

೧೫. ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ (ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ) ಅವೈಯಧಣ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಾಕಾರವಾಕ್ವಗಳಿಗೆ ಗತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೨. ಕಾ ತರ್ಹಿ ಆಕಾರವದ್ದಿಷಯಾಣಾಂ ಶ್ರುತೀನಾಂ ಗತಿರಿತಿ? 
ಅತ ಆಹ-(ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚಾವೈ ಯರ್ಥ್ಯಮ್‌!) ಯಥಾ ಪ್ರಕಾಶಃ ಸೌರಃ ಚಾನ್ಸ 
ಮಸೋ ವಾ ವಿಯದ್‌ ವ್ಯಾಪ್ಯ ಅನತಿಷ್ಠವಾಾನಃ ಅಜ್ಲು ಲ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿಸಂ 
ಬನ್ಸಾತ್‌ ತೇಷು ಯಜುವಕ್ಕಾದಿಭಾವಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯಮಾನೇಷು ತದ್ಭಾವಮಿವ 
ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ। ಏನಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಪಿ ಪೃಥಿವ್ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿಸಂಬನ್ಸು ತ್‌ ತದಾಕಾರತಾ 
ಮಿನ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ! ತದಾಲವ್ಸ ನೋ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಆಕಾರನಿಶೇನೋಪದೇಶ ಉಪಾಸ 
ನಾರ್ಥೋನ ವಿರುಧೃತೇ | ಏವಮ್‌ ಅವೈ ಯರ್ಥ್ಯವರ್‌ ಆಕಾರವದ್ಭ್ರಸ್ಮೆ 
ವಿಷಯಾಣಾಮಪಿ ವಾಶ್ಯಾನಾಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ನಹಿ ವೇದವಾಕ್ಕಾನಾಂ ಕಸ್ಯ 
ಚಿತ್‌ ಅರ್ಥವತ್ತ್ವಮ" ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಅನರ್ಧವತ್ಸೃಮ್‌ ಇತಿ ಯುಕ್ತಂ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತುಮ್‌” | ಪ್ಯಮಾಣತ್ತೂವಿಕೇಷಾತ್‌ | ನನು ಏವಮಷ& ಯತ್‌ 
ಪುರಸ್ಕುತ* ಸ್ರತಿಜ್ಞಾ ತಮ” ನೋಪಾಧಿಯೋಗಾದಪಿ ಉಭಯಲಿಬ್ಲತ್ವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಸ್ತಿಇತಿ ತದ್‌ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ನೀತಿ ಒಳ್ರಾಮಃ! ಉಪಾಧಿ 
ನಿಮಿತ್ಮಸ ವಸ್ತುಧರ್ಮತ್ತಾನುಪಸತ್ತೇಃ | ಉಪಾಧೀನಾಂ ಚ ಅವಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪ 
ಸ್ಥ ಪಿತತ್ವಾತ್‌ 1 ಸತ್ಯಾಮೇವ ಚ ನೈಸರ್ಗಿಕ್ಯಾಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಲೋಕ 
ವೇದನ ಸಹಾರಾವತಾರಃ ಇತಿ ತತ್ರ ತತ್ರ ಅವೋಚಾಮ | 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ.೧೭] ಆತ್ಮನು ಚಿನ್ಮಾತ್ರನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ೪೯೭ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಆಕಾರವುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ವಿಷಯದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ 
ಗತಿ ಏನು? 

(ಉತ್ತರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ (ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚಾವೈ ಯರ್ಥ್ಯಾತ್‌) ! 
ಹೇಗೆ ಸೂರ್ಯನ ಅಧವಾ ಚಂದ್ರನ ಪ್ರಕಾಶವು ಆಕಾಶವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವಲ್ಲಿ ಬೆರಳೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವು ನೆಟ್ಟ 
ಗಿರುವದು, ಡೊಂಕಾಗುವದು - ಮುಂತಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ಆ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯುವಂತಿರುವದೋ ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಪೃಧಿವಿ 
ಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅವುಗಳ ಆಕಾರ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಆಕಾರವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಉಸದೇಶಿಸಿರುವದು ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಆಕಾರಪುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ವ್ಯರ್ಧತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂದಾಗಬಹುದು. ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿರುವದು, ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯರ್ಧವಾಗಿರುವದು -ಎಂದು ತಿಳಿಯು 
ವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಎಲ್ಲವೂ) ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

(ಆಕ್ಷೇನ) :- ಹೀಗಾದರೂ ಮೇಲೆ (ನೀವು) ಉನಾಧಿಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಭಯಲಿಂಗಶ್ವವಿಲ್ಲ ಎಂದು ವ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿದಿರಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಧಿಯ ನಿಮಿತ್ತ 
ದಿಂದಾದದ್ದು ವಸ್ತುನಿನ ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು. ಉಪಾಧಿಗಳು ಅವಿದ್ಯೆ 
ಯು ತಂದೊಡ್ಡಿದವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ನೈಸರ್ಗಿಕವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯು 
ಇರುವಲ್ಲಿಯೇ ಲೋಕವೇದವ್ಯವಹಾರವು ಬಂದಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತೇನೆ. 

ಆಹ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ | ೧೬॥ 

೧೬. ತನ್ಮಾತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಆತ್ಮನು ಚಿನ್ಮಾತ್ರನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೩. ಆಹ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಂ ವಿಲಕ್ಷಣರೂಪಾನ್ತರ 
ರಹಿತಂ ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಬ್ರಹ್ಮ “ಸ ಯಥಾ ಸೈನ್ನವಘನೋಂನವ್ತ್ರರೋಂಬಾಹ್ಯಃ 
ಕೃತೋ ರಸಘನ ವಿವೈವಂ ವಾ ಅರೇಂಯಮಾತ್ಮಾನನ್ತರೋಬಾಹ್ಯಃ 
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ಕೃತ್ಸ್ತಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನ ಏವ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೩) ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ| 
ನಾಸ್ಫ ಆತ್ಮನೋಂನ್ರರ್ಬಹಿರ್ವಾ ಚೈತನ್ಯಾದನ್ಯದ್ರೂಸಮಸ್ತಿ, ಚೈತನ್ಯ 
ಮೇವ ತು ಫಿರನ್ರರಮಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮ್‌ । ಯಧಾ ಸೈನ್ಮವಘನಸ್ಯ ಅನ್ತ 


ರ್ಬಹಿಶ್ಚ ಲವಣರಸ ಏವ ನಿರನ್ನರೋ ಭವತಿ ನ ರಸಾನ್ರರಮ್‌ ತಥ್ಸೈವ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯ್ಕಾರ್ಥ) 

ಬ್ರಹ್ಮನು ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರವು, (ಅದಕ್ಕಿಂತ) ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ರೂಪಾಂತರ 
ವಿಲ್ಲದ್ದು, ನಿರ್ವಿತೇಷವು ಎಂದು “ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳು 
ಒಳಗಿಲ್ಲದೆ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೊರಗಿಲ್ಲದೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಸದ ಗಟ್ಟಿಯೇ 
ಆಗಿರುವದೋ, ಎಲೆ (ಮೈತ್ರೇಯಿ), ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನು ಒಳೆಗಿಲ್ಲದೆ ಹೊರ 
ಗಿಲ್ಲದೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನನೇ” (ಬ್ಬ. ೪-೫-೧೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ . ಈ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಒಳ 
ಗಾಗಲಿ ಹೊರಗಾಗಲಿ ಚೈತನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ರೂನವ್ರು ಇರುವದಿಲ್ಲ; 
ಹೇಗೆ ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳಿನ ಹೊರಗೂ ಒಳಗೂ ಉಪ್ಪಿನ ರಸನೇ ಕಡಿವಡೆಯದೆ 
ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಮತ್ತೊಂದು ಸವಿಯು ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ. 


ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅಪಿ ಸ್ಮರ್ಯಕತೇ ॥ ೧೭! 
೧೭. ಶ್ರುತಿಯೂ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷವಂಬುದಕ್ಕ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೪. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಪರರೂಪಪ್ರತಿಷೇಧೇನೈವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವಾತ್‌ “ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಇತಿ, 
"ಅನ್ಯಧೇವ ತದ್ವಿದಿತಾದಥೋ ಅವಿದಿತಾದಧಿ” (ಕೇ. ೧-೩) ಇತಿ, “ಯತೋ 
ವಾಚೋ ನಿವರ್ತಕ್ಷೀ ಅಪ್ರಾಪ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ?” (ತೈ. ೨-೪) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಾ | ಬಾಷ್ಕಲಿನಾ ಚ ಬಾದ್ರಃ ಪೃಷ್ಟಃ ಸನ್‌ ಅವಚನೇನೈನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರೋವಾಚೇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ “ಸ ಹೋವಾಚಾಧೀಹಿ ಭೋ ಇತಿ ಸ ತೂಹ್ಲ್ಮೀಂ 
ಬಭೂವ ತಂ ಹ ದ್ವಿತೀಯೇ ವಾ ತೃತೀಯೇ ವಾ ವಚನ ಉವಾಚ 
ಬ್ರೂಮಃ ಖಲು ತ್ವಂತು ನ ವಿಜಾನಾಸಿ ! ಉಪಶಾನ್ರೋಂಯಮಾತ್ಮಾ” 
(?) ಇತಿ | ತಥಾ ಸ್ಮೃೃತಿಷ್ಟನಿ ಪರಸ್ರತಿಷೇಥೇನೈವ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ “ಜ್ಞೇಯಂ 
ಯತ್ತತ್‌ ಪ್ರವಶ್ಷಾಮಿ ಯಜ್ಜ್ಯ್ಯಾತ್ವಾಮೃತವಕ್ಚುತೇ । ಅನಾದಿಮತ್ಸರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಸತ್ತನ್ನಾಸದುಚ್ಯತೇ |” (ಗೀ. ೧೩-೧೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಸು। ತಥಾ 
ವಿಶ್ವರೂಪಧರೋ ನಾರಾಯಣೋ ನಾರದಮುವಾಚ ಇತಿ ಸ್ಮರ್ಯಕೇ 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ.೧೭] ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಆಧಾರ ೪೯೯ 


“ಮಾಯಾ ಹ್ಯೇಷಾ ಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಾ ಯನ್ಮಾಂ ಪಶ್ಯಸಿ ನಾರದ! ಸರ್ವಭೂತ 
ಗುಣ್ಣೆರ್ಯಕ್ತಮ್‌ ನೈವಂ ಮಾಂ ಜ್ಞಾತುಮರ್ಹಸಿ” (ಮೋ. ಧೆ. ೩೩೯-೪೫) 


ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು (ಬ್ರಹ್ಮನು) ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿ೦ದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಇನ್ನು 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆದೇಶವು: ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ” (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಎಂದು “ಅದು 
ತಿಳಿದದ್ದ ಕೈಂತಲೂ ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯೇ” (ಕೇ. ೧-೩) 
ಎಂದು “ವಾಕ್ಕುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ (ಅದನ್ನು) ಪಡೆಯದೆ ಯಾವದರಿಂದ 
ಹಿಂತಿರುಗುವವೋ” (ತೈ.೨-೪) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು 
ರೂಪವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ ಯುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬಾಷ್ಕಲಿ 
ಯೆನ್ನು ಬಾಧ್ಮನು ಕೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಮಾತೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ನೆಂದು “ಅವನು ಹೇಳಿದನೇನೆಂದರೆ ಭಗವಂತನೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡು ಎಂದನು. ಅವನು ಸುಮ್ಮನೆ ಇದ್ದನು, ಅವನನ್ನು ಎರಡನೆಯ 
ಸಲ, ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಸಲ ಕೇಳಲು ಅವನಿಂತೆಂದನು: ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆನಲ್ಲ! 
ಆದರೆ ನೀನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವೆ. ಈ ಆತ್ಮನು ಉಪಶಾಂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ? 
(?) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ.3 


ಹೀಗೆಯೇ "ಜ್ಞೇಯವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುನೆನು, ಅದನ್ನ ರಿತು 
ಕೊಂಡರೆ ಅಮೃತವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವನು. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಆದಿಯಿಲ್ಲದ್ದು ; 
ಅದು ಸತ್ತೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ ಅಸತ್ತೂ ಎನಿಸುವದಿಲ್ಲ” (ಗೀ. ೧೩-೧೨) ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು (ರೂಪವನ್ನು) ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುವದ 
ರಿಂದಲೇ ( ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ) ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವರೂಪಧರನಾದ 
ನಾರಾಯಣನು ನಾರದನನ್ನು ಕುರಿತು “ಎಲ್ಪೆ ನಾರದನೆ, ನನ್ನನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ರಿರುವೆಯಸ್ಟೆ, ಇದು ನಾನು ಸೃಜಿಸಿರುವ ಮಾಯೆಯು , ನಾನು ಹೀಗೆ ಸರ್ವ 
ಭೂತಗುಣಗಳಿಂದಲೂ ಕಾೂಡಿರುವೆನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಡ” ಃ (ಮೋ. ಥ. 
೩೩೯-೪೫) ಬಂದು ಹೇಳಿದನೆಂದು ಸ್ಕ್ಯೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 





1- ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ತಿಳಿಸು 
ವದರಿಂದಲೇ ಅದು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿಶೇಷವಿದ್ದರೆ ಆದು 
ಇಂಥದ್ದು ಎಂದೇ ತಿಳಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

3. ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದೆಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ಗುಣವು, ನಿಸ್ತಲನ್ರ, 
ನಿರ್ದ್ವಂದ್ವವು.. ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. 


೫೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ. ೨ 
ಅತ ಏನ ಜೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಕಾದಿವತ್‌ [೧೮ || 


೧೮. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸೂಯ ೯ ಕಾದಿಗಳಂತೆ ಎಂಬ 
ಉಪಮಾನದಿದೆ. 


ಸವಿಶೇಷರೂಪವು ಪರಮಾರ್ಥವಲವೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೫. ಯತ ಏವ ಚ ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಚೈೆತನ್ಯರೂಪೋ ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷೋ ವಾಜ್ಮನಸಾತೀತಃ ಪರಪ್ರತಿಷೇಧೋಪದೇಶ್ಯಃ ಅತ ಏವ ಚ ಅಸ 
ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತಾವ್‌ ಅಪಾರಮಾರ್ಧಿಕೀಂ ವಿಶೇಷವತ್ತಾಮ್‌ ಅಭಿಪ್ರೇಶ್ಯ 
ಜಲಸೂರ್ಯಕಾದಿವತ್‌ ಇತಿ ಉಸಮಾ ಉಪಾದೀಯತಕೇ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ರ್ರೇಷು 
“ಯಥಾ ಹೈಯಂ ಜ್ಯೋತಿರಾತ್ಮಾ ವಿವಸ್ತಾನಪೋ ಭಿನ್ನಾ ಬಹೆ ಥೈಕೋಂನು 
ಗಚ್ಚನ್‌ | ಉಪಾಧಿನಾ ಕ್ರಿಯತೇ ಬೇದರೂನೋ ದೇವಃ ಕ್ಷೇತ್ರೇಷ್ವೇನ 
ಮಜೋಂಯ ಮಾತ್ಮಾ” (2) ಇತಿ | “ಏಕ ನವ ಹಿ ಭೂತಾತ್ಮಾ ಭೂತಕೇ ಭೂತೇ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತಃ! ಏಕಧಾ ಬಹುಧಾ ಜೈನ ದೃಶ್ಯತೇ ಜಲಚನ್ಹ ವರ್ತ” (2): 
ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು ॥ 


ಸ್ರ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಆತ್ಮನು (ಹೀಗೆ) ಚೈತನ್ಯ ರೂಪನೂ ನಿರ್ನಿಶೇಷನೂ ನಾಬ್ಕನಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವವನೂ ಆಗಿದ್ದು ಇನ್ನೊಂದು (ಸೃರೂಸ)ನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದೇ 
ತಿಳಿಸತಕ್ಕವನಾಗಿರುವನಸಷ್ಟೆ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿನಿನಿತ.ವಾಗಿ 
ಅಪರಮಾರ್ಥವಾದ ಸವಿಶೇಷ(ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ನೀರಿನಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯಬಿಂಬವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಎಂಬ ಉಪಮಾನ 
ವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು “ಹೇಗೆ ಈ ಜ್ಯೋತಿರೂಪದ ಸೂರ್ಯನು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾದ ನೀರುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದರೂ ಬಹುಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಭೇದರೂಪವುಳ್ಳವನಾಗಿ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಡುವನೋ ಹಾಗೆ ದೇವನೂ 
ಅಜನೂ ಆಗಿರುವ ಈ ಆತ್ಮನು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ (ಭೇದರೂಪನಾಗಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟರು 
ತ್ತಾನೆ” (7) “ಒಬ್ಬ ಭೂತಾತ್ಮನೇ ಒಂದೊಂದು ಭೂತದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದು 


ಬ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ; ಜಲಚಂದ್ರನಂತೆ ಒಂದು ರೂವದಿಂದಲೂ ಅನೇಕರೂಪ 


1. ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಎಲ್ಲಿಯವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಕೆಲನರು ಎರಡನೆಯದು 
ಬ್ರಹ್ಮಬಿಂದೂಪನಿಷತ್ತಿನದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಆ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ನುತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಪರಾನುರ್ಶಿಸಿಬ್ಲ. 


ಅಧಿ,೫ ಸೂ ೧೮] ಸೂರ್ಯಾದಿಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಗಳ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಟೇಪ ೫೦೧ 


ದಿಂದಲೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” (?) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ 


ಅನಯಬ್ಬುವದಗ್ರಹಣಾತ್ತು ನ ತೆಥಾತ್ವ್ಮಮ್‌ | ೧೯/ 
೧೯. ನೀರಿನಂತೆ ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಸೂರ್ಯಾದಿಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಆಕ್ಷೇಪ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 


ಇ 

ಸು) 
ಉಪಪದ್ಯತೇ | ತದ್ವತ್‌ ಅಗ್ರಹಣಾಶ್‌ | ಸೂರ್ಯಾದಿಭ್ಯೋ ಹಿ ಮೂರ್ತೇಭ್ಯಃ 
ವೃಧಗ್ಭೂತಂ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣದೇಶಂ ಮೂರ್ತಂ ಜಲಂ ಗೃಹ್ಯತೇ। ತತ್ರ ಯುಕ್ತಃ 
ಸೂರ್ಯಾದಿಪ್ರತಿಬಿಮ್ಫೋದಯಃ [ನತು ಆತ್ಮಾ ಮೂರ್ತಃ । ನ ಚ ಅಸ್ಮಾತ್‌ 
ವೃಧಗ್ಯೂತಾ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಣದೇಶಾಶ್ಚ ಉಪಾಧಯಃ। ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌, ಸರ್ವಾ 
ನನ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಯುಕೆಣ್ಶೀಯಂ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಃ ಇತಿ ॥ 


೨೮೬ ಅತ್ರಪ ತ್ಯವಸ್ತೀಯತೇ। ನ ಜಲಸೂರ್ಯಕಾದಿತುಲ್ಯತ್ತವರ್‌ ಇಹ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ತಿಯು ಹೀಗೆ) ಎದುರುಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಲ 
ಸೂರ್ಯಕವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಹೋಲಿಕೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಂತೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಗ್ರಹಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ಮೂರ್ತ 
ಗಳಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ದೂರಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತವಾದ ಜಲವು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು 
ಹುಟ್ಟು ವದು ಯುಕ್ತವು. ಆದರೆ ಆತ್ಮನು ಮೂರ್ತನಲ್ಲ, ಉಪಾಧಿಗಳು ಅವನಿ 
ಗಿಂತ "ಬೇರೆಯಾಗಿ ದೂರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆತ್ಮನು) 
ಸರ್ವಗತನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲರೊಡನೆ ಅನನ್ಯನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ). ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ಅಯುಕ್ತವು. 


ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾಸಭಾಕ್ತಮನ್ರರ್ಭಾವಾಮಭಯಸಾಮಣಳ್ಗ ಸ್ಯಾದೇನಮ್‌ | 
೨೦.  (ಉಸಪಾಧಿಯಲ್ಲಿ)  ಅಂತರ್ಭಾವವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ದೊಡ್ಡದಾಗುವದು, ಸಜ್ಜದಾಗುವದು (ವಿವಕ್ಷಿತಾಂಶವು). ಎರೆಷೂ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ. 
೨೦ ೩ 


೫೦೨ ಹೆ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ.೨ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೭, ಅತ್ರ ಪ್ರತಿನಿಧೀಯತೇ ಯುಕ್ತ ಏವ ತು ಅಯಂ ದೃಷ್ಟಾನ್ರಃ। 
ವಿವಕ್ತಿತಾಂಶಸಂಭವಾತ್‌ | ನಹಿ ದೃಷ್ಟ್ರಾನ್ನದಾಷಾಗನ್ತಿಕಯೋಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಕಂಚಿತ್‌ ವಿವಕ್ಷಿತಾಂಶಂ ಮುಕ್ತ್ವಾ ಸರ್ವಸಾರೂಪ್ಯಂ ಕೇನಚಿತ್‌ ದರ್ಶ 
ಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ । ಸರ್ವಸಾರೂಪ್ಯೇ ಹಿ ದೃಷ್ಟಾನ್ತ ದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ರಿಕಭಾವೋ 
ಚ್ಛೇದ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ಚೇದಂ ಸ್ವಮನೀಷಯಾ ಜಲಸೂರ್ಯಕಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾನ್ರ ಪ್ರಣಯನಮ್‌ | ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಣೀತಸ್ಯ ತು ಅಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಮಾತ್ರಮ 
ಉಪನ್ಯಸ್ಯತೇ | ಕೆಂ ಪುನರತ್ರ ವಿವಕ್ಷಿತಂ ಸಾರೂಪ್ಯನಿತಿ? ತದುಚ್ಛೆತೇ | 
ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಭಾಕ್ಷ್ವಮ ಇತಿ! ಜಲಗತಂ ಹಿ ಸೂರ್ಯಸಪ್ರತಿಬಿಮೃಂ ಜಲವೃದ್ಗೌ 
ವರ್ಧತೇ, ಜಲಹ್ರಾಸೇ ಹ್ರಸತಿ, ಜಲಚಲನೇ ಚಲತಿ, ಜಲಭೇದೇ ಭಿದ್ಯತೇ- 
ಇತ್ಯೇವಂ ಜಲಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿ ಭನತಿ, ನ ತು ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಸೂರ್ಯಸ್ಯ 
ತಥಾತ್ತಮಸ್ಸಿ | ಏವಂ ಪರಮಾರ್ಧತೊಣನಿಕೃತಮ್‌ ಏಕರೂಸನುಪಿ ಸದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜೇಹಾದ್ಯುಪಾಧ್ಯನ್ನರ್ಭಾವಾತ್‌ ಭಜತ ಇವ ಉಪಾಧಿಧರ್ಮಾನ್‌ ವೃದ್ಧಿ 
ಹ್ರಾಸಾದೀನ್‌ | ಏನಮುಭಯೋಃ ದೃಷ್ಟಾನ್ರದಾರ್ಷ್ಟಾನ್ತಿಕಯೋಃ ಸಾಮಳ್ಞಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅವಿರೋಧಃ ! 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ (ಈಗ) ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವದು. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು 
ಸರಿಯೇ (ಆಗಿದೆ), ಏಕೆಂದರೆ ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅಂಶವು (ಇಲ್ಲಿ) ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿನಕ್ಷಿ 
ತಾಂಶನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಸಾರೂಪ್ಯವನ್ನು ಯಾರೂ 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದು ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯಿಂದಲೂ 
ಸಾರೂಪ್ಯವಿದ್ದರೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಭಾವದ ನಾಶವೇ ಆದೀತು. ಇದು 
(ನಮ್ಮ) ಸ್ವಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಜಲಸೂರ್ಯಕವೇ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವದಲ್ಲ; ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಈ (ದೃಷ್ಟಾಂತಕ್ಕೆ) ಪ್ರಯೋಜನ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳುತ್ತಿದೇವೆ. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :-- ಹಾಗಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಸಾರೂಪ್ಯವು ಯಾವದು? 


( ಉತ್ತರ) ಭು ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರಾಸಭಾಕ್ಷ್ವವೇ. 
(ಇದರ ವಿವರ) : ನೀರಲ್ಲಿರುವ ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ನೀರು ದೊಡ್ಡದಾದರೆ 
ತಾನೂ) ದೊಡ್ಡ ದಾಗುತ್ತವೆ, ನೀರು ಸಣ್ಣದಾದರೆ (ತಾನೂ) ಸಣ್ಣದಾಗುತ್ತದೆ, 


ಆಧಿ.೫ ಸೂ.೨೧] ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀನರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ೫೦೬ 


ನೀರು ಚಲಿಸಿದರೆ (ತಾನೂ) ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ನೀರು ಬೇರೆಚೇರೆಯಾದರೆ ತಾನೂ 
ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ- ಹೀಗೆ ನೀರಿನ ಧರ್ಮವನ್ನೇ (ಅದು) ಅನುಸರಿಸು 
ತ್ತದೆ, (ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು) ನಿಜವಾಗಿ ಸೂರ್ಯನಿಗೆ ಆ ರೂಪವೇ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಜವಾಗಿ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ದೇಹನೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳೊಳಗೆ ಇರುವದರಿಂದ (ಆ) ಉಪಾಧಿ 
ಗಳ ಧರ್ಮಗಳಾದ ವೃದ್ಧಿ ಪ್ರಾಸವೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತೆ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತದಾರ್ಟ್ಟಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಿರುವದರಿಂದ 


ಬ 
(ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ (ಇರುವ)ದಿಲ್ಲ. 


ದರ್ಶನಾಚ್ಚ | ೨೧ || 
೨೧. (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜೀವರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕಿದೆ ಏಂದು ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೨೮೮. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಪರಸ್ಯವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ದೇಹಾದಿಷು 
ಉಪಾಧಿಷು ಅನ್ತರನುಪ್ರವೇಶಮ್‌ “ಪುರಶ್ವಕ್ರೇ ದ್ವಿಪದಃ ಪುರಶ್ಚಕ್ರೇ ಚತು 
ಪ್ಪದಃ | ಪುರಃ ಸ ಸಕ್ಷೀ ಭೂತ್ವಾ ಪುರಃ ಪುರುಷ ಆವಿಶತ್‌'' (ಬೃ. 
೨-೫-೧೮) ಇತಿ ॥ “ಅನೇನ ಜೀವೇನಾತ್ಮನಾನುಪ್ರವಿಶ್ಯ” (ಛಾಂ.೬-೩-೨) 
ಇತಿ ಚ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯುಕ್ಕಮೇತತ್‌ “ಅತ ಏವ ಚೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯ 
ಕಾದಿವತ್‌ ” (೩-೨-೧೮) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಕಲಿಬ್ಲಮೇವ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ನೋಭಯಲಿಬ್ಲಂ ವಿಪರೀತಲಿಬ್ಲ ೦ ಚಃ ಇತಿ ಸಿದ್ದಮ್‌ | 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ ದೇಹಾದಿಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕಿದೆ 
ಎಂದು ""ಎರಡು ಕಾಲಿನ ಪುರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನು, ನಾಲ್ಕು ಕಾಲಿನ ಪುರ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನು; ಮೊದಲು ಪಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಆ ಪುರುಷನು ಪುರಗಳನ್ನು 
ಹೊಕ್ಕನು” (ಬೃ.೨-೫-೧೮) ಎಂದೂ “ಈ ಜೀವನ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕು 
ಎ (ಛಾಂ. ೬-೩-೨) ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸೂರ್ಯಕಾದಿಗಳಂತೆ ಎಂಬ ಉಪಮಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟದೆ” 
(೩-೨-೧೮) ಎಂಬಿದು ಯುಕ್ತವೇ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕವಾದ ಒಂದೇ ಛಿಂಗವುಳ್ಳದ್ದು, 
ಎರಡೂ ಲಿಂಗವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. (ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಕೆ) ವಿಪರೀತವಾದ ಲಿಂಗವುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಅಲ್ಲ- ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


1]. ಇದೇವಾ" ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚಿನ್ನಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


» ೨ 
೫೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ ಪಾ 


ಏಕದೇಶಿಗಳ ಅಧಿಕರಣವಿಭಾಗಕ್ರಮದ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೮೯. ಅತ್ರ ಕೇಚಿತ್‌ ದ್ವೇ ಅಧಿಕರಣೇ ಕಲ್ಪಯಸ್ಲಿ! ಪ್ರಧಮಂ 
ತಾವತ್‌ ಕಿಂ ಪ್ರತ್ಯೃಸ್ತಮಿತಾಶೇಷಪ್ರಪ ಜಮ” ನಏಕಾಕಾರಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಉತ 
ಪ್ರವಜ್ಛ್‌ವತ್‌ ಅನೇಕಾಕಾರೋಸಪೇತಮ್‌ ಇತಿ! ದ್ವಿತೀಯಂ ತು ಸ್ಥಿತೇ 
ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಿತಪ್ರಪಜ್ತುತ್ತೇ ಕಿಂ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ, ಉತ ಬೋಧಲಕ್ಷಣವರ್‌, 
ಉತ ಉಭಯಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಇತಿ । ಅತ್ರ ವಯಂ ವದಾಮಃ!| ಸರ್ವಧಾನಿ 
ಆನರ್ಧಕ್ಕಮ್‌ ಅಧಿಕರಣಾನ್ರ ರಾರಮ್ಸಸ್ಯ ಇತಿ! ಯದಿ ತಾವತ್‌ ಅನೇಕ 
ಲಿಬ್ಲತ್ವಂ ಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನಿರಾಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯಯಂ ಪ್ರಯಾಸ, ತತ್‌ 
ಪೂರ್ವೇಣೈೆವ “ನ ಸ್ಥಾನತೋಂಸಿ” (೩-೨-೧೧) ಇತ್ಯನೇನ ಅಧಿಕರಣೇನ ನಿರಾ 
ಕೃತಮ್‌ ಇತ್ಯುತ್ತರಮ್‌ ಅಧಿಕರಣಂ “ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚ” (ಇತಿ): ನಿತದ್‌ 
(೩-೨-೧೫) ವ್ಯರ್ಧಮೇವ ಭವೇತ್‌ ! ನ ಚ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಬೋಧ 
ಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ್‌ | “ವಿಜ್ಞಾನಘನ ಏನ” (ಬೃ ೨-೪-೧೨) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿವೈ ಯರ್ಧ್ಯಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ಕಥಂ ವಾ ನಿರಸ್ತಚ್ಛೆತನ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚೇತನಸ್ಯ ಆತ್ಮತ್ತೇನ ಉಪದಿಶ್ಶೇತ? ನಾಪಿ ಬೋಧಲಕ್ಷಣಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಸಲ್ಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ್‌! “ಅಸ್ತ್ರೀತ್ಯೇವೋಸಲಬ್ಬ ವ್ಯಃ' 
(ಕ. ೨-೩-೧೩) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿವೈೇಯರ್ಥ್ಯಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌ | ಕಥಂ ವಾ ನಿರಸ್ತ 
ಸತ್ತಾಕೋ ಬೋಥೋಂ್ಯಪಗಮ್ಯೇತ? ನಾಪಿ ಉಭಯಲಕ್ಷಣಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ 
ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ್‌। ಪೂರ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮವಿರೋದಧಪ್ರಸಬ್ಲೂ ತ್‌! ಸತ್ತಾವ್ಯಾವೃತ್ತೇನ 


ಚ ಬೋದಧೇನ ಬೋಧವ್ಯಾವೃತ್ತಯಾ ಚ ಸತ್ತಯಾ ಉಸೇತಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರತಿಜಾನಾನಸ್ಯ  ತದೇನ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣಪ್ರತಿಹಿದ್ಧಂ ಸಪ್ರವಳ್ಳುತ್ತಂ 


ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ! ಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌ ಅದೋಷಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ। ಏಕಸ್ಕ 
ಅನೇಕಸ್ವಭಾವತ್ವಾನುಸಪತ್ತೇಃ | ಅಧ ಸತ್ತೈವ ಬೋಧಃ ಬೋಧ ಏವ 
ಚ ಸತ್ತಾ, ನಾನಯೋಃ ಪರಸ್ಪರವ್ಯಾವೃತ್ತಿರಸ್ತಿ ಇತಿ ಯದ್ಯುಚ್ಯೇತ, ತಧಾಪಿ 
ಕಿಂ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಉತ ಬೋಧಲಕ್ತ್ಷಣಮ್‌, ಉತ ಉಭಯಲಕ್ಷಣವ್‌ 
ಇತ್ಯೇವಂ ನಿಕಲ್ಸೋ ನಿರಾಲಮ್ಚನ ಬಿವ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಸೂತ್ರಾಣಿ ತು 
ಏಕಾಧಿಕರಣತ್ತೇನೈವ ಅಸ್ಮಾಭಿರ್ನಿ(ತಾನಿ | ಅಪಿ ಚ ಬೃಹ್ಮವಿಷಯಾಸು 
ಶ್ರುತಿಷು ಆಕಾರವದನಾಕಾರಪ್ರತಿಪಾದನೇನ ವಿಪ್ರತಿಸನ್ನಾಸು ಅನಾಕಾರೇ 
ಬ್ರಸ್ಮಣಿ ಪರಿಗೃಹೀತೇ ಅವಶ್ಯಂ ವಕ್ತವ್ಯಾ ಇತರಾಸಾಂ ಶ್ರುತೀನಾಂ ಗತಿಃ । 
ತಾದರ್ಥ್ಯೇನ "ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚ' ಇತ್ಯಾದೀನಿ ಸೂತ್ರಾಣಿ ಅರ್ಧವತ್ತರಾಣಿ 
ಸಂಪದ್ಯಕ್ಷೇ ॥ 
1. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು (ಇತಿಿಯು ಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ.೨೧] ಏಕದೇಶಿಗಳ ಅಧಿಕರಣನಿಭಾಗಕ್ರಮದ ಖಂಡನೆ ೫೦೫ 


(ಭಾಸ್ಕೂರ್ಧ) 

ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು (ನೃತ್ತಿ ಕಾರರು) ಎರಡು ಅಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ನೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬ್ರಸ್ಮವು ಯಾವ ಪ್ರಪಂಚವೂ 
ಇಲ್ಲದ ಏಕಾಕಾರವಾಗಿರುವದೋ. ಅಥವಾ ಪ್ರಸಂಚವುಳ್ಳಿದ್ದಾಗಿದ್ದು ಅನೇಕಾ 
ಕಾರನೆಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದೊ? ಎಂಬುದು (ಒಂದು ಅಧಿಕರಣವು) ಇನ್ನು 
ಎರಡನೆಯ ಅಧಿಕರಣವೊ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಇಲ್ಲದ್ದೆಂದು 
ನಿರ್ಣಯವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ರೂಪವಾದದ್ದೊ, ಅಥವಾ ಬೋಧ 
ರೂಪವಾದದ್ದೊ, ಅಥವಾ ಎರಡೂ ರೂಸನಾದದ್ದೊ ? (ಎಂಬುದನ್ನು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ). 

ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಹೇಗೇ ಆದರಣ ಮತ್ತೊಂದು ಅಧಿಕರಣ 
ವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುವದು ವ್ಯರ್ಧವು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನೇಕ 
ಲಿಂಗಗಳುಳ್ಳದ್ದೆ ಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಯಾಸವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದು 
"ನ ಸ್ಥಾನತೋ್ಪಂಖಿ” (೩-೧-೧೧) ಎಂಬೀ ಅಧಿಕರಣದಿಂದಲೇ ನಿರಾಕೃತವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ “ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಛ್ಚ? (೩-೨-೫) ಎಂಬೀ (ಅಧಿಕರಣವು) ವ್ಯರ್ಧವೇ 
ಆಗುವದು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ರೊನವೇ ಹೊರತು ಬೋಧರೂಪವಾದದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಅಗುಷಂತಿಲ್ಲ. ಏಕಂದರೆ (ಆಗ) “ವಿಜ್ಞಾನಘನನೇ” (ಬೃ ೨-೪ 
-೧೨) ಎಂದುನ»ಂತಾಗಿರುನ ಶ.ತಿಗಳು ನೃರ್ಧನೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವಪುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ. (ಯಾನ) ಚೈತನ್ಯವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೇತನನಾದ ಜೀವೆನ ಆತ್ಮ 
ನೆಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಉಸದೇಶಮಾಡುವದಕ್ಕಾದೀತು ?: (ಇನ್ನು) ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಬೋಧರೂನವೇ, ಸದ್ರೂಪವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳ.ನದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) “ಇದೆ ಎಂದೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಕ. ೨-೩-೧೩) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ವೃರ್ಧಮಗುವ ಸ್ರಸಂಗವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. ಇರವು 
ಇಲದ ಬೋಧವನ್ನು ಹೇಗೆತಾನೆ ಒಪ್ಪುವದಕ್ಕಾದೀತು? ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಎರಡು ರೂಪದ್ದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಒಪ್ಪುವದಕ್ದಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆಗ) ಹಿಂದೆ ಒಪ್ಪಿರುವದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 
(ಎಂದರೆ) ಇರನಿಲ್ಲದ ಅರಿವಿನಿಂದ ಅಧವಾ ಅರಿವಿಲ್ಲದ ಇರವಿನಿಂದ 
ಕೂಡಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಒಪ್ಪುವವನಿಗೆ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳ 
ದಿರುವ ಸಪ್ರಪಂಚೆತ್ವವೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಉಭಯರೂಪವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂದು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದ (ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


1. ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೃತನ್ಯರೂಪವೇ 


ಇ ದ್ದಾಗ ಇರಾ 
೫೦೬ ಬ್ರಕ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ 1ಅ.& ಖಾವಿ 


(ಪರಿಹಾರ) :-- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದಕ್ಟೇ ಅನೇಕ ಸ್ವಭಾವ 
ವಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದ.ವದಿಲ್ಲ 

ಇನ್ನು (ಹೀಗೂ ಇಲ್ಲದೆ) ಸತ್ತೆಯೇ ಬೋಧವು. ಬೋಧವೇ ಸತ್ತೆಯು ; 
ಇವುಗಳು ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು ಇರುವದಿಲ್ಲ -ಎನ್ನುವಿರಾದರೆ ಹಾಗಾ 
ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸದ್ರೂಪವೊ, ಬೋಧರೂಪವೊ, (ಅಥವಾ) ಉಭಯ 
ರೂಪವೊ ?- ಎಂಬೀ ವಿಕಲ್ಪವು ನಿರ್ವಿಷಯವೇ ಆಗಿಬಿಡುವದು:: 

ಸೂತ್ರಗಳಾದರೆ (ಎಲ್ಲಾ) ಒಂದೇ Pe (ನಾವು ಅನು 
ಗಳನ್ನು ೩) ಹೊಂದಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯನಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಆಕಾರದಂತೆ ಅನಾಕಾರವನ್ನೂ  ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧಚ್ಞಾ ನ 
ವಾಗುತ್ತಿರುನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು Me ಎಂದು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ 
ಉಳಿದ. ಶ್ರು ತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿಯನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕಾಗು 
ವದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ «ಪ್ರಕಾಶನಚ್ಚ ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳು ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರೆಯೋಜನವುಳ್ಳವಾಗುತ್ತವೆ 


ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಿಲಯವಾದದ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೦. ಯದಪ್ಯಾಹುಃ ಆಕಾರವ ಇದಿನ್ಯೋಂನಿ ತ್ರು ತಯ ಪ್ರಸ್‌ 
ಪ್ರನಿಲಯೆಮುಖೇನ ಅನಾಕಾರಪ್ರತಿಸತ್ತ ತ್ತ್ಯರ್ಥಾ ಏವ ನ” ಪೃಧಗರ್ಧಾ 
ತದಪಿ ನ ಸಮಾಚೀನಮಿವ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ! ಕಥಮ್‌? ಯೇ ಹಿ ಪರನಿದ್ಯಾಧಿ 
ಕಾರೇ ಕೇಚಿತ್‌ ಪ್ರಸಣ್ಟಾ ಉಚ್ಕನೇ ಯಥಾ “ಯುಕ್ತಾ ಹ್ಯಸ್ಯ ಹರಯಃ 
ಶತಾ ದಶೇತ್ಯಯಂ ವೈ ಹರಯೋಂಯಂ ವೈ ದಶ ಚ ಸಹಸ್ರಾಣಿ ಬಹೂನಿ 
ಚಾನನ್ತಾನಿ ಚ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಇತ್ಯೇವಮಾದಯಸ, ತೇ ಭವನಿ ಪ್ರನಿ 
ಲಯಾರ್ಧಾಃ | “ತಜ್ಜೀತದ ನೆ )ಹ್ಮಾಪೂರ್ವಮಾನಪರಮನನ್ತ ರಮಬಾಹ್ಯವ” 
(ಬೃ. ೨-೫-೧೬) ಇತ್ಯುಪಸ ಸಂಹಾರಾತ್‌! ಯೇ ಪುನರುಪಾಸನಾಧಿಕಾರೇ 
ಪ್ರಪಣ್ಟಾ ಉಚ್ಛನ್ಷೇ ಯಥಾ “ಮನೋಮಯ: ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ ಭಾರೂಪಃ” 
ಸಾಂ. gE ಇತ್ಯಾದಯಃ ನ ತೇಷಾಂ ಪ್ರನಿಲಯಾರ್ಥತ್ವಂ 
ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌। “ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ವೀತ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯ 
ಕೇನ ಪ್ರಕೃತೇನೈವ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿನಾ ತೇಷಾಂ ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ | ಶ್ರುತ್ಯಾ ಚ 
ಏವಂಜಾತೀಯಕಾನಾ೦ ಗುಣಾನಾಮುಪಾಸನಾರ್ಥತ್ತೇ ಅವಕಲ್ಪಮಾನೇನ 
ಲಕ್ಷಣಯಾ ಪ್ರವಿಲಯಾರ್ಥತ್ವಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ಸರ್ವೇಷಾಂ ಚ ಸಾಧಾರಣೇ 


ಹ ರಾವಾ 


1 ಆದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಕರಣನಿಭಾಗವು ವ್ಮರ್ಥ. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ,೨೧] ಪ್ರಸಂಚಪ್ರವಿಆಯವಾದದ ಖಂಡನೆ ೫೦೭ 


ಪ್ರನಿಲಯಾರ್ಧತ್ತ್ವೇ ಸತಿ "ಅರೂಪವದೇವ ಹಿ ತತ್ಪ್ರೃಧಾನತ್ವಾತ್‌” (೩-೨-೧೪) 
ಇತಿ ವಿನಿಗಮನಕಾರಣವಚನಮ್‌ ಅನವಕಾಶಂ ಸ್ಯಾತ್‌! ಫಲಮಪಿ ಏಷಾಂ 
ಯಧೋಪದೇಶಂ ಕ್ವಚಿತ್‌ ದುರಿತಕ್ಷಯಃ, ಕ್ವಚಿತ್‌ ಐಶ್ಚರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಃ, 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಃ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತ ಏವ ಇತ್ಯತಃ ಪಾರ್ಥಗರ್ಥ್ಯಮೇವ 
ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಯಾನಾಂ ಚ ನ್ಯಾಯ್ಯಂ ನೈಕವಾಕ್ಯತ್ವಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಆಕಾರವಾದಿಗಳಾದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಿ 
ಲಯದ ಮೂಲಕ ಅನಾಕಾರ(ರೂಸವನ್ನು) ತಿಳಿಯುನದಕ್ಕೇ 
ಹೊರತು ಬೇರೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು (ಅವು ಹೇಳು)ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಇನ್ನೊಂಡು (ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೆಲವರು) ತಿಳಿಸುತ್ತಾರಲ್ಲ, ಅದೂ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಸಂಚಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ , ಉದಾಹರಣೆಗೆ “(ರಥಕ್ಕೆ) 
ಕಟ್ಟದಂತಿರುವ ಇವನ ಕುದುರೆಗಳು" ನೂರು, ಹತ್ತು ಇವೆಯನ್ನೆ, ಇವನೇ 
ಆ ಕುದುರೆಗಳು, ಇವನೇ ಹತ್ತು, ಸಾವಿರ, ಬಹು(ವಾಗಿರುವವು), ಅನಂತ 
ವಾಗಿರುವವುಗಳು” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಎಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಆ (ಪ್ರಪಂಚಗಳು) 
ಪ್ರವಿಲಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಹೇಳಿದವುಗಳೆಂದಾಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು? 
ಪೂರ್ವ(ಕಾರಣ)ವಿಲ್ಲದ್ದು, ಪರ(ಕಾರ್ಯ)ನಿಲ್ಲದ್ದು, ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದು, ಹೊರಗಿ 
ಲ್ಲದ್ದು” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಎಂದು (ಅಲ್ಲಿ) ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “"ಮುನೋಮ ಯನು, ವ್ರಾಣ 
ಶರೀರನು, ಭಾರೂಪನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೧) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ ರಾಪದ 
ಪ್ರಸಂಚಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಅನ್ರಗಳು ಪ್ರವಿಲಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಅನನು ಕ್ರತುವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ.೩-೧೪ 
-೧) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗೇ ಅವು ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ನಿಧೆನಾದ ಗುಣಗೆಳು ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿರುವವೆಂದು 
ಶಬ್ದದ (ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿ)ಯಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ (ಅವುಗಳು) 
ಪ್ರವಿಲಯಕ್ಕಾಗಿ (ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ) ಎಂಬುದು ಹೊಂದಲಾರದು. ಎಲ್ಲವೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಪ್ರವಿಲಯಾರ್ಥವಾಗಿರುವದಾದರೆ “(ಅದು) ಅರೂಪವೇ 
ಸರಿ; ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ತತ್ಪ್ರಧಾನವಾಗಿನೆ” (೩-೨-೧೪) ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಮ್ನ ಹೇಳಿರುವದು ನಿರವಕಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
(ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಗೆ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 


ದ 


1. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಬಹಳವಿರುವದರಿಂದ ಅನು ನೂರಾರು ಇನೆ. 





೫೦೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ೩ ಪಾ.೨ 


ಪಾಪಕ್ಷಯವು. ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ, ಒಂದೊಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೆಮನರುಕ್ತಿ- ಎಂದೀ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಫಲವೂ (ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಬೇಕೆಬೇರೆಯ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು (ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ) ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಏಕ 
ವಾಕ್ಯತ್ವವನ್ನ ಲ್ಲ. 


ಉಪಾಸನಾವಾ ಕೃಕ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಖಾಕ್ಸಕ್ಟೂ 


ಘ್‌ ಟ್ರ, 
is ತೀತಿಯಿಲ್ಲ 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೨೯೧ ಕಥಂ ಜೈಷಾಮ್‌ ಏಕವಾಕ್ಯತಾ ಉತ್ತೆ ಕ್ಷ $ತೇ ಇತಿ 


ವಕ್ತವ್ಯಮ೯ | ಏಕನಿಯೋಗಪ್ರತೀತೇಃ ಪ್ರಯಾಜದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸವಾಕ್ಯ 
ವತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ! ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯೇಸು ನಿಯೋಗಾಭಾವಾತ್‌ | ವಸ್ತು 
ಮಾತೃ್ರಪರ್ಯವಸಾಯಾನಿ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕಾನಿ ನ ನಿಯೋಗೋಸದೇಶೀನಿ 
ಇತ್ಯೇತದ್‌ ವಿಸ್ತರೇಣ ವ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತಂ ""ತತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌” (೧-೧-೪) 
ಇತ್ಯತ್ರ | ಕೆಂವಿಷೆಯಶ್ಚ ಅತ್ರ ನಿಯೋಗೋಂಭಿಪ್ರೇಯತೇ ಇತಿ ವಕ್ತವ್ಯಮ್‌! 
ಪುರುಷೋ ಹಿ ನಿಯುಜ್ಯಮಾನಃ ಕುರು ಇತಿ ಸ್ವವ್ಯಾಪಾರೇ ಕಸ್ಮಿಂಶ್ರಿತ್‌ 
ನಿಯುಜ್ಯತೇ | ನನು ದ್ರೈತಪ್ರಪಳ್ಟುವಿಲಯೋ ಹಿ ನಿಯೋಗವಿಸಯೋ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಅಪ್ರವಿಲಾಪಿತೇ ಹಿ ದ್ವೈತಪ್ರವಇಗ್ಟೇ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತಾ ಎನಬೋಥೋ 
ನ ಭವತಿ । ಅತೋ ಬ್ರಹ್ಮೆತತ್ಸು. ' ನಬೋಧಸ ್ರಪ್ರನೀಕಭೂತ ದ್ವೈತ 


ವ 
ಪ್ರಷಣ್ಳುಃ ಪ್ರವಿಲಾಪ್ಯಃ ೫೬.1 ಸ್ವರ್ಗಕುಮಸ್ಯ ಯಾಗಃ ಅನುಷ್ಕಾತವ್ಯ 
ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ಏವಮ್‌ ಅಪವರ್ಗಕಾಮಸ್ಯ ಪ್ರವಷ್ಚುಪ್ರವಿಲಯಃ | (ನುಧಾ 


ಚ ತಮಸಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಂ ಘಟಾದಿತತ್ತ್ವಮ್‌ ಅವಭುತ್ಸಮಾನೇನ ತತ್ಪ ತ್ಯ 
ಭೂ ಲತೆ ತಮಃ ಪ್ರವಿಲಾಪ್ಯಶೇ, ಏವಂ ಬ ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಮ್‌ ಅವಭುಭುತ್ಸ 


ಮಾನೇನ ಶ್ರ್ಪ್ರತ್ಯನೀ ೇಕಭೂತಃ ಪ್ರನಜ್ಸ್‌ಃ ಪ್ರವಿಲಾಪಯಿತವ್ಯಃ | ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ ಭಾವೋ ಪ್ರಪಳ್ಣುಃ ನ ಪ್ರಪಚ್ಛ್‌ಸ್ಪಭಾವಂ ಬ್ರಹ್ಮ 1 ತೇನ ನಾಮ 
ರೊಪಪ ್ರನಣ್ಬಪ್ರ ವಿಲಾಸನೇನ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ಯಾವಬೋಧೋ ಭವತಿ ಇತಿ | ಅತ್ರ 


ವಯಂ ಪ ನೈ ಚ್ಛಾಮಃ | ಕೋಯಂಪ ಕ್ರವಜ್ಸುಪ್ರವಿಲಯೋ ನಾಮ? ಹ? 
ಅಗ್ನಿಪ ಪ್ರತುನಸಂಪರ್ಕಾತ್‌ ಫೃತಕಾಠಿನ್ಯಪ್ರ ನಿಲಯ ಇವ ಪ ಪ್ರಪಳ್ಟ್‌ಪ್ರನಿಲಯಃ 
ಕರ್ತವ್ಯಃ, ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಚನ್ನೆ ತಿಮಿರಕ ತಾನೇಕಚನ್ವ ೨ 
ಪ್ರಪಳ್ಟು ವತ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತೋ, ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ನಾಮರೂಪಪ್ರಪಇಗ್ಟೋೋ 
ವಿದ್ಯಯಾ ಪ್ರವಿಲಾಪಯಿತವ್ಯಃ ಇತಿ! ತತ್ರ ಯದಿ ತಾವತ್‌ ವಿದ್ಯಮಾನೋ$ಯಂ 
ಪ್ರಷಲ ೨೯ ದೇಹಾದಿಲಕ್ಷಣ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಬಾಹ್ಯಶ್ಚ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಲಕ್ಷಣಃ 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ,೨೧] ಉಪಾ ಸನಾವಾಕ್ಯಕ್ಕೂ ಏಕನಿಯೋಗಪ್ರ ತೀತಿಯಿಲ್ಲ ೫೦೯ 


ಪ್ರವಿಲಾಸಯಿತವ್ಯ ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ, ಸ ಪುರುಷಮಾತ್ರೇಣ ಅಶಕ್ಯಃ ಪೃವಿಲಾಪ 
ಯಿತುವಮು ಇತಿ ತತ್ಸ ವಿಲಯೋಪದೇಶೋತರಕೃನಿಷಯ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಏಕೇನ ಚ ಆದಿಮುಕ್ತೇನ ಪೃಧಿವ್ಯಾನಿಪ್ರನಿಲಯಃ ಕೃತಃ ಇತಿ ಇದಾನೀಂ 
ಪೃಧಿ ನ್ಯಾದಿಶೂನ್ಯಂ ಜಗತ ಅಭದಿಸ್ಯತ್‌ | ಅಥ ಅವಿದ್ಯಾಧ್ಯನ್ಹೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 


ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಅಯಂ ಪ್ರಸಇಣ್ಟೋ ನಿದ್ಯಯಾ ಪ್ರವಿಲಾಸ್ಯತೇ ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌, 


ತತೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಸ್ತ ಪ್ರವಳ್ಳು ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನೇನ ಆವೇದಯಿ 
€ ರ್ಟ ೨ ಜ್ನ ಚ ೫? ಇ 
ತವ್ಯನ.೯ ಏಕಮೇವ ಅದ್ದಿತೀಯಂ ಬ್ರಕ್ಕಾ ಕ ತತ್ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್‌ 


ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ ೫-೨-೭) ಇತಿ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ಆನೇದಿತೇ ವಿದ್ಯಾ ಸ್ವಯಮೇವ 
ಉತ್ಪದ್ಯತೇ। ತಯಾ ಚ ಅವಿದ್ಯಾ ಬಾಧ್ಯತೇ, ತತಶ್ಚ ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಸ್ಮಃ ಸಕಲೋಂ 
ಯಂ ನಾಮರೂಪಪ್ರಸಣ್ಪುಃ ಸ್ಪಪ್ಪಪ್ರಸಇ್ಪಿವತ್‌ ಪ್ರನಿಲೀಯತೇ! ಅನಾವೇದಿತ್ಯೆ 
ಬ್ರ “ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಂ ಕುರು, ಪ್ರಪಣ್ಟುವಿಲಯಂ ಚ' ಇತಿ ಶತಕೃತ್ತೋಃ 
ಪ್ಯುಕ್ತೇ ನ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಸಳ್ಳುನಿಲಯೋ ವಾ ಜಾಯತೇ | ನನು 
ಅವೇದಿತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ತದ್ದಿ ಜ್ಞಾ ನವಿಷಯಃ, ಪ್ರಪಜ್ಚ್‌ ಪ್ರವಿಲಯವಿಷಯೋ ವಾ 
ಲಯೋಗಃ॥ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನ! ನಿಷ್ಟ ಸಳ್ಟುಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಾವೇದನೇನ್ಸೆವ ಉಭಯ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ರಜ್ಜುಸ್ವರೂಪಪ್ರಕಾಶನೇನೈವನ ಹಿ ತತ್ಸ್ವರೂಪವಿಜ್ಞ್ಞಾನಮ್‌ 
ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಸ್ತಸರ್ಪಾದಿ ಪ್ರಪಳ್ಚು ಪ್ರವಿಲಯಶ್ಚ ಭವತಿ ! ನ ಚ ಕೃತಮೇವ 
ಪುನಃ ಕ್ರಿಯತೇ । ನಿಯೋಜ್ಯೋಸಿ ಚೆ ಪ್ರಪಣ್ಟಾವಸ್ಥುಯಾಂ ಯೋಂವ 
ಗಮ್ಯತೇ ಜೀವೋ ನಾಮ್ಕ ಸ ಸ್ರಪ್ಸ್‌ಸಕ್ಷನ್ಸುವ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪಕ್ಷ 


ಸ್ಕೈವವಾ | ಪ್ರಥಮೇ ವಿಕಲ್ಪೇ ನಿಷ್ಟ ಸಳ್ವಾಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೇನ 
ಸೃಧಿವ್ಯಾದಿವತ್‌ ಜೀವಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರನಿಲಾಪಿತತ್ವಾತ್‌ ಕಸ್ಯ ಸ್ರಪಳ್ಟು(ಪ್ರ) 


ವಿಲಯೇ ನಿಯೋಗ ಉಚ್ಛೇತ ಕಸ್ಕ ವ ಒಬಯೋಗನಿಷ್ಠ ತಯಾ ಮೋನೋ 
ವಾಸ್ತವ್ಯ ಉಚ್ಛೇತೆ ? ದ್ರಿತೀಯೇಸಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಅನಿಯೋಜ್ಯಸ್ತಭಾವಂ 
ಜೀವಸ್ಯ ಸ್ವರೂಪಮ್‌, ಜೀವತ್ತಂ ತು ಅನಿದ್ಯಾಕ್ಕ ತೆಮೇವೇತಿ ನ್ರತಿಪಾದಿತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪಿಯೋಜ್ಯಾಭಾನಾತ್‌ ನಿಯೋಗಾಭಾವ ಏವ! ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾ 
ಅಪಿ ಪರವಿದ್ಯಾಧಿಕಾರಪರಿತಾಃ ತತ್ತ್ವಾಭಿಮುಖೀಕರಣಪ್ರ ಧಾನಾಃ ನ ತತ್ತ್ವ 
ವಬೋಧವಿಧಿಪ್ರಧಾನಾ ಭವಸನ್ತಿ । ಲೋಕೇಪಿ "ಇದಂ ಪಶ್ಯ, "ಇದಮಾ 
ಕರ್ಣಯ' ಇತಿ ಚೈವಂಜಾತೀಯಕೇಷು ನಿರ್ದೇಶೇಷು ಪ್ರಣಿಧಾನಮಾತ್ರಂ 
ಕುರು ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ ನ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಮೇವ ಶುರು ಇತಿ | ಜ್ಞೇಯಾಭಿ 
ಮುಖಸ್ಯಾಪಿ ಜ್ಞಾನಂ ಶದಾಚಿತ್‌ ಜಾಯತೇ ಕದಾಚಿತ್‌ ನ ಜಾಯತೇ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಂ ಪ್ರತಿ ಜ್ಞಾನವಿಷಯ ಏವ ದರ್ಶಯಿತವ್ಯೋ ಜ್ಞಾಸಯಿತು 
ಕಾಮೇನ | ತಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ತಿತೇ ಸ್ವಯಮೇವ ಯಥಾವಿಷಯಂ ಯಥಾ 
ಪ್ರಮಾಣಂ ಚ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಉತ್ಸದ್ಯತೇ। ನ ಚ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರೇಣ ಅನ್ಯಥಾ 


೫೧೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ [ಅ.೩ ಪಾ.೨ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧೇ ಅರ್ಥೇ ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನಂ ನಿಯುಕ್ತಸ್ಯಾನಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ । ಯದಿ 
ಪುನಃ "ನಿಯುಕ್ಕೋಂಹವರ್‌' ಇತಿ ಅನ್ಯಧಾಜ್ಞಾನಂ ಕುರ್ಯಾತ್‌ ನ ತು 
ತತ್‌ ಜ್ಞಾನಮ್‌, ಕಿಂ ತರ್ಹ ಮಾನಸೀ ಸಾ ಕ್ರಿಯಾ | ಸ್ಪಯಮೇವ ಜೀತ್‌ 
ಅನ್ಯಥಾ ಉತ್ಪದ್ಯೇತ ಭ್ರಾಶ್ರಿರೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಜ್ಞಾನಂ ತು ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯಂ 
ಯಥಾಭೂತವಿಷಯಂ ಚ। ನ ತನ್ನಿಯೋಗಶತೇನಾಪಿ ಕಾರಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ, 
ನ ಚ ಪ್ರತಿಸೇಧಶತೇನಂಸಿ ವಾರಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ । ನಹಿ ತತ್‌ ಪುರುಷ 
ತನ್ಪ್ರಿಮ್‌ | ವಸ್ತುತನ್ರ ಮೇವ ಹಿ ತತ್‌। ಅತೋನಿ ನಿಯೋಗಾಭಾವಃ | 
ಕಂ ಚಾನ್ಯತ್‌ ನಿಯೋಗನಿಷ್ಠತಯೈೆವ ಪರ್ಯವಸ್ಯತಿ ಆಸ್ದಾಯೇ ಯತ್‌ 
ಅಭ್ಯುಪಗತಮ್‌ ಅನಿಯೋಜ್ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಂ ಜೀವಸ್ಯ ತದಪ್ರಮಾಣಕಮೇವ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅಧ ಶಾಸ್ತ್ರಮೇನ ಅನಿಯೋಜ್ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಾತ್ವಮಹಿ ಅಚಕ್ಸೀತ, 
ತದವಬೋಥಧೇ ಚ ಪುರುಸಂ ನಿಯುಇಕ್ಕೀತ, ತತೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಏಕಸ್ಯ 
ದ್ವ್ಯರ್ಧಪರತಾ ವಿರುದ್ಧಾರ್ಥಪರತಾ ಚ ಪ್ರಸಜ್ಯೇಯೂತಾನ್‌ । ನಿಯೋಗ 
ಪರತಾಯಾಂ ಚ ಶ್ರುತಿಹಾನಿಃ ಅತ್ರುತಕಲ್ಪನಾ ಕರ್ಮಫಲವತ್‌ ಮೋಕ್ಷ 
ಫಲಸ್ಯ ಅದೃಷ್ಟ ಸಲತ್ವಮ್‌ ಅನಿತ್ಯತ್ವಂ ಚ ಇತ್ಯೇವಮಾದಯೋ ದೋಷಾಃ 
ನ ಕೇನಚಿತ್‌ ಪರಿಹರ್ತುಂ ಶಕ್ಯಾಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಗತಿನಿಷ್ಮಾನ್ಯೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಕ್ಯಾನಿ ನ ನಿಯೋಗನಿಸ್ಮಾನಿ | ಅತಶ್ಚ ಏಕನಿಯೋಗಪ್ರತೀತೇಃ ಏಕ 
ವಾಕ್ಕತಾ ಇತ್ಯಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಈ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೀರಿ? -ಎಂಬು 
ದನ್ನು (ನೀವು) ಹೇಳಬೇಕು. ಪ್ರಯಾಜದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸವಾಕ್ಯಗಳಂಕೆ 
ಒಂದೇ ನಿಯೋಗದ ಅರಿವಾಗುವದರಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆ) ಎನ್ನು 
ವದಾದರೆ (ಅದು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗನೇ 
ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಯಗಳು ನಸ್ತುಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಂಡಿರುತ್ತನೆಯೇ 
ಹೊರತು ನಿಯೋಗವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ “ತೆತ್ತು 
ಸಮನ್ವಯತಾತ್‌” (೧-೧-೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಲಾಗಿದೆಯಲ್ಲನೆ?: 

ಇಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವು ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದು (ನಿಮ್ಮ) ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಎಂಬುದನ್ನು (ನೀವು) ಹೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷನನ್ನು 
ನಿಯೋಜಿಸುವಾಗ (ಇದನ್ನು) ಮಾಡು' ಎಂದು ತನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿರುವ 
ಯಾವದಾದರೊಂದರಲ್ಲಿ ನಿಯುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 

]. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊ ಎಂದು ಪುರುಷನನ್ನು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯವು ತೊಡ 
ಗಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೀನು, ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚವ್ರು, ಅದ್ವೈತವು- ಎಂದು ತಿಳಿಸು 
ವದನ್ಹ ಯನ ಕೊನೆಗಂಡಿದೆ-ಎಂಬುದೇ ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥನೆಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ. ೨೧] ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಕಕ್ಕೂ ಏಕನಿಯೋಗಪ್ರ ಶೀತಿಯಿಲ್ಲ ೫೧೧ 


(ವೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) - ದ್ವೈತಪ್ರಪಂಚಪ್ರವನಿಲಯವೇ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ 
ನಿಷಯವಾಗಬಹುದಲ್ಲ !: ಏಕೆಂದರೆ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ಬ್ರಹ್ಮತಶ್ತ ಒದ ಅರಿವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ 
ಅರಿವಿಗೆ "ಅಡಿಯಾಗಿರೆ ವ ದ್ವೈತ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಹೇಗೆ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಾದವನಿಗೆ ಯಾಗವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬೇ 
ಜೆಂದು ಉಪ ಪಡೇಶಿಸಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಮೋಕ್ಷಕಾಮನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರಲಯವನ್ನು 
(ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ) ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಗಡಿಗೆಯ 
ಮುಂತಾದದ್ದರ ತತ್ತ್ವ ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆನ್ನು ನವನು ಆ (ಅರಿವಿಗೆ) 
ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿರುವ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನೋ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಅರಿಶುಕೊಳ್ಳೆ ಚೀಕೆನ್ನು ಚಿ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವ ಸ ರ್ರಸಂಚವನ್ನು 

ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ನ ನ ಪಂಚೆವು ಬ್ರ ಸ್ವಭಾವವಾದದ್ದು, 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಪ್ರ ಪ,ಪಂಚಸ | ಭಾವವಾನದ್ದ ಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ i ಬ್ರಸಂಚವನ್ನು 
ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದ ಬ ್ರಹ್ಮತತ್ತ ದ ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಕೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರನಿಲಯ 
ವೆಂದರೆ ಯಾವದು? ಬೆಂಕಿಯ ಶಾಖವು ತಗಲಿ ತುಪ್ಪದಗಟ್ಟಿಯು ಕರಗುವಂತೆ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರನಿಲಯೆನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೊ, ಅಧವಾ ಒಬ್ಬ ಚಂದ್ರ 
ನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣುಪರೆಯಿಂದ ಕಾಣುವ ಅನೇಕ ಚಂದ್ರರ ನ್ರಸಂಚದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಅನಿದ್ಯಾಕೃ ಕ್ರತವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪ ಪಸ್ರ್ರಸಂಚವನ್ನು ನಿದ್ದೆಯಿಂದ ಪ್ರವಿಲಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೊ? ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಈ ದೇಹಾದಿರೂವವಾದ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಕ್ರ ie ಪ ೈಧಿವ್ಯಾ ದಿರೂಪವಾದ ಬಾಹ್ಯೃಪ್ರಸ ಚನು (ನಿಜವಾಗಿ) 
ಇದ್ದುಕೊಂ ಡಿದ್ದು (ಅದನ್ನು) ಪ್ರ ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೀ 
ರಾದಕಿ ಅದನ್ನು (ಯಾವ) ಪುರುಷನೂ ಗ್ರವಿಯ ಮಾಡಲಾರನಾದ್ದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವದು ಅಶಕ್ಕವಾದ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದಾಗುವದು. ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಮುಕ್ತನಾಗಿರುವ ಒಬ 
(ಪುರುಷನು) ಪೃಧಿವ್ಯಾದ(ರೂಪವಾದ ಪ್ರಸಂಚದ) ಪ್ರವಿಲಯವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಜಗತ್ತು ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿಯೇ 
ಆಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಆಗಿರುನೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ 


1: ದ್ವೈತಪ್ರಸಂಡವನ್ನು ಪ್ರವಿಲಯವನ್ನು ನಾಡಿಕೊ ಎಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯವು 
ತೊಡಗಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2. ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರವಿಲಯವು ನಿಯೋಗದಿಂದ 
ಆಗತಕ್ಕದ್ದು; ಅದರ ಫಲವು ನೋಕ್ಷಫಲಕವಾದ ಜ್ಞಾನ. 


೫೧೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ.೨ 


ಯಿಂದ ಅಧ್ಯಸ್ತನಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪ್ರನಿಲಯೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದು (ಸೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಹೇಳುವದಾದರೆ' ಆಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಸ್ತಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು “ಬ್ರಹ್ಮವು 
ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ; ಅದೇ ಸತ್ಯವು, ಅದೇ ಆತ್ಮನು; ಅದೇ 
ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರೆ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ತಾನೇ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾಧ್ಯಸ್ತವಾದ ಈ 
ನಾನುರೂಪಪ್ರಪಂಚನವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಸ್ನಪ್ರುಸಂಚದಂತೆ ತಾನೇ ಪ್ರನಿಲಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡದೆ ಇದ್ದರೋ ಎಂದರೆ ಬ್ರಸ್ಮನಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊ, ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಿಲಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊ -ಎಂದು ನೂರು 
ಬಾರಿ ಹೇಳಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನವಾಗ ಪ್ರಪಂಚಸ್ರನಿಲಯವಾಗಲಿ ಉಂಬಾಗ 
ಲಾರದು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) .- ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಮೇಲೆ ಅದರ ವಿಜ್ಞಾುನನಿಸಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಿಲಯವಿಸಯದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವುಂಟಾಗಬಹುದಲ್ಲವೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆ ನಿಸ್ಪ್ರ ಸಂಚಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದಲೇ (ಈ) ಎರಡೂ ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗುವದ:. ಹೆಗ್ಗದ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದಶೇ ಅದರ ಅರಿವೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅಧ್ಯಸ್ತ ವಾಗಿದ್ದ 
ಸರ್ಪಾದಿಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರವಿಲಯವೂ ಆಗುತ್ತಡೆಯಲ್ಲವೆ? ಮಾಡಿದ್ದನ್ನೇ ಮತ್ತೆ 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ಪ್ರಸಂಚಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುವ ಜೀವನೆಂಬು 
ವನು ಇದಾನಲ್ಲ, ಅವನು ಪ್ರಪಂಚದ ವಕ್ಷಕ್ಲೇ (ಸೇರಿದವ)ನಾಗಿರುವನೊ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಕ್ಷಕ್ಕೇ (ಸೇರಿರುವನೊ)? ಮೊದಲನಿಯ ವಿಕಲ್ಪ(ವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ)ನಿಷ್ಟ 
ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ ಜೀವನನ್ನು 
ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವನಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರವಿಲಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು? ಯಾವನಿಗೆ ತಾನೆ, ನಿಯೋಗನಿಷ್ಮನಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೆಂದ್ದು ಹೇಳಬೇಕು ?: ಎರಡನೆಯ ಕಲ್ಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅನಿಯೋಜ್ಯಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದು (ಅದೇ) ಜೀವನ 
ಸ್ವರೂಪವ್ರು ಜೀನತ್ವವು ಮಾತ್ರ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 

1 ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರನಿಲಯವು ೧-೨-೧ (ಭೂ. 


ಭಾ. ೨೨೩)ವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
2 ವಿಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ದೈೈತನಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಮಾಂ.ಕಾ.ಭಾ. ೨-೧೮. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ.೨೧] ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಕ್ಟೂ ಏಕನಿಯೋಗಪೃತೀತಿಯಿಲ್ಲ ೫೧೩೩, 


ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಿದ ಬಳಿಕ ನಿಯೋಜ್ಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿಯೋಗ 
ನಿರುನಡೇ ಇಲ್ಲ. : 

"ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ? ಎಂದುವಖಂತಾಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳೂ ಪರನಿದ್ಯೆಯ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ: ತತ್ತ್ವದಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿಸು 
ನದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳನೇ ಹೊರತು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನನನ್ನು ವಿಧಿಸುವ 
ದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯನವುಳ್ಳನೆಂದಾಗಲಾರದು.... ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ 
"ಇದನ್ನು ನೋಡು, ಇದನ್ನು ಕೇಳು”? ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯವಾದ ನಿರ್ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಅವಧಾನವನ್ನು ಮಾಡು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆಯೇ 
ಹೊರತು ನೇರಾಗಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಮಾಡು ಎಂದೇನೂ (ಹೇಳುವ) 
ದಿಲ್ಲ." ಜ್ಞೇಯದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿದವನಿಗೂ ಜ್ಞಾನವು ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ನಿಷಯನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಾತನು ತೋರಿಸಜೀಕು.1 ಅದನ್ನು 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರೆ ವಿಷಯಕೃನುಗುಣವಾಗಿಯೂ ಪ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಯೂ ಜಾ ನನು ತಾನೇ ಹುಟ್ಟು ತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣಾಂತರದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾ ಗಿರುವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೆ: ಕ್ಕ ಮ ಬೇರೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ನಾನು ಕ: ಕರ ಚ್ಟ! 
ಜೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಾದರೆ ಅದು (ವಸ್ತು) 
ಜ್ಞಾನವಲ್ಲ ಮತ್ತೆ ನೆಂದರೆ ಅಷ ಮಾನಸಕ್ರಿಯೆ; ತಾನೇ ಬೇರೊಂದು 


1. ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದ ಪಕ್ಷವು. ೧೩-೧೯ರ ಭಾಷ್ಯ (ಭಾ.ಭಾ. ೨೬೪ 
ವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, 

೨ ಮೈ ತ್ರೆ €ಯಿಗೆ ಜ್ಞಾನೋಪದೇ ಶಮಾಡಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಬಂದಿದೆ; 
ಯಾನದೊದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. 


3. ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಹಿಂದೆ ೧-೧-೪ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ (ಭಾ. ಭಾ. ೫.೨) ತಿಳಿಸಿದೆ. 


4. "ಇದನ್ನು ಕೇಳು” ಎಂಬ ವಿಧಿಯಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಕೇಳಿಸುವದೆಂದೇನೂ 
ನಾವು ಭಾನಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರವಣದಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು ಎಂಬ 
ಆಗ್ರಹವನ್ನು ತೊಟ್ಟಿ ರುವವರು ಈ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರವಣಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಕಾದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿಧಿಯೇ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. 

ನಿ, ವಿಧಿಗಾಗಿ ಬೇರೆಯ ಪ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಹುಡುಕಬಾರದು. 

6. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಹುಟ್ಟ ದರೆ” ಹೊಪಲಿನ ಪ ಪ್ರಮಾಣವು ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲಡೆಹೋಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿಯು ವಸ್ತು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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ಬಗೆಯಾಗಿ ಉಂಟಾದರೆ ಭ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗಿರುವದು. ಜ್ಞಾನನಾದರೋ 
ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ವಿಷಯವು ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ (ತಿಳಿಸು) 
ವದಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಅದು ನೂರು ನಿಯೋಗಗಳಿಂದಲೂ "ಮಾಡಿಸಿ 
ತೊಡುವವಕ್ಕೆ ಆಗುನದಲ್ಲ. ನೂರು ಪ್ರತಿಷೇಧಗಳಿಂದಲೂ ತಪ್ಪಿಸು 
ವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪುರುಷತಂತ್ರನಲ್ಲ; ಅದು 
ವಸ್ತುತಂತ್ರವೇ ಆಗಿರುವದಲ್ಲನೆ: ? ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವಿಲ್ಲ. 


ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗತಿ ಏನೆಂದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಿಯೋಗನಿಷ್ಕವಾಗಿಯೇ 
ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತಿರುವದಾದರೆ ಜೀವನು  ಅನಿಯೋಜ್ಯಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನೆಂದು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿದೀರಲ್ಲ, ಅದೂ ಅಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗುವದು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ 
ಅನಿಯೋಜ್ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅದರ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪುರುಷನನ್ನು ನಿಯೋಜಿಸುವದಾದರೆ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದೇ 
ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ಪರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ನಿರುದ್ಧಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದೂ ಪುಸಕ್ತವಾಗುವದು. ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಬಿಡುವದು, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು, ಕರ್ಮಫಲದಂತೆ ಮೋಕ್ಷಸಲವು ಅದ್ಭಷ್ಟಫಲವೆನ್ನುವದು, ಅನಿತ್ಯ 
ವಾಗುವದು -ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಯಾರಿಂದಲೂ ಪರಿಹರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಆಗಜೆಹೋಗುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಅವಗತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸೆರ್ಯವನೇ ಹೊರತು ನಿಯೋಗದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸೆರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ನಿಯೋಗದ ಪ್ರತೀತಿಯಾಗುವದರಿಂದ (ಇವೆರಡಕ್ಟೂ) 


ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿದೆ, ಎನ್ನುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. 


ನಿಯೋಗವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೂ ಸವಿಶೇಷನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಏಕನಿಯೋಗತ್ವವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೯೨. ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೆಣನಿ ಚ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕೇಷು ನಿಯೋಗ 
ಸದ್ಭಾವೇ ತದೇಕತ್ವಂ ನಿಸ ಸಇಕ್ಟೋಪದೇಶೇಷು ಸಪ್ರ ಪಇಕ್ಟೋಪದೇಶೇಷು 
ಚ ಅಸಿದ್ಧಮ್‌ | ನ ಹಿ ಶಬ್ದಾನ್ರರಾದಿಭಿಃ ಪ್ರಮಾಣೈಃ ನಿಯೋಗಭೇದೇ ಅವೆ 


ಗಮ್ಯುಮಾನೇ ಸರ್ವತ್ರ ಏಕೋ ನಿಯೋಗಃ ಇತಿ ಶಕ್ಯಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ | 
1. ಸಮ್ಮಗ್ಲ್ಯಾನನು ವಸ್ತುತಂತ್ರ, ಪ್ರಮಾಣತಂತ್ರ ; ಧ್ಯಾನವು ಶಾಸ್ತ್ರತಂತ್ರ, 

ಪುರುಷತಂತ್ರ ; ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕರಣದೋಸಷಾದಿತಂತ್ರ-ಎಂದು ವಿಭಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ 

ಆಯಿತು. ವೇದಜನಿತವಸ್ತುತಂತ್ರಜ್ಞಾನನೇ ಮೋಕ್ಷಹೇತುವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ,೨೧] ನಿಯೋಗವನ್ನೊಪ್ಪಿದರೂ ಏಶನಿಯೋಗತ್ವನಿಲ್ಲ ೫೧೫ 


ಪ್ರ ಯಾಜದರ್ಶ ಪೂರ್ಣ ಮಾಸವಾಕ್ಯೇಷು ತು ಅಧಿಕಾರಾಂಶೇನ ಅಭೇದಾತ್‌ 
ಯುಕ್ತಮ್‌ ಏಕತ್ವಮ್‌ । ನ ತು ಇಹ ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣಜೋದನಾಸು ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ಏಕತ್ವಾಧಿಕಾರಾಂಶೋಂಸ್ಕಿ। ನಹಿ ಭಾರೂಪತ್ವಾದಯೋ ಗುಣಾಃ ಪ್ರಪಜ್ಛ್‌ 
ಪ್ರನಿಲಯೋಪಕಾರಿಣಃ | ನಾಪಿ ಪ್ರಪಣ್ಛ್‌ಪ್ರವಿಲಯಃ ಭಾರೂಪತ್ತ್ವಾದಿಗುಣೋಪ 
ಕಾರಿ | ಪರಸ್ಪರನಿರೋಧಿತ್ವಾತ್‌! ನಹಿ ಕೃತ್ಯ ರ್ರ ಪಳ್ಳುವಿಲಾಪನಂ ಪ್ರಪಇಸ್ತಿ 
ಕದೇಶಾವೇಕ್ಷಣಂ ಚ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಧರ್ಮಿಣಿ ಯುಕ್ತಂ ಸಮಾವೇಶಯಿತುಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ಕದುಕ್ತ ಏವ ವಿಭಾಗಃ ಆಕಾರವದನಾಕಾರೋಪದೇಶಾನಾಂ 
ಯುಕ್ತತರಃ ಇತಿ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ನಿಷ್ಟ ಸಂಚ 
(ಬ್ರಹ್ಮ)ವನ್ನು ಹೇಳುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಪ್ರಪಂಚ(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು) 
ಹೇಳುವ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆ (ನಿಯೋಗವು) ಒಂದೇ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾಂತರನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ: 
ನಿಯೋಗವು ಬೇರೆ ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ 
ನಿಯೋಗ್ಗ(ವಿದೆ) ಎಂದು ಆಶ್ರಯಿಸ:ವದು ಆಗಲಾರದು. ಪ್ರಯಾಜ್ಕ ದರ್ಶ 
ಪೂರ್ಣಿಮಾಸ- ಇವುಗಳಲ್ಲಾದರೆ ಅಧಿಕಾರವೆಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
(ಆವು) ಒಂದೇ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು ೨; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣಜೋದನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವ ಅಧಿಕಾರಾಂಶವು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಭಾರೂಪತ್ವಾದಿಗುಣಗಳು ಪ್ರಸಂಚಪ್ರವಿಲಯಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಪ್ರಪಂಚಪ್ರನಿಲಯವು ಭಾರೂಪತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಗೆ ಉಪಕಾರಿಯೂ ಅಲ್ಲ” 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಿದೆ. ಇಡಿಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು, ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವನ್ನು ಬಯೆಸುವದು 
(ಈ ಎರಡನ್ನೂ) ಒಂದೇ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರ 
ದಸ್ಟೆ ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಹೇಳಿರುವ ವಿಭಾಗವೇ ಆಕಾರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಅನಾಕಾರ(ಬ್ರ ಹ್ಮವನ್ನು) ಹೇಳುವ (ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ) 
ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

1. ವೇದ್ಯ ಉಪಾಸೀತ. ಎಂಬ ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಉಪಾಸನ... ಇವುಗಳ 
ನಿಯೋಗವು ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ ;ರೂಪಭೇದ, ಪ್ರಕರಣಭೇದ, ಫೆಲಭೇದ. ಇವುಗಳಿಂದಲೂ 
ನಿಯೋಗವು ಬೇಕೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದು ಸೃಢಿವಾದದಿಂದ 


ವಾ್‌ ಒಪ್ಪಿದ್ದು, ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವಿಲ್ಲನೆಂಬುದೇ ಪರನ 
ಛಿ 6 


2. ಪ್ರಯಾಜ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ- ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಒಬ್ಬನೇ ಅಧಿಯಾರಿಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ನಿಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. 


$ ಇತಿ 
೫೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ ೩ ೫ಾ 


೬. ಪ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೨-೩೦) 





(ಬೃ. ೨-೩-೬ರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ನಿಷೇಧವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವದು) 
ಪ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತ್ವಂಹಿ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ ಶತೋ ಬ್ರವೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ॥೨೨/ 


೨೨, ಪ್ರಕೃತವಾದ ಇಷ್ಟೆಂಬುದನ್ನೇ ಪ್ರತಿವೇಧಿಸುತ್ತದೆ ; 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೨೯೩. “ದ್ವೇ ವಾವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪೇ ಮೂರ್ತಂ ಚೈ ವಾಮೂರ್ತಂ 
ಚ” (ಬೃ. ೨-೩-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಪಣ್ಣು ೧, ಮಹಾಭೂತಾನಿ ದ್ರೆ ಸರಾಶ್ಟೇನ ಪ್ರವಿ 
ಭಜ್ಯ ಅಮೂರ್ತರಸಸ್ಯ ಚ ಪುರುಷಶಬ್ದೋದಿತಸ್ಯ ಮಾಹಾರಜನಾದೀಸಿ 
ರೂಪಾಣಿ ದರ್ಶಯಿತ್ವಾ ಪುನಃ ಪರ್ಯತೇ “ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ ನ 
ಹೈೇತಸ್ಮಾದಿತಿ ನೇತ್ಯನ್ಯತ್‌ ಪರಮಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಇತಿ! ತತ್ರ ಕೋಂಸ್ಯ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಸ್ಯ ವಿಷಯ ಇತಿ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಮಹೇ | ನ ಹಿ ಅತ್ರ ಇದಂ ತದ್‌ ಇತಿ 
ವಿಶೇಹಿತಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಷೇಧ್ಯ್ಯಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | ಇತಿಶಬ್ದೇನ ತು ಅತ್ರ 
ಪ್ರತಿಸೇಧ್ಯಂ ಕಿಮಪಿ ಸಮ ರ್ಪ್ಯತೇ "ನೇತಿ ನೇತಿ' ಇತಿ: ಇತಿ ಪರತ್ವಾನ್ನಇ್ಪು 
ಯೋಗಸ್ಯ | ಇತಿಶಬ್ದಶ್ಚ ಅಯಂ ಸಂನಿಹಿತಾಲಮ್ಸನ ಏವಂಶಬ್ದಸಮಾನ 
ವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ "ಇತಿ ಹ ಸ್ಮೋಪಾಧ್ಯಾಯಃ ಕಥಯತಿ' 
ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು। ಸಂನಿಹಿತಂ ಚ ಅತ್ರ ಪ್ರಕರಣಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ರೂಪದ್ವಯಂ 
ಸಪ್ರಪಣ್ಣುಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, ತಚ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಯಸ್ಯೈತೇ ದ್ವೇ ರೂಪೇ | ತತ್ರ ನಃ 
ಸಂಶಯ ಉಪಜಾಯತೇ ಕಿಮಯಂ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ ರೂಪೇ ರೂಪವಚ್ಚ ಉಭಯ 
ಮಸಿ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಏಕತರಮ೯ 1 ಯದಾಪಿ ಏಕತರಮ್‌, 
ತದಾಸಿ ಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ ರೂಪೇ ಪಠಿಶಿನಷ್ಟಿ ಅಹೋಸ್ತಿತ್‌ ರೂಪೇ 
ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರಿಶಿನಷ್ಟಿ ಇತಿ! 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
“ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳು, ಮೂರ್ತ. ಮತ್ತು ಅಮೂರ್ತ' (ಬೃ. 


(3 
೨-೩-೨೧)ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳನ್ನು ಎರಡು ರಾಶಿಗಳಾಗಿ 


ಹಾವ ರಾ ಹ 


1» ಇಲ್ಲೊಂದು "ಇತಿ' ಬೇಕೆಂದು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೨೨]) ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ರೂಪರೂಸಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಶ್ರುತಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ ೫೧೭ 


ವಿಂಗಡಿಸಿ ಪುರುಷಶಬ್ದೋಕ್ತವಾದ ಅಮೂರ್ತರಸಕ್ಕೆ ಮಾಹಾರಜನವೇ3 
ಮುಂತಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ “ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ। ನೇತಿ ನೇತಿ ನ ಹ್ಯೇತ 
ಸ್ಮಾದಿತಿ ನೇತ್ಯನ್ಯತ್‌ ಸರಮಸ್ತಿ 7೫ (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಪಠಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರತಿಷೇಧಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೇನು ?- ಎಂದು (ನಾವು) ವಿಚಾರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅದು ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಯಾವದೊಂದು 
ಪ್ರತಿಸೇಧ್ಯವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಇತಿಶಬ್ದ 
ದಿಂದಲಂತೂ ಯಾವದೋ ಒಂದು ವ್ರತಿಷೇಧ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
"ನೇತಿ ನೇತಿ” ಎಂದು ನಖ್ಛಿ ಯೋಗವು ಇತಿಪರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ- ಈ ಇತಿ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಹತ್ತಿರವಿರುವ ವಿಷಯ(ವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ) ಏವಂಶಬ್ದ 
(ಹೀಗೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದ) ಕೈ ಸಮಾನವಾದ ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾ 
ರೆಂಬುದು “ಇತಿ ಹ ಸ್ಕ್ಮೋವಾಧ್ಯಾಯಃ ಕಥಯತಿ” (ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಧ್ಯಾಯ 
ರು ಹೇಳಿದರಂತೆ) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರವಾಗಿರುವದೆಂದರೆ ಪ್ರಕರಣಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
(ಹೇಳಿ)ರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪದ್ವಯ(ವೊಂದು), ಮತ್ತು ಈ ಎರಡೂ ರೂಪ 
ಗಳಾಗುಳ್ಳ ಆ ಬ್ರಹ್ಮ(ವೊಂದು). ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ (ಹೀಗೆ) ಸಂಶಯವುಂಟಾಗು 
ತ್ತದೆ : ಈ ಪ್ರತಿಷೇಧವು ರೂಪಗಳು ರೂಪಿಯಾದ (ಬ್ರಹ್ಮ-ಈ) ಎರಡನ್ನೂ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು (ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತದೆಯೆ)? 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೇ ಎಂದಾಗಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ರೊಪಗಳನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆಯೊ, ಅಥವಾ ರೂವಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆಯೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : 
ರೂಪರೂಪಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಶ್ರುತಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೨೯೪, ತ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಉಭೆಯಮಫಿ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ 
ಇತ್ಯಾಶಬ್ಭಾಮಹೇ ದ್ವೌ ಚ ಏತ್‌ ಪ್ರತಿಸೇಧೌ | ದ್ವಿರ್ನೇತಿ ಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋ 
ಗಾತ್‌ ! ತಯೋಃ ಏಕೇನ ಸಪ್ರಪಇ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪಂ ಪ್ರಶಿಸಿಧ್ಯತೇ, 


ಅಪರೇಣ ರೂಪವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಭವತಿ ಮತಿಃ | ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ರೂಪ 


ತ್ರ 
| 


1. ಅರಿಶಿನಬಣ್ಣದ ವಸ್ತ್ರ. 
2. ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಭೇದದಿಂದ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಾಗುತ್ತವೆ ; ಭಾ. ಭಾ. 
೨೯೭ನ್ನೂ ಇದರ ಅನುವಾದನನ್ನೂ ನೋಡಿ. 
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ವತ್‌ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ | ತದ್‌ ಹಿ ವಾಬ್ಮನಸಾತೀತತ್ವಾತ್‌ ಅಸಂಭಾವ್ಯ ಮಾನ 
ಸದಾವಂ ಪ್ರತಿಸೇಧಾರ್ಹಮ್‌ | ನತು ರೂಪಸ್ರಸಇ್ಚಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗೋಚರ 


ಭಿ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತಿಷೇಧಾರ್ಹಃ । ಅಭ್ಯಾಸಸ್ತು ಆದರಾರ್ಥಃ ಇತಿ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದೆಂಬುದರಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಎರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎಂದು (ನಾವು) ಶಂಕಿಸಬಹುದು. ಮತ್ತು ಇವು ಎರಡು 
ಪ್ರತಿಸೇಧಗಳು ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು ಸಲ ನೇತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು 
(ಬಂದಿರುತ್ತದೆ)... ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು (ನೇತಿಶಬ್ದ)ದಿಂದ ಸಪ್ರಪಂಚ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ, ಇನ್ನೊ೦ದರಿಂದ ರೂಪವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು (ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ) ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ರೂಪವುಳ್ಳ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ 
ಅತೀತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದರ) ಇರವು ಅಸೆಂಭಾವಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದು ; ಆದರೆ ರೂಪಪ್ರಪಂಚವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಗಳಿಗೆ 


ಗೋಚರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ, (ಇಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೆ 


ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದೋ ಎಂದರೆ ಆದರಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು (ಹೇಳಬಹುದು). 


ಇ ೩ಹ್ಮಂಂಡಿದೆ 
ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ 
(ಭಾಸ್ಕ) 

೨೯೫. ಏವಂ ಪ್ರಾವ್ರೀ ಬ್ರೂಮಃ | ನ ತಾವತ್‌ ಉಭಯಪ್ರತಿಷೇಧಃ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ । ಶೂನ್ಯವಾದಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ | ಕಿಂಚಿದ್‌ ಹಿ ಪರಮಾರ್ಥಮ್‌ 
ಆಲಮ್ಬ್ಚ್ಯ ಅಪರಮಾರ್ಥಃ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತೇ 1 ಯಧಾ ರಜ್ಜ್ವಾದಿಷು ಸರ್ಪಾ 
ದಯಃ । ತಚ್ಚ ಪರಿಶಿಷ್ಯಮಾಣೇ ಕಸ್ಮಿಂಶ್ಸಿದ್‌ ಭಾವೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ:! ಉಭಯ 
ಪ್ರತಿಷೇಥೇ ತು ಕೋನ್ಯೋ ಭಾವಃ ಪರಿತಿಷ್ಯೇತ್‌ ? ಅಸರಿಶಿಷ್ಯಮಾಣೇ 
ಚ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಯ ಇತರಃ ಪ್ರತಿಷೇದ್ದುಮ” ಆರಭ್ಯತೇ ಪ್ರತಿಷೇದ್ದುಮ 
ಶಕೃತ್ವಾತ್‌ ತಸ್ಕೈವ ಪರಮಾರ್ಥತ್ವಾಪತ್ತೇಃ ಪ್ರತಿಷೇಧಾನುಪಪತ್ತಿಃ | ನಾನಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಉಸಪದ್ಯತೇ । “ಬ್ರಹ್ಮ ತೇ ಬ್ರವಾಣಿ” (ಬೃ. ೨-೧-೧) 
ಇತ್ಯಾದ್ಯುಪಕ್ರಮವಿರೋಧಾತ್‌ | “ಅಸನ್ನೇವ ಸ ಭವತಿ 1 ಅಸದ್ಭ್ರಹ್ಮೇತಿ 
ವೇದ ಜೇತ್‌” (ತೈ. ೨-೬) ಇತ್ಯಾದಿನಿನ್ಹಾ ವಿರೋಧಾತ್‌ | “ಅಸ್ತೀತ್ಯೇವೋಪ 
ಲಬ್ಧವ್ಯಃ” (ಕ. ೩-೩-೧೩) .ಇತ್ಯವಧಾರಣವಿಕೋಧಾತ್‌ | ಸರ್ವವೇದಾನ್ರ 


1. ಕೆಲವು ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿರುವ “ಅವಕಲ್ಪ್ಯತೇ' ಎಂಬ ಪಾರಕ್ಕಿಂತ 
ಇದೇ ಮೇಲು. 


ಹೃ ವನ್ನೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ೫೧೯ 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೨೨] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ವನ್ನೆ 


ಲು 

ವ್ಯಾಕೋಪಪ್ರ ಸಬ್ಲಾಚ್ಛ 1 ವಾಜ್ಮನಸಾತೀತತ್ವಮಫಿ ಬ್ರಹ ಣಃ ನಾಭಾವಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯೇಣ ರತ | ನ ಹಿ ಮಹತಾ ಪರಿಕರಬಸ್ಕೆ. (ನ “ಬ್ರ 2 ನಿದಾ 
ಪ್ಲ ೇತಿ ಹರಮ್‌ ? (ತೈ ೨-೧), “ಸತ್ಯಂ ಬಾ ನಮನ. ೦ ಬ್ರ ಹ್ಮ” ತೈ. 
೨-೧) ಇತ್ತೆ ೀವಮಾದಿನಾ ವೇದಾನ್ಕೇಷು ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ತಸ್ಯೈವ ಪುನ 
ರಭಾವೋಂಭಿಲಪ್ಯೇತ । “ಪ್ರಕ್ಷಾಲನಾದ್ದಿ ನಬ್ಬಸ್ಯ 'ದೂರಾದಸ್ನ ಸ್ಪರ್ಶನಂ ವರಮ್‌? 
ಇತಿ ಹಿ ನ್ಯಾಯಃ | ಪ್ರತಿಸಾದನಪ ರ್ರಕ್ರಿಯಾ ತ್ವೇಷಾ «ಯತೋ ವಾಜೋ 
ನಿವರ್ತನ್ರೇ 1 ಅಪ್ರಾಸ್ಯ ಮನಸಾ ಇಹ” ಕ್ಕ ೨-೪) ಇತಿ 1 ಏತದುಕ್ತಂ 
ಭವತಿ | ವಾಬ್ಮನಸಾತೀತಮ್ಮ ಅವಿಷಯಾನ್ರಃಪಾತಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಭೂತಂ ನಿತ್ಯ 
ಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪ 
ಪ್ರನಳ್ಟುಂ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ, ಪಂಶಿನಸ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗನ್ತ ವರ್ಮ | 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಕೊನ್ಯ ವಾದವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. ಯಾವ 
ದಾದರೊಂದು ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಅಸರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಬೇಕು? ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಗ್ಗವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾವು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯು 
ತ್ತಾರೆ. ಆ (ಪ್ರತಿಸೇಧವು) ಯಾವದಾದರೊಂದು ಭಾವವು ಉಳಿದು 
ಕೊಂಡರೇ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದರಾದರೋ 
ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಭಾನವು ಉಳಿಯಬೇಕು? ಇನ್ನೊಂದು ಉಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆಯಾವ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿ 
ಸುವರೋ(ಅದನ್ನು ್ಸಿ) ಅಲ್ಲ ) ಗಳೆಯುವದಳ್ಕಿಲ್ಲ ನಾಗಿ ಅದು ಪರಮಾರ್ಥ 
ನೆಂದಾಗುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಹ್ಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
“ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು” (ಬೃ. ೨-೧-೧), ಮುಂತಾದ ಉಪಕ್ರಮ 
ಕ್ಸ (ಅದು) ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು. “ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಸತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾ 
ಸೂದರೆ ಅನನು (ತಾನೂ) “ಆಸತ್ತೇ ಆಗುವನು” (ತೈ. ೨-೬) ಮುಂತಾದ 
ನಿಂದೆಗೂ (ಅದು) ವಿರುದ್ಧ ನಾಗುವದು. ಇದಾನೆ ಎಂದೇ (ಅವನನ್ನು) ಅರಿತು 


1- ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹಿಂದೆಯೇ ೨-೨-೩೧ರ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ (ಭಾಭಾ. ೬೪) 
ಪ್ರಕಓಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
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ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು” (ಕ. ೩-೩-೧೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಒತ್ತಿಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೂ 
ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧವಾಗುವ ಪ್ರಸಂ 
ಗವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅತೀತವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ (ಅದು) ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೊಡ್ಡ 
ದಾಗಿ ಸೊಂಟವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನರಿತುಕೊಂಡವನು ಪರಮ 
(ಪುರುಷಾರ್ಥ)ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧), “ಬ್ರಹ್ಮವು ಸತ್ಯವೂ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದದ್ದು” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂದುಮುಂತಾದ (ರೂಪ) 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಿ ಮತ್ತೆ ಅದರ 
ಅಭಾವವನ್ನೇ ಹೇಳಿರಲಾರದಷ್ಟೆ, ಏಕೆಂದರೆ “ಕೆಸರನ್ನು ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದ 
ಕೈಂತ ದೂರದಿಂದಲೇ ಮುಟ್ಟಿ ದಿರುವದು ಮೇಲು'' ಎಂದು ನ್ಯಾಯವಿರುತ್ತದೆ. 
“ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕುಗಳು (ಅದನ್ನು) ಪಡೆಯಲಾರದೆ ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ 
ಹಿಂತಿರುಗುವವೋ?” (ತೈ. ೨-೪) ಎಂಬುದಾದರೋ ಪ್ರತಿಪಾದನಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು. 
(ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ : ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವ, ವಿಷಯ 
ಗಳೊಳಗೆ ಸೇರಿರದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಭೂತವಾಗಿ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ವಭಾನ 
ವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುವದೇ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪಪ್ರ ಪಂಚವನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


ಪ್ರಕೃತೈತಾವತ್ತ್ವಂ ಹಿ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೬. ತದೇತದುಚ್ಯತೇ ""ಪ್ರಕೃತ್ಛೈತಾವತ್ತ್ವಂ ಹಿ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ” ಇತಿ | 
ಪ್ರಕೃತಂ ಯದೇತಾವತ್‌ ಇಯತ್ತಾ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಂ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಲಕ್ಷಣಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪಮ್‌, ತದೇಷ ಶಬ್ದಃ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ । ತದ್‌ ಹಿ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಪ್ರಪಣಸೃಿತಂ ಚ ಪೂರ್ವೆಸ್ಮಿನ್‌ ಗ್ರನ್ಸೇ ಅಧಿದೈವತಂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಚ | ತಜ್ಜನಿತ 
ಮೇವ ಚ ವಾಸನಾಲಕ್ಷಣಮ್‌ ಅಪರಂ ರೂಪಮ್‌ ಅಮೂರ್ತರಸಭೂತಂ 
ಪುರುಷಶಬ್ದೋದಿತಂ ಲಿಬ್ಲಾತ್ಮವ್ಯಪಾಶ್ರಯಂ ಮಾಹಾರಜನಾದ್ಯುಪಮಾಭಿ 
ರ್ದರ್ಶಿತಮ್‌ | ಅಮೂರ್ತರಸಶ್ಚ ಪುರುಷಸ್ಯ ಚರ್ಕುರ್ಗ್ರ್‌ಹ್ಯರೂಸಯೋಗಿತ್ತಾ 
ನುಪಪತ್ರೇಃ | ತದೇತತ್‌ ಸಪ್ರಪಣ್ಟುಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪಂ ಸಂನಿಹಿತಾಲಮ್ಸ 
ನೇನ ಇತಿಕರಣೇನ ಪ್ರತಿಸೇಧಕಂ ನಇಂ ಪ್ರತಿ ಉಪನೀಯಕೇ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। 
ಬ್ರಹ್ಮ ತು ರೂಪವಿಸೇಷಣತ್ತೇನ ಷಸ್ಟಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಗ್ರನ್ನೇನ 
ಸ್ವಪ್ರಧಾನತ್ತೇನ | ಪ್ರಸಳಸ್ರಿತೇ ಚ ತದೀಯೇ ರೂಪದ್ವಯೇ ರೂಪವತಃ 
ಸ್ವರೂಪಜಿಜ್ಞಾ ಸಾಯಾಂ ಇದಮ್‌ ಉಪಕ್ರಾನ್ರಮ್‌ ""ಅಥಾಶ ಆದೇಶೋ 
ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಇತಿ! ತತ್ರ ಕಲ್ಪಿತರೂಪಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನೇನ 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೨೨] ಪ್ರಕೈ ತ್ರೈ ತಾವತ್ತ್ವ೦ಹಿಪ ಪ್ರತಿಷೇಧ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಧ ೫೨ ) 


ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸ್ವರೂಪಾವೇದನಮ್‌ ಇದಮ್‌ ಇತಿ ನಿರ್ಣೀಯೆತೇ | ತದಾಸ್ಪದಂ 
ಹಿ ಇದಂ ಸಮಸ್ತ 0 ಕಾರ್ಯಂ ನೇತಿ ನೇತಿ ಇತಿ ಪ್ರತಿಹಿದ್ಧಮ್‌ | ಯುಕ್ತ ೦ 
ಚ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ವಾಚಾರಮ್ಭಣಶಬ್ದಾ ದಿಬ್ಳೋಸತ್ತ್ವ ಮ್‌ ಇತಿ "ನೇತಿ ನೇತಿ' 
ತಿ ಪ್ರತಿಷೇಧನಂ ನ ತು ಬ್ರಹ್ಮಣಃ । ಸರ್ವಕಲ್ಪನಾಮೂಲತ್ವಾರ್ತ (ನಚ 
ಆತ್ರ ಇಯವರ್‌ ಆಶಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಕಥಂ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಸ್ತಯಮೇನ 
ಬ್ರಹ ಓಹೋ ರೂಪದ್ವಯಂ ದರ್ಶಯಿತ್ವಾ ಸ್ನ ್ರೈಯಮೇವ ಪುನಃ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ” 
Fa ಸ್ರಶ್ರಾಲನಾದ್ದಿ ಸಬ್ಯುಸ್ಯ ದೂರಾದಸೆ ರ್ಶನ೨ ವರವ?” ಇತ । ಯತೋ 
ನೇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಂ” ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ್ತೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪದ್ವಯಂ ನಿರ್ದಿಶತಿ 
ಲೋಕಪ ಶ್ರಸಿದ್ದಂ ತು ಇದಂ ರೂಪ ನೆಡ್ಮಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಕಲ್ಪಿತಂ ಪರಾಮೃರತಿ 
ನ್ರತಿನೇಥ್ಯತ್ತಾ ಯ ಶುದ ಬ ; ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಪ್ರ PA ಚ ಇತಿ ೬ರ 
ವದ್ಯಮ್‌ | ದ್‌ ಚ ಏತ್‌ ಪ್ರತಿಷೇಧ್‌ ಯಧಾಸಬ್ಬ್ಯನ್ಯಾಯೇನ ದ್ವೇ ಅಪಿ 
ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತೇ ಪ್ರತಿಸೇಧತಃ । ಯದ್ವಾ ಪೂರ್ವಃ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ ಭೂತ 
ರಾಶಿಂ ಪ್ರತಿನೀಧತಿ, ಉತ್ತರೋ ವಾಸನಾರಾಶಿವ್‌ | ಅಧವಾ "ನೇತಿ ನೇತಿ' 
(ಬೃ. ೨-೩-೬) ಇತಿ ನಿಪ ಸ್ಸ್ರೇಯಮ್‌ ಇತೀತಿ ಯಾವತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಉತ್ತ: 
ಕ್ಷ್ಯತೇ ತತ್ಸ ರ್ವಂ ನ ಚ ಇತ್ಯರ್ಧಃ.। ಪರಿಗಣಿತಪ್ಪ ್ರತಿಷೇಥೇ ಹಿ ಕ್ರಿಯ 
ಮಾಣೇ ದ ನೈತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಿಮನ್ಯದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಭವೇತ್‌? ಇತ 
ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನೀಪ್ಸಾಯಾಂ ತು ಸತ್ಯಾಂ ಸಮಸ್ತುಸ್ಯ ವಿಷಯಜಾತಸ್ಯ 
ಪ್ರತಿಷೀಧನಾತ್‌ ಅನಿಷಯಃ ಪ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ನಿವರ್ತ 
ತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ರ ಪಣಿಮೇವ ಬ. ಹ್ಮೇಣಿ ಕಲ್ಪಿತಂ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ವಕ 


ಭಿ 
ಶಿನಷ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಇನ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥೆ) 

ಇದನ್ನೇ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) “ಪ್ರಕೃತೈತಾವತ್ತ್ವಂ ಹಿ ವ್ರತಿಷೇಧತಿ।” 
(ಪ್ರಕೃತವಾದ ಏತಾವತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುತ್ತಡ) ಎಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರ 
ವಿವರ) : ಪ್ರಕೃತವಾದ ಏತಾವತ್ತಾಗಿ ಇಷ್ಟೆಂಬ ಪರಿಚ್ಛೇದವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವ 
ಮೂರ್ತಾ ಮೂರ್ತರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಈ 
ಶಬ್ದವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅದೇ ಅಲ್ಲದ ಪ ಪ್ರಕೃತವೂ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ದೈವತವೆಂದೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವೆಂದೂ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ? CR 
ವಾಸನಾರೂಪವಾದ ಅಮೂರ್ತರಸವಾಗಿರುವ 'ಪ್ರರುಷಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿ 
ರುವ ಲಿಂಗಾತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಅರಿಶಿನ ಬಣ್ಣದ ಬಟ್ಟಿ ಯೇ) 
ಮುಂತಾದ ಉಪಮೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿಸಿರುವ ವಾಸನಾರೂಪವಾದದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ರೂಪವು (ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಮೂರ್ತರಸವಾಗಿ 


೫೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ.೨ 


ರುವ ಪುರುಷನಿಗೆ ಚಕ್ಷುರ್ಗ್ರಾಹೃರೂಪಯೋಗಿತ್ವವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.: ಆ ಈ 
ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪವನ್ನು ಹತ್ತಿರವಿರುವದನ್ನೇ ವಿಷಯಾ 
ಕರಿಸುವ ಇತಿಶಬ್ದವನ್ನು ನಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ'ಪ್ರತಿಸೇಧಕವಾದ ನಣ್ಳುಬ್ಬಕ್ಕೆ 
(ವಿಷಯವಾಗಿ) ತಂದುಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗಿದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮವಾದರೋ ಹಿಂದಿನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಸ್ಮೀನಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ರೂಪಗಳ 
ನಿಶೇಷಣವೆಂತ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರ ಎರಡು ರೂಪಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ರೂಪ 
ವುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯುಂಟಾಗುವಲ್ಲಿ 
"ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ' (ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಆದೇಶ : ಇದಲ್ಲ ಇದಲ್ಲ) 
ಎಂಬಿದನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ರೂಪಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಪರಿ 
ಸಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದು ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ “ಇದಲ್ಲಇದಲ್ಲ' ಎಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವ ಈ 
ಸಮಸ್ತಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಅದೇ ಆಸ್ಪದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವು ಎಚಾರಂಭಣ 
ಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದ (ಕಾರಣ)ಗಳಿಂದ ಅಸತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) 
ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ - ಎಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು) ಯುಕ್ಕವಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಎಲ್ಲಾ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೆ ಎರಡು ರೂಪಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಮತ್ತೆ 
ಹೇಗೆತಾನೆ (ಅವನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆದೀತು? ಕೆಸರನ್ನು ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕಿಂತ 
ದೂರದಿಂದಲೇ (ಅದನ್ನು) ಮುಟ್ಟಿ ದಿರುವದು ಒಳ್ಳೆಯದಲ್ಲವೆ? -ಎಂಬೀ ಶಂಕೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮದ ಎರಡು ರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧವಾ 
ಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಫಿತವಾಗಿರುವ ಈ ರೂಪದ್ವಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದ 
ಕಾಗಿಯೂ ಶುದ್ಧ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೂ ತಿಳಿಸು 
ತ್ರದೆ ಯಾದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಪ್ರತಿಸೇಧಗಳು ಎರಡಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಥಾಸಂಖ್ಯನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳೆರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಮೊದಲನೆಯ 
ಪ್ರತಿಸೇಧವು ಭೂತರಾಶಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ, (ಅದರ) ಮುಂದಿನ 


]. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಸನಾರೂಪವನ್ನು ಹೀಗೆ ಉಪಮಾನದಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದ. ಯುಕ್ತ. 


ಅಧಿ. ಸೂ ೨೨] *ತತೋ ಬ್ರವೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ? ಎಂಬುದರೆ ಅರ್ಥ ೫೨೩ 


(ಪ್ರತಿಸೇಧವು) ವಾಸನಾರಾಶಿಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ "ನೇತಿ 
ನೇತಿ' ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಇತಿಯು ವೀಫ್ಸೆ(ಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಯಾವ 
ದೊಂದನ್ನು ಊಹಿಸಿದರೂ ಅದು ಯಾವದೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಧ. ವಿಕೆಂದರೆ 
ಲೆಕ್ಕಮಾಡಿ (ಇಷ್ಟೆಂದು) ಅಲ್ಲಗಳೆದರೆ "ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವದು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದೀತು?' -ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯುಂಟಾಗಬಹುದು. 
ವೀಪ್ಸೆಯಾದರೋ ಎಂದರೆ ವಿಷಯಜಾತವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದದ್ದರಿಂದೆ 
ವಿಷಯ ವಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ, ಬ್ರಸ್ಮ್‌ 
ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದೇ ನಿರ್ಣಯವು. 


"ತತೋ ಬ್ರವೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೨೯೭, ಇತಶ್ಚ ವಷ ಏವ ನಿರ್ಣಯ । ಯತಃ ತತಃ ಪ್ರತಿಷೇಧಾ9” 
ಭೂಯೋ ಬ್ರವೀತಿ “ಅನ್ಯತ್‌ ಪರಮಸ್ಕಿ” (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಇತಿ! ಅಭಾವಾನ 
ಸಾನೇ ಹಿ ಸತಿಸೇಧೇ ಕ್ರಿಯಮಾಣೇ ಕಿಮನ್ಯತ್‌ ಪರಮಸ್ತಿ ಇತಿ ಬ್ರೂಯಾತ್‌? 
ತತ್ರ ವಿಷಾ ಅಕ್ಷರಯೋಜನಾ | «ನೇತಿ ನೇತಿ' ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಆದಿಶ್ಯ ತಮೇವ 
ಆದೇಶಂ ಪುನರ್ನಿರ್ವಕ್ತಿ | ನೇತಿನೇತಿ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಕೋಂರ್ಥಃ? ನ ಹಿ ಏತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತಮಸ್ಕಿ ಇತ್ಯತೋ «ನೇತಿ ನೇತಿ” ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ ನ ಪುನಃ 
ಸ್ವಯಮೇವ ನಾಸ್ತೀತಿ" ಇತ್ಯರ್ಥಃ ತಚ್ಚ ದರ್ಶ ಯತಿ ಅನ್ಯತ್‌ ಪರಮ್‌ 
ಅಪ್ರತಿಷಿದ್ದ ೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ! ಯದಾ ಪುನಃ ಏವಮ್‌ ಅಕ್ಷರಾಣಿ 
ಯೋಜ್ಯನ್ಷೇ ನ ಹಿ ಏತಸ್ಮಾದಿತಿ "ನೇತಿ ನೇತಿ' । ನಹಿ ಪ್ರಪಳ್ಯ್‌ಪ್ರತಿಷೇಧ 
ರೂವಾತ್‌ ಆದೇಶನಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಪರಮ್‌ ಆದೇಶನಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋಸ್ಕಿ ಇತಿ | 
ತದಾ "ತತೋ ಬ್ರವೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ' ಇತ್ಯೇತತ್‌ ನಾಮಥೇಯವಿಷಯಂ 
ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ್‌ | “ಅಥ ನಾಮಥೇಯವ್‌ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಮಿತಿ। ಪ್ರಾಣಾ 
ವೈ ಸತ್ಯಂ ತೇಷಾಮೇಷ ಸತ್ಯಮ್‌” (ಬೃ. ೨-೧-೨೦) ಇತಿ ಹಿ ಬ್ರವೀತಿ ಇತಿ! 
ತಚ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾವಸಾನೇ ಪ್ರತಿಸೇಭೇ ಸಮಣ್ಣುಸಂ ಭವತಿ! ಅಭಾವಾವಸಾನೇ 
ತು ಪ್ರಕಿಸೇಧೇ ಕಂ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಛೇತ ? ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾವ 
ಸಾನೋಯೆಂ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ, ನಾಭಾವಾವಸಾನಃ ಇತ್ಯಧ್ಯವಸ್ಯಾಮಃ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೂ ಇದೇ ನಿರ್ಣಯವು, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪ್ರತಿಷೇಧ 

ವಾದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತೂ “ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆ” (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಎಂದು 


ನಾನಾನಾ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂದು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


೫೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ಕಿಪಾ. ೨ 


(ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಂಡು ಪ್ರತಿಷೇಧವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರೆ, 
"ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನದು ಇದೆ' ಎಂದು ಯಾವದನ್ನು ಹೇಳೀತು? ಇಲ್ಲಿ 
(ಶ್ರುತಿಯ) ಅಕ್ಷರಯೋಜನೆ ಇದು: "ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿ ಅದೇ ಉಪದೇಶವನ್ನೇ ಮತ್ತೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ನಿರ್ವಚನಮಾಡಿರು 
ತ್ತದೆ. "ನೇತಿ ನೇತಿ'ಎಂಬಿದರ ಅರ್ಥವೇನು? ಈ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ "ನೇತಿ ನೇತಿ' ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ, ಅಷ್ಟೇ ಹೊರತು ತಾನೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದಲ್ಲ ಎಂದರ್ಧ. ಇದನ್ನು “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಅಪ್ರ ತಿಹಿದ್ಧ 
ವಾದದ್ದು ಇದೆ' ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿಲ್ಲದೆ (ಶ್ರುತಿಯ) ಅಕ್ಷರ 
ಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಯೋಜನೆಮಾಡಿದರೊ ಎಂದರೆ, (ಹೇಗೆಂದರೆ) "ನ ಹೈೇತಸ್ಮಾ 
ದಿತಿ ನೇತಿನೇತಿ' ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ರೂಪದ ಉಪದೇಶಕ್ಕಿಂತ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಉಪದೇಶ(ಪ್ರಕಾರ)ವು ಇರುವದಿಲ್ಲ (ಎಂದು 
ಯೋಜನೆಮಾಡಿದರೆ), ಆಗ ತತೋ ಬ್ರವೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ (ಆ ಒಳಿಕ ಮತ್ತೂ 
ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ) ಎಂಬೀ (ಸೂತ್ರಭಾಗವನ್ನು) ನಾಮಧೇಯವಿಷಯನೆಂತ 
ಯೋಜನೆಮಾಡಬೇಕು. “ಇನ್ನು ನಾಮಧೇಯವು “ಸತ್ಯದ ಸತ್ಯವು' ಎಂದು; 
ಪ್ರಾಣಗಳೇ ಸತ್ಯವು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಈ (ಆತ್ಮನು) ಸತ್ಯವು” (ಬೃ. ೨-೧-೨೦) 
ಎ೦ದಲ್ಲವೆ, (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ ? ಎಂದು (ಯೋಜನೆಮಾಡಬೇಕು). ಇದೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣ.ವ ಪ್ರತಿಸೇಧನೆಂದರೇ ಸಮಂಜನನಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಪ್ರತಿಸೇಧವು ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುತ್ತದೆ ಎಂದರಾದರೋ ಯಾವದನ್ನು 
ಸತ್ಯದ ಸತ್ಯವು, ಎನ್ನ ಬೇಕು 9 ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವ 
ಪ್ರತಿಸೇಧವೇ, ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣತಕೃದ್ದಲ್ಲ -ಎಂದು (ನಾವು) ನಿಶ್ವಯಿಸ 
ಬೇಕು. 
ತದನ್ಯಕ್ತಮಾಹ & 1 ೨೩! 


೨೩. ಅದು ಅವ್ಯಕ್ತವು ; (ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲವೆ? 


ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ), 
೨೯೮, ಯತ್‌ ಪ್ರತಿಸಿದ್ಧಾತ್‌ ಪ್ರಪಳ್ಳು ಜಾತಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಪರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ತದಸ್ತಿ ಚೇತ್‌ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಗೃಹ್ಯತ ಇತಿ? ಉಚ್ಯತೇ। ತದವ್ಯಕ್ತಮ್‌ 
ಅನಿನ್ಸಿಯಗ್ರಾಹೃಮ್‌ ಸರ್ವದೃಶ್ಯಸಾಕ್ಷಿತ್ವಾತ್‌। ಆಹ ಹಿ ಏನಂ ಶ್ರುತಿಃ 


ಅಥಿ.೬ ಸೂ.೨೪] ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವೈಕ್ತನಾದ್ದರಿಂದೆ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ ೫೨೫ 


“ನ ಚಕ್ಷುಷಾ ಗೃಹ್ಯತೇ ನಾಪಿ ವಾಚಾ ನಾನ್ಯೈರ್ಜೀವೈಸ್ತಪಸಾ ಕರ್ಮಣಾ 
ವಾ” (ಮುಂ. ೩-೧-೮) “ಸ ಏಷ ನೇತಿನೇತ್ಛಾತ್ಮಾಗೃಹ್ಯೋ ನಹಿ ಗೃಹ್ಯತೇ” 
(ಬೃ. ೩-೯-೨೬) “ಯತ್ತದದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌” (ಮುಂ ೧-೧-೬) 
“ಯದಾ ಹ್ಯೇವೈಷ ಏತಸ್ಮಿನ್ನ ದೃಶ್ಯೇನಾತ್ಮ್ಯೇ5ನಿರುಕ್ತೇಂನಿಲಯನೇ 1 
(ತೈ. ೨-೭) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ! ಸ್ಕ್ರೃತಿರಪಿ “ಅವ್ಯಕ್ತೋ5ಯಮಚಿನ್ರೊ ಸೀಯ 
ಮನಿಕಾರ್ಯೋ ಯಮುಚ್ಛ ತೇ” (ಗೀ. ೨-೨೫) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವ ಪ್ರಪಂಚಜಾತಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರ.ವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಇದೆಯಾದರೆ ಏತಕ್ಕೆ (ಅದನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸ. 
ವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ? ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅದು ಅವ್ಯಕ್ತವು ಎಂದರೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾ ಹೈವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವದೃಶ್ಯಗಳಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. “ಚಕ್ಷುಸ್ಸಿನಿಂದ ಗ್ರಹೆಣಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ ವಾಕ್ಕಿ ನಿಂದಲೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ ಮಿಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲಾಗಲಿ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಾಗಲಿ ಕರ್ಮದಿಂದ 
ಲಾಗಲಿ (ಆಗುವದಿಲ್ಲ)? (ಮುಂ.೩-೧-೮), “ಆ ಈ ನೇತಿನೇತಿ ಎಂದು ಆತ್ಮನು 
ಅಗೃಹ್ಯನು, ಏಕೆಂದರೆ ಗ್ರಹಣಮಾಡುನದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬). 
“ಯಾವ ಅದು ಅದೃಶ್ಯವೂ ಅಗ್ರಾಹೈವೂ 7” (ಮುಂ. ೧-೧-೬) ಏಕೆಂದರೆ 
“ಯಾವಾಗ ಇವನು ಅದೃಶ್ಯವೂ ಅನಾತ್ಮ್ಯವೂ ಅನಿರುಕ್ತವೂ ಅನಿಲಯನವೂ 
ಆದ ,? (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಹಾಗೆಂದಲ್ಲನೆ, 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ? “ಇವನು ಅವ್ಯಕ್ತನು, ಅಚಿಂತ್ಯನು ; ಇವನು ಅನಿಕಾರ್ಯ 
ನೆನಿಸುವನು” (ಗೀ. ೨-೨೫) ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೂ (ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ). 


ಅಸಿ ಚ ಸಂರಾಧನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ || ೨೪ ॥ 


೨೪- ಇದಲ್ಲದೆ ಸಗರಾಧನದಲ್ಲಿ ( ಆತ್ಮನನ್ನು (ಕಾಣುತ್ತಾರೆ); 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳಿಂದ (ಹಾಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ). 


ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೨೯೯. ಅಪಿ ಚ ಏನಮಾತ್ಮಾನಂ ನಿರಸ್ತಸಮಸ್ತ ಸ್ರಪಜ್ಟ್‌ಮ್‌ ಅವ್ಯಕ್ತಂ 
ಸಂರಾಧನಕಾಲೇ ಸಶ್ಯಸ್ತ್ರಿ ಯೋಗಿನಃ | ಸಂರಾಧನಂ ಚ ಭಕ್ತಿಧ್ಯಾನಪ್ರಣಿ 
ಧಾನಾದ್ಯನುಷ್ಮಾನಮ್‌ | ಕಥಂ ಪ್ರನರವಗಮ್ಯತೇ ಸಂರಾಧನಕಾಲೇ ಪಶ್ಯ 


೫೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ ಪ್‌. ೨ 


ನೀತಿ? ಪ್ರತೈಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ | ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಭ್ಯಾವರ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ತಥಾ ಹಿ ಸ್ಮೃತಿಃ “ಪರಾಇಶ್ಟ್ರಖಾನಿ ವೃತೃಣತ್‌ ಸ್ವಯಂಭೂಸ್ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪರಾಜ್ಪಶ್ಯತಿ ನಾನ್ತರಾತ್ಮನ | ಕಶ್ಚಿದ್ದೀರಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾನಮೈ ಕ್ಷದಾವೃತ್ತ 
ಚಕ್ಷುಂಮೃ ತತ್ವಮಿಚ್ಛನ್‌!” (ಕ. ೨-೧-೧) ಇತಿ! “ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾದೇನ 
ವಿಶುದ್ಧಸತ್ತ್ವಸ್ತತಸ್ತು ತಂ ಪಶ್ಯತೇ ನಿಸ್ಪಲಂ ಧ್ಯಾಯಮಾನ?' (ಮುಂ. 
೩-೧-೮) ಇತಿ ಚೈವಮಾದ್ಯಾ। ಸ್ಮ್ಮೃತಿರಸಿ ಪಿ “ಯಂ ವಿನಿದ್ರಾ ಜಿತಶ್ರಾಸಾಃ 
ಸಂತುಷ್ಟಾ 1 ಸಂಯತೇನ್ಸೀಯಾಃ | ಜ್ಯೋತಿಃ ಪಶ್ಯನ್ತಿ ಯು ಣ್ಬಾನಾಸ್ತಸ್ಕ್ರೈ 
ಜೋಗ ನೇ ನಮಃ” (ಶಾ. ರಾ. ೪೭-೫೪) “ಯೋಗಿನಸ್ತಂ ಪ್ರಷಶ್ಯನ್ಸಿ 
ಭಗವನ್ತಂ ಸನಾತನಮ್‌” (ಉದ್ಯೋ. ೪೬-೧) ಇತಿ ಚೈವಮಾದ್ಯಾ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಯಾನ ಪ್ರಸಂಚವೂ ಇಲ್ಲದ ಅನ್ಯಕ್ತನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಸಂರಾಧನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ ; 
ಸಂರಾಧನನೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿ, ಧ್ಯಾನ, ಪ್ರಣಿಧಾನ -ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡುವದು. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಸಂರಾಧನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು? 

(ಉತ್ತರ):- "ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಗಳಿಂದ' ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ “ಸ್ವಯಂಭುಪು ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹೊರಮುಖವಾಗಿ ಕೊರೆದಿರು 
ವನು; ಆದ್ದರಿಂದ (ಮನುಷ್ಯನು) ಹೊರಕ್ಕೆ ನೋಡುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನೊಳಕ್ಕೆ 
ನೋಡುವದಿಲ್ಲ; ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ವಿವೇಕಿಯು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಬಯಸಿ 
ಚಕುಸ್ಸನ್ನು ಹಿಂತಿರುಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ” 
(ಕ. ೨-೧-೧), “ವಿಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವ್ಯನಾದವನು ಅದರಿಂದಾದರೆ ಆ ನಿಷ್ಕಲನನ್ನು ಧ್ಯಾನ 
ಮಾಡಿ ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ.೩-೧-೮) ಎಂದುಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ಶ್ರುತಿ (ಹೇಳುತ್ತ ಡೆ). “ನಿದ್ರೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶ್ವಾ ಸವನ್ನು ಜಯಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುವ ಸಂತುಷ್ನ ರೂ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯಮವನ್ನು ಜನದನಿ ಆದ ಯೋಗಿ 
ಗಳು ಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ ಜ್ಯೋತೀರೂಪನಾದ ಯಾವಾತನನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಾರೋ ಆ 'ಯೋಗಾತ ನಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ!” (ಶಾಂ.ರಾ. ೪೭-೫೪), pe 
ಸನಾತನನಾದ ಭಗವಂತನನ್ನು pS ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ರೆ? (ಉದ್ಯೋ, 
೪೬-೧) ಇದೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೂ (ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ). 


ದ ಇಲ್ಲಿ 1 ಹೇಳಿರುವ ಸಂರಾಧನವು ನೇದೋಕ್ತ ವಾದ ಧ್ಯಾನವೇ , ತಂತ್ರೊ ಕ್ರವಾಡ 
4 ಳಗವಲ್ಲ. ೨-೧-೩ರ ಭಾಷ್ಯ (ಭಾ.ಭಾ. ೪೦೭)ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೨೫] ಆತ್ಮನ ನಿರ್ವಿಶೇಷತ್ವಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು ೫೨೭ 
ಪ್ರಕಾಶಾದಿವಚ್ಚಾನೈಶೇಷ್ಯಂ ಪ್ರಕಾಶಶ್ಚ ಕರ್ಮಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌ 1೨೫! 


೨೫. ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ ಅವಿಶೇಷತ್ತವು ; ವ್ರಕಾಶವು 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ (ಸನಿಶೇಷವು). ಏಕೆಂದರೆ (ಅಭೇದದಲ್ಲಿ) ಅಭ್ಯಾಸವಿದೆ. 
ಆತ್ಮನ ನಿರ್ವಿಶೆಷತ್ಚಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ೦ ತಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೦. ನನು ಸಂರಾಧ್ಯೆಸಂರಾಧೆಕಭಾವಾಭ್ಯುಪ ಮಾತ್‌ ಸದೇತರಾತ್ಮ 
ನೋಃ ಅನೃತ್ವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ | ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ ! ಯಧಾ ಪ್ರಕಾಶಾಕಾಶ 
ಸವಿತೃಪ್ರಭ್ಛತಯಃ ಅಬ್ಲುಲಿಕರಕೋದಕಪ್ರಭೃತಿಷು ಕರ್ಮಸು ಉಪಾಧಿ 
ಭೂತೇಷು ಸವಿಶೇಷಾ ಇವ ಅವಭಾಸನ್ಮೇ। ನ ಚ ಸ್ಪಾಭಾವಿಕೀಮ್‌ ಅವಿ 
ಶೇಷಾತ್ಮತಾಂ ಜಹತಿ, ಏವಮ್‌ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತ ಏನಾಯಮ್‌ ಆತ್ಮಭೇದಃ। 
ಸ್ವತಸು, ಐಕಾತ್ಮ್ಯನೇವ | ತಧಾ ಹಿ ವೇದಾನ್ಮೇಷು ಅಭ್ಯಾಸೇನ ಅಸಕ್ಛತ್‌ 
ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞಯೋಃ ಅಭೇದಃ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ):-(ಇದು) ಸಂರಾಧ್ಯ, (ಇವನು) ಸಂರಾಧಕ- ಎಂಬ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ, ಇನ್ನೊಬ್ಬ(ನಾದ ಜೀವಾ)ತ್ಮ- ಇವರು 
(ಬೇರೆ) ಬೇರೆ ಎಂದಾಗುವದಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಹೇಗೆ ಪ್ರಕಾಶ, ಆಕಾಶ, 
ಸೂರ್ಯ- ಮುಂತಾದವು ಬೆರಳು, ಕಮಂಡಲು; ನೀರು- ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಧಿಭೂತವನಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸನಿಶೇಷನಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತನೆಯೋ, ಆದೆರೊ (ತಮ್ಮ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ನಿರ್ವಿಶೇಷರೂಪೆ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಹಾಗೆ ಈ ಆತ್ಮಭೇದವು ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೆ 
ವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಸ್ವತಃ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞ 
ರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ:. 


]. ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾದ ಅತ್ಮನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಸನಿಶೇಷತ್ವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಈ 
ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲ ವೇಜಲ್ಲ ಎಂದು ಆಭಿಪ್ರಾಯ. 


೫೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ 4 ಪಾ.೨ 


ಅತೋನನ್ರೇನ ತಥಾ ಹಿ ಲಿಜ್ಗನ್‌ | ೨೬! 
೨೬. ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಂತನೊಡನೆ (ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ) 
ಹಾಗೆಂದೇ (ಶ್ರುತಿಯ) ಲಿಂಗವಿದೆ. 


ಜಾನದೀದ ಜಪವ ವ್ರಾಜ್ಞ ನೇ ಆಗುತಾನೆ 
೧೨7 ಗಿ ಎನಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
3 pa ೨ ಇ್‌ ೭ ~ ತ 
೩೦೧. ಅತಶ್ಚ ಸ್ವಾಭಾವಿಕತ್ವಾತ್‌ ಅಭೇದಸ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತತ್ವಾಚ್ಚ 


ಭೇದಸ್ಯ ನಿದ್ಯಯಾ ಅವಿದ್ಯಾಂ ವಿಧೂಯ ಜೀವಃ ಪರೇಣ ಅನಕ್ರೇನ 
ಪ್ರಾಜ್ಞೇನ ಆತ್ಮನಾ ಏಕತಾಂ ಗಚ್ಛತಿ! ತಧಾ ಹಿ ಲಿಬ್ಲಮ್‌ “ಸ ಯೋ ಹವೈ 
ತತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಭವತಿ” (ಮುಂ ೩-೨-೯), 
“ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾನ್ಯೇತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತ್ಯಾದಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮತ್ತು ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಅಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನಿದೈ 
ಯನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನೀಗಿಕೊಂಡು ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ, 
ಅನಂತನಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಜ್ಞನೊಡನೆ, ಏಕತ್ವನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ "ಯಾವನಾದರೆ ಆ ಸರಮಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ 
ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. ೩-೨-೯) “ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದು 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಲ'ಸುವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಯ) 
ಲಿಂಗವಿದೆ? ? 

ಉಭಯೆವ್ಯಪೆದೇಶಾತ್ತ್ಮೈಹಿಕುಣ್ಣ ಲವತ್‌ |! ೨೭ ॥ 


೨೭. ಆದರೆ ಉಭಯವ್ಯನದೇಶವಿರುವದರಿಂದ ಅಹಿ 
ಕುಂಡಲದಂತೆ (ಇದೆ ಎನ್ನಬೇಕು). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಭೇದಾಭೇದಪಕ್ಷವೆೇ ಯುಕ್ತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೦೨. ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಸಂರಾಧ್ಯಸಂರಾಧಕಭಾವೇ ಮತಾನ್ತರಮ್‌ ಉಪ 
ನೃಸ್ಯತಿ ಸ್ವಮತವಿಶುದ್ಧಯೇ | ಕ್ವಚಿತ್‌ ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞಯೋರ್ಭೇಜೋ ವ್ಯಪ 
1. ಭೇದವೂ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. 
೨. ಈ ಸ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವೆ 


೬ ವಿ 
ದೆಂದ. ಹೇಳಿದೆ; ಭೇದವು ಅನಿದ್ಯಕವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದು ಸಾಧ್ಯ. 


ಅಧಿ. ೬ಸೂ. ೨೭] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಭೇದಾಭೇದಪಕ್ಷನೇ ಯುಕ್ತ ೫೨೯ 


ದಿಶ್ಯತೇ ಓತತಸ ಸ್ರ ತಂ ಪಶ್ಯತೇ ನಿಷ್ಕ ಲಂ ed (ಮುಂ. ೩-೧-೮) 
ಇತಿ ಧ್ಯಾತೃಧಃ ತವ್ಯತ್ತೆ (ನ್ಯ ದ್ರಷ್ಟ್ಟದ್ರಷ್ಟ ತ್ವೇನ ಚ । “ಪರಾಶ್ಸರಂ ಪುರುಷ 
ಮುಪೈತಿ ದಿವ್ಯವರ್‌” (ಮುಂ ಬಾದಿ: ak ಗನ್ಮೃಗನ್ನವ್ಯತ್ತೆ "ನ | "ಯಃ 
ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಯನ್ತ ರೋ ಯಮಯತಿ” (ಬೃ. ಮಾ.?) ಇತಿ ನಿಯನ್ರೃ 
ನಿಯನ್ತವ್ಯತ್ತೇನ । ಕ್ವಚಿತ್ತು ತಯೋರೇವ ಅಚೇದೋ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ 
“ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ ೬-೮-೭), ""ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), 
“ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾನ್ರರಃ ? (ಬೃ ೩-೪-೧), "ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾನ್ರರ್ಯಾ 
ಮ್ಯುಮ್ಭೃತಃ” (ಬೃ. ೩-೭-೩) ಇತಿ | ತತೆ ತ್ರೈವಮ್‌ ಉಭಯವ್ಯಪದೇಶೇ ಸತಿ 
ಯದಿ ಅಭೇದ ಏವ ಏಕಾನ್ರತೋ ಗೃಕ್ಯುತೇ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶೋ ನಿರಾಲಮ್ಚನ 
ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತಃ ಉಭಯವ್ಯ ಪದೇಶದರ್ಶನಾತ್‌ ಅಹಿಕುಣ್ಣ ಲವತ್‌ ಚಿತ್ರ 
ತತ್ತ್ವಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ಯಥಾ ಅಹಿರಿತ್ಯಭೇದಃ ಕುಣ್ಣ ಲಾಭೋಗಪ್ರಾ ಈ 
ತ್ವಾದೀನಿ ಇತಿ ತು ಭೇದಃ, ಏವಮಿಹಾನಿ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಅದೇ ಸಂನಾಧ್ಯಸಂರಾಧಕಭಾವದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮತವು ವಿಶುದ್ಧವಾಗಿ 
(ತೋರ)ಲೆಂದು ಮತಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. 


ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವವ್ರಾಜ್ಞರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) “ಆದರೆ (ಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಸತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು) ಧ್ಯಾನಮಾಡ. ವಾತನು- “ಅದರಿಂದ ನಿಸ್ಕಲನಾದ ಅತನನ್ನು ಕಂಡ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ'' (ಮುಂ. ೩-೧-೮) ಎಂದು ಧ್ಯಾತ್ಮ, ಧ್ಯಾತೆವ್ಯ- ಎಂದೂ 
ತಕ ೨” ಪ್ರಷ್ಟವ್ಯ- ಎಂದೂ (ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ) ; ""ಸರಾತ್ರರನಾದ 
ದಿವೃಪು ಪುರುಷನನ್ನು ಬಳಿಸಾರುತ್ತಾನೆ'' (ಮುಂ, ೩-೨-೮) ಎಂದು ಗಂತೃ, 
ಗಂತವ್ಯ- re: ವನು ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಒಃಗಿದ್ದು ಮ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವನೋ?” (ಬೃ. ಮಾ. ?): ಎಂದು ನಿಯಂತೃನಿಯ ಂತವ್ಯ ಎಂದೂ 
(ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಇಬ್ಬ 
ರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” | (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭) “ನಾನು ಬ್ರಸ್ಮವಾಗಿರುತ್ತೆ (ನೆ? (ಬೃ, ೧-೪-೧೦), «ಇವನೇ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ ಟಾ ತೂ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ.೩-೪-೧) “ಇವನೇ ನಿನ್ನ 
ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ ಅಮು )ಿತನಾದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯು” (ಬ್ಬ. ೩-೭-೩) ಎಂದು 
(ಹೇಳಿದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಬೀಗೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ವ್ಯಪದೇಶವೂ ಇರುವಲ್ಲಿ ಅಭೇದ 


ಹ ರಾನಾ 





1- ಇದು ಅಂತರ್ಯಾಮಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದವಾಕ್ಯ. ೧-೨-೧೪ರ ಭಾ. ಭಾ. ೧೯೮ರ 
ಅನುವಾದಕ್ಕೆ ಕೊಬ್ಬಿರುವ ಓಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
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೫೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷೈ (ಆ. 4ಪಾ.೨ 


ಫೊಂದನ್ನೇ ಫಿಯಮವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಿಷಯವೂ 
ಇಲ್ಲದೆಹೋಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಬಗೆಯ ವ್ಯಪದೇಶಗಳೂ ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅಹಿಕುಂಡಲದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ತತ್ತ್ವವಿರಬೇಕು. ಹೇಗೆ ಸರ್ಪವೆಂದು 
ಅಭೇದವೂ ಮಂಡಲ, ಹೆಡೆ(ಎದ್ದು) ಎತ್ತರಕ್ಕೆ (ನಿಲ್ಲುವದು)- ಮುಂತಾದ 
ಡ್ಲೆಂದು ಭೇದವೂ (ಇರುವವೊ) ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಪ್ರ ಕಾಶಾಶ್ರಯನದ್ವಾ ತೇಜಸ್ಸ್ವಾತ್‌ || ೨೮ || 
೨೮. ಪ್ರಕಾರ, ಆಶ್ರಯ --ಇವುಗಳು ತೇಜಸ್ಸೇ ಆಗಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಅವುಗಳಂತೆಯಾ)ದರೂ (ಭೇದಾಬೇದವಾಗಬಹುದು). 
ಭೇದಾಭೇದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೩. ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯವತ್‌ ಏತತ್‌ ಪ್ರುತಿಸತ್ತವ್ಯಮ್‌ | 
ಯಥಾ ಪ್ರಕಾಶಃ ಸಾವಿತ್ರಃ, ತದಾಶ್ರಯಶ್ಚ ಸನಿತಾ ನಾತ್ಯನ್ತ ಭಿನ್ನೌ 
ಉಭಯೋರಪಿ ತೇಜಸ್ತಾೃನಿಶೇಷಾತ್‌, ಅಥ ಚ ಭೇದವ್ಯ ಸದೇಶಭಾಂಜೌ ಭವತಃ 
ಏವಮಿಹಾಹೀತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಧವಾ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯಗಳಂತೆ ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು ಹೇಗೆ 
ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಾಗಿರುವ ಸೂರ್ಯನೂ- ಎರಡಕ್ಕೂ 
ತೇಜಸ್ಸ್ಹವು ಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಲ್ಲವೋ, 
ಆದೆರೂ-(ಅವು) ಹೇಗೆ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಆಗಬಹುದು). 


ಪೂರ್ವವದ್ವಾ || ೨೯॥ 
೨೯, ಅಧವಾ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದ ೦ತೆಯೇ. 


ಸಿದ್ಧಾ ತ: 
ಔಪಾಧಿಕಚೀದವೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಕ)' 
೩೦೪. ಯಥಾ ವಾ ಪೊರ್ವಮ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ತಮ್‌ .ಪ್ರಕಾಶಾದಿವಚ್ಚ 
ಅವೈಶೇಷ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ತಥೈವ ಏತದ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ತಥಾ ಹಿ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತ 
ತ್ವಾತ್‌ ಬನ್ನಸ್ಯ ವಿದ್ಯಯಾ ಮೋಕ್ಷಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಯದಿ ಪುನಃ ಸಂ 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ. ೨೯] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಭೇದವೇ ಸತ್ಯ ೫೩೧ 


ಮಾರ್ಥತ ಏವ ಬದ್ಧ ॥ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಆತ್ಮಾ ಅಹಿಕುಣ್ಣಲನ್ಯಾಯೇನ ಪರಸ್ಯ 
ಆತ್ಮನಃ ಸಂಸ್ಥಾನಭೂತಃ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯನ್ಯಾಯೇನ ಚ ಏಕದೇಶಭೂತಃ 
ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಛೇತ, ತತಃ ಪಾರಮಾರ್ಧಿ ಕಸ್ಯ ಬನ್ನಸ್ಯ ತಿರಸ್ಕರ್ತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಕ 
ತ್ವಾತ್‌ ಮೋಕ್ತಶಾಸ್ತ್ರವೈಯರ್ಧ್ಯರಂ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ನ ಚ ಅತ್ರ ಉಭಾವಪಿ 
ಭೇದಾಭೇದೌ ಶ್ರುತಿಸ್ತುಲ್ಕವದ್‌ ವ್ಯವದಿಶತಿ । ಅಭೇದಮೇವ ಹಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದ್ಯತ್ತೇನ ನಿರ್ದಿಶತಿ, ಭೇದಂ ತು ಪೂರ್ವಸಿದ್ದ ಮೇವ ಅನುವದತಿ ಅರ್ಥಾ 
ನ್ಹರನಿವಕ್ಷಯಾ । ತಸ್ಮಾತ್‌" ಪ್ರಕಾಶಾದಿವಚ್ಚ ಅವೈಶೇಷ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯೇಷ ಏವ 
ಸಿದ್ಧಾನ್ರಃ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಧವಾ ಹೇಗೆ ಮೊದಲು ""ಪ್ರಕಾಶವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷ 
ವೇ” (೩-೨-೨೫) ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿತ್ತೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು ಆಗುವದು 
ಯುಕ್ತ. ಹಾಗಾದರ್ಲವೆ, ಬಂಧನವು ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ? ಹೀಗಲ್ಲದೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೇ ಬದ್ಧನಾಗಿರುವ ಒಬ್ಬಾನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನನ್ನು:- ಅಹಿಕುಂಡಲ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಆಕಾರವಿಶೇಷವೆಂದಾಗಲಿ, ಪ್ರಕಾಶಾ 
ಶ್ರಯನ್ಯಾಯದಿಂದ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದಾಗಲಿ - ಒಪ್ಪಿದರೆ ಆಗ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಿಕವಾಗಿರುವ ಬಂಧವನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದು. ಇಲ್ಲಿ 
ಭೇದ, ಅಭೇದ- ಇವೆರಡನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಲೂ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇದ 
ವನ್ನೋ ಎಂದರೆ ಮೊದಲು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕುಗಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಪ್ರಕಾಶಾದಿ 
ವಚ್ಚಾವೈಶೇಷ್ಯಮ್‌'' ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಲ). ಅದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಪ್ರತಿಸೇಧಾಚ್ಚ | ೩೦ ॥ 
೩೦. ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ. 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ತಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅಭೇದವೇ ಸತ್ಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೦೫. ಇತಶ್ಚ ವಿಷ ಏನ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಃ । ಯತ್ಕಾರಣಂ ಪರಸ್ಮಾತ್‌ 


ತೆ ಜೀವನನ್ನು ಎಂದರ್ಥ. 2, ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀನತ್ಚವು ಕಲ್ಪಿತವು. 


೫೩೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕ ಪಾ. ೨ 


ಆತ್ಮನೋನ್ಯಂ ಚೇತನಂ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ಶಾಸ್ತ್ರನರ್‌ “ನಾನ್ಫೋಂತೋಸಸ್ತಿ 

ದ್ರಷ್ಟಾ” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ | “ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ 

ನೇತಿ? (ಬೃ. ೨-೩-೬), ತದೇತೆದ್ಭ ನ್ಮಪೂರ್ವಮನಪರಮನನ್ತರಮ 

UR ೫-೧೯) ಇತಿ ನಜ ಬುಟ್‌ ಜತ 
ಇಲ 

ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರಪರಿಶೇಷಾಚ್ಚ ಏಷ ಏವ ಸಿದ್ಧಾನ್ರ ಇತಿ ಗಮ್ಯ ತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದರಿಂದಲೂ ಇದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೆಂದರೆ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೊಬ್ಬ ಚೇತನನಿಲ್ಲವೆಂದು “ಇವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ದ್ರಷ್ಟ್ಟವಿಲ್ಲ” 
(ಬೃ. ೩-೭-೨೨) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. “ಆ ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಪೂರ್ವನಿಲ್ಲದ್ದು, ಪರವಿಲ್ಲದ್ದು, ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದು. ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದು” (ಬೃ. 
೨-೩-೧೯) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸೆಂತ ಬೇರಯಾದ ಪ್ರನಂಚವನ್ನು ನಿರಂಕರಿಸು 
ತ್ರಿರುವದರಿಂದಲೂ* ಬ್ರಹ್ಮಮಾತ್ರಪನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


೩. ಸರಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೧-೩೭) 
( ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ) 
ಪರಮತಃ ಸೇತೂನ್ಮಾನಸಂಬನ್ನಭೇದನ್ಯಪದೇಶೇಭ್ಯಃ | ೩೧ ॥ 


2 ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೂಂದು (ಇದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಸೇತು, 
ಉನ್ಮಾನ, ಸಬಂಧ, ಭೇದ -ಇನವುಗಳ ವ್ಯವದೇಶಗಳಿವೆ. 
ಇಗ ಆಗದೆ * ಇ ನ 
ಪೂವ; ಪಕ್ಷ:ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ತತ್ತ್ವವುಂಬೆ೦ಬುದಕ್ಕೆಯುಕ್ತಿ 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೬, ಯದೇತತ್‌ ಥಿರಸ್ತಸಮಸ್ತಪ್ರಪಳ್ಳುಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ಧಾರಿತನರ್‌ 
ಆಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ತತ್ತ್ವವಮರ್‌ ಅಸ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ ಶ್ರುತಿನಿಪ್ರತಿಸತ್ತೇಃ 
ಸಂಶಯಃ | ಕಾನಿಚಿದ್‌ ಹಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಆಪಾತೇನೈವ ಪ್ರತಿಭಾಸಮಾನಾನಿ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಣೋಪಿ ಪರವರ ಅನ್ಯತ್‌ ತತ್ತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯನ್ಲೀವ | ತೇಷಾಂ 
ಹಿ* ಪರಿಹಾರವ್‌ ಅಭಿಧಾತುಮ್‌ ಅಯಮ್‌ ಉಪಕ್ರಮಃ ಕ್ರಿಯತೇ | 

1. , "ಪೂರ್ವವದ್ವಾ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾ ಎಂಬುದು ಅನಧಾರಣಾರ್ಥಕನಂದು ಭಾವ. 


2. "ಪ್ರತಿಸೇಧಾಚ್ಚ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥ 
3. ಇಲ್ಲಿ "ಹಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನ ಅನಶ್ಯಕತೆಯೇನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೭ ಸೂ. ೩೧] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಭೇದವೇ ಸತ ೫ 


ಪರಮ್‌ ಅತೋ ಬ್ರ ಹ್ಮಣೋಂನ್ಯತ್‌ ತತ್ತ್ವಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? 
ನೇತುವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌, ಉನ್ಮಾನವ್ಯಸಡೇಶಾತ್‌, ಸಂಬನ್ನ ವ್ಯ ಪದೇಶಾತ್‌, ಭೇದ 
ವ್ಯೈಸದೇಶಾಚ್ಛ ಇತಿ | ಸೇತುವೃಪದೇಶಸ್ತಾವತ್‌ | “ಅಥ ಯ ಆತ್ಮಾ ಸ 
ಸೇತುರ್ವಿಧೃತಿಃ ” (ಛಾಂ. ೮-೪-೧) | ಇತಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಭಿಹಿತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ನೇತುತ್ತಂ ಸಂಕೀರ್ತಯತಿ | ಸೇಶುಶಬ್ದಶ್ಚ ಹಿ ಲೋಕೇ ಜಲಸನ್ತಾನವಿಚ್ಛೇದ 
ಕರೇ ಮೃದ್ದಾರ್ವಾನಿಪ್ರಚಯೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ 1 ಇಹೆ ತು ಸೇತುಶಬ್ದಃ ಆತ್ಮನಿ 
ಪ್ರಯುಕ್ತ ಇತಿ ಲೌಕಿಕನೇತೋರಿವ ಆತ್ಮಸೇತೋಃ ಅನ್ಯತ್‌ ತತ್ತ್ವಂ ಗಮಯತಿ 
“ಸೇತುಂ ತೀರ್ತ್ವ್ವಾ” (ಛಾಂ. ಆ-೪-೨) ಇತಿ ಚ ತರತಿಶಬ್ದಪ್ಪಯೋಗಾತ್‌ 
ಯಥಾ ಲೌಕಿಕಂ ಸೇತು ಂ ತೀರ್ತ್ವಾ ಜಾಬ್ಲಲಮ್‌ ಅಸೇತುಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ, 
ಏವಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಸೇತುಂ ತೀರ್ತ್ತಾ ಅನಾತ್ಮಾನಮ್‌ ಅಸೇತುಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ಉನ್ಮಾನವ್ಯಪದೇಶಶ್ವ ಭವತಿ ತದೇತದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಚತುಷ್ಟಾದಷ್ಟಾ 
ಶಫಂ ಷಸೋಡಶಕಲಮ್‌? ಇತಿ! ಯಚ್ಚ ಲೋಕೇ ಉನ್ಮಿತವರ್‌ ಏತಾವದಿದಮಿತಿ 
ಪರಿಚ್ಛೆನ್ನಂ ಕಾರ್ಷಾಪಣಾದಿ ತತೋಂನ್ಯದ್‌ ವಸ್ತೃಸ್ತಿ ಇತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌। ತಥಾ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂಪಿ ಉನ್ಮಾನಾತ್‌ ತತೋನ್ಯೇನ ವಸ್ತುನಾ ಭವಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ | ತಧಾ ಸ೦ಬನ್ನ ವ್ಯಷದೇಶೋಂಪಿ ಭವತಿ “ಸತಾ ಸೋಮ್ಯ ತದಾ 
ಸಂಪನ್ನೋ ಭವತಿ” (ಛಾ. ೬-೮-೧) ಇತ್ತಿ “ಶಾರೀರ ಆತ್ಮಾ” (ಬೃ. 
೪-೩-೩೫), “ಪ್ರಾಜ್ಞೇನಾತ್ಮನಾ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ'' (ಬೃ. ೪-೩) ಇತಿ ಚ! 
ಮಿತಾನಾಂ ಚ ಮಿತೇನ ಸಂಬಂಧೋ ದೃಷ್ಟಃ ಯಥಾ ನರಾಣಾಂ ನಗರೇಣ | 
ಜೀವಾನಾಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂಬನ್ನಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ ಸುಷುಪ್ತೌ | ಅತಸ್ತತಃ 
ಪರಮ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ಅಮಿತಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಶ್ಚ ಏತ 
ಮೇವ ಅರ್ಥಂ ಗಮಯತಿ | ತಥಾ ಹಿ "ಅಧ ಯ ಏಷೋನ್ತರಾದಿತ್ಯೇ ಹರೆ 
ಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ > (ಛಾಂ. ೧-೬-೬) ಇತಿ ಆದಿತ್ಯಾಧಾರಮ್‌ 
ಈಶ್ವರಂ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯ ತತೋ ಬೇದೇನ ಅಕ್ಷ್ಯಾಧಾರಮ್‌ ಈಶ್ವರಂ ವ್ಯಪದಿಶತಿ 
“ಅಧ ಯ ಏಷೋಂ್ತ್ರರಕ್ಷಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ'' (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ | 
ಅತಿದೇಶಂ ಚ ಅಸ್ಯ ಅಮುನಾ ರೂಪಾದಿಷು ಕರೋತಿ “ತಸ್ಯೈ ತಸ್ಯ ತದೇವ 
ರೂಪಂ ಯದಮುಷ್ಯ ರೂಪಂ ಯಾವಮುಷ್ಯ ಗೇಷ್ಣ್‌ ತೌ ಗೇಷ್ಣೌ ಯನ್ನಾಮು 
ತನ್ನಾಮ” (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತಿ | ಸಾವಧಿಕಂ ಚ ಈಶ್ವರತ್ವಮ್‌ ಉಭಯೋ 
ರ್ವ್ಯೃಸದಿಶತಿ “ಯೇ ಚಾಮುಷ್ಕಾತ್‌ ಸರಾಇಸ್ಟೋ ಲೋಕಾಸ್ತೇಷಾಂ ಚೇಷ್ಟೇ 
ದೇವಕಾಮಾನಾಂ ಚ'' (ಛಾಂ.೧-೬-೮) ಇತಿ ಏಕಸ್ಯ | “ಯೇ ಚೈತಸ್ಮಾ 
ದರ್ವಾಇಕ್ಟೋ ಲೋಕಸ್ತೇಷಾಂ ಚೇಷ್ಟೇ ಮನುಷ್ಯಕಾಮೌನಾಂ ಚ” 


1. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು “ಇತಿ? ಇದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
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(ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಇತ್ಯೇಕಸ್ಯ | ಯಜ್ದೆ (ದಂ ಮಾಗಧಸ್ಯ ರಾಜ್ಯವರ್‌, ಇದಂ 
ವೈದೇಹಸ್ಯೇತಿ | ವಿವಮೇತೇಭ್ಯೋ ಹೇತುಭ್ಯಃ ಸೇತ್ವಾದಿವ್ಯಪದೇಶೇಜ್ಯೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪರಮಸ್ತಿ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಯಾವ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಇಲ್ಲದ್ದೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಲಾಯಿತಲ್ಲ, ಆ ಈ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟಿಂತ ಸರವಾದ ಇನ್ನೊಂದು ತತ್ತ್ವವು ಇದೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಗಳ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ತಟ್ಟಿನೆ ನೋಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಪರವಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ (ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ). ಅವುಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಈ (ಅಧಿಕರಣದ) ಉಪಕ್ರಮವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಪರವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ತತ್ತ್ವವು ಇರಬೇಕು. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಸೇತುವ್ಯಪದೇಶ್ಕ ಉನ್ಮಾನವ್ಯಪದೇಶ, ಸಂಬಂಧವ್ಯಪದೇಶ, ಭೇದ 
ವ್ಯಪದೇಶ- (ಇನವುಗಳಿರುತ್ತವೆ). ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸೇತುವ್ಯಪದೇಶವು 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) “ಇನ್ನು ಆತ್ಮನಿದಾನಲ್ಲ ಅವನು ನಿಧಾರಣೆನೂಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಸೇತು'' (ಛಾಂ. ೮-೪-೧) ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಸೇತುವೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ನೀರಿನ 
ಪ್ರವಾಹವೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವ ಮಣ್ಣು, ಕಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ಒಡ್ಡು- ಎಂಬ (ಅರ್ಥ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೋ 
ಸೇತುಶಬ್ದವನ್ನು ಆತ್ಮನ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಲೌಕಿಕ 
ಸೇತುವಿನಂತೆ ಆತ್ಮಸೇತುನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವು ಇದೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ರಜಿ. "ಸೇತುವನ್ನು ದಾಟ” (ಛಾಂ. ೮-೪-೨) ಎಂದು ದಾಟುತ್ತಾನೆಂಬ 
ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸೇತುವನ್ನು ದಾಟ ಸೇತುವಲ್ಲದ ಬಯಲನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಸೇತುವನ್ನು ದಾಟ ಆತ್ಮನಲ್ಲದ ಅಸೇತುವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದರಂತೆ “ಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳುಳ್ಳಿದ್ದು, ಎಂಟು ಗೊರಸು 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಹದಿನಾರು ಕಲೆಗಳುಳ್ಳದ್ದು” (?)* ಎಂದು ಉನ್ಮಾನವ್ಯಪದೇಶವೂ 


ಇದೆ. ಯಾವದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉನ್ಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಎಂದರೆ ಇದು 
1]. ಇದು ಯಾನ ಶ್ರುತಿಯೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು. ಶತನಥಬ್ರಾಹ್ಮಣವಾಗಿರ 
ಬಹುದು! ಈ ನಿಶೇಷಣಗಳು ಬೇಕಿಬೇರೆಯ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿನೆಯೋ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿವೆ 


ಯೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೪-೫ರಿಂದ ೭ನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ.೭ ಸೂ.2೧] ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಭೇದವೇ ಸತ್ಯ ೫೩೫ 


ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ಅಳತೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ (ಆ) ಕಾರ್ಷಾಪಣನೇ 
ಮುಂತಾದ: ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಿರುತ್ತಡೆ ಎಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಅಳತೆಯುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದ 
ಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ) ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವಿರಬೇಕು. ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

ಇದರಂತೆ "ಆಗ ಎಲ್ಲೆ ಸೋಮ್ಯನೆ, ಸತ್ತಿನೊಡನೆ ಒಂದಾದವನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದೂ (ಈ) ಶಾರೀರಾತ್ಮನು (ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನಿಂದ 
ಅನ್ವಾರೂಢನಾಗಿ)” (ಬೃ. ೪-೩-೩೫) ಎಂದೂ “ಪ್ರಾಜ್ಞಾತ್ಮನಿಂದ ಆಲಿಂಗಿತ 
ನಾಗಿ” (ಬೃ ೪-೩-೨) ಎಂದೂ ಸಂಬಂಧವ್ಯಪದೇಶವೂ ಇದೆ. ಮಿತವಾದ 
(ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ) ನಿತ(ವಸ್ತುಗಳೊಡನೆ) ಸಂಬಂಧವಿರುವದು ಕಂಡಿದೆ; ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ನಗರದೊಡನೆ (ಸಂಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಜೀವರುಗಳಿಗೆ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ(ವಾಗುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಪರವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಮಿತವಾದ (ವಸ್ತು)ವಿಡೆ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಭೇದವ್ಯಸದೇಶವೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
“ಇನ್ನು ಈ ಆದಿತ್ಯನೊಳಗೆ ಹರಣ್ಮಯನಾದ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾ ನಷ್ಟೆ” 
(ಛಾಂ. ೧-೬-೬) ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಾಧಾರನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಕ್ಷಿಯ ಆಧಾರವುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನನ್ನು “ಇನ್ನು ಈ ಅಕ್ಷಿ 
ಯೊಳಗೆ ಪುರುಷನು ಕಾಣಿಸುತ್ತಾ ನವ್ಟೆ” (ಛಾಂ.೧-೭-೫) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಈ (ಪುರುಷನಿಗೆ) ಆ (ಪುರುಷನ) ರೂಪಾದಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಆ ಇವನಿಗೆ 
ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ರೂಪವೋ ಅದೇ ರೂಪವು, ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಗೆಣ್ಣುಗಳಿವೆ 


ಯೋ ಅವೇ ಗೆಣ್ಣುಗಳು, (ಅವನಿಗೆ ಯಾವ) ಹೆಸರೋ ಅದೇ ಹೆಸರು* 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಎಂದು ಅತಿದೇಶನನ್ನೂ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಇಬ್ಬರೆ 
ಈಶ್ಚರತ್ವವನ್ನು ಅನಧಿಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) “ಅಲ್ಲಿಂದ 
ಆಜೆಗೆ ಲೋಕಗಳಿರುವವಲ್ಲ, ಅವುಗಳಿಗೂ ದೇವತೆಗಳ ಕಾಮಗಳಿಗೂ ಒಡೆಯ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೧-೬-೮) ಎಂದು ಒಬ್ಬನಿಗೆ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ), “ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಈಚಿಗಿರುವ ಲೋಕಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, ಅವುಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರ ಕಾಮಗಳಿಗೂ 
ಒಡೆಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೧-೭-೬) ಎಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ (ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ). , ಹೇಗೆ "ಇದು ಮಾಗಧನ ರಾಜ್ಯವು, ಇದು ವೈದೇಹನ (ರಾಜ್ಯವು)” 
ಎನ್ನುನರೋ (ಹಾಗೆಯೇ ಇದು). 

1. ಒಂದು ತೊಲೆಯ ಹದಿನಾರು ಪಣಗಳ ಬೆಲೆಯ ಚಿನ್ನದ ನಾಣ್ಯ. 

2. ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾದ. 


೫೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ [ಅ.೩ ಪಾ.೨ 


ಹೀಗೆ ಈ ಸೇತು(ವ್ಯಸದೇಶವೇ) ಮುಂತಾದ ವ್ಯಸದೇಶಗಳಿರುವದರಿಂದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ (ವಸ್ತು)ನಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಜೀರೊಂದು ತತ್ತ್ವವಿಲ್ಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು | ೩೨! 
೩೨. ಆದರೆ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ (ಸೇತುವೆಂದಿದೆ). 


ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೊಂದಿರುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೦೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ("ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು”), ತುಶಬ್ಬೇನ 
ಪ್ರದರ್ಶಿತಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತಿಂ ನಿರುಣದ್ದಿ | ನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಳ8ನ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಪ್ರಮಾಣಾಭಾವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅಸ್ಮಿತ್ರೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಪ್ರಮಾಣವಮ್‌ ಉಪಲಭಾಮಹೇ | ಸರ್ವಸ್ಯ ಹಿ ಜನಿಮತೋ ವಸ್ತು ಜಾತಸ್ಯ 
ಜನ್ಮಾದಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಭವತಿ ಇತಿ ನಿರ್ಧಾರಿತಮ್‌ | ಅನನ್ಯತ್ವಂ ಚ ಕಾರಣಾತ್‌ 
ಕಾರ್ಯಸ್ಯ | ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ಕೆಂಚಿತ್‌ ಅಜಂ ಸಂಭವತಿ “ಸದೇವ 
ಸೋಮೈೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧)ಇತ್ಯವ 
ಧಾರಣಾತ್‌ | ವಿಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಚ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಸ್ತ್ಪಸ್ತಿತ್ರಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ ॥ 

(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು) ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ("ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು') 1 (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದದಿಂದ 
(ಮೇಲೆ) ತೋರಿಸಿರುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ) ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸಿಂತ ಬೇಕಿ ಮತ್ತೊಂದು ಯಾವದೂ ಇರಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ಮತ್ತೊಂದು (ವಸ್ತು)ವಿರುವದೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಕಾಣೆವು. ಏಕೆಂದರೆ ಜನ್ಮವುಳ್ಳ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ವಸ್ತುವಿಗೂ ಜನ್ಮವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧಾರಣ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ; ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದೂ (ನಿರ್ಧಾರಣ 
ಮಾಡಿದ್ದಾಗಿದೆ). ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಜನ್ಮರಹಿತ 
ವಾದದ್ದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕೆ “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು 
ಸತ್ತೊಂದೇ, ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದೆ ಇತ್ತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಒತ್ತಿ 


ಅಧಿ. ೬ಸೂ. ೨] ಸೇತುನೈಸದೇಶವು ದೃಷ್ಟಾರಿತಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ೫೩೭ 


ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಒಂದನ್ನರಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತು 
ಕೊಂಡಂತಾಗುವದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ (ಮತ್ತೊಂದು) ವಸ್ತುವಿಡೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


ಸ್ಟೇ ತುವೃಪದೇಶವು ದೃಷ್ಟಾಂ ತಕ್ತಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು 


(ಭಾಷ್ಯ) _ 

೩೦೮. ನನು ಸೇತ್ವಾದಿವ್ಯಸದೇಶಾಃ | ಬೃಹ್ಮೆವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ತತ್ತ್ವಂ 
ಸೂಚಯನ್ಲಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ । ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ಸೇತುವ್ಯ ಸದೇಶಸ್ತಾವತ್‌ ನ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಬಾಹ್ಯಸ್ಯೆ ಸದ್ಭಾವಂ ಸ್ರತಿಪಾದಯಿತುಂ ಕ್ಷಮತೇ | “ಸೇತುರಾತ್ಕಾ' 
ಇತಿ ಹಿ ಆಹ, ನ ತತಃ ಸರಮಸ್ತಿ ಇತಿ । ತತ್ರ ಸರಸ್ಮಿನ್‌ ಅಸತಿ ಸೇತುತ್ತಂ 
ನಾವಕಲ್ಪತೇ ಇತಿ ಪರಂ ಕೆಮಪಿ ಕಲ್ಪೇತ । ನ ಚೈತತ್‌ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | 
ಹರೋ ಹಿ ಅಪ್ರೆಸಿದ್ದ ಕಲ್ಪನಾ | ಅಪಿ ಚ ಸೇತುವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಆತ್ಮನೋ 
ಲೌಕಿಕಸೇತುನಿದರ್ಶನೇನ ನೇತುಬಾಹ್ಯವಸ್ತುತಾಂ ಪ್ರಸಜ್ಜ ಯತಾ ಮೃದ್ದಾರು 
ಮಯತಾಪಿ ಪ್ರಾಸಜಕ್ಟ್ಯೀತ। ನ ಚೈತತ್‌ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | ಅಜತ್ವಾದಿ 
ಶ್ರುತಿವಿರೋಧಾತ್‌ | ನೇತುಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು ಸೇತುಶಬ್ಬಃ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರಯುಕ್ತ್ಯಃ 
ಇತಿ ಶ್ಲಿಷ್ಕತೇ। ಜಗತಃ ತನ್ಮರ್ಯಾದಾನಾಂ ಚ ವಿಧಾರಕತ್ತಂ ಸೇತು 


ಆ 


ಸಾಮಾನ್ಯರ ಆತ್ಮನಃ | ಅತಃ ಸೇತುರಿವ ಸೇತುಃ ಇತಿ ಪ್ರಕೃತ ಆತ್ಮಾ 
ಸ್ಕೂಯತೇ | "ಸೇತುಂ ತೀರ್ತಾ' ಇತ್ಯಸಿ ತರತೇಃ ಅತಿಕ್ರಮಾಸಂಭವಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ಪೋತ್ಯರ್ಧ ಏವ ವರ್ತತೇ |! ಯಧಾ ವ್ಯಾಕರಣಂ ತೀರ್ಣಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ: ನಾತಿಕ್ರಾನ್ರಃ ತದ್ವತ್‌ ! 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ; - ಸೇತ್ವಾದಿವ್ಯಪೆದೇಶಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದೆ 
ತತ್ತ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸೇತು 
ವ್ಯಸದೇಶವಿದೆಯಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ (ವಸ್ತುವಿನ) ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ "ಆತ್ಮನು ಸೇತು ' ಎಂದೇ (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
“ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೊಂದು ಇದೆ' ಎಂದೇನೂ (ಹೇಳು)ತ್ರಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸೇತುನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಯಾವದೋ ಒಂದು (ವಸ್ತುವನ್ನು) ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿಜಿ. ಆದರೆ ಇದು ಯುಕ್ತ 

1. “ಪ್ರಾಪ್ರಉಚ್ಯತೇ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ ಸಾಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾತಿಕ್ರಾನ್ತ 
ಇತಿ ಎಂದಿರಬೇಕಾಗುವದು. 


ಸಸ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ hs 
ವಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದಕೆ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ದರಾಗ್ರಹವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸೇತುವ್ಯನದೇಶದಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಲೌಕಿಕಸೇತುವನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ ಸೇತುವಿಗಿಂತ ಹೊರಚ್ಚಾದ ವಸ್ತುವಿರ 
ಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ತಂದವನು (ಆತ್ಮನು) ಮಣ್ಣು, ಕಟ್ಟಿಗೆ ಇವುಗಳಿಂ 
ದಾಗುತ್ತಾ ನೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೂ ತಂದಾನು. ಆದರೆ ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಜನು ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸೇತುವಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಸೇತುಶಬ್ದವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಅದರ 
ಮರ್ಯಾದೆಗಳನ್ನೂ : ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಜೀ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇತುವಿನ ಸಮಾನತ್ವ 
ವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕೃತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸೇತುವಿನಂತಿರುವದರಿಂದ ಸೇತು 
ಎಂದು ಹೊಗಳಿರುತ್ತದೆ. “ಸೇತುವನ್ನು ದಾಟ” (ಛಾಂ. ೮-೪-೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯೂ ತರಣಶಬ್ದವು ಮಾರುವದೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ, ಹೇಗೆ "ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ತರಣಮಾಡಿ 
ದ್ದಾನೆ' ಎಂದು (ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಂಡವನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೋ 
ಅದನ್ನು ಮಾರಿದವನನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದರಂತೆಯೇ (ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥಃ ಸಾದನತ್‌ 1೩೩ 


೩೩. ಬುದ್ದಿಗಾಗಿ (ಉನ್ಮಾನವ್ಯಪದೇಶವು ಬಂದಿದೆ); 
ಪಾದದಂತೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಕೆ ಪರಿಚ್ಛೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 

ರ ೪ | 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೩೦೯.  ಯದಪ್ಯುಕ್ತವ್‌ ಉನ್ಮಾನವೃಸದೇಶಾತ್‌ ಅಸ್ತಿ ಸರಮ್‌ 
ಇತಿ | ತತ್ರ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಉನ್ಮಾನವೃಸದೇಶೋನಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ವಸ್ತೃಸ್ರಿತ್ವಪ್ರುತಿಪತ್ತ್ಯರ್ಥಃ | ಕೆಮರ್ಥಸ್ತರ್ಜಿ? ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥಃ | ಉಪಾಸ 
ನಾರ್ಥಃ ಇತಿ ಯಾವತ್‌ | “ಚತುಷ್ಟ್ಬಾದಷ್ಟಾಶಫಂ ಸೋಡಶಕಲಮ್‌” (7?) 
ಇತ್ಯೇವಂರೂಪಾ ಬುದ್ಧಿಃ ಕಥಂ ನು ನಾಮ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸ್ಥಿರಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ 
ವಿಕಾರದ್ವಾರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉನ್ಮಾನಕಲ್ಪನೈವ ಕ್ರಿಯತೇ । ನಹಿ ಅವಿಕಾರೇ 
ಅನನ್ರೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸರ್ವೈಃ ಪುಂಭಿಃ ಶಕ್ಕಾ ಬುದ್ಧಿಃ ಸ್ಥುಪಯಿತುನರ೯ | 


1. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರಬೇಕಾದ ನರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳ ಕಟ್ಟನ್ನೂ ಎಂದರ್ಥ. 





ಅಧಿ.೭ ಸೂ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿಚ್ಛೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವೆದು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ೫೯ 


ಮನ್ನ ಮಧ್ಯ ಮೋತ್ತಮಬುದ್ಧಿತ್ವಾತ್‌ ಪುಂಸಾಮಿತಿ | ಪಾದವತ್‌! ಯಥಾ 


ಮನಆಕಾಶಯೋಃ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅಧಿದೈವತಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತೀಕಯೋಃ 
ಆಮ್ಮಾತಯೋಃ ಚತ್ವಾರೋ ವಾಗಾದಯಃ ಮನಃಸಂಬನ್ಸಿನಃ ಪಾದಾಃ 
ಕಲ್ಬ್ಯನ್ರೇ ಚತ್ತಾರಶ್ವ ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದಯಃ ಆಕಾಶಸಂಬನ್ಸಿನಃ ಆಧ್ಯಾನಾಯ, 
ತದ್ವತ್‌ | ಅಥವಾ ಪಾದವತ್‌ ಇತಿ ಯಥಾ ಕಾರ್ಷಾಪಣೇ ಪಾದವಿಭಾಗೋ 
ವ್ಯವಹಾರಪ್ರಾಚುರ್ಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ । ನಹಿ ಸಕಲೇನೈವ ಕಾರ್ಷಾಪಣೇನ 
ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವೇ ಜನಾಃ ವ್ಯವಹರ್ತುಮ್‌ ಈಶತೇ । ಶ್ರಯವಿಕ್ರಯೇ 
ಪರಿಮಾಣಾನಿಯಮಾತ್‌ | ತದ್ವತ್‌ ಇತ್ಯುರ್ಥಃ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಉನ್ಮಾನವ್ಯಪದೇಶವಿರುವದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ) ಪರವಾದ 
ವಸ್ತು (ಮತ್ತೊಂದು) ಇದೆ ಎಂದಿರಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಉನ್ಮಾನ 
ವ್ಯಸದೇಶವೂ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ವಸ್ತುವಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
(ಬಂದಿಲ್ಲ). ಮತ್ತೇತಕ್ಕೆಂದರೆ ಬುದ್ಧಿಗಾಗಿ, ಎಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಎಂದು 
ತಾತ್ಸರ್ಯ .“ನಾಲ್ಯ ಪಾದಗಳುಳ್ಳದ್ದು, ಎಂಟಿ ಗೊರಸುಳ್ಳದ್ದು, ಹದಿ 
ನಾರು ಕಲೆಗೆಳುಳ್ಳ ದ್ದು” (?) ಎಂಬೀ ರೊಪದ ಉನ್ಮಾನಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ 
(ಇಲ್ಲಿ) ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ; ಬುದ್ಧಿಯು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಗಾಡರೂ ಸ್ಥಿರ 
ವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಿ ಎಂಬುದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಕಾರದ್ವಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ (ಶೀಗೆ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ). "ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿಕಾರನಾದ ಅನಂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷರೂ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದೆಷ್ಟೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜನರು ಮಂದ, ಮಧ್ಯಮ, ಉತ್ತಮ -ಎಂಬ (ಮೂರು 
ಬಗೆಯ) ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 

“ಪಾದದಂತೆ” (ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು) : ಹೇಗೆ ,ಮನಸ್ಸು. 
ಆಕಾಶ -ಇವುಗಳು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ, ಅಧಿದೈ ವತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತೀಕವಾಗಿರುವ 
ವೆಂದು (ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ ವಾಗೂದಿಗಳು ಮನಃಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ ಪಾದ 
ಗಳಂದೂ ಅಗಾ ಬದಿಗಳು ಆಕಾಶಸಂಬಂಧಿಗಳಾದ ಪಾದಗಳೆಂದೂ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಾಗಿ ಕಲ್ಬಿತವಾಗಿರ. ವವೋ- ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). ಅಥವಾ."ಪಾದದಂತೆ' ಎಂದರೆ 
(ಈ ಅರ್ಥ): ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಷಾಪಣಿ(ನಾಣ್ಯ)ದಲ್ಲಿ ಪಾದಗಳೆಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು 

1. ಛಾಂ. 4-೧೮-೧ರಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು, ಆಕಾಶ -ಣವುಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಮುಂಡೆ ೨,4೪ರಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಸಾದಗಳಾಗಿ 


ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅಗ್ದಾ ್ಕದಿಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿಗೆ. ಆ ಕಲ್ಪನೆಯು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು. ವಸ್ತುಸ್ವಭಾನವಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. 


೫೪೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ.೨ 


ವ್ಯವಹಾರವು ಪ್ರಚುರವಾಗಿ ನಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೋ: ಕ್ರಯ 
ವಿಕ್ರಯದಲ್ಲಿ ಪರಿಮಾಣವು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ gp ಕಾರ್ಹಾ 
ಪಣವನ್ನೇ ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಜನರೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬಳಸುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತರಲ್ಲವೋ- ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದರ್ಧ. 


ಸ್ಥಾ ನನಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಾದಿವತ್‌ || ೩೪॥ 


೩೪. ಸಾನನಿಶೇಸದಿಂದ ಪ ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ (ಆಗಬಹುದು). 


[00 


ಸಂಬಂಧಭೇದಗಳ ವೃಪದೇಶವು ಔಪಾಧಿಕ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೧೦. ಇಹ ಸೂತ್ರೇ ದ್ವಯೋರನಿ ಸಂಬನ್ನ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಯೋಃ 
ಪರಿಹಾಕೋ ವಿಧೀಯಶೇ । ಯದಪ್ರ್ಯುಕ್ತವ್‌ ಸಂಬನ್ಸವ್ಯಪಡೇಶಾತ್‌ ಭೇದ 
ವ್ಯಷೆದೇಶಾಚ್ಚ ಪರಮ್‌ ಅತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ, ತದಪ್ಯಸತ್‌। ಯತಃ ಏಕಸ್ಯಾಹಿ 

ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಏತೌ ವ್ಯನದೇಶೌ ಉಸಪದ್ಯೇತೇ। ಸಂಬನ್ಮವ್ಯಪ 
ದೇಶೇ ತಾವತ್‌ ಅಯ ಮರ್ಥಃ | ಬುದಾ  ತ್ರದ್ಯಪಾಧಿಸ್ಥಾ ನನಿಶೇಷಯೋಗಾತ್‌ 
ಉದ್ಭೂತಸ್ಯ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞ್ಯಾನಸ್ಯ ಉಪಾಧ್ಯುಪರಮೇ ಯ ಉಪಶಮಃ ಸ 
ಪರಮಾತ್ಮನಾ ಸಂಬನ್ಹಃ ಇತಿ ಉಪಾಧ್ಯಪೇಕ್ಷಯ್ಯೈವ ಉಪಚರ್ಯತೇ, ನ 
ಚಕಾ, ಪೇಕ್ಷಯಾ' ತಥಾ ಭೇದವ್ಯ ಸದೇಶೋನಿ ಬ )ಿ ಹ್ಮೈಣ ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಉಪಚರ್ಯತೇ ನಸ ಕ ರೊಪಭೇದಾಪೇಕ್ಷಯಾ «ಪ್ರ ಕಾಶಾದಿ 
ವತ್‌' ಇತಿ ಉಪಮೋಪಾದಾನವ | ಚಾ ಏಕಸ್ಯ ಪ್ರಕಾಶಸ್ಯ ಸೌರ್ಯಸ್ಯ 
ಚಾನ್ಹ )ಮಸಸ್ಯ ವಾ ಉಪಾಧಿಯೋಗಾತ್‌ ಉಪಜಾತವಿಶೇಷಸ್ಯ ಉಪಾಧ್ಯುಪ 
ಶಮಾತ್‌ ಸ ಸಂಬನ್ಧ ವ್ಯಸದೇಶೋ ಭವತಿ ಉಪಾಧಿಭೇದಾಚ್ಛ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಃ। 
ಯಥಾ ವಾ ಸೂಚೀಪಾಶಾಕಾಶಾದಿಷು ಉಪಾಧ್ಯಪೇಕ್ಷಯ್ಯೆವ ಏತೌ ಸಂಬನ್ನ 
ಭೇದವ್ಯಸದೇಶೌ ಭವತಃ, ತದ್ವತ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧ(ವ್ಯಷದೇಶ), ಭೇದವ್ಯ ಸದೇಶ- (ಈ) ಎರಡರ 
ಷಿ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

1. ಕಾರ್ಸಾಪಣವನ್ನೇ ನಾಲ್ಕು ತುಂಡುಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ; ಒಂದೊಂದು ಪಾದವು 
ಕಾರ್ಸಾಪಣದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಂಶವೆಂದು ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಂತೆ 
ಅನಂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ.ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದವರಿಗಾಗಿ ಆಯಾ ಉಪಾಸನೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಪರಿಚ್ಚಿನ್ನನಾಗಿರುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೩೪] ಸಂಬಂಧಭೇದಗಳ ನ್ಯಪದೇಶವು ಔಪಾಧಿಕ ೫೪) 


ಇನ್ನು ಸಂಬಂಧವ್ಯಪದೇಶವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ (ಬ್ರಹ್ಮೆ)ಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೊಂದು (ವಸ್ತು) ವಿರಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಒಂದೇ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ) 
ಸ್ಫಾನವಿಶೇಷದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ವ್ಯಪದೇಶಗಳೆರಡೂ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ ಸಂಬಂಧವ್ಯಪದೇಶ(ವನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ) ಇದು ಅರ್ಧ 
ವು: ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿ(ರೂಪ)ಸ್ಥಾನನಿಶೇಷದ ಸಂಬಂಧ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನವು ಉಸಾಧಿಯಂ ನಾಶವಾಗಲು 
ನಾಶವಾಗುವದಲ್ಲ ಅದನ್ನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವು ಎಂದು 
ಉಸಾಧಿಯ ಅಪೇಸ್ಲೆಯಿಂದಲೇ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ: ಅದು 
ಪರಿಮಿತವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲ್ಲ. 


ಇದರಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಭೇದವ್ಯಸದೇಶನನ್ನೂ ಉವಾಧಿಗಳ ಭೇದದ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಉಪಚಾರಕ್ತಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪವೇ ಬೇರೆ 
ಎಂಬುದರ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲ್ಲ. ಸ್ರಕಾಶಾದಿಗಳೆಂತೆ ಎಂದು ಉಪಮಾನವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳದೆ. ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ಅಗಿರುವ ಸೂರ್ಯ(ಪ್ರಕಾಶಕ್ಟ) 
ಅಧವಾ ಚಂದ್ರ(ಪ್ರಕಾಶಕ್ತೆ) ಉವಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಂದ ವಿಶೇಷವ್ರ ಉಂಟಾ 
ದದ್ದು ಉವಾಧಿಯು ನಾರವಾಗಲು ಸಂಬಂಧವೃ್ಯಸದೇಶವಾಗುವದೋ ಮತ್ತು 
ಉಪಾುಧಿಭೇದದಿಂದಲೇ ಭೇದವ್ಯಪಡೇಶವೂ ಆಗುವದೋ, ಅಧವಾ ಹೇಗೆ ಸೂಜಿ, 
ಪಾಶ, ಇವುಗಳ ಆಕಾಶ. ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಯ ಅವೇಕ್ಲೆಯಿಂದ 
ಈ ಸಂಬಂಧಭೇದಗಳ ವ್ಯಸದೇಶಗಳಾಗುವವೋ ಅದರಂತೆಯೇ (ಇದು) 


ವಂ ಬ ಡಕ: 


೩೫.  ಹೊಂದುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. 


ರ 


]: ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀನನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಂಬಂಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿದ್ದ ಪಿಶೇಷವ್ರ 
ಹೋಗುವದನ್ನೇ ಸಂಬಂಧನೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು 
ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವೆಬ್ರಹ್ಮನಿಭಾಗವೇ ಇರುವದೆಂದು ವಾದಿಸುವ 
ಈಗಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತವು ಈ ಭಾಷ್ಯ್ಕಕ್ಕೆ ವಿಮುದ್ಧ ವೆಂಬುದು ಸ್ಫುಟಿವಾಗಿರುತ್ತದೆ 

೨, ಪಾಶನೆಂದರೆ ದಾಳವೆಂದು ಕೆಲವರ, ಹೊರಸಿಗೆ ಹಾಕುವ ಹಗ್ಗ ವೆಂದು ಕೆಲ 
ವರೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಹಗ್ಗದ ಕುಣಿಕೆ ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡುವದು ಉತ್ತಮ. ಉಪಾಧಿ 
ಭೇದದಿಂದ ಒಂದೇ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಭೇದನ್ಯಷದೇಶವಾಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಭಾವ. 


೫೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ಷಪಾ.1 ೨ 


ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೧೧. ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚ ಅತ್ರ ಈದೃಶ ಏವ ಸಂಬನ್ಬ್ಸೋ ನಾನ್ಯಾದ್ಭಶಃ 
“ಸ್ಪಮನೀತೋ ಭವೆತಿ ” (ಛಾಂ ೬-೮-೧) ಇತಿ ಹಿ ಸ್ವರೂಪಸಂಬನ್ನವರ” 
ಏನಮ್‌ ಅಮನನ್ರಿ! ಸ್ತರೂಸಸ್ಯ ಚ ಅನಪಾಯಿತ್ತಾತ್‌ ನ ನರನಗರನ್ಯಾಯೇನ 
ಸಂಬನ್ಸೋ ಘಟತೇ। ಉಪಾಧಿಕೃತಸ್ತ ರೂಪತಿರೋಭಾವಾತ್ತು! "ಸ್ಪ್ವಮನೀತೋ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಇತ್ಯುಪನದ್ಯತೇ | ತಥಾ ಭೇದೋನಿ ನಾನ್ಯಾ 
ದೃಶಃ ಸಂಭವತಿ | ಬಹುತರಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧೈಕೇಶ್ವರತ್ವವಿರೋಧಾತ್‌ | ತಥಾ 
ಚ ಶ್ರುತಿಃ ನಿಕಸ್ಯಾಪ್ಯಾಕಾಶಸ್ಯ ಸ್ಥಾನಕೃತಂ ಭೇದಸ್ಯಪಸದೇಶವ್‌ ಉಪವಾದ 
ಯತಿ “ಯೋಂಯಂ ಬಹಿರ್ಧಾ ಪುರುಷಾದಾಕಾಶಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೭) 
"ಯೋಂಯಮನ್ಲಃ ಪುರುಷ ಆಕಾಶಃ” (ಛಾ. ೩-೧೨-೮) “ ಯೋಂಯಮನ್ತ್ರ 
ರ್ಹ್ಯದಯಂ ಆಕಾಶಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೯) ಇತಿ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಸಂಬಂಧನೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯ (ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದು)ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯೆವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಎಂದು ಇದನ್ನು 
ಸ್ವರೂಪಸಂಬಂಧನೆಂದೇ (ಶ್ರುತಿಯನ್ನು) ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವರೂಪವು 
ಎಂದಿಗೂ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗತಕ್ಕೆದೃ್ದಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನರನಗರನ್ಯಾಯದಿಂದ 
ಸಂಬಂಧವಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾಗಿ ಸ್ವರೂಪವು ಮುಚ್ಚಿ 
ಹೋಗಿರುವದರಿಂದ (ಅಲ್ಲಿ) “ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ, ೬-೮-೧) 
ಎಂಬುದು ಹೂಂದುತ್ತದೆ. 

ಇದರಂತೆ ಭೇದವೂ ಬೇರೆಯ ವಿಧವಾಗಿ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆಂದರೆ) ಬಹುತರಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅದ್ವಿತೀಯೇಶ್ವರತ್ವಕೈ 
ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಪುರುಷನ ಹೊರಗಿರುವ ಈ 
ಆಕಾಶವಿದೆಯಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬), “ಪುರುಷನ ಒಳಗಿರುವ ಈ ಆಕಾಶ 
ವಿದೆಯಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೮), “ಈ ಹೈದಯದೊಳಗಿರುವ ಈ ಆಕಾಶ 
ವಿದೆಯಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೯) ಎಂದು ಒಂದೇ ಆಕಾಶಕ್ಕೇ ಸ್ಥಾನದಿಂದಾದ 
ಭೇದವ್ಯಪದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುಗಡೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 3 

1. ಸುಸುಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ಆಕಾಶವು ಸರ್ವದುಃಖನಿವೃತ್ತಿ ರೂಪವಾದ 


ಆತ್ಮನೇ; ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಶರೀರದೊಳಗೆ, ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಶರೀರದ ಹೊರಗೆ, ಇರುವ ಆಕಾಶವಾಗಿ 
ಇಣಿಸಿಸದೂ ಅದೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯ. 


ಅಧಿ. ಸೂ.41] ಬ್ರಹ್ಮನ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಸ್ತು ಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ ೫೪೩ 
ತಥಾನ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ || ೩೬ || 


೩೬. ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲ). 


ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಸ್ತುವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೧೨. ಏನಂ ಸೇತ್ವಾದಿವ್ಯಪದೇಶಾಶ್‌ ಪರಪಕ್ಷಹೇತೂನ್‌ ಉನ್ಮಧ್ಯ 
ಸಂಪ್ರತಿ ಸ್ವಸಕ್ಷಂ ಹೇತ್ರನ್ತರೇಣ ಉಪಸಂಹರತಿ | ತಧಾ ಅನ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧಾದವಿ 
ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪರಂ ವಸ್ತೃನ್ನರಮಸ್ತಿ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ತಧಾ ಹಿ “ಸ ಏವಾಧ 
ಸ್ತಾತ್‌” (ಛಾಂ ೭-೨೫-೧) “ಅಹಮೇವಾಧೆಸ್ತಾತ್‌” (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೧), 
“ಆತ್ಮ್ಮೈವಾಧಸ್ತಾತ್‌ (ಛಾಂ ೭-೨೫-೨), “ಸರ್ವಂ ತಂ ಪರದಾ 
ದ್ಯೋಂನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವಂ ವೇದ?” (ಬೃ. ೨-೪-೬), “ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈವೇದಂ 
ಸರ್ವಮ್‌” (?) “ಆತ್ಮ ನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌” (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ನೇಹ 
ನಾನಾಸ್ತಿ ಕೆಂಚನ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯), “ಯಸ್ಮಾತ್ಸರಂ  ನಂನರಮಸ್ತಿ 
ಕಿಂಚಿತ್‌? (ಶ್ರೇ. ೩-೯), “ತದೇತದ್ದ ೨ ಹ್ಮಾಪೂರ್ವಮನಪರನಮುನನ್ತರಮ 
ಬಾಹ್ಯರ್ಮ” (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಇತ್ಯೇನಮಾದಿವಾಕ್ಯಾನಿ ಸ್ವಪ್ರಕರಣಸ್ಟಾ ವಿ 
ಅನ್ಯಾರ್ಧತ್ತೇನ ಪರಿಣೇತುಮಶಕ್ಕಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತಂ ವಸ್ತ್ವನ್ತರಂ ವಾರ 
ಯನ್ರಿ |! ಸರ್ವಾನ್ರರಶ್ರುತೇಶ್ವ ನ ಪರಮಾತ್ಮನೋಇನ್ಯೋ ಅನ್ತರಾತ್ಮಾ ಅಸ್ತಿ 
ಇತ್ಯವಧಾ ರ್ಯಕಶೇ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಸೇತ್ವಾದಿವ್ಯನದೇಶಗಳಿವೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಹೇತುಗಳನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದ ಬಳಿಕ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಹೇತುವಿನಿಂದ(ಲೂ 
ಸ್ಥಾ ಸಿಸಿ) ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಪರವಾದ 
ವಸ್ತ್ತಂತರವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅವನೇ ಕೆಳಗಡೆ, 7 
(ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ನಾನೇ ಕೆಳಗಡೆ” (ಛಾ. ೭-೨೫-೧), “ಆತ್ಮನೇ 
ಕೆಳಗಡೆ” (ಛಾಂ. ೬-೨೫-೨), “ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಇದೆ 
ಎಂದು ಯಾವನು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲವೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ” (ಬೃ. 
೨-೪-೬), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (?) “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ” (ಛಾ ೭-೨೫-೨) 
“ಇಲ್ಲಿಒಂದಿಸ್ಟೂ ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾದದ್ದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) “ಯಾವನಿಗಿಂತ 


೫೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ.೨ 


ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಲಿ ಕಡಿಮೆಯದಾಗಲಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಇಲ್ಲವೋ” (ಶ್ರೇ ೩-೯) 

“ಆ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವು ಹಿಂದಿಲ್ಲದ್ದು, ಮುಂದಿಲ್ಲನ್ನು, ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದು, ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದು” 
(ಬೃ. ೨-೫-೧೯) ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಧನುಳ್ಳ ವೆಂದು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ಹ ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತವೆ. 
ಸರ್ವಾಂತರಶ್ರ ತಿಯಿರುವದರಾದಲೂ ಸರಮಾತ ಸಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆ ಯಾದ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಅಂತರಾತ್ಮನ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. 


ಅನೇನ ಸರ್ವಗತತ್ವಮಾಯಾಮಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ | ೩೭ 


೩೭. ಇದರಿಂದ ಸರ್ವಗತತ್ವವೂ (ಸಿದ್ದವಾಯಿತು) ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಯಾಮಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿವೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತ 


(ಭಾನ್ಯ) 

೩೧೩. ಅನೇನ ಸೇತಾ ದಿವ್ಯಪದೇಶನಿರಾಕರಣೇನ ಅನ್ಯಪ್ರತಿಸೇಧ 
ಸಮಾಶ್ರಯಣೇನ ಚ ಸರ್ವಗಶತ್ವಮವಿ ಆತ್ಮನಃ ಸಿದ್ಧಂ ಭವತಿ | ಅನ್ಯಥಾ 
ಹಿ ತನ್ನ ಸಿಧ್ಯೇತ್‌ ! ಸೇತ್ಸು ವಿವೃಪರೇಕೇಷು ಇ ಮುಖ್ರೇಷು ಅಜಬ್ಲೀಕ್ರಿಯ 
ಮಾಣೇಷು ಪ ಪರಿಚ್ಛೇದ ಚಿತ ನಃ ಪ್ರಸಜೈೆ ಪ | ಸೇತ್ವಾ ದೀನಾವಂ್‌ ಎನಮಾತ್ಮ 
ಕತ್ತಾತ್‌ |! ತಥಾ ಅನ್ಯಪ್ರ ಪತಿನೇಢೇಂಸಿ 8 ವಸ್ತು ನಸ ಸ್ತನ್ಮರಾತ್‌ ವ್ಯ್ಯನರ್ಕ 
ತೇ ಇತಿ ಪರಿಚ್ಛೇದ ವವ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ | ಸರ್ವಗತತ್ವ ೦ ಚ ಅಸ್ಯ 
ಆಯಾಮಶಬಾ ಿದಿಭ್ಯೋ ವಿಜ್ಞಾ pA ಆಯಾಮಶಬ್ಬೋ ಬೆ ಬವಚನಃ 
ಶಬ್ದಃ | ರಾ ವಾ ” ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾ ವಾನೇಜೋಂನ್ತ ಕೃ ೯ದಯ 
ಆಕಾಶಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೩) “ಆಕಾಶವತ್ಸರ್ವಗತತ್ಚ ನಿತ್ಯ (ಶ. ಬ್ರಾ. ?), 
“ಜ್ಯಾಯಾನ” ದಿವಃ” (ಛಾಂ ೩-೧೪-೩), “ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾತಾತ್‌” (1), 
“ನಿತ್ಯಃ ಸರ್ವಗತಃ ಸ್ಥುಣುರಚಲೋಂಯಂ ಸನಾತನಃ” (ಗೀ. ೨-೨೪) 
ಇತ್ತೇವಮಾದಯೋ 6 ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯಾಃ ಸರ್ವಗತತ್ವರ್ಮ ಆತ್ಮನಃ 
ಅವಜೋಧಯನ್ತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಸೇತ್ಚಾದಿವ್ಯಪದೇಶನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಗತನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ದನಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ. 2೮] ಈಶ್ವರನಿಂದಲೇ ಕರ್ಮುಫಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ ೫೪೫ 


ಸೇತ್ವಾದಿವ್ಯಸದೇಶಗಳು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪರಿಚ್ಛೇದ 
ವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಸೇತ್ವಾದಿಗಳು ಹೀಗೆ (ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ) 
ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಪ್ರತಿಷೇಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ (ಒಂದು) 
ವಸ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಪರಿಚ್ಛೇದನೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು. 

ಈ (ಆತ್ಮನಿಗೆ) ಸರ್ವಗತತ್ವವು ಆಯಾಮಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಯಾಮಶಬ್ದನವೆಂದರೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದವು. 
"ಈ ಆಕಾಶವು ಎಷ್ಟಿರುವದೋ ಹೃದಯದೊಳಗಿರುವ ಈ ಆಕಾಶವು ಅಷ್ಟೇ” 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೩), “ಆಕಾಶದಂತೆ ಸರ್ವಾಗತನೂ ನಿತ್ಯನೂ” (?), “ದ್ಯುಲೋಕ 
ಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೩), “ಆಕಾಶಕ್ಸಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು” (?), 
“ನಿಶ್ಯನು, ಸ ಸರ್ವಗತನು, ಸ್ಪಿರವಾಗಿರುವವನು, ಅಚಲನು, ಇವನು "ಸನಾತನನು” 


(ಗೀ. ೨-೨೪) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾಧ ಶು ್ರತಿಸ್ಕ್ರೃತಿನ್ಯಾಯಗಳು ಆತ್ಮನು 
ಸರ್ವಗತನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತ ವೆಯಷ್ಟೆ 9) 


೮. ಫಲಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೮-೪೧) 
( ಈಶ್ವರನೇ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವನು ) 


ಫಲಮತೆ ಉಪಪತ್ತೇಃ || ೩೮ ॥ 
೩೮. ಫಲವು ಈ (ಈಶ್ವರ)ನಿಂದ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಈಶ್ಚರನಿಂದಲೇೆ ಕರ್ಮಫಲವು ಸಿದ್ದಿ ಸುತ್ತದೆ 
(ಭಾಸ) 

೩೧೪. ತಸ್ಯೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಇ ವಸ ಕ ಈಶಿತ್ರೀಶಿತನ್ಯವಿಭಾ 
ಗಾವಸ್ತಾ ಯಾವ” ಸುರ್‌ "ಅನ್ಯಃ ಸ ಸ್ವಭಾವೋ ವರ್ಣ್ಯತೇ । ಯೆದೇತತ್‌ 
ಇಷ್ಟಾನಿನ್ಸವ್ಯಾಮಿಶ್ರಲಕ್ಷಣಂ ಕರ್ಮಫ೦ಂ ಸಂಸಾರಗೋಚರಂ ತ್ರಿವಿಧಂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಜನ್ಮೂನಾಮ್‌, ಕಿಮೇತತ್‌ ಕರ್ಮಣೋ ಭವತಿ, ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ 
ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಇತಿ ಭನತಿ ವಿಚಾರಣಾ! ತತ್ರ ತಾವತ್‌ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಭತೇ: ಫಲಮ್‌ 
ಅತಃ bc ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? ಉಪಪತ್ತ್ರೇಃ। ಸಹಿ ಸರ್ವಾ 
ಧ್ಯಕ್ಷಃ ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿಸಂಹಾರಾನ್‌ ವಿಚಿತ್ರಾನ್‌ ವಿದಧೆತ್‌ ದೇಶಕಾಲವಿಶೇಷಾಭಿ 
ಜ್ಹತ್ವಾ ದ್‌ pe ಕಮಾ; ನುರೂಸಂ ಫಲಂ ಸಂಪಾದಯತಿ ಇತ್ಯುಪ 
ಪದ್ಯತೇೇ | ಕರ್ಮಣಸ್ತು ಅನುಕ್ಷಣವಿನಾಶಿನಃ ಕಾಲಾನ್ರ ರಭಾವಿ ಫಲಂ ಭವತಿ 


1. ಇದು ಮೂಲದಲ್ಲಿ “ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೆಲಿ ಎಂದಿತ್ತೋ ಏನೋ ತಿಳಿಯನು. 
88 


೫೪೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ 4 ಪಾ.೨ 


ಇತಿ ಅನುಪಪನ್ನನ್ನ್‌ |! ಅಭಾವಾತ್‌ ಭಾವಾನುತ್ಪತ್ತೇಃ | ಸ್ಯಾಜೇತತ್‌ | 
ಕರ್ಮ ವಿನಶ್ಯತ್‌ ಸ್ವಕಾಲಮೇವ ಸ್ವಾನುರೂಪಂ ಫಲಂ ಜನಯಿತ್ವಾ ನಿನಶ್ಯತಿ, 
ತತ್‌ ಫಲಂ ಕಾಲಾನ್ತರಿತಂ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ಸ್ಯತೇ ಇತಿ! ತದಪಿ ನ ಪರಿಶುಧ್ಯತಿ 
ಪ್ರಾಗ್‌ ಭೋಕ್ಕೃಸಂಬನ್ಸಾರ್‌ ಫಲತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಃ। ಯತ್ಕಾಲಂ ಹಿ ಯತ್‌ 
ಸುಖಂ ದುಃಖಂ ವಾ ಆತ್ಮನಾ ಭುಜ್ಯತೇ ತಸ್ಯೈವ ಲೋಕೇ ಫಲತ್ತಂ ಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ [ನಹಿ ಅಸಂಬದ್ಧಸ್ಯ ಆತ್ಮನಾ ಸುಖಸ್ಯ ದುಃಖಸ್ಯ ವಾ ಫಲತ್ವಂ ಪ್ರತಿ 
ಯನ್ರಿ, ಲೌಕಿಕಾಃ | ಅಥೋಜ್ಯೇತ, ಮಾಭೂತ್‌ ಕರ್ಮಾನನ್ನರಂ ಫಲೋ 
ತ್ಸಾದಃ ಕರ್ಮಕಾರ್ಯಾತ್‌ ಅಪೂರ್ವಾತ್‌ ಫಲವ ಉತ್ಪತ್ಪ್ಯತೇ ಇತಿ | 
ತದಪಿ ನೋಪಸಪದ್ಯತೇ । ಅಪೂರ್ವಸ್ಯ ಅಜೇತನಸ್ಯ ಕಾಷ್ಕಲೋಸಷ್ಕ ಸಮಸ್ಯ 
ಚೇತನೇನ ಅಪ್ರನರ್ತಿತಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯನುಪಪತ್ತೇಃ | ತದಸ್ತಿತ್ತೇ ಚ ಪ್ರಮಾಣಾ 
ಭಾವಾತ್‌ |! ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಃ ಪ್ರಮಾಣಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌! ನ । ಈಶ್ವರ 
ಸಿದ್ದೇರರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಕ್ಷಯಾತ್‌ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾದ ಈತಿತೃ, ಈಶಿತವ್ಯ- ಎಂಬ ವಿಭಾಗ 
ವಿರುವ ಆವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ವಭಾವವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇಷ್ಟ, ಅನಿಷ್ಟ, ಮಿಶ್ರ- ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪದ ಕರ್ಮಫಲವು ಸಂಸಾರ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿ ಜೀವರಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ, 
ಆದೇನು ಕರ್ಮದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆಯೊ, ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನಿಂದ (ಆಗುತ್ತದೆ 
ಯೊ)? ಎಂದು ವಿಚಾರವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ 
ಫಲವ ಈ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕು, ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹೊಂದು 
ವದರಿಂದ. ಆ (ಈಶ್ವರನು) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧ್ಯಕ್ಷನು, ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಸಂಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವನಾಗಿರುವದರಿಂದ ದೇಶಕಾಲಗಳ ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ಬಲ್ಲವನಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲವೆ? ಕರ್ಮವಾದರೊ, ಒಂದೊಂದು 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ವಿನಾಶವಾಗುವದಾದ್ದರಿಂದ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಾಗುವ ಫಲವು 
(ಅದರಿಂದ) ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದದು ಏಕೆಂದರೆ ಅಭಾವದಿಂದ 
ಭಾವವು ಹುಟ್ಟ ಲಾರೆದು, 3 


1. ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನಾದ ನಾಮರೂಪಗಳ ಉಪಾಧಿಯಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರ, ಜೀವ. 
ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೨-೧-೧೪, ಭಾ.ಭಾ ೪೪೦ ನೋಡಿ. 
2. ಕರ್ಮದ ನಾಶವು ಪ್ರಧ್ವಂಸಾಭಾವವು , ಅದರಿಂದ ಫಲನ್ರ ಹೇಗೆ? 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ.೩೯] ಈಶ್ವರನು ಫಲಹೇತುನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ೫೪೭ 


(ಪೂರ್ವವಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗು 
ವದಾಗಿದ್ದರೂ ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ತನಗೆ ಅನುರೂಪವಾದ ಫಲವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿ ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಫಲವನ್ನು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ತೃವು 
ಭೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಇದೂ ಪರಶುದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೋಕ್ತೃವಿನ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗುವ ಮುನ್ನ (ಅದು) ಫಲವು ಎಂಬುದೇ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಯಾವ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸುಖವನ್ನು ಅಥವಾ ದುಃಖವನ್ನು ತಾನು ಭೋಗಿಸು 
ವನೋ ಅದೇ ಫಲವೆಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನಗೆ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗದ ಸುಖನಾಗಲಿ ದುಃಖವಾಗಲಿ ಫಲವೆಂದು ಲೋಕದ ಜನರು ಭಾವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೈ? 

ಇನ್ನು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಸಿಯು) ಹೀಗೆನ್ನಬಹುದು: ಕರ್ಮದ ಅನಂತರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಫಲದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಬೇಡ, ಕರ್ಮಕಾರ್ಯವಾದ 
ಅಸೂರ್ವದಿಂದ* ಫಲವು ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 

ಇದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ ಅಚೇತನವಾದ ಅಪೂರ್ವವು 
ಕಬ್ಬಿಗೆ ಮಣ್ಣುಹೆಂಟಿ- ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅದನ್ನು) ಚೇತನನಾದವನು ಪ್ರವರ್ತಿಸಿದ ಹೊರತು (ಅದು) 
ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರದು, ಮತ್ತು ಅದು ಇದೆಯೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೂ 
ಇಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾಪಶ್ತಿಯು ( ಅದಿರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ) ಪ್ರಮಾಣವು 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರಸಿದ್ದಿಯಿಂದ (ಆ) ಅರ್ಥಾ 
ಪತ್ತ್ರಿಯು ಕ್ಷಯೆನಾಗುತ್ತದೆ.: 

ಶ್ರುತತ್ಕಾಚ್ಚ 1೩೯॥ 


ರ೯. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
ಈಶ್ವರನು ಫಲಹೇತುವಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತನೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
೩೧೫ ನ ಕೇವಲಮ್‌ ಉಪಪತ್ರೇರೇವ ಈಶ್ವರಂ ಫಲಹೇತುಂ ಕಲ್ಪ 
ಯಾಮಃ, ಕಂ ತರ್ಹಿ ಶ್ರುತತ್ವಾದಪಿ ಈಶ್ವರಮೇವ ಫಲಹೇತುಂ ಮನ್ಯಾ 


4 1. ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಅಪೂರ್ವವೆಂಬ ಅನಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರ ಮತ 

9. ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಸ್ಫಾಯಿಯಾದ ಕಾರಣನಿಲ್ಲದೆ ಫಲವಾಗ 
ಲಾರದು ಎಂಬ ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಗೆ ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನಿರುವದೇ ಸಾಕು, ಅಪೂರ್ನವೂ ಇರೆ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


೫೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ.3 


ಮಹೇ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿರ್ಭವತಿ- "ಸವಾ ಏಸ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾನ್ನಾದೋ 
ವಸುದಾನಃ ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೪) ಇತ್ರೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಈಶ್ವರನು ಫಲಹೇತು 
ವೆಂದು ನಾವು ಕಲಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇ ನೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಈಶ್ವರನೇ ಫಲಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಆ ಈತನೇ 
ಮಹಾಂತನು, ಅಜನು, ಆತ್ಮನು, ಅನ್ನಾದನು, ವಸುದಾನನು” (ಬೃ. ೪-೪ 
೧೨೪) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. 


ಧರ್ಮಂ ಜೈಮಿಸನಿರತ ಏನ 1೪0 ॥ 


೪೦. ಧರ್ಮವು ಫಲದಾತೃವೆಂದು ಜೈಮಿನಿಯು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ; ಈ (ಶ್ರುತ್ಯುವಪತ್ತಿ)ಗಳಿಂದಲೇ (ಹಾಗೆನ್ನುತ್ತಾನೆ). 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಧರ್ಮವೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೧೬. ಚೈ ಮಿನಿಸ್ತು ಆಚಾರ್ಯೋ ಧರ್ಮಂ ಫಲಸ್ಯ ದಾತಾರಂ 
ಮನ್ಯತೇ ! ಅತ ಏವ ಹೇತೋಃ ಶ್ರುತೇಃ ಉಪಪತ್ರೇಶ್ಚ! ಶ್ರೂಯತೇ ತಾವತ್‌ 
ಅಯಮರ್ಧಃ “ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ?(?) ಇತ್ಯೇನಮಾದಿಷು ವಾಕ್ಯೇಷು! 
ತತ್ರ ಚ ನಿಧಿಶ್ರುತೇಃ ವಿಷಯ ಭಾವೋಪಗಮಾತ್‌ ಯಾಗಃ ಸ್ವರ್ಗಸ್ಯ ಉತ್ಪಾ 
ದಕಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಅನನುಷ್ಕಾತೃಕೊಃ ಯಾಗ ಆಸದ್ಯೇತ, 
ತತ್ರ ಅಸ್ಯ ಉಪದೇಶವೈ ಯರ್ಥ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌!ನನು ಅನುಕ್ಷಣನಿನಾಶಿನಃ ಕರ್ಮಣಃ 
ಫಲಂ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತಿ ಪರಿತ್ಯಕ್ತೋಂಯಂ ಪಕ್ಷಃ । ನೈಷ ದೋಷಃ | 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ | ಶ್ರುಕಿಶ್ಚೇತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಂ ಯಧಾಯಂ ಕರ್ಮಫಲಸಂ 
ಬನ್ನ ಃ ಶ್ರುತಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ ತಥಾ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯಃ। ನಚ ಅನುತ್ಪಾದ್ಯ ಕಿಮಫಿ 
ಅಪೂರ್ವಂ ಕರ್ಮ ವಿನಶ್ಯತ್‌ ಕಾಲಾನ್ರರಿತಂ ಫಲಂ ದಾತುಂ ಶಕ್ಟೋತಿ। ಅತಃ 
ಕರ್ಮಣೋ ವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ಕಾಚಿತ್‌ ಉತ್ತರಾವಸ್ಥಾ, ಫಲಸ್ಯ ವಾ ಪೂರ್ವಾ 
ವಸ್ಥಾ ಅಪೂರ್ವಂ ನಾಮ ಅಸ್ತಿ ಇತಿ ತರ್ಕ್ಯತೇ । ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚ ಅಯ 
ಮರ್ಥಃ ಉಕ್ತೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ । ಈಶ್ವರಸ್ತು ಫಲಂ ದದಾತಿ ಇತ್ಯನುಪಪನ್ನಮ್‌। 
ಅವಿಚಿತ್ರಸ್ಯ ಕಾರಣಸ್ಯ ವಿಚಿತ್ರಕಾರ್ಯಾನುಪಪತ್ತೇಃ, ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫ್ಯಣ್ಯ 
ಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌, ಅನುಷ್ಠಾನವೈಯರ್ಥ್ಯ್ಯಾಪತ್ತೇಶ್ಚ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಧರ್ಮಾದೇವ 
ಫಲಮಿತಿ ॥ 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ.೪೧] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಧರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ ೫೪೯ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಜೈಮಿನಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯನು ಧರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಇದೇ ಹೇತುವಿನಿಂದ, ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಉಸಸತ್ತಿಯಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ “ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನು ಯಾಗಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು” ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಶ್ರುತಿಗೆ ಯಾಗವು 
ವಿಷಯವಾಗಿರುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಉಂಟು 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಾಗಕ್ಕೆ 
ಅನುಷ್ಠಾತೃವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು. ಆಗ ಇದನ್ನು ಉಪಡೇಶಿಸಿರುವದು 
ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಗುವದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತಿರುವ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ (ಕಾಲಾಂತರದ) ಫಲವುಂ(ಟಾಗುವದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಈ 

( ಪರಿಹಾರ ) :-.- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪ್ರಮಾಣವಾದಕೆ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ ಈ ಕರ್ಮಫಲಸಂಬಂಧವು ಹೇಗೆ ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ವಿನಾಶವಾಗುವ ಕರ್ಮವು ಅಸೂರ್ವ 
ನೆಂಬ ಯಾವದೋ ಒಂದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡದೆ ಇದ್ದರೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಾ 
ಗುವ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಮುಂದಿನ ಅನಸ್ಥೆಯೋ ಅಥವಾ 
ಫಲದ ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯೋ ಅಗಿರುವ ಅಪೂರ್ವವೆಂಬುದೊಂದಿರೆ 
ಜೀಕೆಂದು ತೆರ್ಕಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವು ಹೊಂದುಗಡೆಯೂ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನಾದರೋ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಚಿತ್ರವಲ್ಲದ ಕಾರಣವು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡ 
ಲಾರದು. ( ಈಶ್ವರನಿಗೆ ) ವೈಷಮ್ಯನೈರ್ಫೈಣ್ಯಗಳೂ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುತ್ತವೆ, 
(ಕರ್ಮವನ್ನು) ಅನುಷ್ಮಾನಮಾಡುವದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಧರ್ಮದಿಂದಲೇ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಂ ತು ಬಾದರಾಯೆಣೋ ಹೇತುವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ Il ೪೧ Il 


೪೧. ಆದರೆ ಬಾದರಾಯಣನು ಹಿಂದೆ (ಹೇಳಿರುವ ಈಶ್ವರನೇ 
ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). ಏಕೆಂದರೆ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
35 A 


೫೫೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ. ೨ 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈಶ್ವರನು ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಹೇತುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧೭. ಬಾದರಾಯಣಸ್ತು ಆಚಾರ್ಯಃ ಪೂರ್ವೋಕ್ತಮೇನ ಈಶ್ವರಂ 
ಫಲಹೇತುಂ ಮನ್ಯತೇ | ಕೇವಲಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಃ ಅಪೂರ್ವಾದ್‌ ವಾ ಕೇವ 
ಲಾತ್‌ ಫಲಮ್‌ ಇತ್ಯಯಂ ಪಕ್ಷಃ ತುಶಬ್ಬೇನ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯತೇ। ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷಾತ್‌ 
ಅಪೂರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾದ್ವಾ ಯಥಾತಥಾಸ್ತು ಈಶ್ವರಾತ್‌ ಫಲಮ್‌ ಇತಿ ಸಿದ್ದಾನ್ರಃ। 
ಕುತಃ ? ಹೇತುವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌। ಧರ್ಮಾಧರ್ಮೆಯೋರನಿ ಹಿ ಕಾರಯಿತ್ಛ 
ತ್ರೇನ ಈಶ್ವರೋ ಹೇತುರ್ವ್ಯಪದಿಶ್ಯತೇ, ಫಲಸ್ಯ ಚ ದಾತೃತ್ತೇನ | ಶ್‌ 
ಹ್ಯೇನ ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮೇಭ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ ಉನ್ನಿನೀಷ 
ತೇ ಏಷ. ಉ ಏವಾಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮಧಥೋ ನಿನೀಷತೇ” 
(ಕೌ.೩-೯) ಇತಿ: | ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ಅಯಮರ್ಥೊ ಭಗವದ್ಗೀತಾಸು “ಯೋ 
ಯೋ ಯಾಂ ಯಾಂ ತನುಂ ಭಕ್ತಃ ಶ್ರದ್ಧ ಯಾರ್ಚಿತುಮಿಚ್ಛತಿ | ತಸ್ಯ 
ತಸ್ಯಾಚಲಾಂ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ತಾಮೇವ ವಿದಧಾಮ್ಯಹಮ್‌ | ಸ ತಯಾ ಶ್ರದ್ಧಯಾ 
ಯುಕ್ತಸ್ತಸ್ಕಾರಾಧನವಿಸಾಹತೇ | ಲಭತೇ ಚ ತತಃ ಕಾಮಾನ್‌ ಮಯೈವ 
ವಿಹಿತಾನ್‌ ಹಿ ತಾನ್‌ |” (ಗೀ. ೭-೨೧, ೨೨) ಇತಿ | ಸರ್ವವೇದಾನ್ರೇಷು 
ಚ ಈಶ್ವರಹೇತುಕಾ ಏವ ಸೃಷ್ಟಯೋ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯನ್ತೇ | ತದೇವ ಚ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಫಲಹೇತುತ್ವಂ ಯತ್‌ ಸ್ವಕರ್ಮಾನುರೂಪಾಃ ಪ್ರಜಾಃ ಸೃಜತೀತಿ | ವಿಚಿತ್ರ 
ಕರ್ಮಾನುಸಪಪತ್ತ್ಯಾದಯೋ$ಪಿ ದೋಷಾಃ ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 
ಈಶ್ವರಸ್ಯ ನ ಪ್ರಸಜ್ಯನ್ಷೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯನು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಈಶ್ವರನೇ ಫಲ 

ಹೇತುನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಬರಿಯ ಕರ್ಮದಿಂದ, ಅಥವಾ ಬರಿಯ 


ಅಪೂರ್ವದಿಂದ ಫಲ(ವಾಗುವ)ದೆಂಬೀ ಪಕ್ಷವನ್ನು ತುಶಬ್ದದಿಂದ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷನಾದ (ಈಶ್ವರನಿಂದಲೋ) ಅಥನಾ ಅಪೂರ್ವಾ 


1. ಇದು ಆ ಪಾಠದಲ್ಲಿ ೫೮ನೆಯ ಮಂತ್ರ; ಸಾವು ಕೊಟ್ಟರುವದು ನಿ!ದಲ್ಲಿ 
ಮುದ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಅಷ್ಟೋತ್ತ ರಶತೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಂಖ್ಯೆ. ಅಲ್ಲಿ “ಏಷ ಹೈೇವೈನಂ 
ಸಾಧು ಕರ್ಮ ಕಾರಯತಿ ತಂ ಯಮುನ್ವಾನುನೇಷತ್ಕೇಷ ಏನೈನಮಸಾಧು ಕರ್ಮ 
ಕಾರೆಯತಿ ತಂ ಯಮೇಜ್ಯೋ ಲೋಕೇಜ್ಯೋ ನುನುತ್ಸತ ..? ಎಂದಿದೆ. 


ಅಧಿ.೪ ಸೂ ೪೧] ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶ: ಈಶ್ವರನು ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಹೇತುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ೫೫೧ 


ಹೇಕ್ಷನಾದ: ಈಶ್ವರನಿಂದಲೋ ಹೇಗಾದರೂ ಫಲವಾಗಲಿ ಎಂಬುದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಐಕೆ? ಎಂದರೆ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳಿಗೂ (ಅವನ್ನು) ಮಾಡಿಸುವವನೆಂದು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಹೇತುವಾಗಿ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವನೆಂದೂ ( ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ): 
ಯಾವನನ್ನು ಈ ಲೋಕಗಳಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ (ರಿಸಲಿಚ್ಛಿ ಸುವನೋ ಅವನನ್ನು 
“ಈತನೇ ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮವನು, ಮಾಡುವಂತೆ ಆಡುತ್ತಾ ನೆ; ಯಾವ 
ನನ್ನು ಕೆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನನ್ನು ಈತನೇ ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ತ ಸೆ” (ಕೌ. ೩೯. ಈ ಅರ್ಧನು ಭಗವ 
ದಿ ತೆಯಲ್ಲಯೂ « ಯಾವಯಾತ್‌ ಭಕ್ತನು ಯಾವಯಾವ ತನುವನ್ನು ಶ್ರ ದ್ದೆ 
ಮಿಂಡ ಅರ್ಚಿಸ ಲಿಚ್ಛಿಸ ಸುವನೋ ಅವನವನಿಗೆ ನಾನು ಆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನೇ ಚ 
ವಾಗಿ ಮಾಡುವೆನು. ಅವನು ಆ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದ ಯುಕ್ಕನಾಗಿ ಅದರ ಆರಾಧನೆಗೆ 
ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಅದರಿಂದ ನಾನು ಕೊಟ್ಟ ಆ ಕಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ” (ಗೀ. ೭-೨೧-೨೨) ಎಂದು ಹೇಳಿಯೂ ಇದೆ. 


ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಶ್ವರಹೇತುಕವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಈಶ್ವರನು ಫಲಕ್ಕೆ.ಹೇತುವೆಂದರೆ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನು 
ರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನಲ್ಲ ಅದೇ. ವಿಚಿತ್ರಕಾರ್ಯವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ) ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು (ಜೀವನು) ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈಶ್ವರನು (ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವದರಿಂದ): ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


1- ಕರ್ಮದಿಂದ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಈಶ್ವರನು 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು, ಅಪೂರ್ನದಿಂದ ಎಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 

2. ಜೀವರ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸೃಸ್ಟಿವೈಚಿತ್ರ ವುಂಟಾೂಗಬಹುದು. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನ ಅವಸ್ಥಾಭೇದಗಳನ್ನೂ ಅವನ 
ಪರಮಾರ್ಥಸ್ತರೂಪವಾದ ಈಶ್ವರನ ತತ್ತ ೃವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಸಂಧ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ: ಎಚ್ಚರದಷ್ಟೇ ಸ್ವಪ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೊ, ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯವೊ? 
ವಜ ಲ ೪ 
ಯಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಪುತ್ರಾದಿಕಾಮಗಳನ್ನು ಈಶ್ವರನು ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂದಿದೆ ಗಃ 


ಸ್ವಪ್ನ ಜಾಗರಿತಗಳು ಸಮಾನವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಅವೇ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತಾನೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸ್ವಪ್ನಸೃಷ್ಠ್ಟಿಯೂ ಸತ್ಯವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸೃಪ್ನಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾದ 
ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸೃಷ್ಟಿಗಳು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತವಾಗು 
ತ್ತವೆ, ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಸ್ವಪ್ನದಲ್ಲಿ ರಥಾದಿಗಳು 
ನಿಜವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವ ಸ್ವಾಪ್ನ ಸೃಷ್ಟಿಯು 
ಗೌಣವು. ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಜೀವನ ವಿಷಯವೇ, ಈಲ್ವರನಿರ್ನಿತನೆಂದಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನ ವೃವಹಾರವೇನೊ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ, ಸ್ಪಪ್ನವು ಆಕಾಶಾದಿಗಳಂತೆ 
ಸತ್ಯ ವಲ್ಲವಾದರೂ ಮುಂದಾಗುವ ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಟ್ಟಿ ಫಲಗಳ ಸೂಚಕವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ ದರ್ಶನವಾಗುವವರೆಗೆ ಆಕಾಶಾದಿಗಳು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತ ನೆಯಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸತ್ಯತ್ವವಿದೆ. ಈಶ್ವರನಿಂದ ವಿಮುಖನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರಾಭಿನ್ನನಾದ 
ಜೀವನಿಗೂ ಐಶ್ವರ್ಯವು ದೇಹಾಭಿಮಾನನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅವನ ಸ್ವಪ್ಪವು ಸತ್ಯವಾದ ಸಾಂಕಲ್ಪಿಕಸೃಸ್ಟಿ ಎನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ನಜಾಗರಿತ 
ವಸ್ತುಗಳು ಸಮಾನವೆಂಬುದು ಜಾಗ್ರದ್ವಾಸನೆಯಿಂದ ಸ್ವಪ್ನವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ: 


೨. ತದಭಾವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಸುಪ್ತಿಸ್ಥಾನಗಳೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ನಾಡಿಗಳು, ಪುರೀ 
ತತ್ತು, ಸದ್ಬ್ರ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಮೂರು ಪರಸ್ಪರನಿರಪೇಕ್ಷವಾದ ಸ್ಥಾನಗಳೊ, ಪರಸ್ಪರಾಸಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ ಒಂದೇ ಸ್ಥಾನವೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಶ್ಚ: ಇವುಗಳನ್ನು ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಸುಷುಪ್ತಿಸ್ಥಾನಗಳೆಂದು ಸಪ್ತಮಾ 
ನಿರ್ದೇಶದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸುಷುಪ್ತಿಯು ನಿಶೇಸನಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ್ದೆ ಬ ಒಂದೇ 
ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇವು ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಸುಷುಸ್ತಿಸ್ಥಾನಗಳು. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಒಂದೊಂದು ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸುಷುಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅ.೩ ಪಾ.೨] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೫೩ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಎಲ್ಲವೂ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸ್ಥಾನವೆಂದದ್ದರಿಂದ ನಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಒಂದೇ ವಿಭಕ್ತಿ ಯಿದ್ದರೂ ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳ ಸಮುಚ್ಚಯವಾಗಬಹುದು 
ಉಪ್ಪರಿಗೆಯಮೇಲೆ ಮಲಗಿದ್ದಾನೆ, ಮಂಚದಮೇಲೆ ಮಲಗಿದ್ದಾನೆ. ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಕಂಡಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ಹೇಳಿಯೂ ಇಡೆ, 
ನಾಡಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬದ್ಧವಾಗಿನೆಯೆಂದು ಹೊಗಳುನದಕ್ಕೆ; ಹೀಗೆಯೇ 
ಪುರೀತತ್ತನ್ನು ಹೇಳಿರುನದೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧಕ್ಕಾಗಿಯೇ. ಹೀಗೆ ಮೂರೂ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಸ್ಥಾನಗಳಾದರೂ ನಾಡೀಪುರೀತತ್ತುಗಳು ದ್ವಾರಮಾತ್ರವಾಗಿನೆ; ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಸ್ಥಾನವು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಜೀನನಿಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಉಪಾಧಿಯಿಲ್ಲಡೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಿನ್ನನಾದ ಜೀವನಿಗೆ ಆಧಾರನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ 
ರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆಧಾರವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದೂ ಬ್ರಹ್ಮತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಇರುವನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಸುಸ್ತಿ ಸ್ಥಾನವು. ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದಿರುವದಕ್ಕೆ ಏಕತ್ವನೇ ಕಾರಣ. 
ನಾಡ್ಯಾದಿಗಳು ಸುಪ್ತಿಸ್ಥಾನನೆಂಬುದು ವಿವಕ್ಷಿತವೂ ಅಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಯಾವ ಫಲವೂ ಇಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸುಪ್ತಿಸ್ಥಾನನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವಪ್ನಜಾಗರಿತ 
ವ್ಯವಹಾರವು ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪನೇ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುವ 
ಉತ್ತ ಮಫಲನಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸುಸುಪ್ತಿಸ್ಥಾ ನವು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಂಷುಪ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಎಚ್ಚರುವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಜೀವರು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ತ್ಮಿ ಕರ್ಮಾನುಸ್ಮೃತಿಶಬ್ದನಿದ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಸುಸುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಆ ಸದ್ಭ್ರಹ್ಮ 


ದಿಂದ ಏಳುತ್ತಾನೊ,/ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಜೀವನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ' ಜಲರಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ನೀರಿನ ತೊಟ್ಟೇ ಮತ್ತೆ ಏಳುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗದಿರುವಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅದೇ 
ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಅದೇ ಜೀನನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ (೧) ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಜೀವನು ಎಚ್ಚತ್ತಬಳಿಕ ಮಾಡುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (೨) ಹಿಂದಿನ 
ದಿನ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದನ್ನು ಜೀವನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. (೩4) ಸ್ವಾಪಪ್ರಬೋಧ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿನಾಕೃಗಳು ಅದೇ ಜೀವೆನು ಎಚ್ಚ ರುತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಬೆಂಬಲ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. (೪) ಕರ್ನೋಪಾಸನಾವಿಧಿಗಳು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಿದ್ರಿಸಿ 
ದವನೇ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿದ್ರಿಸಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವಡೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುವದು. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡ ನೀರಿನ 
ತೊಟ್ಟಿನ್ನು ನಿಂಗಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಪಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ತೊಟ್ಟನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ ಇರಬಹುದು; ಅದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ, ಅವಿದೈೆ- ಎಂಬ ವಿವೇಕ 
ಕಾರಣವಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸದ್ಬ,ಹ್ಮನೇ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಜೀವನೆನಿಸಿರು 
ತ್ರದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ಉಪಾಧಿಯಿರುನವರೆಗೆ ಅದೇ ಜೀವನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುನದು 
ಯುಕ್ತ ವು. 


೫೫ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ. ಪ್ಲಿಪಾ.೨ 


೪. ಮುಗ್ಗೇಂರ್ಧಸಂಪತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಮೂರ್ಛೆಯೆಂಬುದು ಜಾಗ್ರತ್ಸಪ್ಲಸುಷುಸ್ತಿ ಮರಣಗಳೆಂಬ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊ, ಬೇಕೆಯೊ? 


ಜೆ 4 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾವ ಅನಸ್ಥೆಯನ್ನೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದು ಎಚ್ಚ ರವಲ್ಲ; ಉಸಿರಾಡು 
ನದೂ ಬಿಸಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರುವದರಿಂದಲೂ ಸಾವಲ್ಲ. ಬಹುಕಾಲ 
ಉಸಿರಾಡದೆ ನಡುಗುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದಲೂ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ತೆರೆದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ನಿದ್ರೆಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅರ್ಧಸಂಪತ್ತಿಯು, ಎಂದರೆ ಅರ್ಧಸುಷುಪ್ತಿಯಂತೆ 
ಇರುವ ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯು, ಸುಷುಪ್ತಿಯಂತೆಯೇ ಸುಖಿತ್ವದುಃಖಿತ್ವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 


ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣ ನಾಗಿಯೇ ಸತ್ಸಂಪತ್ತಿಯುಗುವದಾದರೂ ಸುಸುಸ್ತಿಗಿಂತ 
ನಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಬೇರೆಯ ಅವಸ್ತೆಯೇ, 


೫. ಉಭಯಲಿಂಗಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಷಯದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವು ಸವಿಶೇಸವೆಂದೂ ನಿರ್ನಿಶೇಸ 
ವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿರುವವು. ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ ರೂಪವು ಯಾನದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯು ಎರಡು ನಿಧವಾಗಿ ಬಣ್ಣಿ ಸಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎರಡು 
ರೂಪನಾಗಿಯೂ ಇದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಸ್ವತಃ ಎರಡು ರೂಪಗಳೂ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೇ ವಸ್ತು ನಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಸವಿಶೇಷತ್ವ, ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವ- ಎರಡೂ ಇನೆ ಎನ್ನುವ 
ದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸೃಥಿನಿಯೇ ಮಂಂತಾದ 'ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಲೂ ಬಹ ಳೆ 


J 
ಸನಿಶೇಷತ್ವ ವುಂಟಾಗಲಾರದು » ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತಃ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವ ನಸ್ತು ಉಪಾಧಿ 


ಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾರದು. ಉಪಾಧಿಗಳು ಅನಿದ್ಯಾಕೃತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸನಿಶೇಷವಾಗಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಟ್ಪರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಕಡೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಿಶೇಷನೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಗಳು ವರ್ಣಿಸುವದರಿಂದ ಹಾಗೆಂದೇ 
ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ನಿಜ; ಆದರೆ ಉಪಾಧಿಭೇದದಿಂದ ಹಾಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆಯೆ೦ದೂ ನಿಜವಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಭೇದವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಭೋಗ 
ಭೋಕ್ತೃನಿಯಂತೃರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದೇ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಆಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಗತಿಯೇನೆಂದರೆ ಅವು ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪರಪ್ರತಿಸೇಧದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಸೂರ್ಯ ವಿಪ್ರತಿಬಿಂಬಗಳಂತೆ ಭೇದವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ದೇಹಾದಿ 


ಅ. 4 ಪಾ. ೨] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೫೫೫ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ನಿಶೇಷನೇ. 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಮಾತ್ರನೇ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದೇ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, 


೬. ಪ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತಾ ಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : “ದ್ವೇ ವಾನ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪೇ? (ಬೃ. ೨3-೩-೧) ಎಂದು ಉಪ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ “ಅಥಾತ ಆದೇಶೋ ನೇತಿ ನೇತಿ” (ಇನ್ನು ಅದ್ದರಿಂದ ಉಸದೇಶವು, ಹೀಗಲ್ಲ, 
ಹೀಗಲ್ಲ) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳೆಂಬ ರೂಪಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಅಲ್ಲಗಳೆದು ರೂಪಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಳಿಸಿದೆಯೊ. ರೂಪರೂಹಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಿದೆಯೊ ? 

ಪೂರ್ವಸಪಕ್ತ. ಎರಡನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ಎನ್ನುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಆಗ ಶೂನ್ಯವಾದವು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು , ಯಾನದೊಂದನ್ನೂ ಉಳಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಷೇಧವೇ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪ್ರತಿಸೇಧಮಾಡುವಹಾಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
“ಬ್ರಹ್ಮವು ಇದೆ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಇಲ್ಲನೆಂದರೆ ತಾನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತಾ ನೆ”. ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಾಬ್ಮನಸಾತೀತನಾಗಿದೆ ಎಂದಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲನೆನ್ನುವದಕ್ಕ ಲ್ಲ » ಬ್ರಹ್ಮವು ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಗೋಚೆರವಾದ ಅತ್ಮನೇ ಎನ್ನು 
ವದಕ್ಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಪಂಚವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ರೂಪವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ; ಅಧವಾ ಮೊದಲನೆಯ ನಣ್ಳಬ್ಬವು ಮೂರ್ತಾ ಮೂರ್ತ 
ರಾಶಿಗಳನ್ನೂ ಎರಡನೆಯದು ವಾಸನಾಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ ಯಾವ 
ಯಾವದನ್ನು ಉತ್ಸ್ರೇಕ್ಲಿಸಬಹುದೋ ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಇದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು “ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯಮ್‌? ಎಂದೂ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 

ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 
ಧ್ಯಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳು ಅದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಈ ಧ್ಯಾತೃಧ್ಯೇಯವಿಭಾಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ 4 ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಿರ್ನಿಶೇಸನಾದ ಈ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿ ಒಂದಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಅಹಿಕುಂಡಲನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಪ್ರಕಾಶಾಶ್ರಯನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ ಭೇದಾಭೀದವನ್ನು 
ಕೆಲನರು ಹೇಳುವದು ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿ ಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಸದೈಲ್ಲವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ನಿರಾಕರಿಸಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಸಿದ್ದಾಂತ. 


೭. ಫಲಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ: ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಮಿಶ್ರರೂ ಪವಾದ ಕರ್ಮುಫಲವು ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಆಗು 
ವದೊ, ಈಶ್ವರನಿಂದಾಗುವದೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಕರ್ಮವೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ, ಆದು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವೂ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಜೇತ ಎಂಬ ವಿಧಿಶ್ರುತಿಗೆ 
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ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾಗದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಫಲವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು ; ಹಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಯಾಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಅದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವು 
ಕೂಡಲೆ ನಾಶವಾಗುವದಾದರೂ ಕರ್ಮದ ಉತ್ತ ರಾವಸ್ಥೆಯಾದ ಅಥವಾ ಫಲಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಾ 
ವಸ್ಥೆಯಾದ ಅಪೂರ್ವನೆಂಬ ಒಂದಾನೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅದು ಉಂಟು 
ಮಾಡಿಯೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈಶ್ವರನು ವಿಚಿತ್ರಕಾರಣನಲ್ಲದಿರ, 
ವದರಿಂದ ವಿಚಿತ್ರ ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರನು ; ಮಾಡಿದರೂ ವೈಸಮ್ಯನೈಘನ್ಸಣ್ಯ 
ಗಳು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುತ್ತವೆ: ಜೀವರು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ಕರ್ಮವು 
ಫಲಹೇತುವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಾನುಸ್ತಾ ನವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಗುವದು. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಕರ್ಮವೇ ಫಲಕ್ಕೆ ಹೇತು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈಶ್ವರನೇ ಕಾರಣ, ಕರ್ಮವು ಪಿನಾಶಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಕರ್ನುಕಾರಣತ್ವ ವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಈಶ್ವರನು 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ಈಶ್ವರನು ಕರ್ಮಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿಯೇ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆಂದು ಒಪ್ಪುವದರಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನವು ವ್ಯರ್ಥವಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಹೇತುತ್ವೃವೂ ಫಲಹೇತುತ್ವವೂ ಉಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಕರ್ಮಾನುರೂಪವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು 
ಅವನೇ ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನಾದ್ದರಿ6ದಲೂ ಅವನೇ ಫಲಹೇತು. ಜೀನಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷ 
ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಶಂಕಿಸಿದ ದೋಷಗಳು 
ಯಾನವೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ - ಮೂರನೆಯ ಸಾದ 
(ಉಪಾಸನಾಗುಣೋಪಸಂಹಾರಾದಿನಿಚಾರ) 
೧. ಸರ್ವನೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯ ಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೪) 
(ನೇದಾಂತವಿಹಿತವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಒಂದೇ). 
ಸರ್ವವೇದಾನ್ತ್ಹಪ್ರತ್ಯಯಂ ಚೋದನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ |೧॥ 


೧. ಚೋದನಾದಿಗಳಲ್ಲ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತ 
ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಆಯಾ ಉವಾಸನೆಯು ಒಂದೆಲಿ. 


ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೧೮. ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಂ ವಿಚ್ಛೇಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತತ್ತಮ್‌ | ಇದಾನೀಂ 
ತು ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ರಂ ವಿಜ್ಞಾನಾನಿ ಭಿದೃನ್ರೇ ನ ವಾ ಇತಿ ವಿಚಾರ್ಯತೆ | 
ನನು ವಿಜ್ಞೇಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪೂರ್ವಾಪರಾದಿಭೇದರಹಿತಮ್‌ ಏಕರಸಂ ಸೈನ್ನವ 
ಘನವತ್‌ ಅವಧಾರಿತಮ್‌ ತತ್ರ ಕುತೋ ವಿಜ್ಞಾನಭೇದಾಭೇದಚಿನ್ತಾವತಾರಃ? 
ನ ಹಿ ಕರ್ಮಬಹುತ್ತವತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಬಹುತ್ವಮಸಿ ವೇದಾಫ್ರೇಷು ಪ್ರತಿನಿಪಾದ 
ಯಿಷಿತಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ್‌ | ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏಕತ್ತ್ವಾತ್‌ ಏಕರೂಪತ್ವಾಚ್ಚ!। 
ನ ಜೈ ಕರೂಪೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅನೇಕರೂಪಾಣಿ ವಿಜ್ಞಾನಾನಿ ಸಂಭವಸ್ತಿ।! ನ ಹಿ 
ಅನ್ಯಧಾ ಅರ್ಥ, ಅನ್ಯಥಾ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಇತಿ ಅಭ್ರಾನ್ರಂ ಭವತಿ! ಯದಿ ಪುನಃ 
ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಬಹೂನಿ ವಿಜ್ಞಾನಾನಿ ವೇದಾನ್ತಾನ್ತರೇಷು ಪ್ರತಿಪಿಪಾದ 
ಯಿಸಿತಾನಿ ತೇಷಾಮ್‌ ಏಕಮ್‌ ಅಭ್ರಾನ್ರಮ್‌, ಭ್ರಾನ್ತಾನಿ ಇತರಾಣಿ ಇತಿ 
ಅನಾಶ್ವಾಸಪ್ರಸಬಕ್ಸೋ ವೇದಾಕ್ರೇಷು । ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ತಾವತ್‌ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ನಾ ನಭೇದಃ ಆಶಬಶೃಿ ತುಂ ಶಕ್ಕತೇ । ನಾಪ್ಯಸ್ಯ ಚೋದನಾದ್ಯ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಅಭೇದ ಉಚ್ಯತೇ । ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅಚಜೋದನಾಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌! 
ಅವಿಧಿಪ್ರಧಾನ್ಸೈರ್ಶಿ ಸ್ತುಪರ್ಯವಸಾಯಿಭಿಃ” ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕೈಃ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನಂ ಜನ್ಯತ ಇತ್ಯನೋಚತ್‌ ಆಚಾರ್ಯಃ | “ತತ್ತು ಸಮನ್ತ್ವಯಾತ್‌” 
(೧-೧-೪) ಇತ್ಯತ್ರ | ತತ್ವಥಮ್‌ ಇಮಾಂ ಭೇದಾಭೇದಚಿನ್ರಾಮ್‌ ಆರಜ್ಞತ 
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ಇತಿ | ತದುಚ್ಯತೇ ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮವಿಷಯಾ ಪ್ರಾಣಾದಿನಿಷಯಾ ಚ ಇಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಭೇದಾಭೇದಚಿನ್ರಾ ಇತಿ ಅದೋಷಃ | ಅತ್ರ ಹಿ ಕರ್ಮವತ್‌ ಉಪಾ 
ಸನಾನಾಂ ಭೇದಾಭೇದೌ ಸಂಭವತಃ । ಕರ್ಮವದೇವ ಚ ಉಪಾಸನಾನಿ 
ದೃಷ್ಟಫಲಾನಿ ಅದೃಷ್ಠ ಫಲಾನಿ ಚ ಉಚ್ಛನ್ಹೇ, ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಫಲಾನಿ ಚ 
ಕಾನಿಚತ್‌ _ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಹ್ವಾನೋತ್ಸತ್ತಿದ್ವಾರೇಣ। ತೇಷು ಏಷಾ ಚಚಿನ್ರಾ 
ಸಂಭವತಿ । ಕಂ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ರಂ ವಿಜ್ಞಾನಭೇದಃ ಆಹೋಸ್ತಿನ್ನ ಇತಿ ! 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ವಿಜ್ಞೇಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದಂತಾ 
ಯಿತು. ಈಗಲಾದರೊ, ಪ್ರತಿವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಬೇರಿಬೇರ 
ಯಾಗಿರುತ್ತವೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ ? ಎಂದು ವಿಚಾರಣೆಮಾಡಲಾಗುವದು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವಿಜ್ಞೇಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಪೂರ್ವ, ಅಪರ- ಮುಂತಾ 
ದದ್ದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದ್ದು, ಉಪ್ಪಿನ ಹೆರಳಿನಂತೆ ಏಕರಸವಾದದ್ದು3 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಭೇದಾಭೇದಚಿಲಿತನೆ 
ಯನ್ನು ತಂದಿಳಿಸುವದು ಹೇಗೆ? ಕರ್ಮಬಹುತ್ತದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಬಹುತ್ತ ನನ್ನೂ 
ವೇದಾಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟದೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದು, ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೇ ರೂಸವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ (ನಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕರೂಪವಾಗಿರುವ 
ನಿಜ್ಞಾನಗೆಳು ಸಂಭವಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ ವಿಷಯವೇ ಒಂದು ತೆರನಾಗಿದೆ, 
ಜ್ಞಾನವೇ ಒಂದು ತೆರನಾಗಿದೆ- ಎಂಬುದು ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲದೆ ಹೋಗಲಾರ 
ದಷ್ಟೆ? ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಾದನೆಮಾಡಲು ಹೊರಟಿದೆ ಎನ್ನುವದಾದಕರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಭ್ರಾಂತಿಯು, ಮಿಕ್ಕವುಗಳಿಲ್ಲ ಭ್ರಾಂತಿಗಳಿಂದೇ 
ಆಗುನದರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿಶ್ವಾಸನೇ ಉಂಟಾಗುವ 
ಪ್ರಸಂಗವು (ಬರುವದು). ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ನೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನಿಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಆಶಂಕೆಮಾಡಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಚೋದನಾದಿಗಳು ಬೇರೆಯಲ್ಲದೆ 
(ಒಂದೇ) ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅಭೇದವೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಆಗ 
ಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನವು ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಧಿಪ್ರಧಾನವಲ್ಲದೆ ವಸ್ತು(ಸ್ವರೂಪ)ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಂಡಿರುವ 


|]  ಹಂದುಮುಂದೆಂಬ ಭೇದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ, 


೬ ಜಾಣ 


ಇರೆ... ಎ. 9, ತನ್ನೊಳಗೆ ವೈಚಿತ್ರ ಖನಿಲ್ಲದ್ದು. 


ಅಧಿ. ೧ಸೂ.೧] ಪೂ: ಪ್ರತಿನೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಾಸನೆಯು ಬೇರೆಬೇರೆ ೫೫೯ 


ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಆಚಾರ್ಯರು «ತತ್ತು ಸಮನ್ವೆಯಾತ್‌? (೧-೧-೪) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ) 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಭೇವಾಭೇದನಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತಾರೆ? 

ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಭೇದಾಭೇದಚಿಂತೆಯು ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿಷಯವೂ ಪ್ರಾಣಾದಿನಿಸಯಕವೂ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ)ಯಾಗಿ (ಇದರಲ್ಲಿ) 
ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ರ್ಮಗಳಂತೆಯೇ ಉಪಾಸನೆಗಳ 
ಭೇದಾಭೇದಗಳೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ, ಕರ್ಮಗಳಂತೆಯೇ ಉವಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ದೃಷ್ಟಫಲಕ್ಳಾಗಿಯೂ ಅದೃಷ್ಟಫಲಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಲ್ಯಾನವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಕ್ರಮವಂಂಕ್ತಿ ಎಂಬ ಫಲವನ್ನು 
(ಕೊಡುವದಕ್ಕೂ ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ). ಅವುಗಳಲ್ಲಿ “ಪ್ರತಿನೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ನಿಜ್ಞಾನವೊ, ಅಲ್ಲವೊ?“ ಎಂಬೀ ವಿಚಾರವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಪ್ರತಿವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಾಸನೆಯು ಬೇರೆಬೇರೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೧೯. ತತ್ರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಹೇತವಸ್ತಾವತ್‌ ಉಪನ್ಯಸ್ಯನ್ನೇ | ನಾಮ್ನ್ನ 


ಸ್ತಾವತ್‌ ಭೇದಪ್ರತಿಪತ್ತಿಹೇತುತ್ತಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಷು! ಅಸ್ತಿ ಚಾತ್ರ 
ವೇದಾನ್ಹಾನ್ಮರನಿಹಿತೇಷು ವಿಜ್ಸಾನೇಷು ಅನ್ಯದನ್ಯನ್ನಾಮ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಕಮ್‌, 
ವಾಜಸನೇಯಕಮ್‌, ಕೌಧುಮಕಮ್‌. ಶಾಟ್ಯಾಯ್ಡನಕಮ್‌ ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ 
ತಧಾ ರೂಪಭೇದೋಪಿ ಕರ್ಮಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ “ವೈಶ್ವದೇ 
ವ್ಯಾಮಿಕ್ಷಾ ವಾಜಿಜ್ಯೋ ವಾಜಿನಮ್‌ ( ? ) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು | 
ಅಸ್ತಿ ಚಾತ್ರ ರೂಸಭೇದಃ। ತದ್ಯಥಾ ಕೇಚಿತ್‌ ಶಂಖಿನಃ ಪಣ್ಣ್ಟಾಗ್ಸಿ ನಿದ್ಯಾಯಾಂ 
ಷನ್ಮಮ್‌ ಅಪರವರ್‌ ಅಗ್ಬಿವರ್‌ ಆಮನಸ್ತಿ. ಅಪರೇ ಪುನಃ ಪಳಕ್ತಿವ ಪಠನ್ತಿ। 
ತಥಾ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಷು ಕೇಚಿತ್‌ ಊನಾನ್‌ ವಾಗಾದೀನ್‌ ಆನುನಸ್ತಿ, 
ಕೇಚಿತ್‌ ಅಧಿಕಾನ್‌।! ತಧಾ ಧರ್ಮವಿಶೇಷೋಂಪಿ ಕರ್ಮ ಭೇದಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದಕ 
ಆಶಬಕ್ಕಿತಃ ಕಾರೀರ್ಯಾದಿಷು | ಅಸ್ತಿ ಚಾತ್ರ ಧರ್ಮವಿಶೇಷಃ। ಯಥಾ 
ಆಥರ್ವಣಿಕಾನಾಂ ತಿರೋವ್ರತಮ್‌ ಇತಿ! ಏವಂ ಪುನರುಕ್ತ್ಯಾದಯೋಂಪಿ 
ಭೇದಹೇತವೋ ಯಥಾಸಂಭವಂ ವೇದಾನ್ತಾನ್ರ್ನರೇಷು ಯೋಜಯಿತವ್ಯಾಃ ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರತಿವೇದಾನ್ರ್ಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಭೇದಃ ಇತಿ ॥ 

1]. ಪಂಚಾಗ್ನಿಪ್ರಾಣದೆಹರಶಾಂಡಿಲ್ಯವೈಶ್ವಾನರಾದಿವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು 
(೩-೩ -೫೮)ರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ 
ದ್ದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ಅಲ್ಲವೆ? ಎಂಬುದನ್ನು ಈಗ ನಿಚಾರವಇಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


೫೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ.೨ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಹೇತುಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (೧) ಮೊದ 
ಲನೆಯದಾಗಿ ನಾಮವು ಭೇದಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ಜ್ಯೋತಿರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ವೇದಾಂತಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನಾಮವು ತೈತ್ತಿರೀಯಕ, ವಾಜಸನೇಯಕ, ಕೌಥುಮ ಕ, 
ಶಾಟ್ಯಾಯನಕ- ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ರೂಪಭೇದವೂ 
ಕರ್ಮ ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂದು “ವೈಶ್ಯ ದೇವ್ಯಾಮಿಕ್ಷಾ ವಾಜಿಭ್ಯೋ 
ವಾಜಿನಮ್‌” (ಅಮಿಕ್ಷೆಯು ವೈಶ್ವದೇನಕವು, ವಾಜಿಗಳಿಗೆ ವಾಜಿನವು)* 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ರೂಸಭೇದವೂ ಇದೆ. ಅದು 
ಹೇಗೆಂದಕೆ ಕೆಲವು ಶಾಖೆಯವರು ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆರನೆಯದಾದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸರಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಐದನ್ನೇ ಪರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ." ಹೀಗೆಯೇ ವ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಕಡಿಮೆಯ ಸಂಖ್ಯೆಯ 
ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ, ಕೆಲವರು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯ (ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು) 
ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ... ಇದರಂತೆ ಧರ್ಮನಿಶೇಷವನ್ನೂ ಕರ್ಮಭೇದವನ್ನು' 


1. “ಅಥೈಸ ಜ್ಯೋತಿಃ ಅಧೈಷ ವಿಶ್ವಜ್ಯೋತಿಃ ಅಧ್ಯ ಷ ಸರ್ವಜ್ಯೋತಿಃ ಏತೇನ 
ಸಹಸ್ರದಕ್ಷಿಣೇನ ಯಜೇತ” (?) ಎರಿಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮ 
ವನ್ನು ನಾಮೈಕದೇಶಗ್ರಹಣದಿಂದ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಹಸ್ರದಕ್ಷಿಣೆಯೆಂಬ 
ಗುಣವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆಯ್ಕ, ಅಥವಾ ಇವೆರಡೂ ಕರ್ಮಾಂತರಗಳೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ವಾಗಲು ಉತ್ಪತ್ತಿವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಾಮಾಂತರಗಳು ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಇವು ಕರ್ಮಾಂತರ 


ಗಳೇ ಎಂದು ಜೈ. ೨-೨-೨೨ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 


ಭೌ ತೈತ್ತಿ ರೀಯಕಾದಿಗಳು ಗ್ರಂಥನಾಮಗಳಾದರೂ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅವು ಹೆಸರು 
ಗಳೇ ಎಂದು ಭಾವ. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮದ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ವಿಶ್ವಜ್ಯೋತಿ ಸರ್ವ 
ಜ್ಕೋತಿಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿರುವ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಕಾದಿನಿಜ್ಸ ನಗಳು ಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದೇನು?. 
ಎಂದು ಭಾವ. 

3. ತಪ್ತೇ ಪಯಸಿ ದಥ್ಯಾನಯತಿ ಸಾ ವೈಶ್ವದೇವ್ಯಾಮಿಕ್ಸು ವಾಜಿಜ್ಯೋ ವಾಜಿ 
ನಮ್‌? (ಕುಡಿಯುವ ಹಾಲಿಗೆ ಮೊಸರು ಹಾಕಬೇಕು; ಆಗ ಗಟ್ಟಿಯಾದ “ಅನಿಕ್ಷಾ” 
ಭಾಗವು ವಿಶ್ವೇದೇವರುಗಳಿಗೆ, ವಾಜಿಗಳಿಗೆ ನೀರಾಗಿರುವ “ವಾಜಿನ?” ಭಾಗವು. ಈ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವೇದೇತೆಗಳಿಗೆ ಅಮಿಸ್ತೆಯಂತೆ ವಾಜಿನವನ್ನೂ ಕೊಡಬೇಕೆ? ಎಂದು 
ವಿಚಾರಮಾಡಿ ದ್ರವ್ಯದೇವತೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮವು 
ಎಂದು ಜೈ. ೨-೨-೯ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 


|, ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು, 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೧] ಸಿದ್ದಾಂತ. ಶಾಖಾ೦ತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವೇ ವಿಜ್ಞಾನ ೫೬೧ 


ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಾರೀರ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಶಂಕಿಸಿರುತ್ತದೆ.- ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ 
ವಿಶೇಷವೂ ಇದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆಧರ್ವಣಿಕರಿಗೆ ಶಿರೋವ್ರತವು (ಧರ್ಮ 
ವಿಶೇಷವು):, ಇದರಂತೆ ಪುನರುಕ್ತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ* ಯಥಾ 
ಸಂಭವವಾಗಿ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಜೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೊಂದು 
ವೇದಾಂತಕ್ಕೂ ವಿಜ್ಞಾನವು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಶಾಖಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ವಿಜ್ಞಾನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೨೦. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಸರ್ವವೇದಾನ್ರಪ್ರತ್ಯಯಾನಿ 
ವಿಜ್ಞಾನಾನಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ವೇದಾನ್ರೇ ತಾನಿತಾನ್ಯೇವ ಭವಿತುಮರ್ಹನ್ರಿ ! 
ಕುತಃ? ಜೋದನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ | ಆದಿಗ್ರಹಣೇನ ಶಾಖಾನ್ರರಾಧಿಕರಣ 
ಸಿದ್ಧಾನ್ರಸೂತ್ರೋದಿತಾ ಅಭೇದಹೇತವಃ ಇಹಾಕೃಸ್ನನ್ನೇ! ಸಂಯೋಗರೂಸ 
ಜೋದನಾಖ್ಯಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ! ಯಥಾ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ಅಗ್ನಿಹೊ ತ್ರೇ 
ಶಾಖಾಭೇದೇೋಪಿ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನಸ್ತಾದೃಶ ಬವ ಚೋದ್ಯತೇ "ಜುಹು 
ಯಾತ್‌' ಇತಿ ವಏಿನಮ್‌ “ಯೋಹ ವೈ ಜ್ಯೇಷ್ಠಂ ಚ ಶ್ರೇಷ್ಠಂ ಚ ವೇದ" 
(ಬೃ.೬-೧-೧, ಛಾಂ ೫-೧-೧) ಇತಿ ವಾಜಸನೇಯಿನಾಂ ಛನ್ಹೋಗಾನಾಂ ಚ 
ತಾದೃಶ್ಯೇವ ಜೋದನಾ | ಪ್ರಯೋಜನಸಂಯೋಗೋಪಿ ಅವಿಶಿಷ್ಟ ಏವ 
“ಜ್ಯೇಷ್ಟಶ್ಚ ಶ್ರೇಷ್ಠಶ್ಚ ಸ್ವಾನಾಂ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೬-೧-೧) ಇತಿ | ರೂಸಮಪ್ರ್ಯಭ 
ಯತ್ರ ತದೇವ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಯದುತ ಜ್ಯೇಷ್ಠಶ್ರೇಷ್ಠಾದಿಗುಣವಿಶೇಷಣಾನ್ವಿತಂ 
ಪ್ರಾಣತತ್ತ್ಯಮ್‌ 1 ಯಥಾ ಚ ದ್ರವ್ಯೃಡೇವತೇ ಯಾಗಸ್ಯ ರೂಪಮ್‌ ಏವಂ 
ವಿಜ್ಞೇಯಂ ರೂಪಂ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ | ತೇನ ಹಿ ತದ್‌ ರೂಸ್ಯತೇ | ಸಮಾಖ್ಯಾಹಿ 
ಸೈವೆ "ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾ? ಇತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರಪ್ರತ್ಯಯೆತ್ತಂ 
ವಿಜ್ಞಾನಾನಾಮ್‌ | ಏವಂ ಸಣಗ್ಬಾಗ್ಟಿ ನಿದ್ಯಾವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಾ ಶಾಣ್ತಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾ 
ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು. ಯೋಜಯಿತವನ್ಯವ್‌ 1 ಯೇ ತು ನಾಮರೂಪಾದೆಯೋ 

1. ಕಾರೀರೀವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವಾಗ ತೈತ್ತಿರೀಯರು ನೆಲದಮೇಲೆ 
ಊಟಿಮಾಡುವರು, ಮಿಕ್ಕವರು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ, ಅಶ್ವಮೇಧವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡು 
ವಾಗ ಕೆಲವರು ಕುದುರೆಗೆ ಹುಲ್ಲನ್ನು ತಂದು ಮೇಯಿಸುತ್ತಾರೆ, ಕೆಲವರು ಇಲ್ಲ- ಹೀಗೆಲ್ಲ 
ಧರ್ಮಭೇದವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ ಕರ್ಮವು ಬೇರೆ ಎಂದು ಜೈ. ೨೪೮ರ ಭಾಸ್ಯದೆಲ್ಲಿ 
ಆಶಂಕಿಸಿದೆ. 2, ಮುಂ, ಭಾ. ೩-೨-೧೦ ನೋಡಿ, 

3 ಮುಂತಾದವು ಎಂದರೆ ನಿಂದ್ಯಾ$ ಶಕ್ತಿ ಸಮಾಪ್ತಿ ನಚನಪ್ರುಯಶ್ಚಿತ್ತಾನ್ಯಾರ್ಥ 
ದರ್ಶನಗಳು. - ಇವುಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದಷ್ಟು ಇಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಜೈ. ೨-೪-೮ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2A 


೫೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕ್ಲಿಪಾ. ೨ 


ಭೇದಹೇತ್ವಾ ಭಾಸಾಃ ತೇ ಪ್ರಥಮ ಏನ ಕಾಣ್ಮೇ “ನ ನಾಮ್ನಾ ಸ್ಯಾದಜೋದ 
ನಾಭಿಧಾನತ್ವಾತ್‌” (ಜೈ. ೨-೪-೧೦) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಪರಿಹೃತಾಃ: 1 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಕಂಡುಬರುವ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಆಯಾ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಅನವೇ ಆಗಿರ 
ಬೇಕು * ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಜೋದನಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲದ ರಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ 
(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಆದಿ (ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು) ಗ್ರಹಿಸಿರುವದರಿಂದ ಶಾಖಾಂತೆರಾಧಿ 
ಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಭೇದಹೇತುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ೨ ಸಂಯೋಗರೂಪಚೋದನಾಖ್ಯೆಗೆಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷನಿಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಹೇಗೆ ಒ೦ದು ಅಗ್ವಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಖಾ 
ಭೇದವಾದಾಗಲೂ ಅದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೇ "ಜುಹುಯಾರ್ತ' 
(ಹೋಮಮಾಡಬೇಕು) ಎಂದು ಚೋದನಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯೊ, ಹಾಗೆಯೇ 
"ಯಾವನು ಜ್ಯೇಷ್ಠನನ್ನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ? (ಬೃ. 
೬-೧-೧, ಛಾಂ.೫-೧-೧)ಎಂದು ವಾಜಸನೇಯಿಗಳಿಗೂ ಛಂದೋಗರಿಗೂ ಅದೇ 
ಪ್ರಕಾರದ ಜೋದನೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯೋಜನಸಂಯೋಗವೂ “ತಮ್ಮವ 
ರಲ್ಲಿ ಜ್ಯೇಷ್ಟನೂ ಶ್ರೇಷ್ಠನೂ ಆಗುವನು” (ಬೃ. ೬-೧-೧): ಎಂದು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ... ರೊಪವೂ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಅದೇ; ಯಾವದೆಂದರೆ ಜ್ಯೇಷ್ಠಶ್ರೇಷ್ಠಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಪ್ರಾಣ 
ತತ್ತ್ವವು. ದ್ರವ್ಯದೇವತೆಗಳು ಯಾಗದ ರೂಪನೆಂಬುದು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ವಿಜ್ಞೇಯವಾದದ್ದು ವಿಜ್ಞಾ, ನದ ರೂಪವು; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದಲೇ ಅದು 
ರೂಪಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 5 “ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾ” ಎಂಬ ಸಮಾಖ್ಯೆಯೂ್‌ ಅದೇ 


]. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ, 
ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇವೆ. 

2. ಒಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯೆಯೇ ಮತ್ತೊ ಂದರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣ 
ನಿದ್ಯೆ; ಹೀಗೆಯೇ ಶಾಂಡಿಲ್ಮನಿದ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

3." “ಏಕಂ ವಾ ಸಂಯೋಗರೂಪಚೋದನಾಖ್ಯಾನಿಶೇಷಾತ್‌” (ಜೈ. ೨-೪-೯) 
ಎಂಬ ಸೂತ್ರ. ಇದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರಿಸಿದೆ. 

4. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಸ್ವಾನಾಂ? ಎಂಬ ಮಾತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ “ಜೇಷ್ಠ ನೂ 
ಶ್ರೇಸ್ಕನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ? ಎಂಬ ಅದೇ ಪ್ರಯೋಜನವೇ ಇದೆ. 

5. ದ್ರವ್ಯದೇವತೆಗಳು ಯಾಗಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವಂತೆ ನೇದ್ಯವೇ ನಿದ್ಕಾ 
ಸ್ವರೂನವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. 6. ಹೆಸರೂ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೨] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ರೂಪಭೇದದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯು ಬೇರೆ ೫೬ಕ್ಕಿ 


(ಆಗಿರುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಸರ್ನವೇದಾಂತಪ್ರತ್ಯಯೆ ವಾಗಿವೆ." 
ಹೀಗೆಯೇ ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆ, ವೈಶ್ವಾನರವಿವೈ, ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯಿ- ಎಂಬಿದೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇನ್ನು ನಾಮರೂಪಾದಿಗೆಳೆಂಬ 
ಭೇದಹೇತ್ವಾಭಾಸಗಳನ್ನು (ಸೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಯೆ, ಅವುಗಳನ್ನು 
“ನ ನಾನ್ನಾ ಸ್ಯಾದಜೋದನಾಭಿಧಾನತ್ವಾತ್‌” (೨-೪-೧೦) (ನಾಮದಿಂದ 
ಕರ್ಮಭೇದವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಜೋದನೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಧಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಹರಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. * 


ಭೇದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೈಕಸ್ಯಾಮಪಿ ॥ ೨ ॥ 


೨. (ರೂಪ)ಚೇದನಿರುನದರಿಂದ (ಸರಿ)ಯಲ್ಲ, ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಿಕೆಂದ ಒಂದು (ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ): 


ಪೂರ್ವ ಪಕ್ರ ರೂಪಭೇದದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯು ಬೆರೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೨೧. ಇಹಾಪಿ ಕಂಚಿದ್ದಿಶೇಷಮಾಶಬ್ಯ ್ಯ ಪರಿಹರತಿ (ಭೇದಾನ್ನೇತಿ 
ಚೇನ್ಸೈಕಸ್ಯಾಮನಿ) | ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ । ಸರ್ವವೇದಾನ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯತ್ನಂ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾನಾಂ ಗುಣಭೇದಾನ್ನೋಪಪದ್ಯತೇ | ತಥಾ ಹಿ ವಾಜಸನೇಯಿನಃ ಪಚ್ಚಾಗ್ನಿ 
ವಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ ಷಷ್ಮಮ್‌ ಅಸರಮಗ್ಗಿವ” ಆಮನಸ್ತಿ “ತಸ್ಯಾಗ್ನಿರೇವಾಗ್ನಿ 
ರ್ಭವತಿ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಛನ್ಹೋಗಾಸ್ತು ತಂ ನಾಮನನ್ತಿ, 
ಪಳ್ಟುಸಂಖ್ಯಯ್ಯೈವ ಚತೇ ಉಪಸಂಹರಸ್ರಿ "ಅಥ ಹೆ ಯ ಏತಾನೇವಂ ಪಳಸ್ವಾ 
ಗ್ನೀನ್‌ ವೇದ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧೦) ಇತಿ | ಯೇಷಾಂ ಸ ಗುಣೋಸ್ತಿ 

1. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಕವಾದ ಬಳಿಕ ಬಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನೆ 


ಗಳಿಗೂ ಆನ್ನಯಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ "ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನಗಳು? ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

2. ಅವಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗ, ಚೋದನೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ ಎಂಬಿದನ್ನು ತೋರಿಸಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. 

3. ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಅಧ್ಯಾಯದ ಸಮಾಸ್ತಿಯಾಗುವವರೆಗೂ ಹೇತ್ವಾ 
ಭಾಸಗಳ ನಿರಾಕರಣೆಯಿದೆ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಶಾಬರಭಾಷೃವನ್ನು ನೋಡಿ. ಕರ್ಮಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಭಾವ, ಉಪಾ 
ಸನೆಗಳೂ ಮಾನಸಕರ್ಮವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವ ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿ ಸಬಹುದೆಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ವಸ್ತುಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೇಳುನದ 
ರಿಂದ ಈ ಶಾಕ್ರವನು ಬೇಕೆಯೇ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಇದೇನೂ ಅಡ್ಡಿಯಲ್ಲ. 


(೫೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ಕ್ಲಿಪಾ. ೨ 


ಯೇಷಾಂ ಚ ವಾಸ್ತಿ ಕಥಮ್‌ ಉಭಯೇಷಾಮ್‌ ಏಕಾ ವಿದ್ಯಾ ಉಪಸಶ್ಯೇತ? 
ನ ಚಾತ್ರ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಃ ಶಕ್ಯತೇ ಪ್ರತ್ಯೇತುಮ್‌ | ಪಳ್ಳುಸಂಖ್ಯಾವಿ 
ರೋಧಾತ್‌ | ತಥಾ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠಾ ದನ್ಯಾಂಶ್ಚತುರಃ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ 
ವಾಕ್ಚಕ್ಷುಃಕ್ರೋತ್ರಮನಾಂಸಿ ಛನ್ಹೋಗಾ ಆಮನನ್ತಿ | ವಾಜಸನೇಯಿನಸ್ತು 
ಪಳ್ಳುಮಮವಿ ಆಮನಸ್ತಿ “ಕೇತೋ ವೈ ಪ್ರಜಾಪತಿಃ ಪ್ರಜಾಯತೇಹ ಪ್ರಜಯಾ 
ಪಶುಭಿರ್ಯ ಏವಂ ವೇದ” (ಬೃ-೬-೧-೬) ಇತಿ | ಆನಾಸೋದಾ ಪಭೇದಾಚ್ಞ 
ವೇದ್ಯಭೇದೋ ಭವತಿ ವೇದ್ಯಾಭೇದಾಚ್ಚ ನಿದ್ಯಾಭೇದಃ | ದ್ರವ್ಯದೇವತಾ 
ಭೇದಾದಿವ ಯಾಗಸ್ಯ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಾನೊಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಆಶಂಕಿಸಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) 
ಪರಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆ : (ಭೇದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ಸೃ ಕಸ್ಯಾಮಪಿ) । (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ 
ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು: ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ (ಒಂದೇ 
ಎಂದು) ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಗುಣಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, "ಅವ 
ನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯೇ ಅಗ್ನಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ್‌ (ಛಾಂ. ೬-೨-೧೪) ಎಂದುಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಆರನೆಯದಾದ ಮತ್ತೊಂದಗ್ತಿ ಯನ್ನೂ ಹರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಛಂದೋಗರು ಆ (ಅಗ್ನಿಯನ್ನು) ಪರಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಇನ್ನು 
ಯಾವನು ಈ ಪಂಚಾಗ್ನಿಗಳನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೋ” ( ಛಾಂ. 
೫-೧೦-೧೦) ಎಂದು ಐದು ಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಮುಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಾರಿಗೆ 
ಆ ಗುಣವು ಇದೆಯೋ, ಯಾರಿಗೆ ಇಲ್ಲವೋ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೂ (ಅದು) ಒಂದೇ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಎಂದು ಹೇಗೆ ಹೊಂದೀತು* ? ಇಲ್ಲಿ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವನ್ನು 
(ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; ಎಕೆಂದರೆ ಐದು ಸಂಖ್ಯೆಗೆ 
ವಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ.* ಇದರಂತೆ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಷ್ಮ(ಪ್ರಾಣ)ಕ್ಸಿಂತ 


1. ಹಿಂದಿನ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿಹಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದದ್ದಿ ಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆದೇ ನ್ಯಾಯವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು ಸ್ಥ ಲಗಳನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ ನಿಧಿಯಿಂದಲೇ ಗುಣಭೇದವು 
ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಿಶೇಷ- ಎಂದು ಭಾಮತೀ. 

2. ಆರನೆಯ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಗುಣವು ವಾಜಸನೇಯಿಗಳಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಛಂದೋಗ 
ರಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ ಹೇಗಾದೀತು? 

3. ಭಂದೋಗರೂ ಆರನೆಯ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು 
ವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಐದು ಅಗ್ನಿಗಳೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೨]ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಅತ್ಯಲೃರೂಪಭೇದವು ವಿದ್ಯೈಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ ೫೬೫ 


ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಾಕ್ಕು. ಚಕ್ಷುಸ್ಸು, ಶ್ರೋತ್ರ, ಮನಸ್ಸು -ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಛಂದೋಗರು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ: ; ವಾಜಸನೇಯಿಗಳಾದರೋ “ರೇತಸ್ಸೇ 
ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ; ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿಯುವನೋ ಅವನು ಪ್ರಜೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಪಶುಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೬-೧-೬) ಎಂದು 
ಐದನೆಯ (ಪ್ರಾಣ) ನನ್ನ್ನ ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಹೀಗೆ) ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು: 
ತೆಗೆದು ಹಾಕುವದು- ಎಂಬ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ವೇದ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ; 
ವೇದ್ಯಭೇದದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭೇದವಾಗುತ್ತದೆ. ದ್ರವ್ಯದೇವತೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗು 
ವದರಿಂದ ಯಾಗವು (ಬೇಕೆಯಾಗು)ವಂತೆಯೇ (ಇದು). 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಅತ್ಯಲ್ಪರೂಪಬೇದವು ವಿದ್ಯೈಕ್ಯಕ್ಸ ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೨೨. ಇತಿ ಚೇತ್‌ । ನೈಷ ದೋಷಃ 1 ಯತಃ ಎಕಸ್ಕಾಮಪಿ 
ವಿದ್ಯಾಯಾವರ್‌ ಏವಂ ಜಾತೀಯಕೋ ಗುಣಭೇದಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ |! ಯದ್ಯಪಿ 
ಷನ್ಮಸ್ಯ ಅಗ್ಗೇಃ ಉಪಸಂಹಾರೋ ನ ಸಂಭವತಿ । ತಥಾಪಿ ದ್ಯುಪ್ರಭೃತೀನಾಂ 
ಪಇಣ್ಸಾನುಮ್‌ ಅಗ್ನೀನಾಮ್‌ ಉಭಯತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ನ 
ವಿದ್ಯಾಭೇದೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ನಹಿ ಹೋಡತಶಿಗ್ರಹಣಾಗ್ರ ಹಣಯೋಃ 
ಅತಿರಾತ್ರೋ ಭಿದ್ಯತೇ | ಪರ್ಯ ತೇಪಿ ಚ ಷಷ್ಠೋಂಗ್ತಿಃ ಛನ್ಹೋಗೈ; ಶಂ 
ಪ್ರೇತಂ ದಿಷ್ಟವಮಿತೋಂಗ್ನಯ ಏವಂ ಹರ್ತಿ” (ಛಾಂ. ೫-೯-೨) ಇತಿ | 
ವಾಜಸನೇಯಿನಸ್ತು ಸಾಂಪಾದಿಕೇಷು ಸಳ್ಳುಸು ಅಗ್ನಿಷು ಅನುವೃತ್ತಾಯಾಃ 
ಸಮಿದ್ದೂ ಮಾದಿಕಲ್ಪನಾಯಾಃ ನಿವೃತ್ತಯೇ “ತಸ್ಯಾಗ್ನಿರೇವಾಗ್ಟಿರ್ಭವತಿ 
ಸಮಿತ್ಸಮಿದ್‌” (ಬೃ. ೬-೨-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಾಮನಶ್ರಿ | ಸ ನಿತ್ಯಾನು 
ವಾದಃ | ಅಥಾಪಿ ಉಪಾಸನಾರ್ಥ ಏಷ ವಾದಃ | ತಥಾಪಿ ಸ ಗುಣಃ ಶಕ್ಯತೇ 
ಭನ್ಹೋಗೈರನಿ ಉಪಸಂಹರ್ತುಮ್‌ | ನ ಚಾತ್ರ ಪಳ್ಚುಸಂಖ್ಯಾವಿರೋಧ 
ಆಶಬ್ಯ್ಯ್ಯಃ | ಸಾಂಪಾದಿಕಾಗ್ಬ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಾ ಹ್ಯೇಷಾ ಪಳ್ಳ ಸಂಖ್ಯಾ ನಿತ್ಯಾ 
ನುವಾದಭೂತಾ ನ ವಿಧಿಸಮವಾಯಿನೀ ಇತ್ಯದೋಷಃ । ಏವಂ ಪ್ರಾಣಸಂ 
ವಾಡೇವಿ ಅಧಿಕಸ್ಯ ಗುಣಸ್ಯ ಇತರತ್ರೋಪಸಂಹಾರೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ ನಚ 
ಆವಾಪೋದ್ರಾಪಭೇದಾತ್‌ ವೇದ್ಯ ಭೇದೋ ನಿದ್ಯಾಭೇದಶ್ಚ ಆಶಬ್ಬ 33 | 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ವೇದ್ಯಾಂಶಸ್ಯ ಅವಾಪೋದ್ವಾ ಪಯೋರಹಿ ಭೂಯಸೋ ವೇದ್ಯರಾಶೇ 
ರಭೇದಾವಗಮಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾದೈ ಕವಿದ್ಯಮೇವ || 

1 ಛಾಂ. ೫೧೮ರಿಂದ ೧೧. 
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೫೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ಕ್ಲಿ ಪಾ.೨ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದರೆ (ಇದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೇನೆಂದರೆ) ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕೆ 
ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜಾತಿಯ ಗುಣಭೇದವು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
(ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ) ಆರನೆಯ ಅಗ್ನಿಯ ಉಪಸಂಹಾರವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದರೂ ದ್ಯುಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ ಐದು ಅಗ್ನಿ ಗಳು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾ ಚೀದವಾಗಲಾರದು ಷೋಡಶಿ 
ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಅಧವಾ ಗ್ರಹಿಸದಿರುವದು- ಇಷ್ಟರಿಂದ ಅತಿರಾ ತತ್ರವು 
ಬೇರೆಯ (ಕರ್ಮ)ವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ3? ಛಂದೋಗರು ಅರಫೆಯ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು 
ಪರಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ: “ಇಲ್ಲಿಂದ ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಅವನನ್ನು 
ಅಗ್ನಿಗಳೇ ಒಯ್ಯುತ್ತವೆ” (ಛಾಂ- ೫-೯-೨) ಚ (ಅವರು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ). 
ವಾಜಸನೇಯಿಗಳಾದರೋ ಸಾಂಪಾದಿಕವಾಗಿರುವ: ಐದು ಅಗ್ಬಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ಸಮಿತ್ತು, ಧೂಮ- ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಪನೆಯು ತೊಲಗ 
ಲೆಂದು* “ಅವನಿಗೆ ಅಗ್ನಿಯೇ ಅಗ್ನಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಸಮಿತ್ತೇ ಸಮಿತ್ತು .” 
(ಬೃ. ೬-೨-೧೪) ಸ ಚಳ 'ಪಠಿಸಿರುತಾ. ರಿ; ಅದು ನಿತ್ಯಾನುವಾದವು*. 
ಒಡುತೇಕೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಈ (ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು) ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರೂ ಅ ಗುಣ 
ವನ್ನು ಛಂದೋಗರೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಏಕದ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ವಿರೋಧ(ವಾಗುವದೆಂದು) 984 ಕೇತೂ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಐದೆಂಬ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಸಾಂಪಾದಿಕವಾದ ಅಗ್ನಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಿಂದ (ಹೇಳಿದ್ದು). (ಆದರೆ) ನಿತ್ಯಾನುವಾದಭೂತವಾದ (ಅಗ್ನಿ ಯೋ) ವಿಧಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ದ್ದ ಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ 
ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕವಾಗಿರುವ (ಪ್ರಾಣರೂಪವಾದ) ಗುಣವನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದರಲ್ಲಿ (ಯಾವ) 
ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಗುಣಗಳನ್ನು) ಹೆಚ್ಚಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವದು 
ತೆಗೆದುಹಾಕುವದು- ಇವುಗಳಿಂದ ವೇದ್ಯಭೇದವೂ ವಿದ್ಯಾಭೇದವೂ (ಆಗುವ 


1. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಣಾಗ್ರಹಣವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆಂಬ 
ವಿಕಲ್ಪವಿದ್ದರೂ ಅತಿರಾತ್ರವು ಒಂದೇ. 

2. ಅಗ್ನಿಯೆಂದು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಚಿಂತನೆಗಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ. 

3. ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಅಗ್ನಿಯೆಂದೂ ಸಮಿತ್ತಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಸಮಿತ್ತೆಂಡು ಮುಂತಾಗಿ 
ಯೂ ಹಿಂದೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ; ಈಗ ಅಂಥ ಕಲ್ಪನೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾ ಗಿ. 

4. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇರುವ ಅಗಾ $ದಿಗಳನ್ನೇ ಅನುವಾದನೂಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. 

5, ಇದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದು. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.) ಧರ್ಮಭೇದದಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯಾಭೇದವಿಲ್ಲ ೫೬೭ 


ದೆಂದು) ಆಶಂಕಿಸುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ವೇದ್ಯಾಂಶದ ಆನಾಸಪೋದ್ವಾಪಗಳಿದ್ದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಗದ ವೇದ್ಯ 
ರಾಶಿಯು ಭಿನ್ನವಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ ಅಭೇದವೇ ಶಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಿದೆ. 


ಸ್ಪಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತಥಾತ್ತೇನ ಹಿ ಸಮಾಚಾರೋಂಧಿಕಾರಾಚ್ಚ ಸವವಚ್ಚ 
ತನ್ನಿಯಮಃ ಗ 


೩. ಹಾಗೆಂದೇ ಸಮಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ(ವಿರು)ವದ 
ರಿಂದಲೂ ನ್ವಾಧ್ಯಾಯದ (ಧರ್ಮವು). ಸವದಂತೆಯೂ ಆ 
ನಿಯಮವು. ~ 


ಧರ್ಮಭಚೇದದಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯಾಭೇದವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೨೩. ಯದವ್ಯುಕ್ಕ್ತವ೫ ಆಧರ್ವಣಿಕಾನಾಂ ವಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರತಿ ಶಿರೋ 
ವ್ರತಾದ್ಯಪೇಕ್ಷಣಾತ್‌ ಅನ್ಯೇಷಾಂ ಚ ತದನಪೇಕ್ಷಣಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಭೇದಃ ಇತಿ | 
ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಏಷ ಧರ್ಮೋ ನ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ । ಕಥ 
ಮಿದಮ್‌ ಅವಗೆಮ್ಯುತೇ? ಯತಸ್ತಥಾತ್ರೇನ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಧರ್ಮತ್ತೇನ ಸಮಾ 
ಚಾರೇ ವೇದವ್ರತೋಪದೇಶಪರೇ ಗ್ರನ್ನೇ ಆಧರ್ನಣಕಾ “ಇದವುಫಿ ವೇದವ್ರತ 
ತ್ವೇನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮಾ್‌? (7) ಇತಿ ಸಮಾಮನಕ್ರಿ । “ನೈತದಜೀರ್ಣವ್ರತೋಃ 
ಧೀತೇ” (ಮುಂ. ೩-೨-೧೧) ಇತಿ ಚ ಅಧಿಕೃತವಿಷಯಾತ್‌ ಏತಚ್ಛಬ್ದ 
ಅಧ್ಯಯನಶಬ್ದಾಚ್ಚ ಸ್ವೋಪನಿಷದಧ್ಯ ಯನಧರ್ಮ ಏವೈಷಃ ಇತಿ ನಿರ್ಧಾ 
ರ್ಯತೇ । ನನು ಚ “ತೇಷಾಮೇವೈತಾಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಂ ವದೇತ ಶಿರೋವ್ರತಂ 
ವಿಧಿವದ್ಯೈಸು, ಜೀರ್ಣಮ್‌” (ಮುಂ ೩-೨-೧೦) ಇತಿ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಯಾಸಂಯೋಗ 
ಶ್ರವಣಾತ್‌ ಏಕ್ಸೈವ ಸರ್ವತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ ಇತಿ ಸಂಕೀರ್ಯೇತ ಏಷ ಧರ್ಮ | 
ನ। ತತ್ರಾಪಿ “ಏತಾಮ್‌” ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಪ್ರತ್ಯವಮರ್ಶಾತ್‌।| ಪ್ರಕೃತತ್ವಂ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಗ್ರನ್ನವಿಶೇಷಾಪೇಕ್ಷಮ್‌ ಇತಿ ಗ್ರನ್ನವಿಶೇಷಸಂಯೋಗ್ಯೇವೈಷ 
ಧರ್ಮಃ! "ಸವವಚ್ಚ ತನ್ನಿಯಮಃ' ಇತಿ ನಿದರ್ಶನನಿರ್ದೇಶಃ । ಯಥಾ ಚ 
ಸವಾಃ ಸಪ್ತ ಸೌರ್ಯಾದಯಃ ಶತೌದನಪರ್ಯನ್ತಾಃ ವೇದಾನ್ತರೋದಿತತ್ರೇತಾ 
ಗಾನಭಿಸಂಬನ್ಹಾತ್‌ ಆಧರ್ವಣೋದಿತೈಕಾಗ್ನ $ ನಿಸಂಬನ್ಹಾಚ್ಛ ಆಥರ್ವಣಿ 
ಕಾನಾಮೇವ ನಿಯಮ್ಯನ್ರೇ ತಥೈವ ಅಯಮಪಿ ಧರ್ಮಃ ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವಿಶೇಷ 
ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ತತ್ರೈವ ನಿಯಮ್ಯತೇ। ತಸ್ಮಾದನಿ ಅನವದ್ಯಂ ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಮ್‌ ॥ 


೫೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ ಆ. ತ್ಲಿಪಾ.ಪಿ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು “ಆಧರ್ವಣಿಕರು ವಿಡ್ಯೆಗಾಗಿ ಶಿಕೋವ್ರತವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಮಿಕ್ಫವರಿಗೆ (ಅವು) ಬೇಕಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ... ಇದು ಸ್ತಾಧ್ಯಾಯದ ಧರ್ಮವು, 
ವಿದ್ಯೆಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು? ಏಕೆಂದರೆ, ಹಾಗೆಂದೇ, 
(ಇದು) ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಧರ್ಮವೆಂದೇ, ಸಮಾಚಾರದಲ್ಲಿ, ವೇದವ್ರತೋಸದೇಶ 
ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ" “ಇದೂ ವೇದವ್ರತವೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು” * (?) ಎಂದು ಆಧರ್ವಣಿಕರು ಪಠಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಇದನ್ನು 
ವ್ರತವನ್ನು ಆಚರಿಸದನನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ” (ಮುಂ. ೩-೨-೧೧) 
ಎಂಬುದು ಪ್ರಕೃತವಿಷಯಕವಾದ ಏತತ್‌ (ಈ) ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮಾತು ಇರುನದರಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುವಪಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಧರ್ಮವೇ ಇದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) : “ಯಾರಾದರೆ ಶಿರೋವುತವನ್ನು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಆಚರಿಸು 
ವರೋ ಅವರಿಗೇ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದು” (ಮುಂ ೩-೨-೧೦) 
ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಗೆ ಸಂಬಂಧ ಸಟ್ಟಂತೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ, ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದೆಯಾಗಿ ಈ ಧರ್ಮವು (ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ) 
ಬೆರೆಯುವದಿಲ್ಲವೆ ?5 

(ಪರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ "ಈ' ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನೇ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರಕೃತವಾಗುವದು ಗ್ರಂಥನಿಶೇಷದ 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಈ (ಶಿರೋವ್ರತ)ಧರ್ಮವು ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ರಾ 


1. ನಿರ್ಗುಣನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಆಗಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರಾದರೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಇಂಥ ಧರ್ಮಾಭಾಸಗಳಿಗೆ 
ಗತಿಯೇನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದು ಅವಶ್ಮ , ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ನಿಲ್ಲುವದಿಲ್ಲ ವೇದಾಂತಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವೂ 
ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 

2. ಬ್ರಹ್ಮೆವಿದೈಗೆ ಶಿರೋವ್ರತವು ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕೆಂಬುದೇನೂ ಇಲ್ಲ 

3 ಮುಂದೆ «ಮಾಮನಸ್ರಿ' ಎಂದಿರುವ ಪದವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ (ಸಮಾಚಾರ? 
ವೆಂಬುದು ಶ್ರುತಿಭಾಗನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶವಿದೆ. 

4 ಗೋದಾನಾದಿಗಳಂತೆ ಶಿರೋಪ್ರತವೂ ನೇದವ್ರತನೇ ಎಂದರ್ಥ. 

ಕ್ರ, ಶಿರೋಪ್ರತವನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ ? ಎಂದರ್ಥ. 


ಆಧಿ, ೧ ಸೊ. ೪] ಶ್ರ ತಿಯೆಲ್ಲಿಯೊ ವಿಮ್ಕೈಕತ್ವ ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೫೬೯ 


“ಸವದಂತೆಯೂ ಆ ನಿಯಮವು? ಎಂದು ದ ೈಷ್ಟ್ರಾಂತವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆ ಸೌರ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಶಶೌದನದವರೆಗಿರುನ ಏಳು ಸವಗಳು: 
ಬೇರೆಯ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ತ್ರಿ ತಾಗ್ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಆಥರ್ವಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಕಾಗ್ನಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಆಧರ್ವಣಿಕರಿಗೇ ಎಂದು ಜೂನ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಧರ್ಮವೂ 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯವೆಂಬ ವಿಶೇಷದ ಸಂಬಂಧವಿರುನದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೇ ನಿಯಮಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಎಂಬುದು ನಿರ್ದುಪ್ಟ ಪು ' 


ದರ್ಶಯತಿ ಚ [೪ (॥ 


೪ (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೪. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ನೇದೋನಿ ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಂ ಸರ್ವವೇದಾನ್ತೇಷು 
ವೇದ್ಯ ಕತ್ತೋಪದೇಶಾತ್‌ “ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ಸದಮಾಮೆನಸ್ತಿ” (ಕ. 
೧-೨-೧೧) ಇತಿ! ತಥಾ “ಏತಂ ಹ್ಯೇವ ಬಹ್ವ್ಮಚಾ ಮಹತ್ಯುಕ್ಕೇ ಮಾಮಾಂಸ್ಯ 
ನ್ರೇ ನಿತಮಗ್ನೂ ್ಲಿವಾಧ್ವರ್ಯವ ಏತಂ -ಮಹಾವ್ರತೇ ಛನ್ಹೊ ಗಾಃ” (ಐ. ಆ. 
೩-೨-೩) ಇತಿ ಚ। ತಥಾ “ಮಹದ್ಭ ಯಂ ವಜ ಸ್ರ ಮುದ್ಯತಮ್‌” (ಕ ೨-೩-೨) 
ಇತಿ ಕಾಶಕೇ ಉಕ ಕೃತ್ಯ ಈಶ ರಗುಣಸ್ಯ ಭಯಹೇತುತ್ತಸ ಸ್ಯ ತೈತ್ರಿ ರೀಯಕೇ 
ಭೇದದರ್ಶನನಿನಾ ಯೆ ಪರಾಮರ್ಶೋ ದ ಶ್ಯತೇ "ಯಾ ಹ್ಯೇವೈಷ 
ಏತಸ್ಮಿನ್ನುದರಮನ್ತರಂ ಕುರುತೇ । ಅಥ ತಸ್ಯ ಭಯಂ ಭವತಿ | ತತ್ತ್ತ್ವೇವ 


We ]. ಇವುಗಳು ಯಾವವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, 

2. ಏಕರ್ಷಿ ಎಂಬ ಅಗ್ನಿಗೆ. 

3 ರೊಪ್ಯ ಧರ್ಮಗಳಂತೆಯೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಮಿಕ್ಸ ಭೇದಹೇತು 
ಗಳಿಗೂ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. (೧) ಕಾಠಕವೇ ಮುಂತಾದ ಸಮಾಖೆ, 
(ಹೆಸರು)ಗಳು ಆಯಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗಲ್ಲ ; (೨) ಅಭ್ಯಾಸ 
(ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದು) ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಬೇರೆ ಅಧ್ಯೇತೃಗಳಿಗಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪಾಸನಾಭೇದಕವಲ್ಲ. (4) ಅಶಕ್ಷಿ (ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಲಾಗದೆ ಇರುವದು) ಭೇದಕೆವಲ್ಲ; ಬಲ್ಲವರಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. (೪) ಸಮಾಪ್ತಿ (ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೇ ಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗಿರುವದ.) 
ಆಯತ್‌ ಸಂಬಂಧದ ಭಾಗವು ಮುಗಿಯಿತೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ, ಉಸಾಸನೆಯೂ ಬೇರೆ 
ಎನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


೫೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. 4 ಪಾ. ೨ 


ಭಯಂ ವಿದುಸೋಂಮನ್ವಾನಸ್ಯ” (ತೈ. ೨-೭) ಇತಿ! ತಧಾ ವಾಜಸನೇ 
ಯಕೇ  ಪ್ರಾಜೀಶಮಾತ್ರಸಂಪಾದಿತಸ್ಯ ವೈೆಶ್ವಾನರಸ್ಯ. ಛಾನ್ಪೋಗ್ಯೇ 
ಸಿದ್ಧವದುಪಾದಾನಮ್‌ “ಯಸ್ತೇತಮೇವಂ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರಮಭಿವಿಮಾನ 
ವಣತ್ಮಾನಂ ವೈಶ್ವಾನರಮುಪಾಸ್ತ್ವೇ? (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) ಇತಿ! ತಥಾ ಸರ್ವ 
ವೇದಾನ್ರಪ್ರತ್ಯಯತ್ತೇ ಅನ್ಯತ್ರ ವಿಹಿತಾನಾಮ್‌ ಉಕ್ಬಾದೀನಾಮ್‌ ಅನ್ಯತ್ರೋ 
ಪಾಸನವಿಧಾನಾಯ ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ಪ್ರಾಯದರ್ಶನನ್ಯಾಯೇನ ಉಪಾಸನಾ 
ನಾವಿ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಸಿದ್ಧಿಃ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ನೇದವೂ “ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ ಯಾವ ಪದವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೋ? 
(ಕ. ೧-೨-೧೫) ಎಂದು ವೇದ್ಧನ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯೈ ಕತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ... ಹೀಗೆಯೇ “*ಈತನನ್ನೇ ಬಹ್ಟೈಚರು 
ದೊಡ್ಡದಾದ ಉಕ್ತದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇವನನ್ನೇ ಅಧ್ವರ್ಯುಗಳು 
ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ (ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ) ಇವನನ್ನೇ ಛಂದೋಗರು ಮಹಾ 
ವ್ರತದಲ್ಲಿ (ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ) " (ಐ. ಆ. ೩-೨-೩) ಎಂದೂ (ತಿಳಿಸಿದೆ). 
ಹೀಗೆಯೇ “ಮಹಾಭಯವು, ಎತ್ತಿದ ವಜ್ರವು” (ಕ ೨-೩-೨) ಎಂದು 
ಕಾಠಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈಶ್ವರಗುಣವಾದ: ಭ ಸುಹೇತುತ್ವವನ್ನು ತೈತ್ರಿ 
ರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಭೇದದರ್ಶನವನ್ನು ನಿಂದೆಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ""ಯಾವಾಗಲಾದರೆ 
ಇವನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಿಷ್ಟಾದರೂ ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವನೋ 
ಆಗ ಅವನಿಗೆ ಭಯವು ಉಂಟಾಗುವದು, (ಹೀಗೆಂದು) ತಿಳಿಯುವ (ಏಕತ್ರ 
ವನ್ನು) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದವನಿಗೆ ಅದೀ ಭಯವು” (ತೈ. ೨-೭) ಎಂದು ಪರಾ 
ಮರ್ಶಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಡಹೀಶಮಾತ್ರನೆಂದು ಸಂನಾದನೆಮಾಡಿರುವ* ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ “ಯಾವನಾದಕೆ ಈ ಪ್ರಾದೇಶಮಾತ್ರನಾಗಿರುವ ಅಭಿಮಾನನಾದ 
ವೈಶ್ವಾನರ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೀಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ” (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) 
ಎಂದು (ಆಗಲೆ) ಸಿದ್ದವಾದಂತೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ).“ ಹೀಗೆಯೇ 
ಸರ್ವವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಒಂದೇ ಎಂದು) ತಿಳಿಯಬರುವದರಿಂದ ಒಂದು 
ಕಡೆ ವಿಧಿಸಿರುವ ಉಕ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಉಪಾಸನೆಗೆಂದು 

1. ಇಲ್ಲಿ ಗುಣವೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾದ ಕಾರ್ಯ 
ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲ, ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಧರ್ಮನೆಂದಿದೆ, 

2. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ. 

3. ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ. 

4 ಅದ್ದರಿಂದ ಅದೇ ವೈಶಾನ್ವರವಿ್ಯೆಯನ್ನೆೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೆಂದಾಯಿತು. 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೫] ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ ೫೭೧ 


ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ: ಪ್ರಾಯದರ್ಶನನ್ಯಾಯದಿಂದ* ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಸರ್ವ 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ (ಒಂದೇ ಆಗಿ) ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

೨. ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿಕರಣ 
(ನಿಜ್ಞಾನಗುಣಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಯ ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.) 
ಉಪಸಂಹಾಕೋರ್ಥಾಭೇದಾದ್‌ ವಿಧಿಶೇಷನತ್‌ ಸಮಾನೇ ಚಹ 

೫. ವಿಧಿಶೇಷದಂತೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉವಸಂಹಾರ(ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ (ಉಸಾಸನಾರ್ಥತ್ವರೂವವಾದ) ಅರ್ಧವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಉಪಾಸನಾ ನಾಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾ ಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯುಕ್ತಿ 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೩೨೫. ಇದಂ ಪ್ರಯೋಜನಸೂತ್ರಮ್‌, ಸಿತೇ ಚೈವಂ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರ 
ಪ್ರತ್ಯಯತ್ತೇ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಅನ್ಯತ್ರೋದಿತಾನಾಂ ವಿಜ್ಞಾನಗುಣಾನಾಂ 

ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಸಮಾನೇ ನಿಜ್ಞಾನೇ ಉಪಸಂಹಾರೋ ಭವತಿ । ಅರ್ಧಾಭೀದಾತ್‌ 
ಯ ಏನ ಹಿ ತೇಷಾಂ ಗುಣಾನಾಮ್‌ ಎಕತ್ರಾರ್ಧವಿಶಿಸ್ಟಾನಿಜ್ಞಾ ನೋಸಕಾರಃ 
ಸ ಏವಾನ್ಯತ್ರಾಪಿ! ಉಭಯತ್ರಾನಿ ಹಿ ತದೇವೈಕಂ ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಉಪಸಂಹಾರಃ | ವಿಧಿಶೇಷವತ್‌ ।! ಯಥಾ ಹಿ ವಿಧಿಶೇಷಾಣಾವ್‌ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿಧರ್ಮಾಣಾಂ ತದೇವೈಕರ್ಮ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ತಾದಿಕಮ್‌ ಸರ್ವ ತ್ರೇತಿ 
ಅರ್ಥಾಭೇದಾತ್‌ ಉಪಸಂಹರಣಮ್‌ ಏವಮ್‌ ಇಹಾಹಿ। ಯದಿ ಹಿ 
ವಿಜ್ಞಾನಭೇದೋ ಭವೇತ್‌, ತತೋ ನಿಜ್ಞಾನಾನ್ರರನಿಬದ್ಧತ್ವಾತ್‌ ಗುಣಾ 
ನಾಂ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕೃತಿಭಾವಾಭಾವಾಚ್ಚ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಭತ ನಿಜ್ಞಾ 
ನೈಕತ್ರೆ (ತು ನೈವಮ್‌ ಇತಿ | ಅಸೆ ನ ತು ಪ್ರಯೋಜನಸೂ ಪ್ರಪ್ಸಾಃ 
“ಸರ್ವಾಭೇದಾತ್‌” (೩-೩-೧೦) ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ ಭವಿಷ್ಯತಿ ॥ 

1. ಉಕ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಒಂದುಕಡೆ ಪಿಧಿಃದೆ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಉಪಾಸನೆಗೆಂದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ, ಬೇರೆ ಉಕ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ 
ಆಯಾ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಸನಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಹೇಳಿರ 
ಬೇಕು. 

೨. ಬಹುವಾಗಿ ದೊಡ್ಡ ವರನ್ನೆ € ಬರೆದಿರುವ ks ಯಾವನ ಹೆಸರನ್ನು ಬಿಕೆ 


ಬಿದೆಯೋ ಅವನೂ ದೊಡ್ಡ ವನಾಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವೆವು ; ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆ, ಉಕ್ಕ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 


೫೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ. ೩ ಸಾ. ೨ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದು ಪ್ರಯೋ 'ನಸೂತ್ರವು. ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲಾ ವಿಜ್ಞಾನಗಳೂ ಸರ್ವ 
ವೇದಾಂತಪ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನಗುಣಗಳು ಮತ್ತೊ, ಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅದೇ 
ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ MS. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧನು ಬೇರೆಯಲ್ಲ. 
ಆ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬ ಯಾವ ಅರ್ಧವಿರುವದೋ ಅದೇ ಮತ್ತೊ. ೦ದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರು 
ತ್ಮದೆ.: ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ನಿಜ್ಞಾನವಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ (ಗುಣ 
ಗಳ) ಉಪಸಂಹಾರ(ವಾಗಬೇಕು). 

ವಿಧಿಶೇಷದಂತೆಯೇ (ಇದು): ಹೇಗೆ ವಿಧಿಶೇಷವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು, ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮವು ಎಲ್ಲೆ 
ಲಿಯೂ ಅದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅರ್ಥವು ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ಮಾಡಬೇಕು). 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಆಗ ಗುಣಗಳು ಮತ್ತೊಂದು 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ವಿಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ) ಪ್ರಕೃತಿವಿಕೃತಿ 
ಭಾವವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ: ಉಪಸಂಹಾರವಾಗಲಾರದು. ವಿಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ 
ಆದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. 

ಈ ಪ್ರಯೋಜನಸೂತ್ರವನ್ನೇ "ಸರ್ವಭೇದಾತ್‌' (೩-೩-೧೦) ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರದಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿಕೊಂಡು ವಿವರಿಸಲಾಗುವದು. 


೩, ಅನ್ಯಥಾತ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೬-೮) 
(ಛಾಂದೋಗ್ಯಕಾಣ್ತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ಗೀಥವಿದೈಗಳು ಬೇರೆ) 
ಅನ್ಯಥಾತ್ಚಂ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನಿಶೇಷಾತ್‌ |!೬॥ 

೬. ಶಬ್ದ(ವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ವಿದೆ ಗಳು) 


ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾವ) 
ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

1. ಗುಣಗಳು ಒಂದೇ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವನೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. 


2. ಆಗ್ನೇಯಸೌರ್ಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಕರ್ಮಗಳಾದರೂ ಸೌರ್ಯವು ಆಗ್ನೇಯದ 
ವಿಕೃತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಆಗ್ನೇಯದ ಇತಿಕರ್ತವ್ಯತಾಜ್ಞಾನವು ಸೌರ್ಯಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೆ ಹೀಗೆ ಬರಲಾಗುನದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ, ೬1ಛಾಂದೋಗ್ಯಕಾಣ,ಗಳಲಿರುವ ಉದಿ ೇಥವಿದ್ದೆಯೆಲಿ ಸಂಶಯ ೫೭೬೩ 
$ ಬೆ ಗಿ ಗಿ ಳಿ 


ಛಾಂದೋಗ್ಯಕಾಣ್ಪಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಉದ್ದೀಥವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೨೬ ವಾಜಸನೇಯಕೇ “ತೇ ಹ ದೇವಾ ಊಚುರ್ಹನ್ಹಾಸುರಾನ್‌ 
ಯಜ್ಞ ಉದ್ದೀಥೇನಾತ್ಯಯಾಮೇತಿ” (ಬೃ. ೧-೩-೧), “ತೇಹ ವಾಚಮೂಚು 
ಸ್ಪೃಂ ನ ಉದ್ಗಾಯ'” (ಬೃ. ೧-೩-೨) ಇತಿ ಪ್ರಕ್ರಮ್ಯ ವಾಗಾದೀ್‌ 
ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಅಸುರಪಾಸ್ಮವಿದ್ದ ತ್ವೇನ ನಿಂದಿತ್ಪಾ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಪರಿಗ್ರ ಹಃ 
ಪಠ್ಯತೇ “ಅಧ ಹೇಮಮಾಸನ್ಯಂ ಪ್ರಾಣಮೂಚುಸ್ತ್ವಂ ನ ಉದ್ಗಾ ಯೇತಿ 
ತಥೇತಿ ತೇಭ್ಯ ಏಷ ಪ್ರಾಣ ಉದಗಾಯತ್‌” (ಬ್ಬ. ೧-೩-೭) ಇತಿ 
ಛಾನ್ನೋಗ್ಯೇಷಿ “ತದ್ದ ದೇವಾ ಉದ್ದೀಧಮಾಜಹ್ರುರನೇನ್ಸೆ ನಾನಭಿಭವಿಷ್ಯಾ 
ಮಃ" (ಛಾಂ. ೧-೨-೧) ಇತಿ ಪ್ರಕ್ರಮ್ಯ ಇತರಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಅಸುರಪಾಪ್ಮ 
ವಿದ್ಧತ್ತೇನ ನಿನ್ನಿತ್ವಾ ತದ್ಭವ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಪರಿಗ್ರ ಹಃ ಪಠ್ಯತೇ “ಅಧ ಹೆ ಯ 
ಎವಾಯಂ ಮುಖ್ಯಃ ಪ್ರಾಣಸ್ತಮುದ್ಲೀಥಮುಪಾಸಾಂಚಕ್ರಿರೇ”? (ಛಾಂ. 
೧-೨-೭) ಇತಿ! ಉಭಯತ್ರಾನಿ ಚ ಪ್ರಾಣವ್ರಶಂಸಯಾ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾವಿಢಿ 
ರಧ್ಯವಸೀಯತೇ। ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕಿಮತ್ರ ವಿದ್ಯಾಭೇದಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಆಹೋಸ್ಪಿತ್‌ 
ವಿದ್ಯೈಕತ್ಸಮ್‌ ? ಇತಿ! 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ “ಆ ದೇವತೆಗಳು (ಹೀಗೆಂದು) ಹೇಳಿದರು: ಒಳ್ಳೆ 
ಯದು ಅಸುರರನ್ನು ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥದಿಂದ ಮಾರೋಣ” (ಬೃ.೧-೩-೧) 
«ಅವರು ವಾಕ್ಕನ್ನು ಕುರಿತು ನೀನು ನಮಗಾಗಿ ಉದ್ಗಾನಮಾಡು” 
(ಬೃ. ೧-೩-೨) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ವಾಗಾದಿಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಅಸುರಪಾಸವು 
ತಗಲಿದವರೆಂದು ನಿಂದಿಸಿ “ಈಗ ಈ ಮುಖದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಕುರಿತು 
ನೀನು ನಮಗಾಗಿ ಉದ್ದಾನಮಾಡು ಎಂದರು, ಹಾಗೇ ಆಗಲಿ ಎಂದು ಈ 
ಪ್ರಾಣನು ಅವರಿಗೋಸ್ಕರ ಉದ್ದಾ ನಮಾಡಿದನು” (ಬೃ. ೧-೩-೭) ಎಂದು 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆಂದು ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ “ಆಗ ದೇವತೆಗಳು ಇದರಿಂದ ಇವರನ್ನು ಪರಾಭವ 
ಮಾಡೋಣ ಎಂದು ಉದ್ಗೀಥವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು? (ಭಾಂ. ೧-೨-೧) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಅಸುರಪಾಪವು ತಗಲಿದವರೆಂದು 

7]... ಉದ್ಗೀಥವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಥೋಪಲಕ್ಷಣವಾದ ಔದ್ದಾತ್ರಕರ್ಮವು; 
ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಾದಿಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಔದ್ದಾತೃಕರ್ಮವು -ಎಂದು ಛಾಂ. ಭಾ. 


೫೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೩ ಪಾ. ೨ 


ನಿಂದಿಸಿ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆಂದು ""ಇನ್ನು ಈ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನಿದಾನಕ್ಲ, ಇವನನ್ನೇ ಉದ್ದೀಥವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರು?” 
(ಛಾಂ. ೧-೨-೭) ಎಂದು ಪಠಿತವಾಗಿಜಿ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನು ಹೊಗಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾ ಭೇದವೊ, ಅಥವಾ ವಿದ್ಯೈಕ್ಯವೊ? -ಎಂದು 
ಸಂಶಯ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇವೆರಡೂ ಒಂದೆ ಉಪಾಸನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೨೭. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ ? ಪೂರ್ವೇಣ ನ್ಯಾಯೇನ ವಿದ್ಯೈ 
ಕತ್ತಮ್‌ ಇತಿ! ನನು ನ ಯುಕ್ತಂ ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಮ್‌ । ಪ್ರಕ್ರಮಭೇದಾತ್‌ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಪ್ರಕ್ರಮನ್ತೇ ವಾಜಸನೇಯಿನಃ, ಅನ್ಯಥಾ ಛನ್ಹೋಗಾಃ | “ತ್ವಂ ನ 
ಉದ್ಗಾಯ” (ಬೃ. ೧-೩-೨) ಇತಿ ವಾಜಸನೇಯಿನಃ ಉದ್ದೀಹಸ್ಕ ಕರ್ತೃತ್ತೇನ 
ಪ್ರಾಣಮ್‌ ಆಮನನ್ತಿ! ಛನ್ಹೋಗಾಸ್ತು ಉದ್ದೀಥತ್ತೇನ “ತಮುದ್ಲೀಥ 
ಮುಪಾಸಾಂ ಚಕ್ರಿರೇ” (ಛಾಂ. ೧-೨-೭) ಇತಿ। ತತ್‌ ಕಥಂ ವಿದ್ಯೆ |ಕತ್ವಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ। ನ ಹಿ ಏತಾವತಾ ವಿಶೇಷೇಣ ನಿದ್ಯೈಕ 
ತ್ವಮ್‌ ಅವಗಚ್ಛತಿ | ಅನವಿಶೇಷಸ್ಯಾಪಿ ಬಹುತರಸ್ಯ ಪ್ರತೀಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | 
ತಥಾ ಹಿ ದೇವಾಸುರಸಂಗ್ರಾಮೋಸಪಕ್ರಮತ್ತ್ವಮ್‌, ಅಸುರಾತ್ಯಯಾಭಿಪ್ರಾಯಃ, 
ಉದ್ದೀಥೋಪನ್ಯಾಸ;, ವಾಗಾದಿಸಂಕೀರ್ತನಮ್‌, ತನ್ಸಿನ್ಹ್ವಯಾ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ 
ವ್ಯಪಾಶ್ರಯಃ, ತದ್ವೀರ್ಯಾಚ್ಚ ಅಸುರವಿಧ್ವಂಸನಮ್‌ ಅಶ್ಮಲೋಪ್ಪ ನಿದರ್ಶ 
ನೇನ- ಇತ್ಯೇವಂ ಬಹವೋ ಅರ್ಥಾಃ ಉಭಯತ್ರಾಪಿ ಅವಿಶಿಷ್ಟಾಃ ಪ್ರತೀ 
ಯನ್ಷೇ! ವಾಜಸನೇಯಕೇಂಪಿ ಚ ಉದ್ದೀಥಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ 
ಶ್ರುತಮ್‌ «ಏಷ ಉವಾ ಉದ್ದಿ ಥಃ” (ಬೃ ೧-೨-೨೩) ಇತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಛಾನ್ಪೋಗ್ಯೇಸಿ “ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಲಕ್ಷಯಿತವ್ಯವರ್‌”! ತಸ್ಮಾಚ್ಚ ವಿದ್ಯ ಕತ್ವಮನಿ! 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಹಿಂದಿನ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ (ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ) ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಇಲ್ಲಿ) ವಿದ್ಯೈಕತ್ವವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿದೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು ಉಪಕ್ರಮನಿ 
: ರುವಲೇ ಬೇರೆಯ ಬಗೆ, ಛಂದೋಗರು (ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುವದೇ) ಬೇರೆಯ 


ಅಧಿ. ಕ ಸೂ. ೭] ಪ್ರಕ್ರಮಭೇದನಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ೫೭೫ 


ಬಗೆ: “ನೀನು ನಮಗಾಗಿ ಉದ್ದಾ ನಮಾಡು” (ಬೃ. ೧-೩-೨) ಎಂದು ವಾಜಸ 
ನೇಯಿಗಳು ಪ್ರಾಣನು ಉದ್ದೀಧಕರ್ಸ್ಯನೆಂದು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ, ಭಂದೋಗ 
ರಾದರೋ “ಅವನನ್ನು ಉದ್ದೀಫನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರು” (ಛಾಂ. ೧- 
೨-೭) ಎಂದು (ಪ್ರಾಣನು) ಉದ್ದೀಥವೆಂದು (ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ). ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಾದೀತು 9 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೇಗೆಂದರೆ, (ಹೇಳುತ್ತೇವೆ). ಇದೇನಣ ದೋಷವಲ್ಲ. 
ಇಷ್ಟು ವಿಶೇಷ(ಮಾತ್ರ)ದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂಡೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಎಕೆಂದರೆ ಬಹುತರವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ದೇವಾಸುರ 
ಸಂಗ್ರಾಮದಿಂದಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವದು, ಅಸುರರನ್ನು ಮಾರಬೇಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 
ಉದ್ದೀಥವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು, ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದು, 
ಅವುಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದು, ಮತ್ತು ಅದರ 
ವೀರ್ಯದಿಂದ ಕಲ್ಬುಹೆಂಟಿಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದೆ ಅಸುರರ ನಾಶವನ್ನು (ಹೇಳಿರು 
ವದು) ಎಂಬೀ ವರಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವಿಷಯಗಳು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನ 
ವಾಗಿ ತೋರಿಬರುತ್ತಿವೆ. ಎಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿಯೂ “ಇವನೇ ಉದ್ದೀಥವು” 
(ಬೃ. ೧-೩-೨೩) ಎಂದು (ಪ್ರಾಣನಿಗೆ) ಉದ್ದೀಧಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಣುವು ಶ್ರುತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ (ಉಗ್ಲೀಥ)ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು 
ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ (ಹೇಳ)ಬೇಕು.: ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆ 3ಕತ್ವವು (ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ). 


ನನಾ ಪ್ರಕರಣಭೇದಾತ್‌ ಸರೋನರೀಯಸ್ತ್ಯ್ಯಾದಿವತ್‌ 1೭1 


೭. * (ನಿದ್ಯೈಕತ್ಸ)ನಿಲ್ಲವನೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕರಣಭೇದೆ 
ವಿದೆ. ಸರೋನರೀಯಸ್ಸ್ವ್ವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ (ಇದು). 


ಪ್ರಕ್ರಮಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೨೮. ನ ವಾ ನಿದ್ಯೈಕತ್ವಮತ್ರ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌, ವಿದ್ಯಾಭೇದೆ 
ಏವಾತ್ರ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಪ್ರಕರಣಭೇದಾತ್‌ ಇತಿ:। ಪ್ರಕ್ರಮಭೇದಾತ್‌ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ! ತಥಾ ಹಿ ಇಹ ಪ್ರಕ್ರಮಭೇಡೋ ದೃಶ್ಯತೇ । ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ 
i 1° ಉದ್ಗೀಥಾವ ನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಥವನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣೆ 
ಯಿಂದ ಹಿಡಿದು, ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಉದ್ದೀಥಕತರ್ತ್ಯವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರು ಎಂದು 


ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
ಎ, *ಇತಿ' ಎಂಬ ಮಾತು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


೫೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಅ. 4 ಪಾ. ೨ 


ತಾವತ್‌ “ಓಮಿತ್ರೇತದಕ್ಷರಮುದ್ದೀಥಮುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) 
ಇತ್ಯೇವಮ್‌ ಉದಿ ) (ಥಾವಯವಸ್ಯ ಓಂಕಾರಸ್ಯ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ 
ರಸತಮಾದಿಗುಣೋಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ತತ್ರ ಕೃತ್ವಾ "ದ್ದ ಖಲ್ವೇತಸ್ಯ್ರೈ ವಾಕ್ಷರ 
ಸ್ಯೋಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ ಎಡ ಇತಿ ಪುನರಪಿ ತಮೇವಮೋ 
ದ್ಲೀಥಾವಯವಮ್‌ ಓಿಂಕಾರಮನುವರ್ತ್ಯ ದೇವಾಸುರಾಖ್ಯಾಯಿಕಾದ್ವಾರೇಣ 
“ತಂ ಪ್ರಾಣಮುದ್ದೀಥಮುಪಾಸಾಂಚಕ್ರಿರೇ” (ಛಾ. ೧-೨-೭): ಇತ್ಯಾಹ। ತತ್ರ 
ಯದ್ಯುದ್ಲೀಥಶಜ್ಬೇನ ಸಕಲಾ ಭಕ್ತಿರಭಿಪ್ರೇಯೇತ ತಸ್ಕಾಶ್ರ ಕರ್ತಾ ಉದ್ದಾತಾ 
ಖುತ್ತಿಕ್‌ ತತ ಉಸಕ್ರಮಶ್ಟೋಪರುಥ್ಯೇತ ಲಕ್ಷಣಾ ಚ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ। ಉಪಕ್ರಮಾನು 
ಕೋದೇನ ಚ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಟೇ ಉಪಸಂಹಾರೇಣ ಭಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅತ್ರ ತಾವತ್‌ ಉದ್ದೀಥಾವಯವೇ ಓಂಕಾರೇ ಪ್ರಾಣದೃಷ್ಟಿಃ ಕ ಉಪದಿಶ ತೇ 
ವಾಜಸನೇಯಕೇ ತು ಉದ್ದೀಥಶಬ್ಬೇನ ಅವಯವಗ್ರಹಣೇ ಕಾ ೫ 
ಸಕಲೈವ ಭಕ್ತಿಃ ಆವೇದ್ಯತೇ | “ತ್ವಂ ನ ಉವ್ಲಾಯ” (ಬೃ. ೧-೩-೨) ಇತ್ಯನಿ 
ತಸ್ಯಾಃ ಕರ್ತಾ ಉದ್ಗಾತಾ ಖುತ್ತಿಕ್‌ ಪ್ರಾಣತ್ತೇನ ನಿರೂಪ್ಯತೇ ಇತಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನಾ 
ನ್ರರಮ್‌ | ಯದಪಿ ತತ್ರ ಉದ್ದೀಥಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಪ್ರಾ ತ್ರಾಣಸ್ಯ, ತದಪಿ 
ಉದ್ಗಾಶೃತ್ತೇನೈವ ದಿದರ್ಶಯಿಸಿತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನಾರ್ಥ 
ಮಿತಿ ನ ವಿದ್ಯೈಕತ್ವ ಮ್‌ ಅವಹತಿ। ಸಕಲಭಕ್ತಿವಿಷಯ ಏವ ಚ ತತ್ರಾಪಿ 
ಉದ್ಗಿ(ಥಶಬ್ದಃ ಇತಿ ವೈಷಮ್ಯಮ್‌ | ನಚ ವ್ರಾಣಸ್ಯ ಉದ್ದಾ ತೃತ್ವವರ್‌ ಅಸಂಭ 
ವೇನ ಹೇತುನಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯತೇ। ಉದ್ದೀಥಭಾವವತ್‌ ಉದ್ದಾತೃಭಾವಸ್ಯಾಹಿ ಉಪಾ 
ಸನಾರ್ಥತ್ತೇನ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನತ್ತಾತ್‌ | ವ್ರಾಣನೀರ್ಯೆಣೈವ ಚ ಉದ್ದಾತಾ 
ಔದ್ದಾತ್ರಂ ಕರೋತೀತಿ ನಾಸ್ತ್ಯಸಂಭವಃ | ತಥಾ ಚ ತತ್ರೈವೆ ಶ್ರಾವಿತಮ್‌ 
“ವಾಚಾ ಚ ಹ್ಯೇವ ಸ ಪ್ರಾಣೇನ ಚೋದಗಾಯತ್‌” (ಬೃ. ೧-೩-೨೪) 
ಇತಿ! ನ ಚ ನಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥಭೇದೇ ಅವಗಮ್ಯಮಾನೇ ವಾಕ್ಯಚ್ಛಾ ಯಾನುಕಾರ 
ಮಾತ್ರೇಣ ಸಮಾನಾರ್ಥತ್ವಮ್‌ ಅಧ್ಯವಸಾತುಂ ಯುಕ್ತಮ್‌। ತಥಾ ಹಿ 
ಅಭ್ಯುದಯವಾಕ್ಯೇ ಸಶುಕಾಮವಾಕ್ಯೇ ಚ “ತ್ರೇಧಾ ತಣ್ಣು "ರಾನ್‌ ವಿಭಜೇದ್ಯೇ 
ಮಧ್ಯಮಾಃ ಸ್ಕುಸ್ತಾನಗ್ನ್ಗಯೇ ದಾತ್ರೇ ಪುಕೋಡಾಶಮಷ್ಟಾ ಕಪಾಲಂ 
ಕುರ್ಯಾತ್‌” (7) ಇತ್ಯಾದಿನಿರ್ದೇಶಸಾಮ್ಯೇಸಿ ಉಪಕ್ರಮಭೇದಾತ್‌ 
ಅಭ್ಯುದಯವಾಕ್ಕೇ ದೇವತಾಪನಯೋಂಧ್ಯವಸಿತಃ, ಪಶುಕಾನುವಾಕ್ಕೇ ತು 
ಯಾಗವಿಧಿಃ। ತಥಾ ಇಹಾನಿ ಉಪಕ್ರಮಭೇದಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಭೇದಃ ॥ 


1. *ತಮುದ್ಗೀಥಮುಪಾಸಾಂಚಕ್ರಿರೇ ಎಂದು ಪಾರ; ತಮ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಣಮ್‌ ಎಂಬ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಇನ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಶ್ರುತೃರ್ಥನನ್ನು 
ಬಕೆ೭ದ :. ತ 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ. ೭] ಪ್ರಕ್ರ ಮಭೇದನಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ೫೭೭ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯೈೆಕತ್ವವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ವಿದ್ಯಾಭೇದವೇ ಯುಕ್ತ. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಕರಣಭೇದವಿರುವದರಿಂದ. ಉಪಕ್ರಮವು ಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮ ಭೇದವು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಓಮ್‌ ಎಂಬೀ ಅಕ್ಷರವಾದ ಉದ್ದೀಥ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂದಿಂತು ಉದ್ದೀಥದ 
ಅನಯನವಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ರಸತಮಾದಿಗುಣಗಳ ಉಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಮಾಡಿ: “ಇನ್ನು (ಈಗ) 
ಇದೇ ಅಕ್ಷರದ ಉಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) ಎಂದು 
ಮತ್ತೂ ಅದೇ ಉದ್ಲೀಧಾವಯವವಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಅನುವೃತ್ತಿಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ದೇವಾಸುರರ ಕಥೆಯ ಮೂಲಕ “ಆ ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಉದ್ಲೀಥವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರು” (ಛಾಂ. ೧-೨-೭) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ (ಉದ್ದೀಥ)ಭಕ್ತಿಯೇ (ಅರ್ಧವೆಂದು) ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಟ್ಟರೆ, ಅದನ್ನು ಮಾಡುವವನು ಉದ್ದಾ ತೃವಾದ ಯತ್ತಿಕ್ಟೈಂದು (ಹೇಳಿದರೆ) 
ಆಗ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವದು, ಲಕ್ಷಣೆಯೂ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವೆದು. 
ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಅದೇ ವಾಕ್ಯದ ಉಪಸಂಹಾರವೂ 
ಇರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯಂತೂ ಉದ್ದೀಧಾವಯವವಾದ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಾದರೋ ಉದ್ದೀಥವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅವಯವ 
ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣಭಕ್ತಿಯನ್ನ್ಲೇ ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು). “ನೀನು ನಮಗಾಗಿ ಉದ್ದಾ ನಮಾಡು'' (ಬೃ. ೧-೩-೨) 
ಎಂಬುದೂ ಅದನ್ನು ಮಾಡುವ ಉದ್ದಾ ತೃವೆಂಬ ಬುತ್ತಿ ಜನು ಪ್ರಾಣನೆಂದೃ 
ಗೊತ್ತುಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ (ಅದು) ಬೇರೆಂದು ಪ್ರಸ್ಥಾನವು. ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಉದ್ದೀಥದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ)ಯಲ್ಲ, ಅದೂ 
ಉದ್ದಾತ್ಯವೆಂದೇ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದಿರುವ ಪ್ರಾಣವು ಸರ್ವಾತ್ಮನೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದೂ) ವಿದ್ಯೈಕತ್ವವನ್ನು ತಂದುಕೊಡು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಉದ್ಗೀಥಶಬ್ದವು ಸಂಪೂರ್ಣಭಕ್ತಿಯ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರು 
ವದರಿಂದ (ಎರಡಕ್ಕೂ) ವೈಷಮ್ಯವಿದೆ. ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಉದ್ಗಾ ತೃತ್ವವು ಸಂಭವಿಸು 


1. ರಸತಮತ್ವ, ಸರ್ವಕಾಮಾಸ್ತಿ ಗುಣತ್ವ, ಸಮೃದ್ಧಿಗುಣವತ್ತ ಮುಂತಾದ ಗುಣ 
ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೆಂದು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಎಂದರ್ಥ. 
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ವದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ (ಅದನ್ನು) ಬಿಡುವ ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಉದ್ದೀಥಭಾವದಂತೆ ಉದ್ದಾ ತೃಭಾವವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿಯೇ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದಿ ಪ್ರಾಣನೀರ್ಯದಿಂದಲೇ ಉದ್ಗಾತೃವು ಓಔದ್ದಾತ್ರ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನಾಗಿ (ಉದ್ದಾ ತೃತ್ವವು) ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆ (ನಾಜನನೇಯಕ)ದಲ್ಲಿಯೇ “ವಾಕ್ಟಿನಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣ 
ದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲವೆ ಅವನು ಉದ್ಗಾನಮಾಡುವನು ?” (ಬೃ ೧-೩-೨೪) ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ವಿವಕ್ತಿತನಾದ ಅರ್ಧವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವಲ್ಲಿ: ವಾಕ್ಯದ ಛಾಯೆ 
ಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು 


ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಭ್ಯದ ಯ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪಶುಕಾಮವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ “ಶ್ರೇಧಾ ತಣ್ಣುಲಾನ್‌ 
ವಿಭಜೇದ್‌ಯೇ ಮಧ್ಯಮಾಃ ಸ್ಯುಃ ” (ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಮೂರುಭಾಗವಾಗಿ ವಿಭಾ 
ಗಿಸಬೇಕು. ನಡುವಿನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಅಗ್ನಿದಾತೃವಿಗೆ, ಅಷ್ಟಾ 
ಕಪಾಲದ ಪುರೋಡಾಶವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ” (?) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ 


ನಿರ್ದೇಶವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಉಪಕ್ರಮವು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅಭ್ಯುದಯವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ* ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯ ಮಾಡಲಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ; ಪಶುಕಾಮವಾಕ್ಯದಲ್ಲಾದರೊ ಯಾಗವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು (ನಿಶ್ಚಯ 


1. ಒಂದರಲ್ಲಿ ಉದ್ಲೀೀಥಾವಯೆವಾದ ಓಂಕಾರದ ಉಪಾಸನೆ, ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ 
ಉದ್ದಾನಕತನ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಾಣನ ಉಪಾಸನೆ ಹೀಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ. 


೨. ವಿವಾ ಏತಂ ಪ್ರಜಯಾ ಪಶುಭಿರರ್ಧಯತಿ ವರ್ಧಯತ್ಯ ಸೃ ಭಾತೃವ್ಯಂ 
ಯಸ್ಯ ಹವಿರ್ನಿರುಪ್ತಂ ಪುರಸ್ತಾ ಚ್ಛನ್ನ )ಮಾ ಆಭ್ಯುದೇತಿ ಸ ತ್ರೇಧಾ ತಣ್ಣುಲಾನ್‌ ವಿಭ 
ಜೇದ್ಯೆ € ಮಧ್ಯಮಸ್ತಾನಗ್ನಯೇ ದಾತ್ರೇ ಪುರೋಡಾಶಮಷ್ಟಾ ಕಪಾಲಂ ನಿರ್ವಪೇದ್ಮೇ ಸ್ಸಫಿ 
ಷ್ಠಾ ಸ್ತಾನಿನ್ಹಾ್‌ಯ ಪ್ರದಾತ್ರೇ ದಧಂಶ್ಚರುಂ ಯೇ ಶೋಧಿಷ್ಟಾಸ್ತಾನ್‌ ವಿಷ್ಣವೇ 
ಶಿನಿವಿಷ್ಟಾಯ ಶೃತೇ ಚರುಮ್‌- ಇದು ಅಭ್ಯುದಯವಾಕ್ಯವು. 


3. ಚತುರ್ದಶಿಯಲ್ಲಿ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಯೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ದರ್ಶವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿದವನಿಗೆ ಹಿಂದಿನಿಂದ ಚಂದ್ರನ ಉದಯವಾದರೆ ಅ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಇರುವ 
ವಾಕ್ಯವು ಅಭ್ಯುಜಯವಾಕ್ಯವು. ಅವನು ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಮೂರು ಪಾಲು ಮಾಡಿ 
ದರ್ಶದೇವತೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಗ್ನಿ ದಾತೃ, ಇಂದ್ರ ಪ್ರದಾತೃ, ವಿಷ್ಣು ಶಿಪಿನಿಷ್ಟ- 
ಎಂಬ ಮೂರು ಬೇರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಇದೂ ದರ್ಶನೇ, 
ಕರ್ಮಾಂತರವೇನೂ ಅಲ್ಲ. 

| 


ಅಧಿ. 4 ಸೂ. ೭) ಇಲ್ಲಿ ಪರೋವರೀಯಸ್ಸ್ಪನೇ ಮುಂತಾದ ದೃಪ್ಟಾಂತನಿದೆ ೫೭೯ 


ಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತದೆ).: ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕ್ರಮಭೇದವಿರುವದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯಾಭೇದನೇ (ಯುಕ್ತ). 


ಇಲ್ಲಿ ಪರೋವರೀಯಸ್ಸ್ಪವೇ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತವಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಕ) . 

೩.೨೯, ಪರೋವರೀಯಸ್ತ್ರ್ಯ್ಯಾದಿವತಿ | ಯಥಾ ಪರಮಾತ್ಮದೃಷ್ಟ 
ಧ್ಯಾಸಸಾಮೈ (ಪಿ “ಆಕಾಶೋ ರ್ಹ್ಯೈವೈಜ್ಯೋ ಜ್ಯಾಯಾನಾಕಾಶಃ ಪರಾ 
ಯಣಮ್‌ *(ಛಾಂ.೧-೯-೧) “ಸ ಏಷ ಪರೋವರೀಯಾನುದ್ಲೀಥಃ ಸ ಏಷೋ 
5ನನ್ರ್ವಃ' (ಛಾಂ.೧-೬-೨) ಇತಿ ಪರೋವರೀಯಸ್ವ್ವ ಗುಣವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಉದ್ದೀ 
ಥೋಪಾಸನಮ್‌, ಅಕ್ಷ್ಯಾದಿತ್ಯಗತಹಿರಣ್ಯಶ್ಶಶ್ರುತ್ವಾದಿಗುಣವಿಶಿಷ್ಟೋದ್ಲೀಥೋ 
ಪಾಸನಾದ್‌ ಭಿನ್ನಮ್‌ | ನ ಚ ಇತರೇತರಗುಣೋಪಸಂಹಾರಃ ಏಕಸ್ಯಾಮಹಿ 
ಶಾಖಾಯಾಮ್‌ | ತದ್ವತ್‌ ಶಾಖಾನ್ರರಸ್ಸೇಷ್ಟಪಿ ನಿವಂಜಾತೀಯಕೇಷು 
ಉಪಾಸನೇಷು ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಪರೋವರೀಯಸ್ತ್ವಾದಿಗಳಂತೆಯೇ (ಇದು. ಇದರೆ ವಿವರ): ಪರಮಾತ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವದು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ “ಅಕಾಶವೇ 
ಇವುಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡದು. ಆಕಾಶವೇ ನರಾಯಣವು” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧), “ಆ 
ಇದು ಪರೋವರೀಯವಾದ ಉದ್ದೀಥವು, ಆ ಇದು ಅನಂತವು” (ಛಾಂ.೧-೬- 
೨) ಎಂದು ಪರೊವರೀಯಸ್ಸ್ಸಗುಣವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉದ್ದೀಧದ ಉಪಾಸನೆಯು 


ಅಕ್ಷಿ ಆದಿತ್ಯ. ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹಿರಣ್ಯಶ್ಮಶ್ರುತ್ವಾದಿಗುಣವಿತಿಷ್ಟವಾದ 


ಉದ್ದೀಥದ ಉಪಾಸನೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವು; (ಅಲ್ಲಿ) ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ 


1- ಸಶುಕಾನುನಾದವನಿಗೆ “ಯಃ ಪಶುಕಾಮಃ ಸ್ಕಾತ್‌ ಸೋಮಾವಾಸ್ಯಾಮಿಷ್ಟ್ವಾ 
ವತ್ಸಾನಪಾಕುರ್ಯಾತಾ್‌? ಎಂದು ದರ್ಶಕರ್ಮವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಹಾಲುಕರೆಯುವದಕ್ಕೆ ಕರು 
ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಅಭ್ಕುದಯವಾಕ್ಕದಂತೆಯೇ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಮೂರುಪಾಲು 
ಮಾಡಿ ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ನಿಷ್ಣು_ಎಂಬ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಯೇಸ್ಥಪಿ 
ಷ್ಟೂಸ್ತ್ಯಾನಗ್ಲ ಯೆ ಸನಿಮತೇಂಸ್ಟಾಕಪಾಲಂ ನಿರ್ವಪೇತ್‌ |! ಯೇ ಮಥೈಮಾಸ್ತಾನ್‌ ವಿಷ್ಣ 
ವೇ ಶಿಸಿನಿಷ್ಟಾಯ ಶೃತೇ ಚರುಮ್‌ | ಯೆಆಣಿಷ್ಠಾಸ್ತಾನಿನ್ಹ್ವಾಯ ಪ್ರದಾತ್ರೇ ದಥ್ಡ 
ಶ್ಚರುಮ್‌ | ಇದು ಪಶುಕಾಮಪಾಕ್ಯವು. ವಾಕ್ಯದ ಛಾಯೆಯು ಸನುನಾಗಿದ್ದರೂ ಇದು 
ಬೇರೊಂದು ಯಾಗೆದ ವಿಧಿ; ಆದೇ ಕರ್ಮವಲ್ಲ -ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ಜೈ. ೬-೫-೨, 
೬೨೫೨೫ ಇವುಗಳ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. ಇದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಉಸಾಸನೆಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


೫೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ತಿಷ. 


ಒಂದರ ಗುಣವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು (ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ) ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡುವದೂ ಇಲ್ಲ. (ಇದು) ಹೇಗೋ ಇದರಂತೆ ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ 
ಈ ಜಾತಿಯ ಉಪಾಸಸೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಉಪಾಸನೆಯು ಬೇರೆ ಗುಣೋಪ 
ಸಂಹಾರವೂ ಇಲ್ಲ). | 
ಸಂಜ್ಞಾ ತಶ್ಲೇತ್ರದುಕ್ತಮುಸ್ತಿ ತು ತದಪಿ | ೮॥ 
೮. ಸಂಜೆ ಸೈಯಿಂದ (ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ) ಎ೦ದರೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಗಿದೆ, ಅದೂ (ಆಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 


ಉದ್ದೀಥವಿದ್ದೆ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಒಂದು 


ವಿದ್ಯೆಯಾಗಭಾರದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೩೦. ಅಧೋಚ್ಯೇತ ಸಂಜ್ಞೈಕತ್ವಾತ್‌ ನಿಜ್ಯೈಕತ್ವಮ್‌ ಅತ್ರ 
ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ |! ಉದ್ದೀಥವಿದ್ಯಾ ಇತಿ ಹಿ ಉಭಯತ್ರಾಪಿ ಏಕಾ ಸಂಜ್ಞಾ ಇತಿ! 
ತದಪಿ ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಉಕ್ತಂ ಹ್ಯೇತತ್‌ “ನ ವಾಪ ರ್ರಕರಣಭೇದಾತ್‌ ಪರೋ 
pe ಪ್ರದಿ ವರ್ತ್‌” (೩-೩-೬) ಇತಿ! ತದೇವ ಜಾತ್ರ ನ್ಯಾಯ್ಯ ತರಮೇ್‌ 

ಶ್ರುತ್ಯ ಕ್ಷರಾನುಗತಂ ಹಿ ತತ್‌ | ಸಂಜೆ ಕ್ಟ ಕತ್ವಂ ತು ಸ ತ್ಯಕ್ತ ಶ್ರರಬಾಕ್ಯಾಮ್‌ 
ಉದಿ ) (ಥಶಬ್ದ ಮಾತ್ರಪ್ತ ಸ್ರಯೋಗಾತ್‌ ಲೌಕಿಕೈವ್ಯ ೯ವಹತ ರ್ಸ್ಯಫ ಭಿರುಪಚರ್ಯಕತೇ ! 
ಆಸ್ತಿ ಚೈತತ್‌ ಸಂಸ್ಕ್ಯೈಕತ್ವ ೦ಫ ಶ್ರಸಿದ್ಧ ಭೇದೇಷ್ಟಸಿ A ವದ್ಯ 
ಪಾಸನೇಷು ಉದ್ದೀಧವಿದ್ಯಾ ಇತಿ । ತಧಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಭೇದಾನಾಮಸಿ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ 
ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ ನದೀನಾಂ ಕಾಠಕೈೈ ಕಗ್ರನ್ಸಸರಿಸಶಿತನಾಂ ಕಾಠಕಸಂಜ್ಞೈ 
ಕತ್ತಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ತಥಾ ಇಹಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ! ಯತ್ರ ತು ನಾಸ್ತಿ ಕಶ್ಚಿದೇವಂ 
ಜಾತೀಯಕೋ ಭೇದಹೇತುಃ, ತತ್ರ ಭವತು ಸಂಜ್ಞೈಕತ್ವಾತ್‌ ವಿದ್ಯೈಕ 
ತ್ವವತ್‌ | ಯಥಾಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾದಿಷು 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು (ನೀವು) ಹೀಗೆನ್ನಬಹುದು: ಇಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಒಂದೇ ಎದ್ಯೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ಷವು. "ಉದ್ದೀಧವಿದ್ಯೆ' ಎಂದೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಹೆಸರಿದೆ ? 

1. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಉದ್ಲೀಥಾವಯೆವಾದ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಪರ 
ಮಾತ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಪರೋನರೀಯಸ್ತಾ ಎದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ » 
ಇನ್ನೊಂದೆರಲ್ಲಿ ಹಿರಣ್ಯ ಶ್ಮಶ್ರು ತ್ವಾದಿಗುಣನಿಶಿಸ್ಟ ವಾದ ಪರಮಾತ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅದೇ 
ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಹೇಳಿದೆ. (ಈ ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ೧-೧-೨೦ರಲ್ಲಿ 


ಮಾಡಿದೆ), ಆದರೂ ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಉದ್ಗೀಥದ 
ಓಂಕಾರವನ್ನೇ ಬೇರೆಬೇರೆ ಬಗೆಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ.೪ ಸೂ] ಓನಿತ್ಯೇದಕ್ಷರಮುದ್ದಿೀಥಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೫೮೧ 


ಅದೂ ಸರಿಹೋಗುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದಕೆ “ನ ಐ ಪ್ರಕರಣಭೇದಾತ್‌ 
ಪರೋವರೀಯಸ್ಲ್ವ್ವಾ ದಿವತ್‌” (ಪ್ರಕ್ರಮವ ಬೇರೆ” ತಾಗಿರ: ಸಹಜ ಪರೋ 
ವರ್ರಿಯಸ್ತಾ ದಿಗಳುತೆ ವಿದ್ಯೈಕತ್ವ ಎಲ) ಎಂಬುದನ್ನು (ಆಗಲೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 
ಅಡೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಅದು 
ಅನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೇ ಹೆಸರಿ. ಎಂಬುದಾದರೊ, ಶ್ರುತ್ಯಕ್ಷರಕ್ಕೆ 
ಹೊರಚ್ಚಾಗಿದೆ ; ಉದ್ದೀಥವೆಂಬ ಶಬ್ದಮಾತ್ರದ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಲೋಕದ 
ಮ್ಯವಹರ್ಶ್ವಗಳು (ಹಾಗೆಂದು) ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಭೇದವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಪರೋವರೀಯಸ್ಸ್ಯಾ_ದ್ಯುಪಾಸಸೆಗಳಕ್ಲಿ ಲ್ಲಿಯೂ *ಉದ್ಗೀಥವಿದ್ಯಾ' 
ಎಂಬೀ ನಾಮೈ ಕತ್ವವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಮತ್ತು ಭೇದವು ಪ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದರ್ಶಪೌರ್ಣಮಾಸಾದಿಗಳನ್ನು ಕೂಡ ತಾಜ ಟಂ ಒಂದೇ 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾಠಕವೆ೦ದು ಕರೆಯುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ: ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಈ ಜಾತಿಯ ಭೇದಹೇತುವು: ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಕತ್ತದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಆಗಲಿ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಂವರ್ಗವಿದ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ (ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಪು ಆಗಬಹುದು), 

೪. ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಧಿಕರಣ : 
(ಛಾಂ. ೧-೧-೧ರಲ್ಲಿ ಉದ್ಲೀಥವೆಂಬುದು ಓಂಕಾರವಿಶೇಷಣವು) 
ವ್ಯಾಸ್ತೇಶ್ಚ ಸಮಣ್ಣಸಮಾ್‌ ॥೯॥ 

೯. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ (ನಿಶೇಷಣವೇ) ಸಮಂಜಸವು. 
ಒಮಿತ್ಯೇದಕ್ಷರಮುದ್ದೀಥಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 

, (ಭಾಷ್ಯ) 

೩೩೧. “ಓಮಿತೈೇಶದಕ್ಷರಮುದ್ಲೀಥಮುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) 

1- ಇದು «ಅಸ್ತಿ ತು ತದಪಿ” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. ಕಾಠಕವೆಂದು 
ಕರೆದಮಾತ್ರದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಕರ್ಮವೆಂದಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ ; ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದೇ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಜೈ. ಸೂ. ೩೪.೧೧ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

2. ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಥವೇ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ, ಉಸಕ್ರಮಪ್ರಕಾರವು ಬೇಕೆ ಎಂಬ ಹೇತು. 

3. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ, ವಾಯು. ಇವರಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ದೇವತೆಗಳೂ ಆಪ್ತ 
ವಾಗುತ್ತಾರೆಂದು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಸಂವರ್ಗನಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ 
ಕತ್ವದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಅಗಬಹುದು ; ಹೀಗೆಯೇ ಪಂಚಾಗಿ ಿನಿದ್ಯಾದಿಗಳನೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇವನ್ನೇ ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವನೇದಾಂತಪ್ರ ತ್ಯ ಯೆನೆಂಡು 
ಹೇಳಿದಾರೆ. 
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೫೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಃ ಸ್ಯ (ಆ ಕ ಪಾ.82ೋ 


ಅಧ್ಯಾಸಾಪವಾದೈ ಕತ್ವವಿಶೇಷಣ ಸಕ್ರಾಣಾಂ ಪ್ರತಿಭಾಸನಾತ್‌ ಕತಮೋತತ್ರ 
ಪಕ್ಷೋ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ವಿಚಾರಃ। ತತ್ರ ಅಧ್ಯಾಸೋ ನಾಮ ದ್ವಯೋ 
ರ್ವಸ್ಮುನೋಃ ಅನಿವರ್ತಿತಾಯಾಮೇವ ಅನ್ಕತರಬುದಗೌ ಅನ್ಯತರಬುದ್ಧಿ ರಧ್ಯಸ್ಯ 
ತೇ। ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಇತರಬ.ದ್ಧಿ ರಧ್ಯಸ್ಯತೇ ಅನುವರ್ತತ ಏವ ತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್ಭುದ್ದಿಃ 
ಅಧ್ಯಸ್ತೇತರಬುದ್ಧಾ ವಹಿ | ಯಧಾ ನಾನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಬುದ್ಧೌ ಅಧ್ಯಸ್ಯಮಾನಾಯಾ 
ಮನಿ ಅನುವರ್ತತ ಏನ ನಾಮಬುದ್ದೀಃ ನ ಬಹ್ಮಬುದ್ದಾ,. ನಿವರ್ತತೇ! 
ಯ ಪ್ರತಿಮಾದಿಷು ವಿಷ್ಣಾ ಬೆಬಿದ ಧ್ಯಾಲಃ | ಪಶರ್ಮ  ಇಹಾಃಿ 
ುಥಾ ವಾ ಪ್ರತಿಮಾದಿಷು ವಿಷ್ಟು ಬುದ್ದ ಧ್ಯಾಸಃ। ಏವವನ ಇಹಾಣ 
ಅಕ್ಷರೇ ಉದ್ಗೀಥಬುದ್ಧಿ ರಧ್ಯುಸ್ಯತೇ ಉದ್ದೀಥೇ ಹಳಿ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧಿರಿತಿ | ಅಪ 
ವಾದೋ ನಾನು ಯತ್ರ ಕಸ್ಮಿಂಶ್ಚಿತ್‌ ವಸ್ತುನಿ ಸೂರ್ನನಿನಿಷ್ಟಾ ಯಾಂ ಮಿಧ್ಯು 
ಬುದ್ಧೌ ನಿಶ್ಚಿತಾಯಾಂ ಸಶ್ಟುತ್‌ ಉಪಜಾಯಮಾನಾ ಯಧಾರ್ಧಾ ಬುದ್ಧಿ 
ಪೂರ್ವನಿವಿಷ್ಟಾ ಯಾಃ ಮಿಧ್ಯಾಬುದ್ದೇರ್ನಿವರ್ತಿಕಂ ಭವತಿ ! ಯಧಾ ದೇಹೇ 
“ಕ್‌ ಎನ \ ೪ ನಿ = ಎ ೦ 
ನ್ಲಿ,ಯಸಂಘಾತೇ ಆತ್ಮಬುದ್ದಿ ಃ ಆತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಬುದ್ದಾ ನಶ್ಸಾತ್‌ ಭಾವಿನ್ಯಾ 
“ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಇತ್ಯನಯಾ ಯಧಾರ್ಥಬುದ್ದಾ ್ಯ ನಿವರ್ತ್ಯ 
ತೇ! Fak ವಾ ದಿಗ್ಭಾ ಸ್ರಿ ಬುದ್ಧಿಃ ದಿಗ್ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಬುದ್ದಾ ನಿವರ್ತ್ಯತೇ ! 
ಏನಮ್‌ ಇಹಾಸಿ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾ ಉದ್ಗೀಧಬುದ್ಧಿರ್ನಿವರ್ತ್ಯತೇ, ಉದ್ಗೀಧ 
ಬುದ್ಧ್ಯಾ ವಾ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧಿ ಃ ಇತಿ ! ಎಕತ್ವಂ ತು ಸಜಾ ಭು ಚಹ 
ಅನತಿರಿಕ್ತಾರ್ಧ ವೃತ್ತಿತ್ವ್ತಮ್‌! ಯಧಾ ದ್ವಿಜೋತ್ತಮೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ 
ಭೂಮಿದೇವಃ ಇತಿ! ವಿಶೇಷಣಂ ಪುನಃ ಸರ್ವವೇದವ್ಯಾನಿನಃ ಓಮಿತ್ಯೇತಸ್ತೂ 
ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಪ್ರಸಬಕ್ಷೀ ಔದ್ದಾತ್ರವಿಶೇಷಸ್ಯ ಸಮರ್ಪ್ಷಣಮ್‌! ಯಧಾ 
"ನೀಲಂ ಯದುತ್ಸಲಂ ತದಾನಯ' ಇತಿ | ವಿವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ "ಉದ್ಗೀಥೋ 
ಯ ಓಂಕಾರಃ ತವ ಉವಾಸೀತ' ಇತಿ! ಏವಮೇತಸ್ಮಿನ್‌ ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವಾಕ್ಕೇ ವಿಮೃಶ್ಯಮಾನೇ ಏತೇ ಪಕ್ಷಾಃ ಪ್ರತಿಭಾಪ್ತಿ | ತತ್ರ 
ಅನ್ಯತಮನಿರ್ಧಾರಣಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಅನಿರ್ಧಾರಣವ್ರಾಪ್ಮೌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
“ಓನಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮುದ್ಧೀಥಮುಪಾಸೀತ ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 


ಅಕ್ಷರ, ಉದ್ದೀಥ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸ, ಅಪವಾದ, ಏಕತ್ವ, ನಿಶೇಷಣ- ಎಂಬ ಪಕ್ಷಗಳು ತೋರು 
ವದರಿಂದ (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಯಾವ ಪಕ್ಷವು ಯುಕ್ತವಾಗುವದು ? ಎಂದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುವದು. - 

1. ಹಿಂದೆ “ಓನಿತ್ಕೇತದಕ್ಷೆರಮುದ್ದೀಥಮ್‌” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥಾವಯನವಾದೆ 
ಓಂಕಾರವು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಂ ಎರೆಡು ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ನಿಂದು ಹೇಳಿತ್ತು; ಈಗ ಅದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, 


ಇತ್ಯತ್ರ ಅಕ್ಷರೋದ್ಲೀಥಶಬ್ದಯೋಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇ ಶ್ರೂಯಮಾಣೇ 


ಆಧಿ,೪ ಸ್ನ] ಓಿಮಿತ್ಯೇದಕ್ಷರಮುದ್ಧೀಥಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೫೮೩ 


ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ, ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಬುದ್ದಿಯು ತೊಲ 
ಗದೆ ಇರುವಾಗಲೇ ಮತ್ತೊಂದರ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮೇಲೆ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ; ಯಾವ 
ದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದರ ಬುದ್ಧಿ ಸಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾನಮಾಡುವರೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಅಧ ಧ್ಯುಸ್ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದರ ಬುದ್ಧಿಯ. ಇರುವಾಗಲೂ ಅನುವರ್ತಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ನಾನುದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿರುವಲ್ಲಿಯೂ ನಾಮಬುದ್ಧಿಯು AS ಇರುವದೇ 
ಹೊರತು ಬ್ರಹ್ಮಬುದ್ದಿ ಯಿಂದ ತೊಲಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಧವಾ ಪ್ರತಿನತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಸ್ಲಾಾದಿಬುದ್ದಿಗಳ ಅಧ್ಯಾಸವು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಥಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು, ಅಥವಾ 
ಉದ್ಗೀಥದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧಿಯನ್ನು (ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಜೀಕು ಎಂದು 
ಅರ್ಥ). 

ಅಪವಾದವೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಯಿರುವಲ್ಲಿ ಆ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗುವ ಯಥಾರ್ಥ 
ಬುದ್ದಿ ಯು ಮೊದಲು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದ ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ದಿಯೆನ್ನು ತೊಲಗಿಸು 
ವದಾಗುತ್ತದೆಯೋ (ಅದು). ಹೇಗೆಂದರೆ, ಹೇಗೆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ 
ಚು ಬುದ್ಧಿ ಯು ಆ ಬಳಿಕ ಉಂಟಾಗುವ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” "(ಅಡೀ ನೀನಾಗಿ 
ರುವೆ) ಎಂಬ ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿಯೇ ತಾನೆಂಬ ಯಧಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ತೊಲಗುತ್ತದೆ 
ಯೋ, ಅಧವಾ ಹೇಗೆ ದಿಗ್ಭಾ ೨ಂತಿಬುದ್ದಿಯು ದಿಕ್ಕುಗಳ ತತ್ತ್ವವನ್ನು (ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡ) ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ತೊಲಗುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ಉದ್ಗೀಥಬುದ್ಧಿಯು ತೊಲಗುತ್ತದೆ. ಅಧವಾ ಉದ್ಗೀಧಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ 
ಆಕ್ಷರಬುದ್ದಿಯು (ತೊಲಗುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ) 

ಏಕತ್ವವೆಂದರಂತೂ ಅಕ್ಷರ, ಉದ್ದೀಧ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಿ ತ್ರಿಯಿರುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ದ್ವಿಜೋತ್ತಮನು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು, 
ಭೂಮಿದೇವಳು. (ಎಂಬಲ್ಲಿ ಏಕತ ವಿದೆ). 

ಇನ್ನು ನಿಶೇಷೆಣನಾದಕೊ ಸರ್ವವೇದಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಓನರ್‌ ಎಂಬೀ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಔದ್ದಾತು 
(ವಾದ ಓಂಕಾರ)ನಿತೇಷನನ್ನು PES ಹೇಗೆ "ಕಪ್ಪಾಗಿರುವ ನೈದಲೆ 
ಯಿಥದೆಯಲ್ಲ,. ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡುಬಾ' ಎನ್ನುವರೋ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಉದ್ಲೀಥವಾದ ಓಂಕಾರನಿಡೆಯಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ಉಪಾಸಣೆಮಾಡಬೇಕು 
(ಎಂದರ್ಥ). 

ಹೀಗೆ ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಾಕ್ಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡಲಾಗಿ ಈ 
(ನಾಲ್ಫು) ಪಕ್ಷಗಳು ತೋರುತ್ತಿರುವವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ ಒಂದೆಂದು 


೫೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ 4 ಪಾ.4 


ಆಧ್ಯಾಸಾಪವಾದೈ ಕತ್ವವಿಶೇಷಣ ಸಕ್ಷಾಣಾಂ ಪ್ರತಿಭಾಸನಾತ್‌ ಕತನೋತತ್ರ 
ಪಕ್ಷೋ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ವಿಚಾರಃ। ತತ್ರ ಅಧ್ಯಾಸೋ ನಾಮ ದ್ವಯೋ 
ರ್ವಸ್ತುನೋಃ ಅನಿವರ್ತಿತಾಯಾಮೇವ ಅನ್ಯತರಬುದ್ಗ್‌ ಅನ್ಯತರಬುದ್ದಿರಧ್ಯಸ್ಯ 
ತೇ! ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಇತರಬ.ದ್ಧಿರಧ್ಯಸ್ಯತೇ ಅನುವರ್ತತ ಏವ ತಸ್ಮಿನ್‌ ತದ್ಭುದ್ಧಿಃ 
ಅಧ್ಯಸ್ತೇತರಬುದ್ದಾ ವಫಿ | ಯಧಾ ನಾನ್ನಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಬುದ್ದೌ ಅಧ್ಯಸ್ಯಮಾನಾಯಾ 
ಮಹಿ ಅನುವರ್ತತ ಏನ ನಾಮಬುದಿ ನ ಬ್ರಹ್ಮಬುದ್ಧಾ ಚ ನಿವರ್ತತೇ! 
ಯಥಾ ವಾ ಪ್ರತಿಮಾದಿಷು ನಿಷ್ಣಾ _ದಿಬುವ್ದ ಂಧ್ಯಾಸಃ। ಏವಮ್‌ ಇಹಾನಿ 
ದವ ww p ನಿ 

ಅಕ್ಷರೇ ಉದ್ಗೀಥಬುದ್ದಿ ರಧ್ಯಸ್ಯತೇ ಉದ್ದೀಥೇ ನಾ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧಿ ರಿತಿ | ಅಸ 
ವಾದೋ ನಾನು ಯತ್ರ ಕಸ್ಮಿಂಶ್ಸಿತ” ವಸ್ತಿ ವೂರ್ನನಿವಿಷ್ಟು ಯಾಂ ಮಿಥ್ಯಾ 
ಬುದ್ಧೌ ನಿಶ್ಚಿತಾಯಾಂ ಸಶ್ಚಾತ್‌ ಉಪಜಂಯಮಾನಾ ಯಧಾರ್ಧಾ ಬುದ್ದಿ 
ಪೂರ್ವನಿವಿಷ್ಸಾಯಾಃ ಮಿಧ್ಯಬುದ್ದೇರ್ನಿವರ್ತಿಕಂ ಭವತಿ! ಯಧಾ ದೇಹೇ 
ನ್ದ ಯಸಂಘಾತೇ ಆತ್ಮಬುದ್ದಿ ಃ ಆತ್ಮನ್ಯೇವಾತ್ಮಬುದ್ದಾ ವಶ್ಸಾತ್‌ ಭಾವಿನ್ಯಾ 
“ತತ್ತಮಸಿ” (ಛಾಂ ೬-೮-೭) ಇತ್ಯನಯಾ ಯಧಾರ್ಥಬುದ್ದಾ ನಿವರ್ತ್ಯ 
ತೇ! ಯಧಾ ವಾ ದಿಗ್ಬಾ )ಸ್ತಿಬುದ್ಧಿಃ ದಿಗ್ಯಾಧಾತ್ಮ್ರ್ಯೂಬುದ್ದಾ 4 ನಿವರ್ತ್ಯತೇ! 
ಏವವ್‌ ಇಹಾಪಿ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧಾ | ಉದ್ಗೀಧಬುದ್ಧಿರ್ನಿವರ್ತ್ಯತೇ, ಉದ್ದೀಧ 
ಬುದ್ಧ್ಯಾ ವಾ ಅಕ್ಷರಬುದ್ಧಿ ಃ ಇತಿ 1 ಏಕತ್ವಂ ತು ಆಕ್ಷರೋದ್ಲೀಧಶಬ್ದ ಯೋಃ 
ಅನತಿರಿಕ್ತಾರ್ಥ ವೃತ್ತಿತ್ವಮ್‌। ಯಧಾ ದ್ವಿಜೋತ್ತಮೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ 
ಭೂಮಿದೇವಃ ಇತಿ! ವಿಶೇಷಣಂ ಪುನಃ ಸರ್ವವೇದವ್ಯಾನಿನಃ ಓಮಿತ್ಯೇತಸಫ 
ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಪ್ರಸಬಕ್ಷೀ ಔದ್ದಾತ್ರನಿಶೇಷಸ್ಯ ಸಮರ್ಷಣಮ್‌! ಯಥಾ 
“ನೀಲಂ ಯದುತ್ರಲಂ ತದಾನಯ' ಇತಿ | ಏವಮ್‌ ಇಹಾಫಿ "ಉದ್ದೀಧೋ 
ಯ ಓಂಕಾರಃ ತಮ್‌ ಉವಾಸೀತ' ಇತಿ! ವವಮೇತಸ್ಮಿನ್‌ ಸಾವಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವಾಕ್ಕೇ ವಿಮೃಶ್ಯಮಾನೇ ಏತೇ ಪಕ್ಷಾಃ ಪ್ರತಿಭಾನ್ತಿ | ತತ್ರ 
ಅನ್ಯತಮನಿರ್ಧಾರಣಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಅನಿರ್ಧಾರಣಪ್ರಾಪ್ತೌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
“ಓನಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮುದ್ಧೀಧಮುಪಾಸೀತ ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 


ಅಕ್ಷರ, ಉದ್ದೀಥ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸ, ಅಪವಾದ, ಏಕತ್ವ, ವಿಶೇಷಣ- ಎಂಬ ಪಕ್ಷಗಳು ತೋರು 
ವದರಿಂದ (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಯಾವ ಪಕ್ಷವು ಯುಕ್ತವಾಗುವದು ? ಎಂದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುವದು. - 


ಇತ್ಯತ್ರ ಅಕ್ಷರೋದ್ಲೀಥಶಬ್ದಯೋಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇ ಶ್ರೂಯಮಾಣೇ 


7]. ಹಿಂದೆ *ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮುದ್ಧೀಥರ್ಮ* ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥಾವಯೆನವಾದೆ 
ಓಂಕಾರವು ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಿದ್ಧವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಎರಡು ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ನಿಂದು ಹೇಳಿತ್ತು; ಈಗ ಅದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ೪. ಸೂ, ೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಿಶೇಷಣಪಕ್ಷವೆ ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದದ್ದು ೫೮೫ 


ಈ (ನಾಲ್ಕು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ) ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಲಾಗುವದೋ ಅದರ ವಾಚಕಶಬ್ದ 
ವು ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದು ;: ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನೂ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ).- “ಕಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವವನಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. 
೧-೧-೭) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೇ ಇದೆ 
ಯಲ್ಲ !3 


(ಪರಿಹಾರ):- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮತ್ತೊಂದರ ಫಲವು. 
(ಇದರ ವಿವರ): ಆಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರ ಫಲವದು, * 
ಉದ್ಗೀಥವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿದ ಫಲವಲ್ಲ. 

ಅಪವಾದ(ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಫಲವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಮಾನವು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಮಿಫ್ಯಾಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಫಲವು. 

(ಪರಿಹಾರ) :-- ಹಾಗಲ್ಲ ಎಕೆಂದರೆ (ಅದರಿಂದ) ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗವೇನೂ ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಓಂಕಾರದಿಂದ ಓಂಕಾರ 
ಬುದ್ಧಿ ಯು ಎಂದಿಗೂ ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದೆಂಬುದಿಲ್ಲ, ಉದ್ಗೀಥದಿಂದ ಉದ್ದೀಥ 
ಬುದ್ಧಿಯೂ (ನಿವೃತ್ತವಾಗುವದೆಂಬುದಿಲ್ಲ)*, ಈ ವಾಕ್ಯವು ವನಸ್ತುತತ್ತ್ವ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಸಾದನೆಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೂ ಅಲ್ಲ; 





ಕಾರಾ ವಾಯ ಆಹಾ... 


1. ಉದ್ಗೀಥಶಟ್ದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಕ್ಷರ ಶಬ್ದಕ್ಕಾಗಲಿ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗು 
ವದು, ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವದು ಎಂದರ್ಥ, 

9. ಕಾಮ ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

3. ಸರ್ವಕಾಮಾಸ್ತಿ, ಸಮೃದ್ಧಿಗುಣ- ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದಕ್ಕೆ ಆ ಫಲ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥಾಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಕ್ಕೆ ಅದು ಫಲವಲ್ಲ. 

4. ತತ್ತ ಮಸಿ? ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಸಂಸಾರಾನರ್ಥದ ನಿವೃತ್ತಿಯಾಗುವದೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥದ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 

5. ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಯು ನಿವೃತ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ಅಪವಾದದ 
ಫಲವು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಶ್ರವಣವಾದ ಮೇಲೂ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಓಂ ಕಾರನೆಂದೇ ತಿಳಿ 
ಯಂತ್ರೇವೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಓ$ ಕಾರಬುದ್ಧಿಯು ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲ, ಹೀಗೆಯೇ ಉದ್ದೀಥೆ' 
ಬುದ್ಧಿಯೂ ಮಿಥ್ಮಾಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರಾಧ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ, ಉದ್ಗೀಥಾ 
ಥ್ಮಾಸವೂ ಇಲ್ಲ. 


೫೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೩ ಪಾ. 


ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದರಲ್ಲಿ (ಅದಕ್ಕೆ) ತಾತ್ಸರ್ಯ 
ವಿದೆ.” 

ಎಕತ್ವಪಕ್ಷವೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. , ಹೇಗೆಂದರೆ ಆಗ ಎರಡು 
ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವದು ಪ್ರಯೋಜನರಹಿತವಾಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದ 
ರಿಂದಲೇ ವಿವಕ್ತಿತಾರ್ಧವು ಸಮರ್ಪಿತವಾಗುತ್ತದೆ.5 ಹೌತ್ರವಿಷಯವಾದ 
ಅಥವಾ ಆಧ್ರರ್ಯವವಿನಯವಾದ ಓಂಕಾರಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿ 
ಉದ್ಗೀಥಶಬ್ದಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಉದ್ದೀಥಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಸಾಮದ ಎರಡ 
ನೆಯ ಒಟ್ಟುಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರಶಬ್ದದ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಐಕಾರ್ಧತ್ವವು ಅಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಃ 

ಪರಿಶೇಷದಿಂದ ವಿಶೇಷಣಪಕ್ಷವನ್ನು ಪರಿಗೃ ಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ವೇದಕ್ಕೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಾ ವೇದಕ್ಕೂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವ ಅಕ್ಷರವು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗದೆ ಇರಲೆಂಬೀ ಕಾರಣದಿಂದ ಉದ್ದೀಢ 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಅಕ್ಷರವನ್ನು ನಿಶೇಷಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಉದ್ದೀಥಾವಯವವಾಗಿರುವ ಓಂ 
ಕಾರವನ್ನೇ ಹೇಗಾದರೂ ಗ್ರಹಿಸಲಿ ಎಂಬುದೇ (ಅಭಿವ್ರಾಯ). 


ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಾದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೩೩. ನನು ಅಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಪಕ್ಷೇ ಸಮಾನಾ ಲಕ್ಷಣಾ | ಉದ್ದೀಥಶಬ್ಬಸ್ಯ 


ಅವಯನವಲಕ್ಷಣಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ಸತ್ಯಮ್‌ ಏನಮೇತತ್‌ |! ಲಕ್ಷಣಾಯಾಮನಿ 
ಸಂನಿಕರ್ಷವಿಪ್ರಕರ್ಷೌ ಭವತ ಏವ | ಅಧ್ಯಾಸಪಕ್ಷೇ ಹಿ ಅರ್ಥಾನ್ರರಬು ಕ 
ಅರ್ಥಾಕ್ರರೇ ನಿಕ್ಷಿನ್ಮತೇ ಇತಿ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಟಾ ಲಕ್ಷಣಾ ! ವಿಶೇಷಣಪಕ್ಷೇ ತು 
ಅವಯವಿನಚನೇನ ಶಬ್ದೇನ ಅವಯವಃ ಸಮರ್ಪ್ಯತೇ ಇತಿ ಸಂನಿಕೃಷ್ಟಾ ! 
ಸಮುದಾಯೇಷು ಹಿ ಪ್ರವೃತ್ತಾಃ ಶಬ್ದಾಃ ಅವಯವನೇಪ್ತ್ವಪಿ ಪ್ರವರ್ತಮಾನಾ 

ಸ ಜೆ 
ದೃಷ್ಟಾಃ ಪಟಗ್ರಾಮಾದಿಸು! ಅತಶ್ಚ ವ್ಯಾಪ್ತೇರ್ಹೇತೋಃ ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರ 
ಮಿತ್ಯೇತಸ್ಯ ಉದ್ದೀಥಮ್‌ ಇತ್ಯೇತದ್‌ ವಿಶೇಷಣಮ್‌ ಇತಿ ಸಮಳ್ಣುಸ 
ಮೇತತ್‌ | ನಿರವದ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 

] ವಿಧಿಪರನಾದ ವಾಕ್ಯವು ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ನಿಲ್ಲ. 

2. ಹಸ್ತಃ, ಕರಃ ಎಂದು ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಸ್ತಃ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಮಾತಿನಿಂದ ನಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಕೈಯೆಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ 
ಕ್ವಾಗುತ್ತದೆ. 

3. ಶ್ರಿ ಹಂಕಾರೋದ್ಗೀಥಶಬ್ದ ಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೦] ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಸಂಶೆಯಸೂರ್ವಸಕ್ಷಗಳು ೫೮೭. 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವ 
ದೆಂಬುದು) ಸಮಾನವಲ್ಲವೆ? ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಉದ್ದೀಧಶಬ್ದ್ಬವನ್ನು ಅವಯವ 
ದಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ (ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದೆಯಲ್ಲ) ! 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದು ಹೀಗೆಯೇ, ನಿಜ: ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಹತ್ತಿರ, ದೂರ ಎಂಬ ಭೇದಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಅಧ್ಯಾಸವಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಒ೦ದು ವಸ್ತುವಿನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಹಾಕಲಾಗು 
ತ್ರದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆಯು ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಟ ವಾಯಿತು ;/ ವಿಶೇಷಣಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೋ 
ಎಂದರೆ ಅವಯನಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅವೆಯವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತಾ 
ಗಿದೆಯಾಗಿ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಸಂನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ.: ಸಮುದಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿ 
ಸುವ ಶಬ್ದಗಳು ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವರ್ಶಿಸುವದು ಬಟ್ಟಿ, ಊರು- 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 'ಕಂಡುಬಂದಿಡೆ.»  ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಂಬ 
ಹೇತುನಿನಿಂದ "ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮ್‌' (ಓಮೆಂಬೀ ಅಕ್ಷರವನ್ನು) ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
“ಉದ್ದೀಧಮ್‌'  ಎಂಬಿದು ವಿಶೇಷಣವು ಎಂಬಿದೇ ಸಮಂಜಸವು 
ನಿರ್ದೋಷವು ಎಂದರ್ಥ. 


೫. ಸರ್ವಾಭೇದಾಧಿಕರಣ 
(ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ವಸಿಷ್ಠತ್ವಾದಿಗಳ ಉವಸಂಹಾರ) 
ಸರ್ವಾಭೇದಾದನ್ಯತ್ರೇಮೇ 1೧೦॥ 


೧೦. ಬಲ್ಲವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ (ಗುಣಗಳು). 
ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲ(ಯೂ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗತಕ್ಕವು. 


l. ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಲೀಧದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹಾಕುವದು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸಾದೃಶ್ಯ 
ದಿಂದ ಹಾಕಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದು ದೂರದ ಲಕ್ಷಣೆ, ಓಂಕಾರವೆಂಬ ಅವಯನದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮದೆ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಅನಯವಪಿವಾಚಕಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುವದು ಅನಯವನನನ್ನು 
ಅವಯವನಿಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹೇಳುನೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿರುವದರಿಂದೆ ಹತ್ತಿರ. ಇಲ್ಲಿ ಗೌಣೀವೃತ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಲಕ್ಷಣಾವಯವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಲಕ್ಷಣೆ ಎಂದಿದೆ. ಅಧ್ಯಾಸಪಕ್ಷದಲ್ಲಿರುವ ಗೌಣ 
ವೃತ್ತಿಗಿಂತ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಸಷಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ವಿಶೇಷಣ 
ಪ ನೇ ಮೇಲು ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 

2. ಬಟ್ಟಿಯೆ ಒಂದು ಭಾಗನನ್ನೂ ಬಟ್ಟಿ ಎನ್ನುನೆರು, ಊರಿನ ಒಂದು ಭಾಗನನ್ನೂ 
ಊರು ಎನ್ನುವರು ಎಂದರ್ಥ. 


೫೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ.೩ ಪಾ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೩೪. ವಾಜಿನಾಂ ಛನ್ಹೋಗಾನಾಂ ಚ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇ ಶ್ರೈಷ್ಮ್ಯ 
ಗುಣಾನ್ವಿತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವವರ್‌ ಉಕ್ತ್ಕವರ್‌ | ವಾಗಾದಯೋಪಸಿ ಹಿ 
ತತ್ರ ನಸಿಷ್ಕತ್ವಾದಿಗುಣಾನ್ಸಿತಾ ಉಕ್ತಾಃ | ತೇ ಚ ಗುಣಾಃ ಪ್ರಾಣೇ ಪುನಃ 
ಪ್ರತೃರ್ನಿತಾಃ- “ಯದ್ವಾ ಅಹಂ ವಸಿಷ್ಠಾಸ್ಕಿ ತ್ವಂ ತದ್ವಸಿಷ್ಕೊೋಸಿ” (ಬೃ. 
೬-೧-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ಅನ್ಕೇಷಾಮಹಿ ತು ಶಾಖಿನಾಂ ಕೌಸಹೀಶಕಿ 
ಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇಷು “ಅಥಾತೋ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಾದಾನಮ್‌ ಕ 
“ಏತಾ ಹವೈ ದೇವತಾ ಅಹಂಶ್ರೇಯಸೇ ವಿವದಮಾನಾಃ” (ಕೌ. ೨-೧೪) 
ಇತ್ರೇವಂಜಾತೀಯಕೇತು ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಶ್ರೈಸ್ಕ್ಯಮುಕ್ತಮ್‌, ನತು ಇವೇ 
ವಸಿಷ್ಕತ್ಹಾದಯೋ ಗುಣಾಃ ಉಕ್ತಾಃ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮಿಮೇ ವಸಿಷ್ಮ 
ತ್ವಾದಯೋ ಗುಣಾಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಉಕ್ತಾಃ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ ಅಸ್ಕೇರನ್‌ ಉತ ನಾಸ್ಯೇ 
ರನ್‌ ಇತಿ | ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವನ್ನಾಸ್ಕೇರನ್‌ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಏವಂ 
ಶಬ್ದಸಂಯೋಗಾತ್‌ | “ ಅಥೋ ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪ್ರಾಣೇ ನಿಃಶ್ರೇಯಸಂ 
ವಿದಿತ್ವಾ”: (ಕೌ. ೨-೧೪) ಇತಿ ತತ್ರ ತತ್ರ ಏವಂಶಜ್ದೇನ ವೇದ್ಯಂ ವಸ್ತು 
ನಿವೇದ್ಯತೇ | ಏವಂಶಬ್ದಶ್ಚ ಸಂನಿಹಿತಾವಲನ್ಬುನೋ ನ ಶಾಖಾನ್ತರಸರಿ 
ಪಠಿತಮ್‌ ಏವಂಜಾತೀಯಕಂ ಗುಣಜಾತಂ ಶಕ್ತೋತಿ ನಿವೇದಯಿತುಮ್‌ । 
ತಸ್ಮುತ ಸ್ವಪ್ರ್ರಕರಣಸ್ಸೈರೇನ ಗುಣೈಃ ನಿರಾಕಾಜ್ಕೃ ತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ವಾಜಸನೇಯಿಗಳ ಮತ್ತು ಛಂದೋಗರುಗಳೆ (ಶಾಖೆಯ) ಪ್ರಾಣಸಂವಾದ 
ದಲ್ಲಿ: ಶ್ರೇನ್ಠತ್ಸಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ವಸಿಸ್ಪತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರುವದಿಂದು 
ಹೇಳಿಥೆ; ಆ ಗುಣಗಳನ್ನು “ನಾನು ವಸಿಷ್ಮನಾಗಿರುವೆನಲ್ಲ, ನೀನೇ ಹಾಗೆ ವಸಿಷ್ಠ 
ನಾಗಿರುವೆ” (ಬೃ. ೬-೧-೧೪) * ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 


)- *ತನ್ಹೇವಾಃ ಪ್ರಾಣೇ ನಿಃಶೆ,ಯಸಂ ನಿಚಿನ್ತ್ಯ” ಎಂದು ನಿ! ಪಾಠ. 

೧. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಆರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ ಸಂವಾದನಿದೆ ; ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕೆದ ಅಧ್ಯಾಯದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ವಿದೈೆಯಿದೆ. ಪ್ರಾಣಸಂವಾದವು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 

3. ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಬಲಿಯನ್ನು ಅರ್ಸಿಸುವದಕ್ಕೆಂದು ವಾಕ್ಕು ಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯವಿದು, 
ವಾಕ್ತಿನ್ಲಿಸವ ವಸಿಸ್ಠತ್ವಗುಣವು ನಿಜವಾಗಿ ಪ್ರಾಣನದೇಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ.೧೦] ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ೫೮೯ 


ಪ್ರತ್ಯರ್ಪಣೆಮಾಡಲಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. ಆದಕೆ ಕೌಹೀತಕಿ ಮುಂತಾದ ಬೇಕೆಯ 
ಶಾಖೆಯವರ “ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಃಶ್ರೆಯಸವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುವದು” 
(ಕೌ, ೨-೧೪), ""ಈ ದೇವತೆಗಳು ನಾನೇ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕ್ಕೆ ವಿವಾದ 
ಮಾಡುತ್ತಾ .'' (೨-೧೪)-ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದ(ವಾಕ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣದ ಶ್ರೈಸ್ಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಆದರೆ ಈ ಎಸಿಷೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಈ ವಸಿಷ್ಠಾತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಕಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ, ಅಧವಾ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದೆ? 


ಇಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬಾರದು ಎ೦ಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಮೊದಲು ಬಂದೊದ 
ಗುತ್ತದೆ. ಕೆ? ಎಂದರೆ ಏನಂ (ಹೀಗೆ) ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ. “ಆದ್ದ ರಿಂದ ಯಾವನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಂಡವನಾಗಿ ಪ್ರಾಣನಲ್ಲಿಯೇ 
ನಿಃ ಶ್ರೇಯಸ ವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡು (ಕೌ, ೨-೧೪) ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಏವಂ 
ಶಬ್ದ ದಿಂದಲೇ ನೇದ್ಯವಸ್ತು ಸ್ತುವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. ಏವಂಶಬ್ಧ ಕ್ಸ ಹತ್ತಿರ 
ನಿರುವದೇ ವಿಷಯವು; (ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು) "ತಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ 
ಬಗೆಯಗುಣಜಾತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮತಮ್ಮ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳಿಂದಲೇ ನಿರಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಿಜ್ಞಾನವು ಆಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೩೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹ | ಅಸ್ಕೇರನ್‌ ಇಮೇ ಗುಣಾಃ ಕ್ವಚಿ 
ದುಕ್ತ್ವಾ ವಸಿಷ್ಠತ್ವಾದಯಃ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ । ಕುತಃ ? ಸರ್ವಾಜೇದಾತ್‌ | 
ಸರ್ವತೆ ತ್ರೈನ ಹಿ ತದೇವ ಏಕಂ ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನಮ್‌ ಅಭಿನ್ನಂ ಪ್ರತ್ನ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಯ 
ತೇ | ಪ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಸಾರೂಪ್ಯಾತ್‌ ಅಚೇದೇ ಚ ವಿಜಾ ನಸ್ಯ ಕಥಮ್‌ 
ಇಮೇ ಗುಣಾಃ ಕ್ವಚಿದುಕ್ತಾಃ ಅನ್ಯತ್ರ ನಾಸ್ಕೇರನ್‌? ನನು ಏವಂ ಶಬ್ದಸ್ತತ್ರ 
ತತ್ರ ಭೇದೇನ ಚಹ: ಗುಣಜಾತಂ ವೇದ್ಯತ್ವಾ ಯ ಸಮರ್ಪ 
ಇತ್ಯುಕ್ಕಮ್‌ | ಅತೊ ಪ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಯದ್ಯಪಿ ಕೌಸೀತಕಿಬ್ರಾ ಹ ಒಣಗತೇನ 
ಏವಂಶಜ್ದೇನ ವಾಜಸನೇಯಿಬ್ರಾಹ ಣಗತಂ ಗುಣಜಾತಮ್‌ 'ಅಸಂಶಬ್ದಿ ತಮ್‌ 
ಅಸಂನಿಹಿತತ್ವಾ ಶ್‌ | ತಥಾಪಿ ತಸಿ ನ್ನ (ವ ವಿಜ್ಞಾನೇ ವಾಜಸ ಸನೇಯಿಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ 
ಗತೇನ ನಿವಂಶಜಿ ಶೀನ ತತ್‌ ಸಂಶೆಬ್ಟಿ ತನ್ನ್‌ ಇತಿ ನ ಪರಶಾಖಾಗತಮಸಿ ಅಭಿನ್ನ 
ವಿಜ್ಞಾನಾವರುದ್ದಂ ಗುಣಜಾತಂ ಸ್ವಶಾಖಾಗತಾತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಯತೇ! ನ ಚೈ ಚ 


೫೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ.4 ಪಾ.೩ಿ 


ಸಹ ಶ್ರುತಹಾನಿಃ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನಾ ವಾ ಭವತಿ! ಎಕಸ್ಕಾಮಸಿ ಹಿ ಶಾಖಾಯಾಂ 
ಶ್ರುತಾ ಗುಣಾಃ ಶ್ರುತಾ ಏವ ಸರ್ವತ್ರ ಭವನ್ತಿ । ಗುಣವತೇ ಭೇದಾಭಾವಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ದೇವಸತ್ತಃ ಶೌರ್ಯಾದಿಗುಣತ್ತೇನ ಸ್ವದೇಶೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ದೇಶಾನ್ನರಂ 
ಗತಸ್ತದ್ಧೇಶ್ಛಿಃ ಅವಿಭಾವಿತತೌರ್ಯಾದಿಗುಣೋಸಿ ಅತದ್ದುಣೋ ಭವತಿ! 
ಯಥಾ ಚ ತತ್ರ ಪರಿಚಯವಿಶೇಷಾತ್‌ ದೇಶಾನ್ವರೇಪಿ ದೇವದತ್ತಗುಣಾಃ 
ವಿಭಾವ್ಯಕ್ಷೀ, ಏವಮ್‌ ಅಭಿಯೋಗನಿಶೇಷಾತ್‌ ಶಾಖಾನ್ಮರೇಪಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ಗುಣಾಃ ಶಾಖಾನ್ತರೇಪಿ ಅನ್ಕೇರನ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏಕಪ್ರಧಾನಸಂಬದ್ಧಾ 
ಧರ್ಮಾಃ ಎಕತ್ರಾಪಿ ಉಚ್ಯಮಾನಾಃ ಸರ್ವತ್ರೈನ ಉಪಸಂಹರ್ತವ್ಯಾ ಇತಿ ॥ 


| (ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ವಸಿಷ್ಠತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ "ಎಲ್ಲವೂ 
ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ'. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನವು ಒಂದೇ. 
ಅಭಿನ್ನನೆಂದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಗಳ ಸಾರೂಪ್ಯ 
ವಿಡೆ. ವಿಜ್ಞಾನವು (ಹೀಗೆ) ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಗೆತಾನೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳದೆ 
ಇರಲಾದೀತು? 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಅಲ್ಲಲ್ಲಿರುವ ಏವಮ್‌ ಎಂಬ ಮಾತು ಈ ಜಾತಿಯ ಗುಣ 
ಜಾತವನ್ನು ಬೇರೆಯೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದೆ ವಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಕೌಷೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿರುವ 
ಏವಂಶಬ್ದದಿಂದ ವಾಜಸನೇಯಟ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಜಾತವು ಸಮೀಪ 
ದಲ್ಲಿರದಿರುವದರಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದೇ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ವಾಜಸ 
ನೇಯಿಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿರುವ ಏವಂಶಬ್ದದಿಂದ ಅದು ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವದಾದರೂ ಅಭಿನ್ನ ವಾದ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ಗುಣಜಾತವು ಸ್ವಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ (ಗುಣಜಾತ)ಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಕೆಯೆನಿಸಲಾರದು. ಹೀಗಾದರೆ ಶ್ರುತಿಹಾನಿಯಾಗಲಿ ಅಶ್ರುತಕಲ್ಪನೆ 
ಯಾಗಲಿ ಆಗುವದೂ ಇಲ್ಲ; ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ 
ಗುಣಗಳುಕೂಡ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತವಾಗಿದ್ದಂತೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಗುಣ-3 (ಪ್ರಾಣವಸ್ತುಪು) ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ದೇವದಶ್ತನು ಶೌರ್ಯಾದಿ 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೧೧] ಬ್ರಕ್ಮಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುನ ಧರ್ಮಗಳು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ೫೯೧ 


ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನೆಂದು ತನ್ನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವವನು ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಹೋದರೆ ಆ ದೇಶದವರಿಗೆ (ಅವನ) ಶೌರ್ಯಾದಿಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯಬಂದಿಲ್ಲ 
ವಾದರೂ ಆ ಗುಣಗಳಿಲ್ಲದವನಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ? (ಆ ದೃಷ್ಟಾಂತ)ದಲ್ಲಿ ಪರಿ 
ಚಯವಿಶೇಸದಿ೦ಂದ ದೇಶಾಂಶರದಲ್ಲಿಯೂ ದೇವದತ್ತಗುಣಗಳು ತಿಳಿಯ 
ಬರುವದೋ ಹಗೆ (ಇಲ್ಲಿಯೂ) ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಉಪನ್ಯಾಸವಾಗಿರುವ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧವಿಶೇಷದಿಂದ 
ಹಾಕಬಹುದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಏಕಪ್ರಧಾನ(ನಸ್ತು)ನಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


೬. ಅನಂದಾದ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೧-೧೩) 
(ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳಾದ ಆನಂದಾನಿಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗೂ ಸೇರಿಸಬೇಕು) 


ಆನನ್ದಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ 1೧೧1 


೧೧. ಪ್ರದಾನದ ಆನಂದಾದಿಗಳನ್ನು (ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವ್ತರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ಧರ್ಮಗಳು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೩೬. ಅಥ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪಾದನಪರಾಸು ಶ್ರುತಿಷು ಆನನ್ನ 
ರೂನತ್ರಮ್‌, ವಿಜ್ಞಾ ನಘನತ್ವ ಮ್‌, ಸರ್ವಗತತ್ವಮ್‌, ಗ ತ್ವಮ್‌ 
ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಧರ್ಮಾ ಕ್ತ ಚ ಕೇಚಿತ್‌ ಶೂ ತ್ರಯನ್ರೇ ! 
ತೇಷು ಸಂಶಯಃ । ಕೆಮಾನನತ್ತದಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಾ ಯತ್ರ ಯಾವಕ್ರಃ 
ತಾವನ್ಮ ಏವ ತತ್ರ ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಾಃ, ಕೆಂ ವಾ ಸರ್ವೇ ಸರ್ವತ್ರೇತಿ | ತತ್ರ 
ಯಥಾ ಶ್ರುಫಿನಿಭಾಗಂ ಧರ್ಮಸ್ರತಿಪತ್ತೌ ಪ್ರಾಪ್ರಾಯಾಮ್‌, ಇದಮುಚ್ಯತೇ 
"ಆನನ್ದಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ' ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಸ ಸರ್ವೇ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತವ್ಯಾಃ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಸರ್ವಾಭೇದಾದೇವ | ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ ತಡೀವೈ ಕಂ 
ಪ್ರಧಾನಂ ವಿಶೇಷ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ ನ ಭಿದ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಧರ್ಮೌಣಾಮ್‌, ತೇನೆ ವ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣೋಸೇಶೇನ ಜೀವದಕ್ತ ಜರಡಿ 
ನಿದರ್ಶನೇನ | 


೫೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ಷಿಸಾ. ಕಿ 


(ಭಾಷ್ಟಾರ್ಥ) 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆನಂದರೂಪವಾಗಿರುವದು, ವಿಜ್ಞಾನಘನವಾಗಿರುವದು, ಸರ್ವಗತವಾಗಿ 


ರುವದು, ಸರ್ವಾತ್ಮವಾಗಿರುವದು- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ: 


ಇತ್‌ 


ಕೆಲವು ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವೇನೆಂದರೆ ಆನಂದಾದಿಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಶ್ರುತವಾಗಿರುವವೋ 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದೊ, ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೊ ? 


ಇಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯ ಬೇಕೆಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ? ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ಅನಂದಾದಯೆಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ” (ಆನಂದಾದಿಗಳು ಪ್ರಧಾನದ ಧರ್ಮಗಳು) 
-ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸರ್ವಾಭೇದವಿರುವದರಿಂದಲೇ ; ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಧಾನನು 
ವಿಶೇಷ್ಯವಾದದ್ದು ಅದೀ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ಬೇಕಿಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿರುತ್ತನೆ ಎಂದು ಅದೇ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಜೀವದತ್ತಶೌರ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ಯಾದ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿರುಪಚಯಾಪಚಯ್‌ ಹಿ ಭೇದೇ | ೧೨! 
೧೨. ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಲ್ಯಾದಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ; 


KS 


ಏಕೆಂದರೆ ಬೇದವಾದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತವೆ. 
ವ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ಯಾದಿಗಳು ಉಪಸಂಹೃತವಾಗತಕ್ಕವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಕ) 
೩೩೭. ನನು ಏನಂ ಸತಿ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವ್ವಾದಯೋಿ ಧರ್ಮಾಃ 


]. ಸತ್ಯತ್ವ, ಜನ್ಹಿನತ್ತ, ಆನಂದತ್ತ್ವ, ಬ್ರಹ್ಮತ್ವ ಎಂಬ ಧರ್ಮಗಳೆಂಬ ನ್ಯಾಯ 
ನಿರ್ಣಯನ್ಮುಖ್ಯಾನವು ಈ ಭಾಸ್ಯಕ್ಟೆ ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲ. 

2. ಈ ಪಾದದ ಸಂಬಂಧಭಾಷೃ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗಲಿ ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾದರೆ ನೇದಾಂತಗಳು ಅಪ್ರಮಾಣನೇ ಆಗುವವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯೆಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶನೇ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಆಯಾ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ವಷ್ಟು ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಯಾನವಾಗುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ, ಬೇಡವೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ 
ಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಈ ಧರ್ಮಗಳು ವಾಸ್ತವಿಕ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ತಾವೇ ಬಂದು ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನಿಷಯವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ, 


ಅಧಿ ೬ ಸೂ.೧೧] ಶಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವಾದಿಗಳು ಉಪಸಂಕೃತವಾಗತಕ್ಕವಲ್ಲ ೫೯೩, 


ಸರ್ವೇ ಸರ್ವತ್ರ ಸಂಕೀರ್ಯೆೇರ೯ | ತಧಾ ಹಿ ತೈತ್ತಿರೀಯಕೇ ಆನನ್ನಮಯ 
ಮಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಆಮ್ನಾಯತೇ “ತಸ್ಯ ಫ್ರಿಯಮೇವ ಶಿರಃ । ಮೋಡೋ 
ದಕ್ಷಿಣಃ ಪಕ್ಷಃ ಪ್ರಮೋದ ಉತ್ತರಃ ಪಕ್ಷಃ | ಆನನ್ನ ಆತ್ಮ್ಮಾ । ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪುಚ್ಛಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ |” (ತೈ. ೨-೫) ಇತಿ । ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ | ("ಪ್ರಿಯಶಿರ 
ಸ್ಪ್ವಾದ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿರುಪಚಯಾಪಚಯೌಾ ಹಿ ಭೇದೇ”) ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಸ್ವಾದೀನಾಂ 
ಧರ್ಮಾಣಾಂ ತೈತ್ರಿರೀಯಕ ಆಮ್ನಾತಾನಾಂ ನಾಸ್ತಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಾಪಿಃ | 
ಯತ್ನಾರಣಂ ಪ್ರಿಯಂ, ಮೋದಃ, ಪ್ರಮೋದ; ಆನನ್ಹಃ ಇತ್ಯೇತೇ ಪರಸ್ಪರಾ 
ವೇಕಯಾ ಭೋಕ್ತ ನ್ನರಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಚ ಉಪಚಿತಾಸಚಿತರೂಪಾ ಉಸಲಭ್ಯ 
ಪ್ರೇ | ಉಪಚಯಾಪಚಯೌ ಚ ಸತಿ ಭೇದೇ ಸಂಭವತಃ! ನಿರ್ಛೇದಂ 
ತು ಬ್ರಹ್ಮ “ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯವು ? ( ಛಾಂ. ೬-೨-೧ ) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ । ನ ಜೈತೇ ಪ್ರಿಯಶಿರೆಸ್ತ್ಯಾದಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಾಃ, ಕೋಶ 
ಧರ್ಮಾಸ್ತೇತೇ ಇತ್ಯುಪದಿಷ್ಟಮಸ್ಕಾಭಿಃ "ಆನನ್ಸಮ ಯೋಂಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಚ 
(೧-೧-೧೨) ಇತ್ಯತ್ರ | ಅಪಿ ಚ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಚಿತ್ತಾವತಾರೋಪಾಯ 
ಮಾತ್ರತ್ವೇನ ಏತೇ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯನ್ನೇನ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯತ್ತೇನ। ಏವಮಹಥಿ ಸುತರಾ 
ಮನ್ಯತ್ರ ಅಪ್ರಾಪ್ಲಿಃ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ಯಾದೀನಾವ್‌ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) ₹-- ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವ ವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮ 
ಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಕರವಾಗುವವು. ಹೇಗೆಂದರೆ ತೈತ್ರಿ 
ರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಆನಂದಮಯಾತ್ಮನನ್ನೂ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವೇ 
ಶಿರವು, ಮೋದವು ದಕ್ಷಿಣಪಕ್ಷವು, ಪ್ರಮೋದವು ಉತ್ತರಪಕ್ಷವು, ಆನಂದವು 
ಆತ್ಮನು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಪುಚ್ಛವು, ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು” (ತೈ. ೨-೫) ಎಂದು ಪರಿಶ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 


(ಸರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಪ್ಯಾದಿಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವಿದ್ದಲ್ಲಿ ಉಪಚಯಾ 
ಪಚಯಗಳಿರುವವು). ಕೈತ್ತಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಪರಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ರ್ಯಾದಿ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ.ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಲೆಂದರೆ ಪ್ರಿಯ, ಮೋದ, ಪ್ರಮೋದ. ಆನಂದ- ಎಂಬಿವು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು 
ಮತ್ತು ಒಬ್ಬ ಭೋಕ್ಕೃನಿಗಿಂತ (ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲಿ) ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯ ರೂಪದ 
ವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಗಳು ಭೇದನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತನೆ. 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ಭೇದವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು; ಏಳೆಂದಕೆ "ಒಂದೇ ತನಗೆರಡ 
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೫೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ಿಪಾ. ೩ 


ನೆಯದಿಲ್ಲದ್ದು” (ಛಾ.0 ೬-೨-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ.: 


ಈ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಪ್ಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮುಗಳಲ್ಲವೂ ಅಲ್ಲ; ಇವು 
ಕೋಶಧರ್ನ್ಮುಗಳೀ ಎಂದು ನಾವು “ಆನನ್ನಮುಯೋಭ್ಯಾ ಸಾತ್‌?” 
(೧-೧-೧೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟರು ತ್ತೇವೆ.: ಇದಲ್ಲದೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ಇಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಉಸಾಯೆವಾಗಿ ಮಾತ್ರನೇ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ.' ಹೀಗೂ 
ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಲ್ಯಾದಿಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಥಾ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಉಪಾಸ್ಯಧರ್ಮಗಳು ಬೇರೆ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಪಸಂಹಾರ್ಯವಲ್ಲ 


~ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೩೮. ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಾಂ ಸ್ಟ್ವೇತಾನ್‌ ಕೃತ್ವಾ ನ್ಯಾಯಮಾತ್ರಮಿದ 


ಮಾಚಾರ್ಯೇಣ ಪ್ರದರ್ಶಿತಮ್‌ "ನ್ರಿಯಶಿರಸ್ಸ್ವಾದ್ಯಪ್ರಾಫ್ತಿಃ' ಇತಿ! ಸಚ 
ನ್ಯಾಯಃ ಅನ್ಕೇಷು ನಿಶ್ಚಿತೇಷು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮೇಷು ಉಪಾನನಾಯ ಉನದಿಶ್ಯ 
ಮಾನೇಷು ನೇತವ್ಯಃ ಸಂಯದ್ವಾಮಾದಿಷು, ಸತ್ಯಕಂಮಾಧಿಸು ಚ। ತೇಷು ಹಿ 
ಸತ್ಯಪಿ ಉಪಾಸ್ಕ್ರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏಕತ್ತೇ ಪ್ರಕ್ರಮಭೇದಾಕ್‌, ಉವಾಸನಾಭೇಡೇ 


ಸತಿ ನಾನ್ಯೋನ್ಯಧರ್ಮಾಣಾಮ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ8। ಯಥಾಚ ದ್ವೇ 


1. ಅನಂದಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುನಂತೆ ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರುವ ಜೋಕ್ತ್ಯೃತ್ವಕ್ಕೆ ಇವು ಉವಾಧಿಗಳಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ, 
ಅಡ್ಡಿಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಆದಕಾರೆಣ ಇವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದ 
ಕ್ಕಿಲ್ಲ. 

2೨. ಳಅನಂದಮಯವನು ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಶಂಕೆ 
ಯುಂಟಾಗುತ್ತಡೆ. ಆದರೆ ಅನಂದಮಯವು ಕೋಶವು, ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ 
ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಮತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವೇ ಅಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ನಿರ್ಭೇದ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವುಗಳು ಬೇಕೇ ಇಲ್ಲ. 

3. ಉಪಾಧಿಗಳ ಮೂಲಕ ಜ್ಞ್ಲೇಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವುಂಟಿಂಬ ವಿವಕ್ಷೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆನಂದಮಯಾಧಿಕರಣದ ಸಂಬಂಧಭಾಷ್ಯ 
(ಭಾ. ಭಾ. ೯೨)ನನ್ನು ನೋಡಿ. ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವಲ್ಲ, ಎಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
ಒಂದೇ ಉಪಾಸನೆಯೆಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಕಧರ್ಮಗಳು ಉಪಸಂಹ್ಮತನಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಮಾತ್ರ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ. ೧೧] ಉಪು ನೃಧರ್ಮಗಳು ಉವಸಸನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರ್ಯವಲ್ಲ ೫೯೫ 


ನುರ್ಯೌ ಏಕಂ ನೃಪತಿಮ್‌ ಉವಾಸಾತೇ ಛತ್ರೇಣ್ಛೆಕಾ, ಚಾಮರೇಣಾನ್ಯಾ । 
ತತ್ರ ಉಸಾಸ್ಕೈಕತ್ತೇಃಪಿ ಉಪಾಸನಾಭೇದೋ ಧರ್ಮವ್ಯವಸ್ಥಾ ಚ ಭವತಿ, 
ಏವವಾ್‌ ಇಹಾಹೀತಿ| ಉಪಚಿತಾಪಚಿತಗುಣಿತ್ತಂ ಹಿ ಸತಿ ಬೇದವ್ಯವಹಾರೇ 
ಸಗುಣೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಉಪವದೃತೇ ನ ನಿಗ ಣೇ ಪರಸ್ಮಿರ್ನ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ! ಅತೋ 
ನ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವುದೀನಾಂ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ಕ್ವಚಚ್ಚು )ತಾನಾಂ ಸರ್ವತ್ರ 
ಮ್ರಫ್ತಿಃ ಇತ್ಯರ್ಧಃ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ನ) 

ಆದರೆ ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು? "ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಸ್ವಾದಿ 
ಗಳ ವ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲ' ಎಂಬೀ ನ್ಯಾಯಮಾತ್ರವನ್ನು ಆರ್ಚಾಯರು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ ೩ ಆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಉವಾಸನೆಗಾಗಿ ಉಸದೇಶಮಾಡಿರುವ ಸಂಯದ್ವಾಮಾದಿಗಳು, ಸತ್ಯಕಾಮಾದಿ 
ಗಳು (ಎಂಬಿವುಗಳನ್ನಿ) ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಪ್ರಕ್ರಮ ಭೇದನಿರುವದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಿನ್ಕೋನ್ಯಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನ್ಯೋನ್ಯಸ್ತಲದಲ್ಲಿ ನೇರಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ' ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಗಸರು ಒಬ್ಬ ರಾಜನನ್ನು ಒಬ್ಬಳು ಛತ್ರಿಯಿಂದ, 
ಬೇರೊಬ್ಬಳು ಚಾಮರದಿಂದ -ಹೀಗೆ ಸೇವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ 
(ರಾಜನು) ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ' ಉಪಾಸನೆಯೂ ಬೇರೆ, ಧರ್ಮಗಳ ವ್ಯವ 
ಸೈಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. (ಇದು ಹೇಗೋ), ಅದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ (ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯ ಗುಣಗಳಿರುವದೆಂಬುದು ಭೇದವ್ಯವ 
ಹಾರನಿರುನ ಸಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ನಿರ್ಗುಣವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ 


1- "ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಹೊರಟ ಬ್ರಹ್ಮವು ಆನಂದಸ್ಪರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳೆ 
ಲಾಯಿತು. ಆಗ ಆ ಉಪಾಧಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವೇ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಮಾಡಿದ 
ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರನಾಗಿ ಈ ಸೂತ್ರವು ಬಂತು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಧಿಗಳಂತೆ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್‌ದಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮ 
ವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಸೂತ್ರವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಲಿಲ್ಲನೆ? ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಗೂ ಹೊಂದುನ ನ್ಯಾಯನಿದೆ ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

3. ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಆನಂದಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದಾದರೆ ಸಂಯದ್ವಾಮತ್ವ (ಛಾಂ. ೫-೧೫-೨), ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವ (ಛಾಂ.೮-೧-೫) 
ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ಧರ್ಮುಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಒಂದು ಉಸಾಸನೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುವಂತಿಲ್ಲನೆಂಬುದೇಕೆ?- ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಭಾನ. 


೫೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೩ ಪಾಕಿ 
ಒಂದು (ಉಪಾಸನೆ)ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಾ (ಉಪಾಸನೆ)ಗಳಿಗೂ 
ಸೇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

ಇತರೇಶ್ವರ್ಥಸಾನಾನ್ಯಾತ್‌ || ೧೩॥ 


೧೩. ಉಳಿದ ಧರ್ಮಗಳು (ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ), 
ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧವು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಆನಂದಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸ ರೂಪಜಾ ನಕೆ ಅವಶ 


ಇ. ೨ 
(ಭಾಸ್ಯ) 
೩೩೯. ಇತರೇ ತು ಆನನ್ದಾದಯೋ ಧರ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪಪ್ರತಿ 
ಪಾದನಾಯೈೆವ ಉಚ್ಯಮಾನಾಃ ಅರ್ಧಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಸ್ಯ 


ಧರ್ಮಿಣಃ ಏಕತ್ವಾತ' ಸರ್ವೇ ಸರ್ವತ್ರ ಪ ಶ್ರತೀಯೆೋರನ್‌ ಇತಿ ವೈಸ ಮ್ಯಮ್‌ | 
ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರಪ್ರಯೋಜನಾ ಹಿ ತೆ ಇ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಆನಂದಾದಿಧರ್ಮಗಳಾದರೋ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪ ರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಟಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದವಾದ್ದರಿಂದ, ಅರ್ಧಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಧರ್ಮಿಯಾದ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವು) 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು ಇದು (ಈ ಎರಡು 
ಬಗೆಯ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ) ವೈಷಮ್ಯವು. ಏಕೆಂದರೆ (ಆನಂದಾದಿಗಳಿಗೆ) ಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರವೇ: ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೭. ಆಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ (ಸೂ ೧೪-೧೫) 
(ಕ.೧-೩-೧೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳು ಪುರುಷಜ್ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ) 
ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾನಾತಿ್‌ || ೧೪ ॥ 

೧೪. ಆಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಬೇರಿ) 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 

1. ಉಪಾಸನೆಯು ನಿನಕ್ಷಿತನಲ್ಲದ ಸ್ವಕೂಪಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ. *ಹತ್ತಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ; ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ 'ಉಪಾಯಮಾತ್ಯ 
ವಾಗಿರುವ ಉಪಾಧಿಗಳು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಧರ್ನುಗಳೇ ಅಲ್ಲವಾಗಿ Wie ಉಪಸಂಹಾರ 


ವಿಲ್ಲ. ಉಪಾಸ್ಕಧರ್ಮಗಳು. ಆಯಾ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪಸಂಹಾರ್ಯ 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸಾರವು. 


ಅಧಿ,೭ ಸೂ.೧೪]ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ; ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಧಾ ಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ೫೯೭ 


ಪೂರ್ವಪ ಸ್ಟ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೦. ಕಾಠಕೇ ಹಿ ಪರೈತೇ “ಇನ್ಸ್ರಿಯೇಭ್ಯಃ ಸರಾ ಹ್ಯರ್ಧಾ 
ಅರ್ಥಭ್ಯಶ್ಚ ಪರಂ ಮನಃ | ಮನಸಸ್ತು ಸರಾ ಬುದ್ಧಿಃ ” (ಕ. ೧-೩-೧೦) 
ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ “ಪುರುಷಾನ್ಸ ಪರಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾ ಕಾಷ್ಮಾ ಸಾ ಪರಾ ಗತಿಃ” 
(ಕ.೧-೩-೧೧) ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮಿಮೇ ಸರ್ವ ಏವ ಅರ್ಧಾದೆಯಃ 
ತತಸ್ತತಃ ಸರತ್ರೇನ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನ್ಷೇ, ಉತ ಪುರುಷ ಎನೈಭ್ಯಃ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ 
ಪರಃ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ ಇತಿ ? ತತ್ರ ತಾವತ್‌ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ ಏಷಾಂ ವರ 
ತ್ರೇನ ಪ್ರತಿಪಾದನವು ಇತಿ ಭವತಿ ಮತಿಃ । ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರೂಯತೇ ಇದ 
ಮಸ್ಕಾತ್‌ ಪರನಿದಮುಸ್ಕಾತ್‌ ವರಮ್‌ ಇತಿ । ನನು ಬಹುಸ್ವರ್ಥೇಷು 
ಸರತ್ತೇನ ಪ್ರತಿಸಿವಿದಾಯಿಷಿತೇಷು ವಾಕ್ಯಭೇದಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ನೈಷ ದೋಷಃ | 
ವಾಕ್ಯಬಹುತ್ತೋಪಪತ್ತೇಃ । ಬಹೂನ್ಯೇವ ಹಿ ಏತಾನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಪ್ರಭವನ್ತಿ 
ಬಹುನಿಷಯಾನ್‌ ಪರತ್ರೋಪೇತಾನ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದಯಿತುವಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ವ್ರತ್ಯೇಕಮ್‌ ನಷಾಂ ಪರತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನಮಿತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಕಾರಕದಲ್ಲಿ “ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಅರ್ಥಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನವೇ, ಅರ್ಥಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚೆ ನದು, ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿ ಹೆಚ್ಚಿನದು” (ಕ.೧-೩-೧೧) 
ಎಂದು ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥಗಳೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳೆಲ್ಲ ಅದದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿವೆಯೆ, ಅಥವಾ 
ಪುರುಷನೇ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿ ಂತ ಪರನೆ ನದು ಪ್ರತಿಷಾದಿತನಾಗಿರುತ್ತಾ ನೆಯೆ”1 ? 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಇವುಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿನವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ಎಂದೇ 
ಬುದ್ದಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತ ಇಗೆ ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅಲೆ ಇದಕ್ಕಿಂತ, ಇದು ಹೆಚ್ಚಿ ನದು 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಇದು ಹೆಚ ನಿನದು, ಎಂದು ಶ್ರು ತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ? 


1. ಅಧಿಕರಣಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಅನುಪಸಂಹಾಯೆಣವಾದ ಅರ್ಥಾದಿ 
ಪರತ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪತ್ತಿಗೆ ಉಪಾಯವನ್ನೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಇದು ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದು ನ್ಯಾ॥ನಿ॥ರ॥ಪ್ರ॥ ನ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿದೆ, ಆಗ ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ತ್ವಾದಿಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ 
ಇದು ಗತಾರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಅರ್ಥಾದಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನವು 
ಎಂದು ವಾಕ್ಯಭೇದವಾದರೆ ಒಂದೊಂದೂ ಉಪಾಸ್ಕವೆಂದಾಗುವದೆರಿಂದ ಇದು ವಸ್ತುಪ್ರದ 
ರ್ಶನಪರವೇ, ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ವಿದ್ಯಾಭೀದನಿರಾಸಕ್ಕಾಗಿ ke 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


೨೮೬ 


೫೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಅ. ಕಿ ಪಾ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಬಹಳ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡು 
ವದಿದ್ದಕೆ ವಾಕ್ಯ ಭೇದವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ ಚ 

(ಪರಿಹಾರ):- ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅನೇಕ 
ವೆಂಬುದೇ ಹೊಂದ ತ್ತದೆ, ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಹಳವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಬಹಳ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ನವೆಂ ದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧನಾಗಿರುತ್ತನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂಬ ವ್ರತಿವಾದನೆ(ಯಿದೆ). 


ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪುರುಷನನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೧ ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪುರುಷ ಏವ ಹಿ ವಿಭ್ಯಃ ಸರ್ವೇಭ್ಯಃ 
ಪರಃ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌, ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮ್‌ ಏಷಾಂ ಪರತ್ತ 
ಸಪ್ರತಿಪಾದನಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಇತರೇಷು 
ಪರತ್ತೇನ ಪ್ರತಿಸನ್ನೇಷು ಕೆಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಂ ದೃಶ್ಯತೇ ಶ್ರೂಯತೇ ಮ! 
ಪುರುಷೇ ತು ಇನ್ನಿ ಯಾದಿಭ್ಯಃ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಾನರ್ಧವ್ರಾತಾತೀತೇ ಪ್ರತಿ 
ಪನ್ನೇ ದೃಶ್ಯತೇ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಮೋಕ್ರಸಿದ್ದಿಃ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ನಿಚಾಯ್ಯ 
ತಂ ಮೃತ್ಯುಮುಖಾತ್‌ ಪ್ರಮುಚ್ಯತೇ ” (ಕ.೧-೩-೧೫) ಇತಿ! ಅಪಿ ಚ ಪರ 
ಪ್ರತಿಸೇಧೇನ ಕಾಢಷ್ಕಾಶಬ್ದೇನ ಚ ಪುರುಷನಿಷಯವಂಃ ಆದರಂ ದರ್ಶಯನ್‌ 
ಪುರುಷಪ್ರತಿನತ್ತ ಕ್ರಿರ್ಗವ ಸಪೂರ್ವಾಪರಪ್ರವಾಹೋಕ್ತಿಃ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ | 
"ಆಧ್ಯಾನಾಯ' ಇತಿ! ಆಧ್ಯಾನಪೂರ್ವಕಾಯ ಸಮ್ಯಗೃರ್ಶನಾಯ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಾರ್ಧಮೇವೇದಂ ಹಿ ಇಹ ಆಧ್ಯಾನಮ" ಉಪದಿಶ್ಯತೇ, ನ ತು 
ಆಧ್ಯಾನಮೇವ ಸ್ವಪ್ರಧಾನವ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗೆಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಪುರುಷನನ್ನೇ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನವನೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವು; ಇಪುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿ 
ಸಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಉಳಿ 
ದವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಕಂಡು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೊ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪುರುಷನನ್ನು ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನನನೆಂದೂ ಸರ್ವಾನರ್ಥಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವನೆಂದೂ 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ, ೧೫] ಪುರುಷನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯುವದು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಕ ೫೯೯ 


ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ದಿಯೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನನು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ , 
ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ "ಅವನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ ಮೃತ್ಯುಮುಖದಿಂದ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಕ. ೧-೩-೧೫) ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿ.ದಲೂ, ಕೊನೆ (ಕಾಷ್ಠಾ) ಎಂಬ ಮಾತಿ 
ನಿಂದಲೂ ಪುರುಷವಿನಯದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ತೋರಿಸುವದರಿಂದ ಪುರುಷ 
ನನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕುಗಿಯೇ ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ನಂ (ವೇದವು) ತಿಳಿಸುತ್ತ 

"ಆಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದೆ)' ಎಂಬ (ಸೂತ್ರಭಾಗಕ್ಸೆ) ಆಧ್ಯಾನಪೂರ್ನಕ 
ವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. ಸಮ್ಯಗ್ದ ರ್ಶನಕ್ಕಾ ಗಿಯಲ್ಲವೆ, ಇಲ್ಲಿ 

ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಆಧಾ ನವನ್ನೇ A ಕಟ್ತಾ? ಹೇಳಿಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮೆಶಬ್ದಾಚ್ಚೆ | ೧೫ || 


೧೫. ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಪುರುಷನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಸರೆದಿರುವದು ಮುಂತಾದದ್ದೂ 
ಇಲ್ಲ ಸಾಧಕ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೪೨. ಇತಶ್ಚ ಪುರುಷಪ್ರತಿಪತ್ರ್ಯರ್ಥೈವ ಇಯಮ್‌ ಇನ್ಸ್ಟ್ರಿಯಾದಿ 
ಪ್ರವಾಹೋಕ್ತಿಃ | ಯತ್ನಾರಣಮ” “ನನ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ನೂಢೋ 
$ತ್ಮಾನ ಸ ಶ್ರಕಾಶತೇ। ದ್ದ ೈಶ್ಯತೇ ತ್ನ ಗ್ರ Ae ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಸೂಕ್ಷ ಪ್ರಿಯಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದರ್ಶಿಭಿಃ | -, (ಕ. ೧- bb ಇತಿ ಪ ಕೃತಂ ಪುರುಷಮ್‌ ಆತ್ಮಾ ಇತ್ಯಾಹ 
ಅತಶ್ಚ ಅನಾತ್ಮತ್ವಮಿತರೇಷಾಂ ವಿವಕ್ಷಿತರ್‌ ಇತಿ ಗನ್ಯುತೇ | ತಸ್ಕ್ರಿನ ಚ 
ದುರ್ವಿಜ್ಞ್ಯಾನತಾಂ ಸಂಸ್ಕೃತಮತಿಗಮ್ಯತಾಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ |! ತದಿ ್ರಿಜ್ಞಾನಾ 
ಯ್ಛೆವ “ಯಚ್ಛೇದ್‌ ವಾಜ್ಮನಸೀ ಪ್ರಾಜ್ಞಃ” (ಕ. ೧-೩-೧೩) ಇತಿ ಆಧ್ಯಾನೆಂ 
ಗ ಇಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾನನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವನನ್ನಿ ೦ಟುಮಾಡುವ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನವ್ರ ಉಪಾಸನೆ 
ಯೆಲ್ಲ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಸ್ವಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ಹೇಳಿದ್ದರೆ ನಿಧಿಯಿರಬೀಕು ; ಮಿಕ್ಕದ್ದೆಲ್ಲ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಬೇಕು. ಒಂಡೊಂದರಲ್ಲಿಯೊ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಒಂದೊಂ 
ದಕ್ಕೂ ಅದೃಸ್ಟಫಲನು ಶ್ರುತವಾಗಿರಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನಸರವಾದಕೆ ಒಂದೊಂ 
ದಕ್ಕೂ ದೃಷ್ಟಪ್ರ ಯೋಜನನಿರಬೇಕು. ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಭೇದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಏಕನಾಕೃತಾಧಿಕರಣದ ಜೈ. ೨-೧-೪೬ ೪೭ ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಭುಸ್ಕ 
ವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಇ ಅ.4 ಸಾ. 
೬೦೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.4 ಶಿ 


ನಿದಧಾತಿ । ತದ್‌ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ 1 "ಆನುಮಾನಿಕಮವೈೇಕೇಷಾರ್ಮ” 
(೧-೪-೧) ಇತ್ಯತ್ರ | ಏವಮು" ಅನೇಕಪ್ರಕಾರಃ ಆಶಯಾತಿಶಯಃ ಶ್ರುತೇಃ 
ಪುರುಷೇ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ನೇತರೇಷು | ಅಪಿ ಚ “ನೋಂದಧ್ರನಃ ವಾರಮಾಪ್ಟೋತಿ 
ತದ್ದಿಸ್ಲೋಃ ಪರಮಂ ಪದವು? (ಕ. ೧-೩೯) ಇತ್ಯುಕ್ತೇ “& ತದಧ್ವನೆಃ 
ಪರಂ ವಿಷ್ಣೋ ಸರಮಂ ಪದಮ್‌ ?” ಇತ್ಯ ಸ್ಯಾಮ್‌ ಆಕಾಂಕ್ಞಾಯಾಂ 
ಇನ್ನಿ) ಯಾದ್ಯನುಕ್ರಮಣಾತ್‌  ಪರಮಪದಪ್ರತಿನತ್ತ್ಯರ್ಥ ಏವ ಅಯ 
ಮಾಯಾಸಃ ಇತ್ಯವಸೀಯತೇ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಈ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಪುರುಷಪ್ರತಿಸತ್ತಿ 
ಗಾಗಿಯೇ -ಎಂದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ (ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಯಾವ ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ಎಂದರೆ “ಈ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೂಢನಾಗಿದ್ದು ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಏಕಾಗ್ರವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ (ನೋಡುವ) 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ ಕಾಣಬರುತ್ತಾನೆ” (ಕ. ೧-೩-೧೨) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತನಾದ 
ಪುರುಷನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕವು ಅನಾತ್ಮ 
ಗಳೆಂದು ನಿನಕ್ತಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಆ (ಪುರುಷ) 
ನನ್ನೇ ದುರ್ನಿಚ್ಞೇಯನೆಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಗಮ್ಯನೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿ) 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಳಾಗಿಯೇ "ವಾಕೃನ್ನು ಪ್ರಾಜ್ಞನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕು ....” (ಕ. ೧-೩-೧೩) ಎಂದು ಆಧ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ನಿಧಿಸಿರುತ್ತ ಜೆ. ಇದನ್ನು, "ಆನುಮಾನಿಕಮಪ್ಯೇಕೇಷಾಮ್‌' (೧-೪-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅನೇಕಪ್ರಕಾರವಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪುರುಷ 
ನಲ್ಲಿಯೇ (ಇದೆ ಎ೦ಬುದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ( ಕಾಣಬರು ) ವದಿಲ್ಲ ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ "ಅವನು ಆ ನಿಷ್ಣು 
ವಿನ ಪರಮಪದವೆಂಬ ದಾರಿಯ ಕೊನೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ” (ಕ.೧-೩-೯) 
ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿ ಆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪದವೆಂಬ ದಾರಿಯ ಕೊನೆ ಯಾವದು? 
ಎಂಬೀ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಇಂದ್ರಯಾದಿಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪರಮ ಪದದ ಜ್ಹಾನಕ್ಟಾಗಿಯೇಃ ಈ ಆಯಾಸವನ್ನು 
(ವಹಿಸಿದೆ) ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


1- ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೮ ಸೂ. ೧೬]ಐತರೇಯದ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪೂರ್ನಪಕ್ಷಗಳು ೬೦೧ 


ತ ಕ ಗಾ ಆ 


ಸಹಾ ಕಡಪ ಅ.ಪ ಆರ್ಟ್‌ 


(ಐತರೇಯದ ೧-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ನರಮಾತ್ಮನೇ ) 
ಆತ್ಮಗೃಹೀತಿರಿತರವದುತ್ತರಾತ್‌ u ೧೬ || 
೧೬, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಇತರವಾಕ್ಯದಂತ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂ 
ದರಿ ಮುಂದಿನ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ) ಇದೆ. 


ಐತರೇಯದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


NA 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೩  ಐತರೇಯಕೇ ಶ್ರೂಯತೇ "ಆತ್ಮ ವಾ ಇದಮೇಕ ಏವಾಗ್ರ 
ಆಸೀನ್ನಾನ್ಯತ" ಕಿಂಚನ ಮಿಸತ್‌ । ಸ ಈಕತ ಲೋಕಾನ್ನು ಸೃಜಾ ಇತಿ | ಸ 
ಇಮಾಲ್ಲೋಕಾನಸೃಜತ ಅಮ್ಟೋ ಮರಿಚೀರ್ಮರಮಾಸಪಃ” (ಐ. ೧-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕಿಂ ಪರ ಏವ ಆತ್ಮಾ ಇಹ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ಅಭಿ 
ಲವ್ಯತೇ ಉತ ಅನ್ರಃ ಕಶ್ಚಿತ" ಇತಿ | ಕಿಂ ತಾನತ್‌ ವ್ರಾಪ್ತಮ ? ನ ಪರ 
ಮಾತ್ಮಾ ಇಹ ಆತ್ಮರಶಬ್ದಾಭಿಲಪ್ಯೋ ಭನಿತುಮರ್ಹತೀತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಾಕ್ಕಾ 
-ಪ್ರಯದರ್ಶನಾತ್‌ | ನನು ವಾಕ್ಕ್ಯಾನ್ವ ಯಃ ಸುತರಾಂ ಪರಮಾತ್ಮವಿಷಯೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ। ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇರಾತ್ಮೈ ಕತ್ವಾವಧುರಣಾತ್‌ | ಈಕ್ಷಣ ಪೂರ್ವಕಸ್ರಷ್ಟೃ 
ತ್ವವಚನಾಚ್ಚ | ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ರೋಕನೃಷ್ಟಿವಚನಾತ" | ಪರಮಾತ್ಮನಿ ಹಿ 
ಸ್ರಷ್ಟರಿ ಪರಿಗೃಹ್ಯಮಾಣೇ ಮಹಾಭೂತಸೃಷ್ಟಿ ರಾದೌ ವಕ್ತವ್ಯಾ! ಲೋಕಸೃಸ್ಟಿಸ್ತು 
ಇಹ ಆದೌ ಉಚ್ಯತೇ । ಲೋಕಾಶ್ಚ ಮಹಾಭೂತಸನ್ಸಿನೇಕನಿಶೇಷಾಃ | ತಧಾ 
ಚ ಅಮೃಃ ಪ್ರಭೃತೀನ್‌ ಲೋಕತ್ವೇನ್ಸೈವ ನಿಬನ್ರನೀತಿ “ಅದೋಂಮೃಃ ಸರೇಣ 
ದಿವಮ"” (ಐ. ೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಲೋಕಸೃಷ್ಛಿಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಾಧಿಸ್ಠಿ ತೇನ 
ಅಪರೇಣ ಕೇನಚಿತ್‌ ಈಶ್ವರೇಣ ಕ್ರಿಯತೇ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಯೋಃ ಉಪ 
ಲಭ್ಯತೇ । ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿರ್ಭವತಿ | “ಆತ್ಮ್ಮೈನೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಪುರುಷ 
ವಿಧಃ” (ಬೃ. ೧-೪-೧) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ | ಸ್ಮೃೃತಿರಸಿ “ಪ ವೈ ಶರೀರೀ ಪ್ರಧಮಃ 
ಸ ವೈ ಪುರುಷ ಉಚ್ಯತೇ | ಆದಿಕರ್ತಾ ಸ ಭೂತಾನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಗ್ರೇ ಸಮ 
ವರ್ತತ” (?) ಇತಿ ! ಐತರೇಯಿಣೋಪಿ “ಅಥಾತೋ ರೇತಸಃ ಸೃಷ್ಟಿಃ 
ಪ್ರಜಾಪತೇ ರೇತೋ ದೇವಾಃ” (ಐ. ಆ. ೨-೧-೩) ಇತ್ಯತ್ರ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ" 
ಪ್ರಕರಣೇ ಪ್ರಜಾಪತಿಕರ್ತ್ನೃಕಾಂ ನಿಚಿತ್ರಾಂ ಸೃಷ್ಟಿ ೦ ಆಮನನ್ತಿ | ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದೋಂಸಿ ತಸ್ಮಿನ: ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನೋ ದೃಶ್ಯತೇ “ಆತ್ಮ್ಮೈನೇದನುಗ್ರ ಆಸೀತ: 


೬೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ಪಾತಿ 


ಪುರುಷವಿಧಃ ” (ಬೃ. ೧-೪-೧) ಇತ್ಯತ್ರ | ಏಕಶ್ವಾವಧಾರಣಮನಿ ಪ್ರಾಗು 
ತ್ರತ್ತೇಃ ಸ್ವನಿಕಾರಾನೇಕ್ಷಮ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ । ಈಕ್ತಣನುನಿ ತಸ್ಯ ಚೇತನತ್ವಾ 
ಭ್ಯುಪಗಮಾಶ್‌ ಉಸನನ್ನಮ್‌ | ಅನಿ ಚ “ತಾಭ್ಯೋ ಗನನಾನಯತ್‌ 
ತಾಚ್ಯೊಶ್ವಮಾನಯತ: ... ತಾಭ್ಯಃ ಪುರುಷಮಾನಯತ್‌ ತಾ ಅಬ್ರುವನ"? 
(ಐ. ೧-೧) ಇತ್ಯೇನಂಜುತೀಯಕೋ ಭೂಯೂನ" ನನ್ಕವಾರನಿಶೇಷಃ ಲೌಕಿ 
ಕೇಷು ನಿಶೇಸವತ್ಸು ಆತ್ಮಸು ಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ಇಹ ಅನುಗಮ್ಯುತೇ | ತಸ್ಮಾದ" 
ನಿಶೇಷವುನೇವ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಆತ್ಮು ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಐತರೇಯದಲ್ಲಿ “ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿತ್ತು, ಕಣ್ಣು ಅಲು 
ಗಾಡಿಸುವ ಮತ್ತೆ ಯಾವದೊಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ; ಅವನು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸು 
ವೆನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿದನು, ಅವನು ಈ ರೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ 
ದನು, ಅಮು, ಮರೀಚಿ, ಮೆರ ಅಪ್ಪು .' (ಐ. ೧-೧) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿಡೆಯೆ, ಅಧವಾ ಯಾವದಾದರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ? 

(ಇಲ್ಲ) ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಡೆಣದಗುತ್ತದೆ ? ಸರ 
ಮಾತ್ಮನು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಉಕ್ತನಾಗಿರಲಾರನು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ವಾಕ್ಯದ ಅನ್ವಯವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ.1 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವಾಶ್ಯಾನ್ವಯವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಷಯವೆಂದೇ ಇನ್ನೂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲ! ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಆತ್ಮ 
ಕತ್ವವನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈಕ್ಷಣಪೂರ್ವಕನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಿದ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಪರಮಾತ್ಮನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯವಿದೆ 
ಯಲ್ಲ)! 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) :- ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿ( ಮಾಡಿದನೆಂಬ) ವಚನನಿನಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಸ್ರಷ್ಟ್ಟೃನೆಂದು 


ಸರಿಗ್ರಹಿಸಿದ್ದರೆ ಮಹಾಭೂತಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಮೊದಲು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಗಳೆಂದರೆ ಮಹಾ 


ಹ ನಾಂ ಇಇ“ ವಾ ವರಾಂ ಭಾರ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ವಾಕ್ಯಭೇದನಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ಹಿಂದಿನ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸನಿಶೇಷಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಹುದು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಸ೨ ಆಶಯ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ವಸ್ತುವಾಕ್ಯವಾದ್ದ ೨೦ದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು; ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅನಂದಾದಿಧರ್ಮ 


ಗಳನ್ನು ಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರಿಯಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಭಾನ. 


ಅಧಿ. ೪ ಳೂ. ೧೬] ಐತರೇಯೆದ ವಾಕ್ಕದನ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಸೂರ್ನಪಕ್ಷಗಳು ಹಿ ೦೩್ಲಿ 


ಭೂತಗಳ ಕೆಲಕೆಲವು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಂಭಃ ಎಂದುಮುಂತಾ 
ಗಿರುವದನ್ನು "ದ್ಯುಲೋಕದ ಆಚೆಗಿರುವ ಅದು ಅಂಭವು' ಎಂದುಮುಂತಾದ 
(ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಲೋಕಗಳೆಂದೇ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಸೃಷ್ಟಿಯೋ ಪರ 
ಮೇಶೈರನಿಂದ ಅಧಿಷ್ಮಿ ತೆನಾದ ಯಾವನೋ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಕಶ್ವರನಿಂದ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಲ್ಲವೆ, “ಇದು ಮೊದಲು ಪುರುಷವಿಧನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿತ್ತ” (ಬೃ ೧-೪-೧) 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಿರುತ್ತೆದೆ ? "ಅವನೇ ಪ್ರಥಮಶರೀರಿಯು, ಅವನೇ ಪುರುಷ 
ನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ಭೂತಗಳ ಆದಿಕರ್ತನಾದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಮೊದಲು 
ಉಂಬಾದನು” (?) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ (ಇದೆ). ಐಶರೇಯಿಗಳು ಕೂಡ 
ಹಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ "ಇನ್ನು "ಅಡ್ಡ ರಿಂದ ರೇಶಸ್ಸಿ ನಭ ಷ್ಟಿ) ಯನ್ನು ಹೇಳೆ 
ಲಾಗುತ ತ ದ. ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಜಾ ಪತಿಯ ರೇತಸ್ಸು... » (ಈ. ಆ ೨-೧-೩) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರಜಾಪತಿಕತ್ಸ ೯ಕವಾದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪರಿಸಿತುತ್ತಾರೆ. 
“ಇದು ಡು? ಪ್ರರುಷವಿಧನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿತ್ತು” ( ಬೃ.೧-೪-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಆ ಪ್ರಜಾಸತಿಯಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಶಬ್ದ ನನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಉತ್ತ ಕ್ರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಒಬ್ಬ ನೇ (ಇದ್ದು ಕೊಂಡು) ಅವಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವದೂ ಸ ಕಾರ್ಯಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಈಕ್ಷಣ 
ವೂ (ಯೋಚಿಸಿ ನೋಡಿದನೆಂಬುದೂ ) ಅವನು ಚೇತನನೆಂದು ಒಪ್ಬಿರು 
ವದರಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಅವರಿಗೆ ಗೋವನ್ನು ತಂದನು 
ಅವರಿಗೆ ಕುದುರೆಯನ್ನು ತಂದನು. ಅವರಿಗೆ ಪುರುಷನನ್ನು ತಂದನು ; 
ಅವರು ಇಂತೆಂದರು . ” ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷರಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಪಾರವಿಶೇಷನನ್ನೇ ಬಹಳವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಅನುಸರಿಸಿ (ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ).: ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷವುಳ್ಳ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ 
ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 
ಲು ತ ಉ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೪, ಏವಂ ಪ್ರಾಸ ಕ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ಪರ ಏವಾತ್ಮ್ಮಾ ಇಹ ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದೆ (ನ ಗೃಹ್ಯತೇ ಇ. ಟೆ | ಯಥಾ ಇತರೇಷು ಸೃಷ್ಟಿ ವಚನೇಷು 

1. ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಈ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾನ. 

2. ಗೋನನ್ನು ತರ. ಎಡ್ಮು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಮಾತನಾಡಿ ಸುವದು. ಮುಂತಾದೆ 


ವ್ಯಾಪಾರವು ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಲ್ಲದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 


೬ ೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ತ, ಕ್ಲಿ ಪಾ. ೨ 


“ತಸ್ಮಾದ್ಹಾ ಏತಸ್ಮಾದಾತ್ಮನ ಆಕಾಶಃ ಸಂಭೂತಃ” (ತೈ. 3-೧) ಇತ್ಯೇವ 
ಮಾದಿಷು ಪರಸ್ಯ ಆತ್ಮನೋ ಗ್ರಹಣವತ” | ಯಧಾ ಚ ಇತರಸ್ಮಿನ" ಲೌಕಿ 
ಕಾತ್ಮಶಬಪ್ರಯೋಗೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮೈವ ಮುಖ್ಯಃ ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ಗೃಹ್ಯತೇ ತಧಾ 
ಇಹಾನಿ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ 1 ಯತ್ರ ತು “ಆತ್ಮ ವೇದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” (ಬೃ 
೧-೪-೧೧) ಇತ್ಯೇವಮಾಡೌ "ಪುರುಷವಿಧಃ' (ಬೃ. ೧-೪-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ 
ವಿಶೇಷಣುನ್ರರಂ ಶ್ರೂಯತೇ ಭವೇತ್‌ ತತ್ರ ನಿಕೇಷವತ ಆತ್ಮನೋ ಗ್ರಹ 
ಣವರ್‌ | ಅತ್ರ ಪುನಃ' ಸರಮಾತ್ಮಗ್ರ ಹಣಾನುಗುಣಮೇವ ವಿಶೇಷಣಮವಿ 
ಉತ್ತರಮ5 ಉಪಲಭ್ಯತೇ “ಸ ಈಕ್ಷತ ಲೋಕಾನ್ನು ಸೃಜಾ ಇತಿ” (ಐ.೧-೧) 
“ಪ ಇಮಾಲ್ಲೋಕಾನಸೃಜತ?” (ಐ.೧-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಸ್ಕೈವ 
ಗ್ರಹೆಣಮ್‌ ನ್ಯಾಯ್ಯುವರ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಇತರ ( ಸ್ಥಲಗಳಂತೆ ) 
ಹೇಗೆ “ಆ ಈ ಆತ್ಮನಿಂದ ಆಕಾಶವು ಉಂಟಾಯಿತು ” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಮಿಕ್ಕ ಸೃಷ್ಟಿವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವೆವೋ; 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಇತರವಾದ ಲೌಕಿಕವಾದ ಆತ್ಮಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ: ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ವಾದ) ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನನ್ನೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಗೃಹಿಸುವೆವೋ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಗಬೇಕು-* ಎಳ್ಲಿಯಾದರೆಿ “ಇದು ಮೊದಲು ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಆಗಿತ್ತು” 
(ಬೃ. ೧-೪-೧) ಮುಂತಾದ ಸ್ಪಲದಲ್ಲಿ “ಪುರುಷವಿಧನಾದ” ಎಂಬೀ ಮುಂತಾ 
ದಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷಣವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ಸಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಆಗಬಹುದು; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ಅವನು 
ಲೋಕಗಳನ್ನು. ಸೃಜಿಸುವೆನು ಎಂದು ಯೋಟಚಿಸಿನೋಡಿದನು”, “ಅವನು 
ಈ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದನು” (ಐ.೧-೧) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ, ಸರಮಾತ್ಮ 
ಗ್ರಹಣಕ್ಕೇ ಅನುಗುಣವಾದ ವಿಶೇಷಣವು ಮುಂಜಿ ಸಿಕ್ಚುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆನನ ಎತ್ಮ)ನಕ್ತೀ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ನ್ಯಾಯವು. 


ಅನ್ನಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ ಸ್ಯಾದವಧಾರಣಾತ್‌ | ೧೭ || 


೧೭.  ಅನ್ವಯದಿಂದ (ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ) ಎಂದರೆ ಅವಧಾರಣೆ 
ಯಿರುವದರಿದ ಆಗಬಹುದು: 
1. ಇದು "ಇತರವತ್‌? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


2 ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿವಚನವಿರುವದರಿ೦ಂದಲೂ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಪ್ರ ಯೋಗವಿರು 
ವೆನರಂ5ಲೂ ನುಖ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, 


ಅಧಿಳಸೂ ೧೬] ಆತ್ಮ ಕತ್ವದ ಅನಧಾರಣಿಯಿರಶುವದರಿಂದ ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ೬೦೫ 


ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವದ ಅವಧಾರಣೆಯಿರುವದರಿಂದ 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೫. ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯದರ್ಶನಾತ್‌ ನ ಸರಮಾತ್ಮಗ್ರ ಹಣಮ್‌ ಇತಿ 
ಪುನರ್ಯದುಕ್ತನ೫ ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯೃಮ್‌ ಇತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ “ಸ್ಯಾದವ 
ಧಾರಣಾತ್‌” ಇತಿ |! ಭವೇದುಸಪನ್ನಂ ವರಮಾತ್ಮನೋ ಗ್ರಹೆಣಮ್‌ |! 
ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಅವಧಾರಣಾತ್‌ । ಪರಮಾತ್ಮಗ್ರಹೆಣೇ ಹಿ ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಆತ್ಮ್ಮ 
ಕತ್ಪಾವಧಾರಣವರ” ಆಜ್ಗಿಸವರ್‌ ಅವಕಲ್ಕತೇ | ಅನ್ಯಧಾ ಹಿ ಆನಾಳ್ಡಾಸಂ 
ತತ್‌ ಪರಿಕಲ್ಬೇತ | ಲೋಕಸೃಷ್ಟಿವಚನಂ ತು ಶ್ರುತ್ಯನ್ನರಸಿದ್ದ ಮಹಾಭೂತ 
ಸೃಷ್ಟ್ಯನನ್ತ ರವ ಇತಿ ಯೋಜಯಿಷ್ಯಾಮಿ | ಯಧಾ “ತತ್ತೇಜೋಂಸ್ಫ ಜತ” 
(ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಪ್ರಸಿದ್ದವಿಯದ್ವಾಯುಸೃಷ್ಟ್ಯನ 
ನರವ ಇತಿ ಅಯೂಯು ಜವ್‌ ಏವಮಿಹಾಫಿ | ಶ್ರುತ್ಯುಪ್ತರಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ಹಿ 
ಸಮಾನವಿಷಯೋ 'ವಿಶೇಷಃ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇಷು ಉಪಸಂಹರ್ತವ್ಯೋ ಭವತಿ! 
ಯೋಂಪ್ಯಯಂವ್ಯಾಪಾರವಿಶೇಷಾನುಗಮಃ "ತಾಭ್ಯೋ ಗಾಮಾನಯತ್‌' ಇತ್ಯೇ 
ವಮಾದಿಃ ಸೋಪಿ ವಿವಕ್ಷಿತಾರ್ಧಾವಧಾರಣಾನುಗುಣ್ಯೇನೈವ ಗೃಹೀತವ್ಯಃ ! 
ನ ಹ್ಯಯಂ ಸಕಲಃ ಕಥಾವ್ರಬನ್ನೋ ನಿವಸ್ರಿತಃ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ ವಕ್ತುಮ್‌! ತತ್ರತಿ 
ಪತ್ತಾ ಪುರುಷಾರ್ಧಾಭಾವಾತ್‌ । ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಂ ತು ಇಹ ವಿವಕ್ಸ್ಷಿತಮ್‌ | 
ತಥಾ ಹಿ ಅವ್ಭುಃಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಲೋಕಾನಾಂ ಲೋಕಪಾಲಾನಾಂ ಚ 
ಅಗ್ನ್ಯ್ಯಾದೀನಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಂ ಶಿಷ್ಟಾ ಕರಣಾನಿ ಕರಣಾಯತನಂ ಚ ಶರೀರವ” 
ಉಪದಿಶ್ಯ ಸ ಏವ ಸೃಷ್ಟಾ “ಕಥಂ ನ್ವಿದಂ ಮದ್ಭತೇ ಸ್ಯಾತ್‌” (೧-೩) ಇತಿ 
ವೀಕ್ಷ್ಯ ಇದಂ ಶರೀರಂ ಪ್ರವಿವೇಶ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ “ಸ ಏತಮೇವ ಸೀಮಾನಂ 
ನಿದಾರ್ಯ್ಯೆತಯಾ ದ್ವಾರಾ ಪ್ರಾಪದ್ಯತ” (ಐ. ೧-೩) ಇತಿ ! ಪುನಶ್ಚ “ಯದಿ 
ವಾಚಾಭಿವ್ಯಾಹೃತಂ ಯದಿ ಪ್ರಾಣೇನಾಭಿಪ್ರಾಣಿತಮ್‌” ಇತ್ಯೇವಮಾದಿನಾ 
ಕರಣವ್ಯಾಪಾರವಿವೇಚನಪೂರ್ವಕಂ “ಅಧ ಕೋಹೆಮ್‌ ” ಇತಿ ವೀಕ್ಷ್ಯ 
“ಸ ನಏತಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ತತಮಮಪಶ್ಯತ್‌ ” (ಐ. ೧-೩) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತ್ವ 
ದರ್ಶನಮ್‌ ಅವಧಾರಯತಿ । ತಧಾ ಉಪರಿಷ್ಟಾತ್‌ '« ವಿಷ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಇನ್ನ ಃ ” (ಐ. ೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಸಮಸ್ತಭೇದಜಾತಂ ಸಹ ಮಹಾ 
ಭೂತ್ಸೆರನುಕ್ರಮ್ಯ ""ಸರ್ವಂ ತತ್‌ ಪ್ರಜ್ಞಾನೇತ್ರಂ ಪ್ರಜ್ಞಾನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನೇತ್ರೋ ಲೋಕಃ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರತಿಷ್ಮಾಪ್ರಜ್ಞಾನಂ ಬ್ರಹ್ಮ'' (ಐ.೩-೧) 
ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದರ್ಶನಮೇವ ಅವಧಾರಯತಿ । ತಸ್ಮಾದ್‌ ಇಹ ಆತ್ಮ 
ಗೃಹೀತಿಃ ಇತೃನಸವಾದವ | 


೬೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ಿಪಾ.ಷ 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ವಾಕ್ಯಾನ್ರಯವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಾರದು 
ಎಂದ. (ವೂರ್ವಪಕ್ಷದನ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೈ, ಅದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಬೇಕು ಅದಕ್ಕೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ""ಸ್ಯಾದವಧಾರಣುತ್‌' (ಅವಧಾರಣೆಯಿಂದ ಆಗಬಹುದು). 
ಪ೨ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದೇ ಉಪಪನ್ನವಾಗಿರುವದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದರಿಂದ. (ಇಲ್ಲಿ) ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ (ಇದ್ದಕೆಂದು) ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿರು 
ವದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅಮುಖ್ಯನೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವದು. ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದೋ 
ಎಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯುಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಮಹಾಭೂತಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಅನಂ 
ತರದಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೊಂದಿಸುನೆನು. ` ಹೇಗೆ “ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು 'ನೃಜಿಸಿತು” 
( ಛಾಂ. ೬-೨-೩ ) ಎಂಬುದು ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಆಕಾಶವಾಯು 
ಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾದ ಬಳಿಕ ಎಂದು ಹೊಂದಿಸಿದೆನೋ: ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಅದೇ ನಿಷಯದ ವಿಶೇಷ 
ನನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಇನ್ನು "ಅವರಿಗೆ ಗೋವನ್ನು ತಂದನು' ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ 
ಈ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದಿದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು ವಿವಕ್ಷಿತವಾದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು; ಈ 
ಕಥಾಸ್ರಬಂಧವೆಲ್ಲವೂ ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ (ಯಾವ) ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ.* 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವಾದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಅಂಭಸ್ಸು 
ಮುಂತಾದ ಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಲೋಕವಾಲಕರನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿ(ಮಾಡಿದನೆಂದು) ತಿಳಿಸಿ, ಕರಣಗಳನ್ನೂ ಕರಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ 
ಶರೀರವನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿ ಅದೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ೃನು "ಇದು ನಾನಿಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ಇದ್ದೀತು?” 
ಎಂದು ಆಲೋಟಚಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹೊಕ್ಕನು ಎಂದು “ಅವನು 
ಇದೇ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನೇ ಸೀಳಿಕೊಂಡು ಈ ದ್ವಾರದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಕನು” (ಐ. ೧- 
೩) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತೂ "“ವಾಕ್ಫು ಮಾತನಾಡುವದಾದರೆ, ಪ್ರಾಣವು 
ಪ್ರಾಣನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ” ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಕರಣವ್ಯಾಪಾರ 


ಟೆ ನಿಯದಧಿಕರಣನ್ಯಾಯದಿಂದ ಮಹಾಭೂತಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಬಳಿಕನೇ ಲೋಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೆಂದು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 

2 ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಫಲವೂ ಕಂಡುಬಸುವದಿಲ್ಲ, ಶ್ರುತವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 

ತ್ರ ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಶರೀರದೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನು ಎಂದಂತಾಯಿತು. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೧೮] ಛಾಂಜೋಗ್ಯ೬.೨._೧ರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪುರ್ನ್ವಪಕ್ತ್ಷಗಳು ೬೦೭ 


ಗಳನ್ನು ನಿವೇಚನಮಾಡುನದರ ಮೂಲಕವಾಗಿ “ಹಾಗಾದರೆ ನಾನು ಯಾರು?” 
ಎಂದು ಆಲೋಚನೆಮಾಡಿ “ಅವನು ಇದೇ ಪುರುಷನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ವ್ಹಾಸಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದನ್ನು ಕಂಡುಕೆ೧ಂಡನು” (ಐ. ೧-೩) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತ 
ದರ್ಶನವನ್ನು ಅವಧಾರಣಮಾಡಿರುತ್ತದೆ : ಹಾಗೂ ಮುಂದೆ “ಇವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಇವನೇ ಇಂದ್ರ 7? ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಸಮಸ್ತ ಭೇದಜಾತವನ್ನೂ 
ಮಹಾಭೂತಗಳೊಡನೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಜ್ಞಾನೇತ್ರವು. 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವದು, ಲೋಕವು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬ ನೇತ್ರವುಳ್ಳದ್ದು, ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು, ಪ್ರಜ್ಞಾನವು ಬ್ರಹ್ಮನು” (ಐ. ೩-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ 
ದರ್ಶನವನ್ನೇ ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೇ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲವೆನ್ನು ವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
(ಭಾಷ್ಯ) 
ಅವರಾ ಯೋಜನಾ-- 
(ಭಾಷ್ಯೂರ್ಥ) 


(ಈ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕ) ಮತ್ತೊಂದು (ರೀತಿಯಿಂದ) ಯೋಜನೆಮಾಡಬಹುದು: 


ವಾಜಸನೇಯ ೪-೩೭, ಛಾಂದೋಗ್ಗ ೬-೨-೧ 
ಇವುಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 
ಆತ್ಮಗೈಹೀತಿರಿತರವದುತ್ತಾರಾತ್‌ |! ೧೮॥ 

೧೮. (ಛಾಂದೋಗ್ಯ ೬-೨-೧ರಲ್ಲಿ) ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಂತೆ 
ಯೇ ಆತ ನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೆ ಕು ಏಕೆಂದರ ಮುಕದ (ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೪೭. ವಾಜನನೇಯಕೇ “ಕತಮ ಆತ್ಮೇತಿ ಯೋಂಯಂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಹೈದ್ಯನ್ರಜೊಣ್ಯೀತಿಃ ಪುರುಷಃ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಇತಿ 
ಆತ್ಮಶಬ್ಬೇನ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ತಸ್ಯೈವ ಸರ್ವಸಬ್ಲವಿನಿರ್ಮುಕ್ತತ್ವಪ್ರತಿಪಾದನೇನ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಮ್‌ ಅವಧಾರಯತಿ । ತಧಾ ಹಿ ಉಪಸಂಹೆರತಿ “ಸವಾ ಏಷ 
ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಜರೋಂಮರೋಂಮೃತೋಂಭಯೋ ಬ್ರಹ 4 (ಬೃ. ಲಲ 
೨೫) ಇತಿ ! ಛಾಂದೋಗ್ಯೇ ತು “ಸದೇವ ಸೋಮೈೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯವ್‌” (ಛಾರಿ. ೬-೨-೧) ಇತಿ ಅನ್ತರೇಣೈವ ಆತ್ಮಶಬ್ದಮ್‌ ಉಪ 
ಕ್ರಮ್ಯ ಉದರ್ಕೆೇ “ಸ ಆತ್ಮಾ ತಶ್ರ್ವಮಸಿ'' (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಇತಿ ತಾದಾ 

1. ಆತ್ಮ ಕೃವನ್ನು ಅನಧಾರಣೆಮೂಡಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮ ಕೃದರ್ಶನನನ್ನೂ ಅಣೆ 
ಧಾರಣೆಮಾಡಿದೆ, 


೬೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ಕ್ಲಿಪಾ.ಷ್ಸಿ 


ತ್ರ್ಯೃಮ್‌ ಉಪಸಂಹರತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ತುಲ್ಯಾರ್ಥತ್ವಂ ಕಿಮನಯೋಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌, ಆತುಲ್ಯಾರ್ಧತ್ವಂ ವಾ ಇತಿ । ಆತುಲ್ಯಾರ್ಥತ್ರಮ ಇತಿ ತಾವತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ | ಅತುಲ್ಕತ್ತ್ವಾತ್‌ ಆಮ್ಲಾನಯೋಃ | ನ ಹಿ ಆಮ್ನಾನವೈಸಮ್ಯೇ 
ಸತಿ ಅರ್ಥಸಾಮ್ಯಂ ಯುಕ್ತಂ ಪ್ರತಿಸತ್ತುವಕ | ಆಮ್ನಾನತನ್ರ್ರತ್ವಾತ್‌ ಅರ್ಥ 
ಪರಿಗ್ರಹಸ್ಯ | ವಾಜಸನೇಯಕೇ ಚ ಆತ್ಮಶಬ್ದೋಪಕ್ರಮಾತ್‌ ಆತ್ಮತತ್ತ್ಕೋಪ 
ದೇಶಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ಛಾಂದೋಗ್ಯ ತು ಉಪಕ್ರಮನವಿಪರ್ಯ ಯಾತ್‌ 
ಉಪದೇಶವಿಸರ್ಯಯ. । ನನು ಛನ್ನೋಗಾನಾಮದಿ ಅಸ್ತಿ ಉದರ್ಕೇ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯೋಪದೇಶಃ ಇತ್ಯುಕ್ತ ನಂ ಸತ್ಸಮುಕ್ತಮ್‌! ಉವಕ್ರಮತನ್ರತ್ರಾತ್‌ 
ಉಪಸಂಹಾರಸ್ಯ ತಾದಾತ್ಮ್ರ್ಯೃಸಂಪತ್ತಿಃ ಸಾ ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮನು ಯಾರು ? ಯಾವನು ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಾಗಿ ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯನಾದ ಪುರುಷನಿರು 
ನನೋ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಅವನಿಗೇ 
ಸರ್ವಸಂಗರಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಈತನೇ ಮಹಾನ್‌ ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನು, ಅಜರನು, ಅಮರನು, 
ಅಮೃತನು, ಅಭಯನು, ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಾದರೋ “ಸೋಮ್ಯನೆ ಇದು ಮೊದಲು 
ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು, ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ ೬-೨-೧) 
ಎಂದು ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ "ಅದು ಆತ್ಮನು, 
ನೀನು ಅದಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಉಪದೇಶಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ, ಈ ಆನ್ಲೂನಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ 
ಅರ್ಥವಿರುವದೊ, ಅಸಮಾನವಾದ (ಬೇರೆಬೇರೆಯ) ಅರ್ಧ(ವಿರುವದೊ) ?* 

1. ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯುಂತರವನ್ನು ಬರೆದಿರುವದೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಭಾಮ ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯದಲ್ಲಿಯೂ ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣಕದಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯೈಕ್ಕವೂ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವೂ ಸ್ಪುಭವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಾರಣ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಭೀದವಾಗಂನದೆಂಬ ಅನಿಷ್ಟನಿವಾರಣೆಗಾಗಿಯೂ 
ಲೋಕಸೃಷ್ಟಿ ಮುಂತಾದ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ವಾಕ್ಕವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮವಾಕ್ಯವೂ - ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಭೇದದಿಂದೆ ವಿದ್ಯಾಭೇದನನ್ನು ಶಂಕಿಸಿ ಸಮಾಧಾನಮಾಡಿಡುತ್ತದೆ, 
ಎರಡು ವರ್ಣಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಗುಣವಾಕ್ಕವೊ, ನಿರ್ಗುಣವಾಕ್ಯವೊ ; ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಕವೊ್ಕೊ 
ವಸ್ತು ಪ್ರತಿಪಾದನವಾಕ್ಕವೊ.. ಎಂಬದನ್ನು ವಿನೇಚನೆಮಾಡುವದು ಸಮಾನವಾದರೂ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳ ಬೀಜವು ಬೇರೆ ಎಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಕಾರಣ, ಒಂದೇ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಎರದು ನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ,ಆ ಸೂ.೧೮] ಛಾಂ ಸಚ್ಚ ಬ್ರ ದಿಂದ ಆತ ೈಗ್ರಹಣನನ್ನೆ € ಮಾಡಬೇಕು ೬೦೯ 


ಅಸಮಾನವಾದ ಅರ್ಥವೇ ಎಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆಮ್ನಾ ನಗಳು ಅಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಆಮ್ನಾನವು ಸಮನಾಗಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಅರ್ಥಪು ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುವಡೆಂಬುದು ಆಮ್ನಾಕಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಉಪದೇಶವದು ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಛಾಂ 


ದೋಗ್ಯದಲ್ಲಾದರೆ ಉಪಕ್ರಮಪು ಬೇಕೆ ವಿಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪದೇಶವೂ 
ಬೇಕೆಯಾಗಿರಬೇಕು. 


( ಆಕ್ಷೇಪ) :-  ಛಂಡೋಗರಿಗೂ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದ 
ಉಪದೇಶವೇ ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ!: 


(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಹೇಳಿದಿರಿ. (ಆದರೆ) ಉಪಸಂಹಾರವು 
ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಸತ್ತಿ 
ಯು ಸ ಗೊತ್ತುಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ:. 


ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಚ್ಛಬ್ದ ಬದಿಂದ ಆತ್ಮಗ್ರ ಹಣವನೆ ನ ಮಾಡಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೮. ತಥಾ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಆತ್ಮಗೃಹೀತಿಃ “ಸ ಸಜೀವ 
ಸೋಮ್ಯೋದಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌” ( ಛಾಂ.೬-೨-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಲೊ (ಗಾನಾಮನಿ 
ಭವಿತುಮರ್ಹೆತಿ | ಇತರವತ್‌ । ಯಥಾ “"ಕತಮ ಆತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೪-೩-೭) 
ಇತ್ಯುತ್ರ ವಾಜಸನೇಯಿನಾಮ್‌ ಆತ್ಮಗೃಹೀತಿಃ ತಥ್ಸೈವ 1 ಕಸ್ಮಾತ್‌?” ಉತ್ತರಾತ್‌ 
ತಾದಾತ್ಕ್ರೋಸದೇಶಾತ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಇದು ಮೊದಲು ಸೆತ್ರ್ವೇ ಆಗಿದ್ದಿತು ಗ ( ಛಾಂ. ೬-೨-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಛಂದೋಗರೂ ಆತ್ಮಗ್ಗ ್ರ ಹಣವನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಇತರರಂತೆ: 


1. ಇಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯವೆಂದರೆ ಐಕ್ಕವೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು ; ಭೇದಸಹಿಷ್ಲು 
ವಾದ ಅಭೇದವೆಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಈ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

2. ಉಪಕ್ರಮವು ಉಸ ಸ೦ಹಾರಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿ ಸಬೇಕು. 
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೬೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕಹಾ. 


(ಇದರ ವಿವರ): ಹೇಗೆ "ಆತ್ಮನು ಯಾರು?” (ಬೃ. ೪-೩-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೋ, ಹಾಗೆಯೇ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಮುಂದೆ ಇರುವ ತಾದಾತ್ಮ್ಯೋಸದೇಶದಿಂದ.. 


ಅನ್ನಯಾದಿತಿ ಚೇತ್‌ ಸ್ಯಾದವಧಾರಣಾತ್‌ ॥ ೧೭! 
೧೭.  ಅನ್ವಯದಿಂದ (ಅಲ್ಲ) ಎಂದರೆ, ಅವಧಾರಣೆಯಿಂದ 
ಆಗಬಹುದು. 


ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮೋಪಕ್ರ ಮವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವಧಾರಣೆಯಿದೆ ' 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೪೯. ಯದುಕ್ತಮ್‌ ಉಪಕ್ರಮಾನ್ವಯಾತ್‌ ಉನಕ್ರಮೇ ಚ ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದಶ್ರ ವಣಾಭಾವಾತ್‌ ನಾತ್ಮಗೃಹೀತಿಃ ಇತಿ ತಸ್ಯ ಕಃ ಪರಿಹಾರ ಇತಿ ಚೀತ್‌ 
ಸೋಂಭಿಧೀಯತೇ "ಸ್ಯಾದವಧಾರಣಾತ್‌' ಇತಿ! ಭನೇದುಸಸನ್ನಾ ಆತ್ಮ 
ಗೃಹೀತಿಃ । ಅವಧಾರಣಾತ್‌ । ತಥಾ ಹಿ “ಯೇನಾಶ್ರುತಂ ಶ್ರುತಂ ಭವತ್ಯ 
ಮತಂ ಮತಮವಿಜ್ಞಾತಂ ವಿಜ್ಞ್ಞಾತಮ್‌? (ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಇತ್ಯೇಕವಿ 
ಜ್ಞಾನೇನ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವ್‌ ಅವಧಾರ್ಯ ತತ್ಸಂಪಿಪಾದಯಿಷಯಾ “ಸದೇವ” 
ಇತ್ಯಾಹ | ತಚ್ಚ ಆತ್ಮಗೃಹೀತೌ ಸತ್ಯಂ ಸಂಪದ್ಯತೇ । ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಯೋ 
ಯಂ ಮುಖ್ಯ ಆತ್ಮಾಸನ ವಿಜ್ಞಾತ ಇತಿ ನೈವ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನಂ ಸಂಪಡ್ಯೇತ ! 
ತಥಾ ಪ್ರಾಗುತ್ಪತ್ತೇರೇಕತ್ವಾವಧಾರಣಮ್‌ ಜೀವಸ್ಯ ಚ ಅತ್ಮಶಬ್ದೇನ ಸರಾ 
ಮರ್ಶಃ, ಸ್ವಾಪಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಚ ತತ್ಸ್ವಭಾವಸಂಪತ್ರಿಕಥನಮ್‌, ಪರಿ 
ಚೋದನಾಪೂರ್ವಕಂ ಚ ಪುನಃಪುನಃ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಇತ್ಯವಧಾರಣವೂ ಇತಿ ಸರ್ವಮೇತತ್‌ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಪ್ರತಿಸಾದನಾಯಾಮೇವ 
ಅನಕಲ್ಪತೇನ ತಾದಾತ್ಮ್ಯೃಸಂಪಾದನಾಯಾವಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಉಪಕ್ರಮದ ಅನ್ವಯನಿರುವದರಿಂದಲೂ* ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದದ 
ಶ್ರವಣವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ವ 


ರ'ದಣೌ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವೇನು ? ಅದನ್ನು "ಸ್ಯಾದವಧಾರ 
1. ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ್ಯೋಪದೇ ಶನಿದೆ. 
BA ಉಪಕ್ರಮವು ಉಪ ಕಂಹಾನದನರೆಗೂ ಇದ್ದು ಉಪಸಂಹಾರವು ಉಪ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದಧಿಂದಲೂ. 


ಅಧಿ. ೮ ಸೂ. ೧೭] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೬೧೧ 


ಣಾತ್‌' (ಅವಧಾರಣೆಯಿಂದ ಆಗಬಹುದು) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದೇ ಆಗಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಧಾರಣೆಯಿದೆ. ಹೇಗೆಂ 
ದರೆ, "ಯಾವದರಿಂದ ಅಶ್ರುತವಾದದ್ದು ಶ್ರುತವಾಗುತ್ತಡೆಯೋ ಅಮತವಾದದ್ದು 
ಮತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, ಅವಿಜ್ಞಾತವಾದದ್ದು ವಿಜ್ಞಾತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ” 
(ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಎಂದು ಒಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅರಿತಂತೆ ಎಂದು ' ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
“ಸದೇವ” (ಸತ್ತೇ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಆತ್ಮನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೇ 
ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ:. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ 
ನಿದಾನಲ್ಲ ಅವನನ್ನು ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆಗ 
ಲಾರದು. ಇದರಂತೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಅವಧಾರಣೆ 
ಮಾಡಿರುವದು* ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದು, ನಿದ್ರಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆ (ಆತ್ಮನ) ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ವದು, ಪ್ರಶ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭) ಎಂದು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದು* -ಎಂಬಿಡೆಲ್ಲವೂ ಶಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾನನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ (ಹೊಂದು)ವದಿಲ್ಲ*. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೫೦. ನ ಚಾತ್ರ ಉಪಕ್ರಮತನ್ತ್ರ್ರತ್ತೋಪನ್ಯಾಸೋ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ | ನ 
ಹಿ ಉಪಕ್ರಮೇ ಅತ್ಮತ್ತಸಂಕೀರ್ತನವರ್‌ ಅನಾತ್ಮತ್ವಸಂಕೀರ್ತನಂ ವಾ ಅಸ್ತಿ! 
ಸಾಮಾನ್ಯೋಪಕ್ರಮರ್ಚ ನ ವಾಕೃಶೇಷಗತೇನ ವಿಶೇಷೇಣ ವಿರುಧ್ಯತೇಃ | 
ವಿಶೇಷಾಕಾಜಸ್ಕಿತ್ವಾತ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯಸ್ಯ । ಸಚ್ಛ ಬ್ಹಾರ್ಥೋಂನಿ ಚ ಪರ್ಯಾ 
ಲೋಚ್ಯಮಾನಃ ನ ಮುಖ್ಯಾದಾತ್ಮನೊೋನ್ಯಃ ಸಂಭವತಿ | ಅತೋರನ್ಯಸ್ಯ 
ವಸ್ತು ಜಾತಸ್ವ ಆರಮೃಣಶಬ್ದಾದಿಜ್ಯೋಂನೃತತ್ತೋಪಪತ್ತೇಃ | ಆಮ್ನಾನ 


ಾನಜ ನ ಇ 





1. ಏಕೆಂದರೆ ಅತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ; ಆತ್ಮನ ಕಾರ್ಯವೇ 
ಎಲ್ಲವೂ. 2. ಅವಧಾರಣಾತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥ. 
3. ಅವಧಾರಣಾತ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥ. 


4. ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಎಂದರೆ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವದು; ಸಂಪಾದನನೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು 


ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊ ಳ್ಳು ನದು. 


೬೧೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. ತ್ಲಿಪಾ. ಷ್ಸಿ 


ವೈಷಮ್ಯಮಹಿ ನಾವಶ್ಯಮ್‌ ಅರ್ಥವೈಷಮ್ಯಮ್‌ ಆವಹತಿ | "ಹರ 
ಪಾತ್ರಮ್‌', "ಪಾತ್ರಮ್‌ ಆಹೆರ'- ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು ಅರ್ಥಸಾಮ್ಕೇಪಿ 
ತೆದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏವಂಜಾತೀಯಕೇಷು ವಾಕ್ಯೇಷು ಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪ್ರಕಾರಭೇದೀನಿ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಾರ್ಥಾ ಭೇದಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕೆ ( ಉಪಸಂಹಾರವು) .ಅಧೀನವಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ ಯುಕ್ಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಾಗಲಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುವದು ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ಕೈ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಬಯಸು 
ತ್ತದೆ. ಸಚ್ಛಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಮಾಡಿದರೂ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನಿ 
ಗಿಂತ (ಅದು) ಬೇರೆಯಾಗಲೇ ಆರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ (ಆತ್ಮನಿ)ಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾದ ವಪೆಸ್ತುಜಾತವು ಆರಂಭಣಶಬ್ದವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಅನೃತ 
ವೆಂಬುದೀ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಮ್ನಾನವೈಷಮ್ಯವೂ* ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಅರ್ಥವು ಅಸಮಾನವೆಂಬುದನ್ನೇ ತೋರಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ "ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಬಾ, ಪಾತ್ರವನ್ನು', "ಪಾತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಾ' ಎಂದು ಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಆ (ಪಾಠವೈಸಮ್ಯವು) 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಾತಿಯ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಪ್ರಕಾರವು ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಅರ್ಥವು ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


೯. ಕಾರ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


(ಛಾಂದೋಗ್ಯಬೃಹೆಬಾರಣ್ಯಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ 
ಅನಗೃತಾಬುದ್ಧಿಯೇ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ.) 


ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಪೂರ್ವಮಾ್‌ |!೧೮ || 


೧೮. ಕಾರ್ಯವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದೇ 
(ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ). 


1. ಸತ್ತೆಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ, ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ವಿಶೇಷ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಹೀಗೆಂದಿದೆ. 
2. ಉಪಕ್ರಮವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೆಂಬ ಪಾಠದ ಅಸನಣನತೆಯು. 


ಅಧಿ.೯ ಸೂ.೧೮] ಆಚಮನಾನಗ್ಗೆ ತಾಬುದ್ಧಿ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೬೧ತ್ಸಿ 


ವ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಆಚಮನಾನಗ್ಗತಾಬುದ್ಧಿವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೫೧. ಭನ್ಹೊ ಗಾ ವಾಜಸನೇಯಿನಶ್ರ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇ ಶ್ಹಾದಿ 
ಮರ್ಯಾದಂ ವ್ರಾಣಸ್ಯಾ ನಮ್‌ ಆಮ್ಹಾ ಯ ತಸ್ಯೈವ ಅಸೋ ವಾಸ ಆಮನನ್ತ್ರಿ| 
ಅನನ್ನರಂ ಚ ಛನ್ಹೋಗಾ ಅಮನನಿ, “ತಸ್ಮಾದ್‌ ವಾ ಏತದಶಿಷ್ಯನ್ನ? 
ಶ್ರರಸ್ತಾಚ್ಛೋಸರಿಷ್ಟಾಃ ಚ್ಚಾದ್ಬಿಃ ಪರಿದಧತಿ” (ಛಂ. ೫-೨-೨) ಇತಿ! ವಾಜಸ 
ನೇಯಿನಸ್ತು ಆಮನನ್ತಿ “ತದ್ವಿದ್ವಾಂಸಃ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಾ ಅಶಿಷ್ಯನ್ತ ಆಚಾಮನ್ರ್ಯ್ಯ 
ತಿತ್ವಾ ಚಾಚಾಮೆನ್ರ್ಯೇತಮೇವ ತದನಮನಗ್ಗೆ೦ ಕುರ್ವನ್ತೋ ಮನ್ಯನ್ತೇ” 
(ಬೃ. ೬-೧-೧೪), “ತಸ್ಮಾದೇವಂವಿದಶಿಷ್ಯನ್ನಾ ಚಾನೇದಶಿತ್ವಾ ಚಾಚಾನೇ 
ದೇತಮೇವ ತದನಗ್ನಂ ಕುರುತೇ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫ ಮಾ. ?) ಇತಿ: ) ತತ್ರ 
ತು ಆಚಮನಮ್‌ ಅನಗ್ಗತಾಚಿನಪ್ರನಂ ಚೆ ಪ್ರಾಣಸ್ಯೆ ಸ್ರತೀಯತೇ | ತತ್‌ 
ಕಿಮುಭಯಮಪಿ ವಿಧೀಯತೇ ಉತಾಚೆಮನಮೇವ, ಉತ ಅನಗ್ಗ ತಾಚಿನ್ಹ ನ 
ಮೇವ ಇತಿ ವಿಚಾರ್ಯತೇ । ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾನ್ಮಮ್‌ ? ಉಭಯಮಶಿ 
ವಿಧೀಯತೇ ಇತ! ಕುತಃ? ಉಭಯ ಸ್ಯಾಪಿ ಅವಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | 
ಉಭಯಮಪಿ ಚೈ3ತ್‌ ಅಪೂರ್ವತ್ವ್‌ ತ ವಿಧೃರ್ಹರ್ಮ । ಅಧವಾ ಆಚಮನ 
ಮೇವ ನಿಧೀಯತೇ। ವಿಸ್ಪಷ್ಟು ಹಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ವಿಧಿವಿಭ ಕ್ರೀ  "«"ತಸಾ ದೇವಂ 
ನಿದಶಿಷ್ಯನ್ನಾ ಚಾಮೇದಶಿತ್ತಾ ಚಾಚಾಮೇತ್‌'' ಇತಿ! ತನ್ಯೈವ ಸ ಸ್ತುತ ೈರ್ಧವರ್‌ 
ಅನಗ್ಗ ತಾಸಂಕೀರ್ತನಮಿತಿ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಛಂದೋಗರೂ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳೂ ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ನಾಯಿಯ 
ವರೆಗೂ ಪ್ರುಣದ ಅನ್ನವೆಂದು ಪರಿಸಿಃ ಅದಕ್ಕೇ ಅಪ್ಪು ಬಟ್ಟಿಯೆ.೦ದು ಪರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ ಅಮೇಲೆ ಭಗ “ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಹೀಗೆ ಊದಿಮಾಡಬೇಕೆನ್ನು 
ವವರು ಮೊದಲೂ ಆ ಬಳಿಕವೂ ಅಪಿ ನಿಂದ ಹೊದಿಸುತ್ತಾರೆ”(ಛಾಂ.೫-೨-೨) 
ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯವನ್ನು) ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳಾದರೋ ""ಆದ್ದರಿಂದ 
ತಿಳಿದ ಶ್ರೋತ್ರಿಯರು ಊಟಮಾಡುವವರಾಗಿ ಆಚಮನಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಊಟ 
ಮಾಡಿದ ಈ ಆಚಮನಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಹಾಗೆ ಈ (ಪ್ರಾ ಣ)ನನ್ನೇ ಅನಗ್ನ 


ನಾಗಿ ಮಾಡುವೆವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೬-೧-೧೪), “ಆದ್ದರಿಂದ 





]. ಮಾಧ್ಯ್ಮಂದಿನಪಾರದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ ಎಂದು ಗ್ರಂಥಾಂತರದಿಂದ ತಿಳಿದು ಸಂಖ್ಯ 
ಹಾಕಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಪಾರನೇ ಚರ್ಚೆಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿದೆ. 
2. ಛಾಂ. ೫.೨.೧, ಬೃ, ೬-೧-೧೪- ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದಿದೆ. 
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೬೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ.4 


ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನು ಊಟಮಾಡಬೇಕೆನ್ನು ವವನು ಆಚಮನಮಾಡಬೇಕು, 
ಊಟಮಾಡಿಯೂ ಆಚಮನಮಾಡಬೇಕು; ಹಾಗೆ ಈ ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ ಅನಗ್ನ 
ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ.ಮಾ.?) ಎಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಯಾದರೆ 
ಆಚಮನವೂ ಪ್ರಾಣದ ಅನಗ್ಗ ಾಚಿಂತನವೂ ತೋರುತ್ತದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಎರಡೂ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಆಚಮನನೇ ( ವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೆ), 
ಅಥವಾ ಅನಗ್ನ ನೆಂದು ಚಿಂತಿಸುವದೊಂದೇ (ವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೆ ) ?- ಎಂದು 
ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ:. ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? 


ಎರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಎರಡೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಇವೆರಡೂ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಧಿಗೆ ತಕ್ಕವೇ (ಆಗಿವೆ). ಅಥವಾ 


ಆಚಮನ(ವೊಂದ)ನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ “ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿ 
ದವನು ಊಟಮಾಡುವಾಗ ಆಚಮುನಮಾಡಬೇಕು, ಊಟಮಾಡಿ ಆಚಮನ 
ಮಾಡಬೇಕು ” ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಏಧಿವಿಭಕ್ತಿಯು (ಕಾಣುತ್ತದೆ). 
ಅದನ್ನು ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡುಪದಕ್ಕೇ ಅನಗ್ಗತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಸಿದ್ದಾಂತ: ಅನಗ್ನತ್ವ ಚಿಂತನೆಯೇ ವಿಹಿತ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೫೨. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ಮೇ ಬ್ರೂಮಃ | ನಾಚಮನಸ್ಯ ನಿಧೇಯತ್ವಮ್‌ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾತ್‌ | ಪ್ರಾಪ್ತಮೇವ ಹಿ ಇದಂ ಕಾರ್ಯತ್ವೇನ 
ಆಚಮನಂ ಪ್ರಾಯತ್ಯಾರ್ಥಂ ಸ್ಮೃೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಅನ್ವಾಖ್ಯಾಯತೇ | ನನು 
ಇಯಂ ಶ್ರುತಿಸ್ತಸ್ಯಾಃ ಸ್ಮೃತೇ ರ್ಮೂಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ । ವಿಷಯ 
ನಾನಾತ್ವಾತ್‌ । ಸಾಮಾನ್ಯವಿಸಯಾ ಹಿ ಸ್ಮೃತಿಃ ಪುರುಷಮಾತ್ರಸಂಬದ್ಧಂ 
ಪ್ರಾಯತ್ಯಾರ್ಥವಮ್‌ ಆಚಮನಂ ಪ್ರಾಪಯತಿ । ಶ್ರುತಿಸ್ತು ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರಕರಣಪರಿತಾ ತದ್ರಿಷಯಮೇವ ಆಚಮನಂ ವಿದಧತೀ ವಿದಧ್ಯಾತ್‌ | ನಚ 
ಭಿನ್ನವಿಷಯಯೋಃ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತ್ಕೋರ್ಮೂಲಮೂಲಿಭಾವೋಂವಕಲ್ಪತೇ | ನ 
ಚ ಇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾಸಂಯೋಗಿ ಅಪೂರ್ನಮಾಚಮನಂ ನಿಧಾಸ್ಯತಿ 
ಇತಿ ಶಕ್ಕಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುವು । ಪೂರ್ವಸ್ಯೈವ ಪುರುಷಮಾತ್ರಸಂಯೋಗಿನಃ 
ಆಚಮನಸ್ಯ ಇಹ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಾಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ಅತ ಏವ ಚ ನೋಭಯ್ತ 
ವಿಧಾನಮ್‌ | ಉಭಯವಿಧಾನೇ ಚ ವಾಕ್ಯಂ ಭಿದ್ಯೇತ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ಮೇವ ಅಶಿಶಿಸತಾಮ್‌ ಅಶಿತನೆತಾಂ ಚ ಉಭಯತ ಆಚಮನಮ್‌ ಅನೂದ್ಯ 
“ಏತಮೇವ ತದನಮನಗ್ನಂ ಕುರ್ವನ್ತ್ನೋ ಮನ್ಯನ್ರೇ” ( ಬೃ. ೬-೧-೧೪) ಇತಿ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅನಗ್ನತಾಕರಣಸಂಕಲ್ಪಃ ಅನೇನ ವಾಕ್ಕೇನ ಆಚಮನೀಯಾಸು 
ಅಪ್ಪು ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯಾಸಂಬನ್ಸಿ ತ್ವೇನ ಅಪೂರ್ವಃ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ 

1. ಆಚಮನವೇ ನಿಹಿತವಾದರೆ ಇದು ಕರ್ಮವಾಕ್ಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ. ೧೮] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅನಗ್ಗೃತ್ವ ಚಿ ತನೆಯೇ ವಿಹಿತ ೬೧೫ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ( ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆಚಮನವು ವಿಧಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದು) ಕಾರ್ಯಾ ಖ್ಯಾನವು. (ಇದರ ನಿವರ): ಪ್ರಾಯತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ: ಮಾಡತಕ್ಕ 
ದೈಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವೇ ಆಗಿರುವ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಈ ಆಚಮನವನ್ನೇ 
ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :.. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಆ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಮೂಲವಾಗಬಹುದಲ್ಲ!* 
(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆ 


ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ಸ್ಮೃತಿಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಕವಾಗಿದೆ; 
( ಅದು) ಪುರುಷಮಾತ್ರಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಯತ್ಯಾರ್ಥವಾದ ಅಚಮನ 
ವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ: ; ಶ್ರುತಿಯಾದರೋ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಠಿತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಆಚಮನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಧಿಸಿದರೆ 
ವಿಧಿಸಬಹುದು. (ಅಷ್ಟೆ)". ಆದರೆ ಭಿನ್ನವಿಷಯಕವಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲಮೂಲಿಭಾವವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ:. ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸಬಹುದಲ್ಲ ಎಂಬ 
(ಪಕ್ಷವನ್ನು) ಆಶ್ರಯಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದೆ (ವಿಧಿ 
ಸಿರುವ) ಪುರುಷಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧ ಸಟ್ಟ ಆಚಮನವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ 
ತಿಳಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಎರಡರ ವಿಧಾನವೂ (ಇಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನು) 
ವದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಎರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಯವು ಭಿನ್ನವೂ ಆಗುವದು. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಊಟಮಾಡಲಿರುವವರಿಗೂ ಊಟಿಮಾಡಿದವರಿಗೂ ಎರಡು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಸ್ಮವಾಗಿರುವ ಆಚನ.ನನನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು 


"ಈ (ಪ್ರಾಣನನ್ನೇ) ಹಾಗೆ ಅನಗ್ಗನಾಗಿ ಮಾಡುವೆನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ” 
(ಬೃ. ೬-೧-೧೪) ಎಂದು ಈ ವಾಕ್ಯೃದನ್ಲ ಆಚಮನೀಯವಾದ ಅಪ್ರಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಅನಗ್ನತಾಕರಣಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯಾ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ ಅಪೂರ್ವವಾಗಿ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 





1. ಶುಚಿಯಾಗಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗುವದು ಪ್ರಾಯತ್ಮ್ಯ ವು. 
9. ಆಚಮನ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ನೂಲವೆಂದಾಗಲಿ ! ಆಗ ಶ್ರುತಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


3, ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧಕನಿಗೆಂದೇನೂ ಅದನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. 

4. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿಸಿದ್ದರೂ ಅದು ನಿಶೇಷನಿಷಯಕನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ರಿ. ಮಲಶ್ರುತಿಯು “ಯಾವದನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆಯೋ ಅದೇ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ವಿಧಿಸಬೇಕು, ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವೆರಡಕ್ಟೂ ಮೂಲಮೂಲಿಭಾವವು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ 

6. ಅನಗ್ನತಾಸಂಕಲ್ಪವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಹಿತವಾಗಿನೆ, ಅಚವುನ 
ವಿಧಿಯು ಅನುವಾದಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿವಕ್ಷಿತವಲ್ಲ. 


೩೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ನ್ಲಿಪಾ.ಲಪ್ಸಿ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೫೩. ನ ಚಾಯಮ್‌ ಅನಗ್ನತಾವಾದಃ ಆಚಮನಸ್ತುತೃರ್ಧಃ ಇತಿ 
ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | ಆಚಮನಸ್ಯ ಅವಿಧೇಯತ್ವಾತ್‌ | ಸ್ವಯಂ ಚ ಅನಗೃತಾ 
ಸಂಕಲ್ಪಸ್ಯ ವಿಧೇಯತ್ವಪ್ರತೀತೇ8 । ನ ಚೈವಂ ಸತಿ ಏಕಸ್ಯ ಆಚಮನಸ್ಯ 
ಉಭಯಾರ್ಧತಾ ಅಭ್ಯುಪಗತಾ ಭವತಿ ಪ್ರಾಯತ್ಕಾರ್ಧತಾ ಸರಿಧಾನಾರ್ಥತಾ 
ಚ ಇತಿ! ಕ್ರಿಯಾನ್ರರತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌। ಕ್ರಿಯಾಕ್ರರಮೇನ ಹಿ ಆಚಮನಂ 
ನಾಮ ಪ್ರಾಯತ್ಯಾರ್ಥಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಅಭ್ಯಸಗಮ್ಯತೇ 1 ತದೀಯಾಸು ತು 
ಅಪು ವಾಸಃಸಂಕಲ್ಪನಂ ನಾಮ ಕ್ರಿಯಾನ್ರರಮೇವ ಪರಿಧಾನಾರ್ಧಂ 
ವ್ರಾಣಸ್ಯ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ ಇತ್ಯನವದ್ಯಮ್‌ | ಅಪಿ ಚ "ಯದಿದಂ ಕಿಂಚನ 
ಶ್ವಭ್ಯ ಆಕ್ರಿಮಿಭ್ಯ ಆಕೀಟಪತಬ್ಸೇಭ್ಯಸ್ತತ್ತೇಂನ್ನಮ್‌ | (ಬೃ. ೬-೧-೧೪) 
ಇತ್ಯತ್ರ ತಾವತ್‌ ನ ಸರ್ವಾನ್ನಾಭ್ಯನಿಹಾರಶ್ಟೋದ್ಯತೇ ಇತಿ ಶಕ್ಕಂ ವಕ್ತುಮ್‌! 
ಅಶಬ್ದತ್ವಾತ್‌ ಅಶಕ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ | ಸರ್ವಂ ತು ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅನ್ನಮ್‌ ಇತೀಯಮ್‌ 
ಅನ್ನದೃಷ್ಟಿಶ್ಟೋದ್ಯತೇ | ತತ್ಸಾಹಚರ್ಯಾಚ್ರೃ “ಅಪೋ ವಾಸ” ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿ 
ನಾಪಾಮಾಚಮನಂ ಚೋದ್ಯತೇ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಾನ್ವೇವ ತು ಅಚಮನೀಯಾ 
ಸು ಅಪ್ಪು ಪರಿಧಾನದೃಷ್ಟಿಶ್ಟೋದ್ಯತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ" | ನಹಿ ಅರ್ಧವೈಶಸಂ 
ಸಂಭವತಿ । ಅಪಿ ಚ "ಆಚಾನುಶ್ರಿ' ಇತಿ ನರ್ತಮಾನಾಪಸೇಶಿತ್ವಾತ್‌ 
ನಾಯಂ ಶಬ್ದೋ ವಿಧಿಕ್ಷಮಃ । ನನು "ಮನ್ಯನ್ಷೇ' ಇತ್ಯನಿ ಸಮಾನಂ 
ವರ್ತಮಾನಾಪದೇಶಿತ್ವಮ್‌ | ಸತ್ಯಮ್‌ ಏವಮೇತತ್‌ | ಅನಶ್ಯನಿಧೇಯೇ 
ತು ಅನ್ಯತರಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಸಃಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾತ್‌ ಅಪಾಂ ವಾಸಃಸಂಕಲ್ಪನ 
ಮೇವ ಅಪೂರ್ವಂ ವಿಧೀಯತೇ ನಾಚಮನಮ್‌ | ಪೂರ್ವವದ್ದಿ ತತ್‌ 
ಇತ್ಯುಪಪಾದಿತಮ್‌ | ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ತಮ್‌ ನಿಸ್ಪಷ್ಟಾ ಚ ಆಚನುನೇ ನಿಧಿವಿಭಕ್ತಿಃ 
ಇತಿ, ತದನಿ ಪೂರ್ವವತ್ತ್ರ್ವೇನೈವ ಆಚಮನಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಷವ್‌ | ಅತ ಏವ 
ಆಚಮನಸ್ಯ ಅವಿಧಿತ್ಸಿತತ್ವಾತ್‌ "ಏಿತಮೇವ ತದನಮನಗ್ಗಂ ಕುರ್ವನ್ತೋ 
ಮನ್ಯನ್ನೇ” ಇತ್ಯತ್ರೈವ ಕಾಣ್ವಾಃ ಪರ್ಯವಸ್ಯನ್ನಿ, ನಾಮನಸ್ತಿ "ತಸ್ಮಾದೇವಂ 
ವಿತ್‌' ಇತ್ಯಾದಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಾನಾಮಹಿ ಪಾರೇ ಆಚಮನಾನು 
ವಾದೇನ ಏವಂವಿತ್ತ್ವಮೇವ ಪ್ರಕೃತಪ್ರಾಣವಾಸೋವನಿತ್ತ ೦ ವಿಧೀಯತೇ 
ಇತಿ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಮ್‌! ಯೋಪ್ಯ ಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗವುಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಆಚಮನಂ 
ನಿಧೀಯತೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ ವಾಸೋವಿಜ್ಞ್ವಾನವರ್‌ ಇತಿ, ಸೋನಿ ನ ಸಾಧುಃ | 
"ಆಅಪೋವಾಸಃ' (ಬೃ ೬-೧-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿಕಾಯಾಃ ವಾಕ್ಯಪ್ರವೃತ್ತೇಃ 
ಸರ್ವತ್ರ(ಏಕರೂಪ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಾಸೋವಿಜ್ಞಾನಮೇವ ಇಹ ನಿಧೀಯತೇ 
ನಾಚಮನಮ್‌ ಇತಿ ನ್ನಾಯ್ದೆವಮು್‌ ॥ 


ಅಧಿ, ಸೂ,೧೮] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೬೧೭ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರ ಅನಗೃತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅಚಮನವನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ 
(ಬಂದಿದೆ): ಎಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಪ ಏಕೆಂದರೆ ಆಚಮನವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) 
ವಿಧಿಸಿರುವದಿಲಃ. ಅನಗ್ರ ತ್ವವನ್ನು ಸಂಕಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಎಂದೂ 
ತಾನೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ಹೀಗಾದರೆ ಒಂದೇ ಆಚಮನವನ್ನು ಪ್ರಾಯತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
(ಹೇಳಿರುವದು), ಹೊದಿಕೆ ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವದು)- ಹೀಗೆ ಎರಡು ಅರ್ಧ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ ಆಗುವದೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ" ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇದನ್ನು) ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದೆ. (ಇದರ ನಿವರ): ಆಚಮನ 
ವೆಂಬುದು ಪೆರುಷನ ಪ್ರಾಯತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಕ್ರಿಯೆ ಯೆಂದೇ ಒಪ್ಪಿರು 
ತ್ತೇವೆ, ಆದರೆ ಆ (ಆಚಮನದ) ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟಿಯನ್ನು ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವದೆಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಾಣಿನ ಹೊದಿಕೆಗಾಗಿ (ಎಂದು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಫನಿರ್ದೋನವು* 


ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ನಾಯಿಗಳನರೆಗೂ ಕ್ರಿಮಿಗಳವಕಿಗೂ 
ಹುಳುಜಿಟ್ಟೆಗಳನರೆಗೂ ಇರುವ ಇದೆಲ್ಲವೂ ನಿನ್ನ ಅನ್ನನ? (ಬೃ. ೬-೧-೧೪) 
ಎ೦ಬಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲು ಅನ್ನವನ್ನೂ ತಿನ್ನಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕಾಗುವನಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಂಗೆಂದು) ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ 
ಮಾಡುವದು) ಆಗುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲಃ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣನ 
ಅನ್ನವೆಂಬೀ ಅನ್ನದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ (ಎನ್ನ ಜೇಕು). 
ಅದರ ಸಾಹಚರ್ಯದಿಂದ "ನೀರು ಬಟ್ಟೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ನೀರನ್ನು ಆಚಮನ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ಸ ಸಿದ್ಧವೇ ಆಗಿರುವ ಆಚಮನೀಯವಾದ ನೀರಿ 


೧೧ 


ಊ 
ಲು 
ವಲಿ ಹೊಡಿಕಯೇ ದಷಿಯೆ'ನು ವಿದಿಸಿಸೆ ಎಂಬಿಸೇ ಯುಕ ನು ಏಕಂದರೆ 
ಗಿಗಿ ಐ ಟಿ BR ಟಿ ಎ ಬ್‌ 


1. ಅನಗ್ಗ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿಸುವನು ಅರ್ಧವಾಷನುತ್ರು, ಆಚವೆ.ಸನೇ ಮುಖ್ಯ 

2. ಅಚಮನವನ್ನು ಅನುನಾದಮಾಡಿಕೊ೦ಡಿನೆ, ಅಪೂರ್ನನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ 
ಇ೦ದು ತೋಂಸಿಕೊಟ್ಟ್ಬಿರುತ್ತೇವ. 

3. ಈ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಆಚನುನವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಾ ಯೆತ್ಯನನ್ನು (ಮಡಿ 
ಯನ್ನು) ಉಂಟುನೂಡುವದ್ದು ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಹೊದಿಕೆಯಾಗಿರುವದು. ಎಂಬ ಎಂಡು 
ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳು 
ದು ಯುಕ್ತ. 

ಸಿ, ವಪ್ರಾಯತ್ಕಾಥರ್ಥವಾದ ಆಚವುನವು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಧಿಸಿದೆ ; ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಅನು 
ವಾದಮಾತ್ರವಿದೆ ಎಂದಿರುವದೆರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಅರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ ದೋಷವಿಲ್ಲ. 

1 ಶಬ್ದವು ತಿನ್ನಬೇತೆಂದು ನಿಧಿಸಿಲ್ಲ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪುಸಕನು ತಿನ್ನು ವೆದಕ್ಕೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಸಂ ಕಲ್ಪವಾದರೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಅಗುತ್ತದೆ, ಶಬ್ದದಿಂದ ಸೂಚಕವಾಗಿದೆ. 


ಆ್‌ 
ನ 


೬೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ, ಕಿಪ್ಮಾಕಿ 


ಅರ್ಧವೈಶಸವು. ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ:ಃ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಆಚಮನಮಾಡುತ್ತಾರೆ” 
ಎಂದು ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಈ ಶಬ್ದವು ವಿಧಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ವುಳ್ಳದ್ದ ಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ): *ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ನರ್ತಮಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸಮಾನವಲ್ಲವೆ ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಇದು ಹೀಗೆಯೇ, ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಾಸಸ್ಸಿನ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ* ನೀರು ಬಟ್ಟಿ ಯೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಪೂರ್ವ(ಕ್ರಿಯೆ) 
ಯನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನಬೇಕು) ; ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಮೊದಲೇ (ಪ್ರಾಪ್ತ)ವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರುತ್ತೇವೆ* ಇನ್ನು 
ಆಚಮನದಲ್ಲಿ ವಿಧಿವಿಭಕ್ತಿಯೂ ನಿಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಡೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಷ್ನೆ, ಅದನ್ನು ಕೂಡ ಆಚಮನವು ಪೂರ್ವ(ಪ್ರಾಪ್ತ)ವೆಂಬದರಿಂದ 
ತಿರಸ್ಪರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು, 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೇ “ಈ 
(ಪ್ರಾಣ)ಿನನ್ನೇ ಹಾಗೆ ಅನಗ್ನನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವೆನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ” ಎಂಬ 
ಲಿಗೇ ಕಾಣ್ವರು ಮುಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ "ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನು” ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯವನ್ನು) ಪಠಿಸುವದಿಲ್ಲ*. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಧ್ಯಂದಿನರ 


ಹ ತಾಂದ) ರಾ ನಾವಾ ಗಾಂ ಭಂ ಸಖಾ ನಾ ಘಾ ಸಾಜಾ 


1- ಅರ್ಧನೈಶಸವು ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಕೋಳಿಯ ಅರ್ಧವನ್ನು ಅಡಿಗೆಗೆ 
ಕೊಂದು ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಮೊಟ್ಟೆ ಹಾಕುವದಕ್ಕೆ ಇಬ್ಬುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ತಿ ಅಗುವದಿಲ್ಲ 
-ಎಂಬ ನ್ಯುಯೆನು ಇಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ದೃಷ್ಟಿ, ಇನ್ನೊಂದುಕಡೆ ಆಚಮನ. 
ಎಂದು ಭೇದವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 


2. ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾತ್‌ ಎಂದರೆ ಆಚಮನವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿರುವದ 
ರಿಂದ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿತ್ತು ; ಈಗ ಬಟ್ಟೆಯ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ 
ಅನಗ್ನ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಎಂದು ವಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದೆ, ಅನಗ್ನ ತಾಕರಣನೆಂಬ 


ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಎಂದೊ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು. 


3. ಅಪ್ರಾಸ್ತವಾದದ್ದನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ವಾಸೋನಿಜ್ಞಾನನೇ 
ಅಸೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನೇ ವಿಧಿಸಬೇಕು, ಎರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲನೆ೦ ದರೆ 
ಎರಡೂ ಅನುವಾದನೆಂದಾಗಿ ವಾಕ್ಕವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಚಮನಕ್ಕೆ 
ವಿಧಿವಿಭಕ್ತಿ ಯಿದ್ದರೂ ಆನಿನಕ್ಷಿತವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು. ವಾಸೋನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಧಿವಿಭಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕು. 

4 ೬ ಚಮನನೇ ವಿಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಕವನ್ನು ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೧೦ ಕೂ, ೧೯] ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯ ನಿಷಯೆವಾಕ್ಕವೂ ಸಂಶಯವೂ ೬೧೯ 


ಪಾಠದಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಮನವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು “ಏವಂವಿತ್ತ್ವ 
ವನ್ನೇ” (ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದನ್ನೇ) ಎಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣನ 
ಬಟ್ಟ ಯ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇನ್ನು ಒಂದು 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೈಯ 
(ದೃಷ್ಟಿಯ) ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು (ವಿಧಿಸಿದೆ) ಎಂಬ ಅಭ್ಯುಪಗಮವಿದೆಯಲ್ಲ, 
ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ “ನೀರು ಬಟ್ಟಿ ಯು” (ಬೃ. ೬-೧-೧೪) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ. ವಾಕ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೂಪ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಸೋವಿಜ್ಞಾ. ನವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
ಆಚಮನವಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ಕವು. 


೧೦ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 
(ಅಗ್ನಿರಹೆಸ್ಯಬ್ಬ ಹದಾರಣ್ಯಕಗಳಳ್ಲಿರುವ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯ ಒಂದೇ) 


ಸಮಾನ ಏವಂ ಚಾಭೇದಾಶ್‌ ॥ ೧೯॥ 
೧೯. ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು, ಏಕೆಂದರೆ (ಉಪಾಸ್ಯವು) 
ಅಭಿನ್ನ ವು. 


ಶಾಂಡಿಲ್ವವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯವಾಕ್ರವೂ ಸಂಶಯವೂ 


ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೪. ಟೂ ಆಜ ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯೇ ಶಾಣ್ನಿಲ್ಯನಾ 
ಮಾಜ್ಯುತಾ ವಿದ್ಯಾ ನಿಜ್ಞಾತಾ | ತತ್ರ ಚ ಗುಣಾಃ ಶ್ರೂಯನ್ತೇ “ಸ ಆತ್ಮಾನ 
ಮುಪಾಸೀತ ಮನೋಮಯಂ ಪ್ರಾಣಶರೀರಂ ಭಾರೂಪಮ್‌ ? (ಶ. ಬ್ರಾ. 
೧೦-೬-೩-೨7) ಇತ್ಯೇವವರಾದಯಃ | ತಸ್ಯಾವೇವ ಶಾಖಾಯಾಂ ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕೇ ಪುನಃ ಪರ್ಯತೇ “ಮನೋಮಯೋಂಇಳಯಂ ಪುರುಜೋ ಭಾಃ ಸತ್ಯಸ್ತ್ಯ 
ಸ್ಮಿನ್ನನ್ನ ರ್ಹ್ಯದಯೇ ಯಥಾ ವ್ರೀಹಿರ್ವಾಯವೋವಾ ಸ ಏಷ ಸರ್ವಸ್ಯೇಶಾನಃ 
ಸರ್ವ ಸ್ಯಾಧಿಪತಿಃ ಸರ್ವಮಿದಂ ಪ್ರಶಾಸ್ತಿ ಯದಿದಂ ಕಿಂ ಚ (ಬೃ. ೫-೬-೧) 
ಇತಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ! ಕಿಮಿಯಮೇಕಾ ವಿದ್ಯಾ ಅಗ್ನಿ ರಹಸ್ಯಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಯೋಃ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಶ್ಚ, ಉತ ದ್ರೇ ಇವೇ ವಿದ್ಯೇ ಗುಣಾನುಪ 
ಸಂಹಾರಶ್ಚ ಇತಿ! 


ಹ ವಾವ 


1. ಎರಡು ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಸೋ 
ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಡುನದಕ್ಕೆ ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 





ರ 


೬೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ ೨ ಪಾ. 


( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 
ವಾಜಸನೇಯಿಶಾಖೆಯ ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ ಎಂಬ ಹೆಸರಿ 

ನಿಂದ ಗುರುತಿಸಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯು ತಿಳಿಸುಬರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ, “ಅನನು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಮನೋಮುಯನು, ಪ್ರಾಣರರೀರನು, 
ಭಾರೂಪನು -ಎಂದು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೨?) ಎಂಬಿನೇ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಶ್ರುತವಾಗಿವೆ. ಅದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ 
“ಪ್ಯು ಪುರುಷನು ಬ ಹನ ಭಾಸ ್ರೈರೂಸನು, ಸತ್ರ ತ ಆ ಹೈದಯ 
ದೊಳಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಬತ್ತದಕಾಳಿನಂತೆ ಜಡ ಕಾನ ಇಯ ಆ 
ಇವನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಡೆಯನು, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಧಿಪತಿಯು. ಇದು ಏನೇನಿದೆಯೋ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅವ್ಬಣೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬ್ಬ. ೫-೬-೧) ಎಂದು 
ಮತ್ತೆ ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯ, ಬೃಹದಾ 
ರಣ್ಯಕ- ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ (ಇರುವ) ಇದು ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯೆಂದು ಗುಣಗಳ 
ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ, ಅಧವಾ ಇವೆರಡೂ (ಬೇರೆಬೇರೆಯ) 
ವಿದ್ಯೆಗಳಾಗಿವೆಯೆಂದು ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರದೊ? 


skis 

ಒಂದೇ ಶಾಜಿಯಾದ್ದರಂ 
ಇ 
೩೫೫. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾನ್ರಮ್‌ ? ವಿದ್ಯಾಭೇದೋ ಗುಣವ್ಯವಸ್ಸಾ 
ಚ ಇತಿ | ಕುತಃ? ಸೌನರುಕ್ರ್ಯವ್ರಸ ಸಬ್ಗಾತ್‌ | ಭಿನ್ನಾಸು ಹಿ ಶಾಖಾಸು 
ಚ ಜೀ ಪೌನರುಕ್ತವರಿಹಾರಮಾ ಲೋಚ್ಯ ವಿದ್ಯೈ ಕತ್ವವರ್‌ 
ಅಧ್ಯವಸಾಯ ಏಕತ್ರ ಅತಿರಿಕ್ಕಾ ಗುಣಾಃ ಇತರತ್ರ ಉಪನ ಮ 
ಪ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಷು ಇತ್ಯುಕ್ಕ್ತವ್‌ | ಏಕಸ್ಯಾಂ ಪುನಃ ಇ ೩. 
ಅಧ್ಯೇತೃವೇದಿತೃ ಭೇದಾಭಾವಾತ್‌ ಅಶಕ್ಯಪರಿಹಾರೇ ಪೌನರುಕ್ತ್ಯೇ ನ ವಿಪ್ರ 
ಪ್ರ ಪ್ಟದೇಶಸ್ಥಾ ಏಕಾ ವಿದ್ಯಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ನ ಚಾತ್ರ ಏಕಮಾಮ್ನಾನಂ 
ವಿದ್ಯಾವಿಧಾನಾರ್ಥವ್‌ ಅಪರಂ ಗುಣವಿಧಾನಾರ್ಥವಮ ಇತಿ ವಿಭಾಗ 
ಸಂಭವತಿ | ತದಾ ಹಿ ಅತಿರಿಕ್ತಾ ಏವ ಗುಣಾಃ ಇತರತ್ರೇತರತ್ರ ಚ ಆಮ್ಚಾ 
ಯೇರನ್‌ ನ ಸಮಾನಾಃ | ಅಪಿ ತು ಉಭಯತ್ರ ಅವ್ಟ್ರಾಯಪ್ರೇ ಮನೋ 
ಮಯತ್ವಾದಯಃ ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾನ್ಯೋನ್ಯಂ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಃ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊಂದಗುತ್ತದೆ? ವಿದ್ಯಾ 
ಭೇನನ, ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ (ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು). ಏಕೆ? 


ಎಲ 
ಬನು 
ಲಳ 


ಬೇರೆಯೆ ವಿದ್ಯೆಗಳು 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೂ.೧೯] ಸಿ. ಉಪಾಸ್ಕವು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದರಂದ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ ೬೨೧ 


ಎಂದರೆ (ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ) ಪುನರುಕ್ತಿ ಯು ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿನರ): 
ಶಾಖೆಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೆ ಅಧ್ಯಯ ನಮಾಡುವವರೂ (ಅರ್ಥವನ್ನು) ತಿಳಿ 
ಯುವವರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪುನರುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸ 
ಬಹುದೆಂದು ಆಲೋಚಿಸಿ (ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಪ್ರುಣಸಂವಾದಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು 
ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಶಾಖೆಯು ಒಂದೇ ಆದರೆ ಅಧ್ಯೇತೃಗಳೂ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವವರೂ ಬೇಕೆಬೇಕೆಯಲ್ಲವಾಗಿ ಪುನರುಕ್ತಿ(ಯೋಷ)ವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸು 
ವದು ಆಗಡಿ ಇರುವದರಿಂದ ದೂರಜೀಶದಲ್ಲಿರುವದು ಅದೇವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದಾಗಲಾರದು. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಪಠಿಸಿದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪರಿಸಿಜಿ 
ಬಿಂದು ವಿಂಗಡಿಸುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ ನಿಕೆಂದರೆ ಆಗ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಠಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತೇ ಹೊರತು 
ಅದೇ (ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಪರಿಸುತ್ತಿರ)ಲಿಲ್ಲ. ಆದಕೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಎರಡು ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮನೋಮಯತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ (ಅದೇ) ಗುಣಗಳನ್ನ ಪಡಿಸಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದರಲ್ಲೊಂದರ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 


ತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಉಪಾಸ್ಯವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ 
( ಭಾಷ್ಯ) 


೩೫೬. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಹೇ- ಯಥಾ ಭಿನ್ನಾಸು ಶಾಖಾಸು 
ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಂ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಶ್ಚ ಭವತಿ ಏನಮ್‌ ಎಕಸ್ಕಾಮಪಿ ಶಾಖಾ 
ಯಾಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ! ಉಪಾಸ್ಯಾಭೇದಾತ್‌ | ತದೇವ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಮನೋ 
ಮಯತ್ಪಾದಿಗುಣಕವರ್‌ ಉಭಯತ್ರಾಹಿ ಉಪಾಸ್ಯನರ್‌ ಅಭಿನ್ನಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜಾನೀಮಃ । ಉಪಾಸ್ಯಂ ಚ ರೂಪಂ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ। ನ ಚ ವಿದ್ಯುಮಾನೇ 
ರೂಪಾಭೇದೇ ವಿದ್ಯಾಬೇದಮ್‌ ಅಧ್ಯವಸಾತು೦ ಶಕ್ನುಮಃ ! ನಾಪಿ ವಿದ್ಯಾ 
ಚೇದೇ ಗುಣವ್ಯವಸ್ಥಾನಮ್‌ | ನನು ಪೌನರುಕ್ಷ್ಯ ಪುಸಜ್ಞಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾ 
ಭೇದೋದ್ಯವಸಿತಃ । ನೇತ್ಯುಚ್ಛತೇ 1! ಅರ್ಥವಿಭಾಗೋಪಪತ್ತೇಃ । ಏಕಂ 
ಹಿ ಆಮ್ನಾನಮ್‌ ವಿದ್ಯಾವಿಧಾನಾರ್ಥಮ್‌, ಅಪರಂ ಗುಣವಿಧಾನಾರ್ಥವ'' 
ಇತಿ ನ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನೋಪಪದ್ಯತೇ। ನನು ಏವಂ ಸತಿ, ಯದಪಠಿತಮ್‌ 
ಅಗ್ನಿ ರಹಸ್ಯೇ ತದೇವ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೇ ಪಠಿತವ್ಯವ “ಸ ಏಷ ಸರ್ವ 
ಸ್ಕೇಶಾನಃ' ಇತ್ಯಾದಿ । ಯತ್ತು ಪಠಿತಮೇವ “ಮನೋಮಯ' ಇತ್ಯಾದಿ ತನ್ನ 


೬೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ,೩ಪಾ. ಫಿ 


ಪಠಿತವ್ಯೃಮ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ । ತದ್ಬಲೇನೈನ ಪ್ರದೇಶಾನ್ರರಪರಿತನಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ |, ಸಮಾನಗುಣಾಮ್ಮಾನೇನ ಹಿ ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಟದೇಶಾಂ 
ಶಾಣ್ಚಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಪ್ಯ ತಸ್ಯಾ ಈಶಾನತ್ವಾದಿ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಕಥಂ ತಸ್ಯಾಮಯಂ ಗುಣವಿಧಿರಭಿಧೀಯತೇ ಅಹಿ ಚ 
ಅಪ್ರಾಪ್ತಾಂಶೋಪದೇಶೇನ ಅರ್ಥವತಿ ವಾಕ್ಯೇ ಸಂಜಾತೇ ಪ್ರಾಪ್ತಾಂಶಪರಾ 
ಮರ್ಶಸ್ಯ ನಿತ್ಯಾನುವಾದತಯಾಪಿ ಉಪಪದ್ಯಮಾನತ್ವಾರ್ತ ನ ತದ್ಬಲೇನ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ ಅಪೋದಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅತ್ರ ಸಮಾನಾಯಾಮಹಿ 
ಶಾಖಾಯಾಂ ನಿದೆ ಕತ್ವಂ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಶ್ಚ ಇತ್ಯುಪಸನ್ನಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ( ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ (ಆಗಿರು 
ವದೋ) ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವೂ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದೇ ಶಾಖೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಯವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ 
ಮನೋಮಯ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲವೆ, ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಪಾಸ್ಯವೆಂದು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತೇವೆ? ವಿದ್ಯೆಗೆ ಉಪಾಸ್ಕವೇ 
ರೂಪವು. (ಹೀಗೆ ವಿದ್ಯೆಯ) ರೂಪವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸು ವದು ನಮ್ಮಿಂದಾಗಲಾರದು, ವಿದ್ಯೆಯು ಅಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು ಬೇರೆ ನೇಕೆಯಾಗಿಯೇ (ಇರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲೂ) 
ಆರೆವು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಪುನರುಕ್ತಿ(ದೋಷನವು) ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು (ನಾವು) ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದೇವಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 
(ಹೇಳ) ಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದು ಪಾಠವು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದ 
ಕ್ಸಾಗಿ (ಬಂದಿದೆ), ಇನ್ನೊಂದು ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಬಂದಿದೆ); 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಯಾವದೂ ಅನುಪಪನ್ನ ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಪಠಿಸಿಲ್ಲವೋ 
ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರವೇ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ "ಆ ಇವನು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಡೆಯನು” 
ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಪಠಿಸಬೇಕೆತ್ತು; ಇನ್ನು(ಮೊದಲು) ಪಠಿತವಾಗಿಯೇ 
ಇತ್ತಲ್ಲ, “ಮನೋಮಯನು'' ಮುಂತಾಗಿ, ಅದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಷರಿಸಬಾರ 
ದಾಗಿತಲ್ಪ! 


ಅಧಿ.೧೧ ಸೂ.೨೦] ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯನಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೊ, ಬೇರೆಬೇರೆಯೊ? ೬೨4 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ನುನೋಮಯಾದಿ 
ಗಳ) ಬಲದಿಂದಲೇ ಪ್ರದೇಶಾ೦ತರದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಿರುವೆ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಗುರುತಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ಅದೇ ಗುಣಗಳನ್ನ ಪಠಿಸಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಅಲ್ಲವೆ, ದೂರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾದ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆ (ಎಂದು) ಗುರುತಿಸಿಕೊಟ್ಟು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಈಶಾನತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ? ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಆದರ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಇದು ಗುಣವಿಧಿ ಎಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ ಹೇಳಲಾದೀತು? 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅಪ್ರಾಪ್ರವಾದ ಅಂಶವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡುವದರಿಂದ 
(ಈ) ವಾಕ್ಯವು ಅರ್ಥವತ್ತೆಂದಾಗುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತಾಂಶವನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿ 
ಸಿರುವದು ನಿತ್ಯಾನುವಾದವೆಂದೂ ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಅದರ ಬಲದಿಂದ 
(ಇದು ಅದೇ ನಿದ್ಯೆ ಎಂಬ) ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಆಗ 
ಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಅದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ, 
ಗುಣಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು- ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 


೧೧. ಸಂಬಂಧಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೦-೨೧) 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ) 


ಸಂಬನ್ಭಾದೇವಮನ್ಯತ್ರಾಪಿ ॥೨೦॥ 


೨೦... ಸಂಬ೦ಧವಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೀಗೆಯೇ. 


ಹ 4 
ಸತ್ಯವಿದೈೆಗಳು ಒಂದೊ, ಬೇರಬೇರೆಯೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೫೭. ಬೃಪದಾರಣ್ಯಕೆೇ “ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. ೫-೫-೧) ಇತ್ಯುವ 
ಕ್ರಮ್ಯ "ತದ್ಯತ್‌ ಸತ್ಯಮಸೌ ಸ ಆದಿತ್ಯೋ ಸ ಏಷ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಮಣ್ಣ ಲೇ 
ಪುರುಷೋ ಯಶ್ಚಾಯಂ ದಕ್ಷಿಣೇಂಕ್ಷನ್‌ ಪುರುಷಃ” (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಇತಿ 
ತಸ್ಯೈವ ಸತ್ಯುಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಅಧಿದೈ ವತಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಚ ಆಯತನವಿಶೇಷಮ್‌ 
ಉಪದಿಶ್ಯ ವ್ಯಾಹೃ ತಿಶರೀರತ್ವ 0 ಬೆ ಸಂಪಾದ್ಯ ದ್ವೇ ಉಪನಿಷದಾವುಪದಿಕ್ಕೀತೇ | 
*ತಸ್ಯೋಪನಿಷದಹರಿತಿ .. ” (ಬೃ. ೫-೫-೩) ಇತ್ಯಧಿದೈ ವತಮ್‌, ""ತಸ್ಕೋಪ 
ನಿಷದಹನಿತಿ” (ಬೃ. ೫-೫-೪) ಇತ್ಯಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕಿಮ" 
ಅವಿಭಾಗೇನ್ಸೈ ವ ಉಭೇ ಅಪಿ ಉಪನಿಷದೌ ಉಭಯತ್ರ ಅನುಸಂಧಾತವ್ಯೇ 
ಉತೆ ವಿಭಾಗೇನ ಏಕಾ ಆಧಿದೈವಮ್‌, ಏಕಾ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


೬೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. 4 ಸಾ. 4 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ “ಸತ್ಯವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ೫-೫-೧) ಎಂದು 
ಉಫಕ್ರಮಿಸಿ "ಸತ್ಯವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇ ಆ ಆದಿತ್ಯನು, ಆ ಇವನೇ ಈ 
ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನು, ಮತ್ತು ಬಲಗಣ್ಣಿನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನೂ 
(ಇವನೇ)” (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಎಂದು ಅದೇ ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಸೈವತವಾಗಿಯೂ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಆಯತನವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ: ವ್ಯಾಹೃತಿಶರೀರತ್ವವನ್ನು 
ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿ: ಎರಡು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು _. “ಅಹಸ್ಸೆಂದು ಅವನ 
ಉಪನಿಷತ್ತು? (ಬೃ. ೫-೫-೩) ಎಂದು ಅಧಿದೈ ವತವಾಗಿಯೂ “ಅಹಮೆಂದು 
ಅಪನ ಉಸನಿಷತ್ತು” ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ- ಉಸದಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ (ಆ) ಎರಡು ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳನ್ನೂ, ವಿಂಗಡಿಸದೆ 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡಬೇಕೆ? ಅಥವಾ ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಒಂದು ಅಧಿದೈವದಲ್ಲಿ, ಒಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದಲ್ಲಿ- ಎಂದು (ಅನುಸಂಧಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆ) ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸತ್ಯವಿದೈೆಯೊಂದೇ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೫೮. ತತ್ರ ಸೂತ್ರೇಣ್ಛೆವ ಉಪಕ್ರಮೆತೇ । ಯಥಾ ಶಾಂಡಿಬ್ಯವಿದ್ಯಾ 
ಯಾಂ ವಿಭಾಗೇನಾನಿ ಅಧೀತಾಯಾಂ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ ಉಕ್ತಃ ಏವಮ್‌ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ಏವಂಜಾತೀಯಕೇ ವಿಷಯೇ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಏಕವಿದ್ಯಾಭಿ 
ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ | ಏಕಾ ಹಿ ಇಯಂ ಸತ್ಯನಿದ್ಯಾ ಅಧಿದೈೆವಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಚ 
ಅಧೀತಾ |! ಉಪಕ್ರಮಾಭೇದಾತ್‌, ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷಪಾರಾಚ್ಛ | ಕಥಂ ತಸ್ಯಾಮ್‌ 
ಉದಿತೋ ಧರ್ಮೆಃ ತಸ್ಯಾಮೇವ ನ ಸ್ಯಾತ್‌? ಯೋ ಹಿ ಆಚಾರ್ಯೇ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅನುಗಮನಾದಿರಾಚಾರಶ್ಟೋದಿತಃ ಸ ಗ್ರಾಮಗಮನೇ ಅರಣ್ಯಗಮನೇ 
ಚ ತುಲ್ಕವದೇವ ಭವತಿ ! ತಸ್ಮಾದುಭಯೋರಹಿ ಉಪನಿಷದೋಃ ಉಭಯತ್ರ 
ಪ್ಯಾಪ್ಮಿಃ ಇತಿ ॥ 

ಈ (ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರದಿಂದಲೇ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು) ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಹೇಗೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ (ಬೇರೆಬೇಕೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) ಅಧ್ಯಯನ 


1. ಸೂರ್ಯಮಂಡಲ್ಯ ಚಕ್ಷುಸ್ಬು- ಎಂಬ ಆಯತನಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿ. 
2. ಭೂರಿತಿ ಶಿರ, ಭುವ ಇತಿ ಬಾಹೂ, ಸ್ವರಿತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ... ಎಂದು ವ್ಯಾಹೃತಿ 
ಗಳನ್ನು ಶರೀರದ ಅವಯನಗಳೆಂದು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ. (ಬೃ. ೫-೫-೩,೪) 


ಅಧಿ.೧೧ಸೂ.೨೧] ಉಸಾಸನಸ್ಥಾನಗಳೇ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರನಿಲ್ಲ ೬೨೫ 


ಮಾಡಿದ್ದರೂ ಗುಣಗೆಳ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆ 
ಜಾತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು ಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಅಧಿದೈವವಾಗಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ 
ಯೂ ಅಧೀತವಾಗಿರುವ ಈ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮವು 
ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. (ಅಕ್ಷ್ಯಾದಿತ್ಯಪುರುಷರನ್ನು) ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಪಾಠವೂ (ಎರಡರ 
ಲ್ಲಿದೆ). (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ಆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮವು ಅದೇ (ವಿದ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ) ಹೇಗೆತಾನೆ ಆಗದೆ ಇದ್ದೀತು3? ಆಚಾರ್ಯನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಅನುಗಮನವೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಆಚಾರವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ (ಆ 
ಆಚಾರ್ಯನು) ಊರಿನಲ್ಲಿ ರಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿರಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲವೇ*? ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಎರಡು ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ನ ವಾ ನಿಶೇಷಾತ್‌ || ೨೧॥ 
೨೧. (ನ್ರಾಪ್ತಿ)ಯಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷವಿದೆ. 


ಉಪಾಸನಸ್ಥಾನಗಳೇ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 


ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 
೩೫೯. ನ ವಾ ಉಭಯೋಃ ಉಭಯತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? 


ವಿಕಿಗೌತ್‌ | ಉಪಾಸನಸ್ಥಾನವಿಶೇಷೋಪನಿಬನ್ಸಾರ್‌ ಇತ್ಯರ್ಧಃ । ಕಥಂ 
ಸ್ಥಾ ನವಿಶೇಷೋಪನಿಬನ್ಸ ಇತಿ ? ಉಚ್ಯತೇ | “ಯ ಏಷ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ 
ಮಣ್ಣಲೇ ಪುರುಷಃ' (ಬೃ. ೫-೫-೩) ಇತಿ ಹಿ ಅಧಿದೈನಿಕಂ ಪುರುಷಂ 


1. ಸತ್ಯವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವಿದೆ 
ಯೂ ಒಂದೇ, 

2. ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅದೇ ವಿದ್ಯೆಯ ಗುಣಗಳು ಉಪಸಂಹಾರ 
ವಾಗತಕ್ಕವೆಂದು ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಅಹಸ್ಸೆಂಬ 
ಉಪನಿಷತ್ತು, ಅಹಮ್‌ ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತು. ಈ ಎರಡು ಉಪನಿಷತ್ತು (ಹೆಸರು)ಗಳೂ 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗತಕ್ಕ ವು. 

3. ಆಚಾರ್ಯನು ಅವನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಸಾನನಿಶೇಷದಿಂದ ಅವನನ್ನು 
ಹಿಂಬಾಲಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯವು ಅನ್ವಯಿಸದೆ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. 
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೬೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ.೩ ಪಾ.4 


ಪ್ರಕೃತ್ಯ ತಸ್ಯೋಪನಿಸದಹರಿತಿ ಶ್ರಾವಯತಿ ೬ “ಯೋಂಯಂ ದಕ್ಷಿಣೇ*ಕ್ಷನ್‌ 
ಪುರುಷಃ” (ಬೃ. ೫-೫-೪) ಇತಿ ಹಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಂ ಪುರುಷಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ 
ತಸ್ಯೋನನಿಸದಹಮಿ ತಿ "ತಸ್ಯ' ಇತಿ ಚ್ಛ ತತ್‌ ಸಂನಿಹಿತಾವಲಮ್ಪ ನಂ ಸರ್ವ 
ನಾಮ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಯತನವಿಶೇಷವ್ಯವಾಶ್ರ ಯೇಣೈವ ಏತೇ ೫0೫ 
ಉಪದಿಶ್ಯೇತೇ | ಕುತ ಉಭಯೋರುಭಯತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಃ ? ನನು ಏಕ 
ಏವಾಯಮ್‌ ಅಧಿದೈವತಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಚ ಪುರುಷಃ | ಏಕಸ್ಕೈವ ಸತ್ಯಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಆಯತನದ್ವಯಪ್ರತಿಪಾದನಾತ್‌ | ಸತ್ಯಮೇವಮೇತತ್‌ | ಏಕಸ್ಯಾನಿ 
ತು ಅವಸಾ ಸಿ ವಿಶೇಷೋಪಾದಾನೇನ್ಸೆವ ಉಸನಿಸದ್ದಿ ಶೇಸೋಪದೇಶಾತ್‌ 
ತದವಸ ಸ್ಥಸ್ಯೈವ' ಸಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಅಸ್ತಿ ಚಾಯಂ ದೃಷ್ಟಾ ನಃ ಸತ್ಯಪಿ 
ಆಚಾರ್ಯಸ್ತರೂಪಾನಪಾಯೇ ಯದಾಚಾರ್ಯಸ್ಯ ಆಸೀನಸ್ಯ ಬ ನುವರ್ತನೆ 
ಮುಕ್ತಮ್‌, ನ ತತ್‌ ತಿಪ್ಪತೋ ಭವತಿ! ಯಚ್ಚ ತಿಷ್ಕತ "ಕ್ತ ಮ್‌, ನ 
ತದಾಸೀನಸ್ಯ ಇತಿ! ಗ್ರಾಮಾರಣ್ಯಯೋಸ್ತು ಅಚಾರ್ಯಸ್ವರೊಸಾನಪಾಯಾತ್‌ 
ತತ್ಸ್ವರೂಪಾನುಬದ್ಧ ಸ್ಯ ಚ ಧರ್ಮಸ್ಯ ಗ್ರಾಮಾರಣ್ಯಕೃ ತವಿಶೇಷಾ ಭಾವಾತಿ್‌ 
ಉಭಯತ್ರ ತುಲ್ಕುವದ್ಭಾವಃ ಇತಿ ಅದೃಷ್ಟಾನ್ನಃ ಸಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ಅನಯೋರುಪನಿಸದೋಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) R 
ಎರಡಕ್ಕೂ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಬ್ಲಿಯಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷವಿರುವದರಿಂದ; ಉಪಾಸ ಸನಸ್ಥಾನವಿಶೇಷಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರು 
ವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಧ, ಸ್ಥಾನನಿಶೇಷಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದು | 
ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. os ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನಿದಾನ್ವ' (ಬ 
೫-೫-೩) ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಆಧಿದೈ ನಿಕಪುರುಷನನ್ನು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಅರೆಂಭಿಸಿ 
ಅವನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅಣಸ್ಸು. ಎಂದೆ ಹೇಳಿದೆ; ವ್ರ 1 ನಲ್ಲಿರುವ 
ಪುರುಸನಿದಾನಲ್ಲ” (ಬೃ. ೫-೫-೪) ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಪುರುಷನನ್ನು (ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ) ಆರಂಭಿಸಿ ಅವನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅಹಮ್‌ ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ)? "ಅವನ' 
ಎ೦ಬುದು ಹತ್ತಿರವಿರುವ ನಿಷಯದ ಸರ್ವನಾಮವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯತನ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ; 

ಎರಡಕ್ಕೂ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಹೇಗಾದೀತು? 


ಸ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೇ ಉದಾಹರಿ:ದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ "ತಸ್ಕೋಪ 
ನಿಸದಹರಿತಿ' (ಇತಿ) ಎಂದು ಒಂದು ಇತಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೇಕಾಗುವದು ; ಉಪನಿಫ 
ದ್ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದ ಅನುವಾದಮಾತ್ರವಿದೆಂದು ಭಾನಿಸಿದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಇತಿಯು ಚೇಕಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ; ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳೆಯುಬೇಕು. 


ಅಧಿ.೧೧ ಸೂ. ೨೨] ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ನ್ಯವಸ್ಥಿ ತನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರೌತಲಿಂಗ ೬೨೭ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಧಿದ್ದೆವತವಾಗಿಯೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಈ 
ಪುರುಷನು ಒಬ್ಬನೇ Mh ? ಒಂದೇ ಸತ್ಯಬ್ರಹ್ಮೆ: ಕ್ಸ ಎರಡು ಆಯತನಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇದು ನಿಜವೇ. ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ನೇ (ಪುರುಷನಿಗೆ) ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಿಯೇ ಆಯಾ rE ತ್ರನ್ನು ತಿಳಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಸ ಯಲ್ಲಿರುವ (ಪುರುಷ)ನಿಗೇ ಆ (ಉಪನಿಷತ್ತು) ಆಗಬೇಕು. 
(ಇದಕ್ಕೆ) ಈ ದೃ ಸಾ ಿಂತವೂ ಇದೆ: ಆಚಾರ್ಯನ ಸ್ವರೂಪವು ಬೇರೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಇದ್ದ ತೆ "ಕುಳಿತಿರುವ ಆಚಾರ್ಯನ ನಿರು ಯಾವ 
ದನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ನಿಂತ (ಆಚಾರ್ಯನ ಅನುವರ್ತನೆ)ಯಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಯಾವದು ನಿಂತಿರುವ (ಆಚಾರ್ಯನ ಅನುವರ್ತನೆಯೆಂದು) ಹೇಳಿದೆ 
ಯೋ ಅದು ಕುಳಿತಿರುವ (ಆಚಾರ್ಯನ ಅನುವರ್ತನೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ). ಊರು, 
ಕಾಡು- ಇವುಗಳಲ್ಲಾ ದರೋ ಆಚಾರ್ಯನ ಸ್ಟ ರೂಪವು ಬೇರೆಯಾಗದ್ದ ರಿಂದಲೂ 
ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗಾ ್ರ ಮಾರಣ್ಯಕ್ಕ ತವಿಶೇಷವು (ಯಾವದೂ) 
ಇಲ್ಲದ್ದ ಭಾ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾದ (ಅನುನರ್ತನೆ) 
ಯಿರಬಹುದಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದು (ಪ ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ) ದ್ದ ೈಷ್ಟಾಂತವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಎರಡು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂ ಬೇಕಿಬೇರಿಯೆ (ಇರತಕ ವು). 


ದರ್ಶಯತಿ ಚ |! ೨೨! 


೨೨, (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸಿಯೂಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಇ ಲ್ಸ ವೆ ಟ್ರ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಲಿಂಗ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೬೦. ಅಹಿ ಚ ಏವಂಜಾತೀಯಕಾನಾಂ ಧರ್ಮಾಣಾಂ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಇತಿ 
ಲಿಬ್ಲದರ್ಶನಂ ಭವತಿ “ತಸ್ಕೈತಸ್ಯ ತದೇವ ರೂಪಂ ಯದಮುಷ್ಯ ರೂಪಂ 
ಯಾವಮುಷ್ಯ ಗೇಷ್ಣ್‌ ತೌ ಗೇಷ್ಟೌ ಯನ್ನಾಮ ತನ್ನಾ ಮ” (ಛಾಂ.೧-೭-೫) 
ಇತಿ | ಕಥಮಸ್ಯ ಲಿಜ್ಜತ್ವರ್ಮ ಇತಿ ? ತದುಚ್ಯತೇ । ಅಕ್ಷ್ಯಾದಿತ್ಯಸ್ಥಾ ನಭೇದ 
ಭಿನ್ನಾನ್‌ ಧರ್ಮಾನ್‌ "ಅನೊ ೀನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅನುಪಸಂಹಾರ್ಯಾನ್‌ ಪಶ್ಯನ್‌ 
ಇಹಾತಿಡೇಶೇನ ಆದಿತ್ಯ BE ರೂಪಾದೀನ್‌ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷೇ ಉಪ ಪಸಂ 
ಹರತಿ”ತಸ್ಯೈ ತಸ್ಯ ತರೇವ ರೂಪಮ್‌” (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥಿತೇ ಏವ ಏತೇ ಉಪನಿಸದೌ ಇತಿ ನಿರ್ಣಯಃ ॥ 


೬೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. 4ಪಾ.೩ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಜಾತಿಯ ಧರ್ಮಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗದರ್ಶನವೂ ಇರುತ್ತದೆ. “ಆ ಇವನಿಗೆ, ಅವನಿಗೆ ಯಾವ 
ರೂಪವೋ, ಅದೇ ರೂಪವು; ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಗೆಣ್ಣುಗಳೋ ಅವೇ 
ಗೆಣ್ಣುಗಳು; ಯಾವ ಹೆಸರೋ ಅಡೇ ಹೆಸರು” (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಎಂಬುದೆ! 
(ಆ ಲಿಂಗವು). 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಇದು ಹೇಗೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಲಿಂಗವು ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಅಕ್ಷಿ, ಆದಿತ್ಯ- ಎಂಬ ಸ್ಥಾನ 
ಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಗಳು ಒಂದರವನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಇಲ್ಲಿ 
ಅತಿದೇಶದಿಂದ ಆದಿತ್ಯುಪುರುಷನಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಾದಿಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಲ್ಲಿ 
“ಆ ಇವನಿಗೆ ಅದೇ ರೂಪವು” (ಛಾಂ. ೧-೭-೫) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿಯೇ (ಇರುತ್ತವೆ). 


೧೨. ಸಂಭೃತ್ಯಧಿಕರಣ 


(ರಾಣಾಯನಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಭೂತಿಗಳು ಶಾಂಡಿಲ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಸಂಹಾರವಾಗುವದಿಲ್ಲ.) 


ರಾಣಾಯನೀಯದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿಭೂತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೬೧. "ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಯೇಷ್ಠಾ ವೀರ್ಯಾ ಸಂಭೃತಾನಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಗ್ರೇ ಜ್ಯೇಸ್ಮಂ 

1. ಗಮಕವು. ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದರೆ ಸ್ಥಾನವಿಶೇಸ 
ಗತಧರ್ಮಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯೆ. 

2. ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನ ರೂಪವು ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನಿಗೆ ಸೇರುವದೆಂಬ ನಿಯಮವಿದ್ದರೆ 
ಈ ಅತಿದೇಶವು ಬೇಕಿರಲಿಲ್ಲ, ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅತಿದೇಶಮಾಡಿ 
ಹೇಳದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳು ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವವೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

3. ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಧರ್ಮಗಳ ಉಪಸಂಹಾರನಿಲ್ಲ; ಆಯಾ ಸ್ನಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಧರ್ಮಗಳಿಂದಲೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ವ್ಯಾಹೃತ್ಯವಯವಗಳುಳ 
ಶರೀರವನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವದು ವಿದ್ಯೈಕ್ಕನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, ಉಪ 


ನಿಷತ್ತುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಅವು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ, ೨೩] ಸ್ಥಾನವಿಶೇಷನಿರುವದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರನಿಲ್ಲ ೬೨೯ 


ದಿವಮಾತತಾನ” (?) ಇತ್ಯೇವಂ ರಾಣಾಯನೀಯಾನಾಂ ಖಿಲೇಹು 
ನೀರ್ಯನಂಭೃತಿದ್ಯುನಿವೇಶಪ್ರ ಭೃತಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ವಿಭೂತಯಃ ಪಠ್ಯನ್ನೇ। 
ತೇಸಾಮೇವ ಚ ಉಪನಿಷದಿ ಶಾಣ್ಮಿಲ್ಯವಿದ್ಯಾಪ್ರಭೃತಯಃ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಃ 
ಪರ್ಯನ್ರೇ। ತಾಸು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಸು ತು ಬ್ರಹ್ಮವಿಭೂತಯಃ ಉಪಸಂಹ್ರಿಯೇರನ್‌ 
ನವಾ ಇತಿ ವಿಚಾರಣಾಯಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬನ್ಭಾತ್‌ ಉಪಸಂಹಾರಪ್ರಾಪ್ಟೌ, 
ಏವಂ ಪರತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಯೇಷ್ಠ ವಾದ ವೀರ್ಯಗಳು (ತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ) ಧರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, 
ಜ್ಯೇಷ್ಠ ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮೊದಲು ದ್ಯುಲೋಕವನ್ನು ವ್ಯಾಸಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ”! 
(?) ಎಂದಿಂತು ರಾಣಾಯನೀಯರ ಖಲ(ಗ್ರಂಧಗಳಲ್ಲಿ: ವೀರ್ಯ 
ಸಂಭೃತಿ, ದ್ಯುನಿವೇಶ- ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಪಠಿಸಿದೆ. ಆ 
(ರಾಣಾಯನೀಯರ) ಉಪನಿಷತಶ್ಕಿನಲ್ಲಿಯೇ ಶಾಂ ಡಿಲ್ಯುವಿದ್ಯೆಯೆ.( ಮುಂತಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು* ವರಿಸಿದ. ಆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಈ) ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಭೂತಿ 
ಗಳನ್ನು ಉವಸಂಹಾರಮಾಡಬೇಕೊ, ಕೂಡದೊ?- ಎಂಬ ವಿಚಾರವುಂಟಾ 
ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನಂಬಂಧದಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರವ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲಾಗಿ ಹೀಗೆಂದು, 
(ಸೂತ್ರವನ್ನು) ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರ 

ಸಂಭೃತಕಿದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತ ಫಿ ಚಾತಃ || ೨೩ || 


ಹ ಸ೦ಭೃತಿ, ದೃವ 
(ಉಪಸಂಶಾರವಾಗತಕ್ಕವಲ್ಲ). 
ನ್ಥಾನವಿಶೇಷವಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ವಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ 


ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ 


ಕ 
9 ಹ =A \ ನ್‌ ” ಎ೨ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ - (ಇವು)ಗಳೊ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 


(ಭಾಷ್ಯು) 
ಇ 9 ಇ ಇ ಲ್‌ 9 © | 9 
೩೬೨. (ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತ್ರ್ಯ್ಯಪಿ ಚಾತಃ) | ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಗಳ “© ಲಿ ಇಲ ಣಿ € 
ಸ್ರಭೃತಯೋ ನಿಭೂತಯಃ ಶಾಣ್ಮಿಲ್ಯನಿದ್ಯಾಪ್ರಭೃತಿಷು ನೋಪಸಂಹರ್ತವ್ಯಾಃ। 
1. ಬ್ರಹ್ಮದ ಪರುಕ್ರಮಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಬಂದಿವೆ, ಅದು ಅವನ್ನು ನಿರ್ವಿಘ್ನ 
ವಾಗಿ ಕಾಪಾಡಿಸೊಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ಯಾವದೂ ಇಲ, 
ಅದು ದ್ಯುಲೋಕಾದಿಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ... ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ. “ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರಥಮಂ ತು ಜಜ್ಞೇ ತೇನಾರ್ಹತಿ ಬ್ರಹ್ಮಣು ಸ್ಪರ್ಧಿತುಂ ಕಃ ಎಂದು ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಭೂತಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮೊದಲು, ಅದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಸ್ಪರ್ಧೆಮಾಡ 
ಬಲ್ಲವನು ಯಾರು ?_ ಎಂದು ಅರ್ಥ. 
9. ಪರಿಶಿಷ್ಟರೂಪಗ್ರಂಥಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ. 3. ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು. 
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೬೩೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ. ಪಿಪಿ 


ಅತ ಏವ ಚ ಆಯತನನಿಶೇಷಯೋಗಾತ್‌ | ತಧಾ ಹಿ ಶಾಣ್ನಿಲ್ಯನಿದ್ಯಾಯಾಂ 
ಹೃದಯಾಯತನತ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಕ್ತಮ್‌ “ಏಷ ಮ ಆತ್ಮಾಂನ್ರ ಹೃದಯೇ? 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೩) ಇತಿ! ತದ್ವದೇವ ದಹರವಿದ್ಯಾಯಾಮಹಿ “ದಹರಂ 
ಪುಣ್ಣರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ ದಹೆರೋಸ್ಕಿನ್ನನ್ರ ರಾಕಾಶಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೧) ಇತಿ । 
ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯಾಯಾಂ ತು ಅಕ್ರ್ಯಾೀಯತನತ್ವಮರ್‌ "ಯ ಏಷೋಕ್ರಿಣಿ 
ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೧) ಇತಿ । ಏವಂ ತತ್ರ ತತ್ರ ತತ್ತತ್‌ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವರ್‌-ಆಯತನಮ್‌ ಏತಾಸು ವಿದ್ಯಾಸು ಪ್ರತೀಯತೇ । ಆಧಿದೈವಿ 
ಕೃಸ್ತು ಏತಾ ವಿಭೂತಯಃ ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ಲಿ ಪ್ರಭೃತಯಃ | ತಾಸಾಂ ಕುತ 
ಏತಾಸು ಪ್ರಾಪ್ತಿ? ನನು ಎತಾಸ್ತಪಿ ಆಧಿದೈ ನಿಕ್ಯೋ ವಿಭೂತಯಃ ಶ್ರೂ 
ಯತ್ತೇ | ""ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ದಿಮೋ ಜ್ಯಾಯಾನೇಭ್ಯೋ ಲೋಕೇಭ್ಯ್ಭಃ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೪-೩), “ವಿಷ ಉ ಏವ ಭಾಮನೀರೇಷ ಹಿ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು 
ಭಾತಿ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೪) “ಯಾವಾನ್‌ ವಾ ಅಯಮಾಕಾಶಸ್ತಾವಎಾ 
ನೇಷೋನ್ತಹೆನೃದಯ ಆಕಾಶ ಉಭೇ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿನೀ ಅನ್ತರೇವ 
ಸಮಾಹಿತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಃ 1 ಸನ್ತಿ ಚ ಅನ್ಯಾ 
ಆಯತನವಿಶೇಷಹೀನಾಃ ಅಪಿ ಇಹ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಃ ಸೋಡಶಕಲಾದ್ಯಾಃ । 
ಸತ್ಯಮೇವಮೇತತ್‌ | ತಥಾನಿ ಅತ್ರ ವಿದ್ಯತೇ ವಿಶೇಷಃ ಸಂಭೃತ್ಯಾದ್ಯನುಪ 
ಸಂಹಾರಹೇತುಃ 1  ಸಮಾನಗುಣಾಮ್ನಾ ನೇನ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾ ಪಿತಾಸು 
ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಟದೇಶಾಸ್ವ್ರಪಿ ವಿದ್ಯಾಸು ವಿಪ್ರಕೃಷ್ಟದೇಶಾ ಗುಣಾಃ ಉಪಸಂಪ್ರಿ 
ಯೇರನ್‌ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಸಂಭೃ ತ್ಯಾದಯಸ್ತು ಶಾಣ್ಣಿಲ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ 
ಗೋಚರಾಶ್ಚ ಮನೋಮಯತ್ತಾದಯೋ ಗುಣಾಃ ಪರಸ್ಪರವ್ಯಾವೃತ್ತಸ್ವ್ತರೂಸ 
ಶ್ವಾತ್‌ ನ ಪ್ರದೇಶಾನ್ತರವರ್ತಿನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಸಸ್ಸಾ ಪನಕ್ಷಮಾಃ | ನ ಚ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಬನ್ನಮಾತ್ರೇಣ ಪ್ರದೇಶಾನ್ರರವರ್ತಿವಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪನಮ್‌ 
ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ | ವಿದ್ಯಾಭೇದೇಸಿ ತದುಪಪತ್ತೇಃ | ವಿಕಮಪಿ ಹಿ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ವಿಭೂತಿ 
ಭೇದೈಃ ಅನೇಕಧಾ ಉಪಾಸ್ಯತೇ ಇತಿ ಸ್ಪಿತಿಃ | ಸರೋವರೀಯಸ್ತ್ವಾದಿವತ್‌ 
ಭೇದದರ್ಶನಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವೀರ್ಯಸಂಭೃತ್ಯಾದೀನಾಂ ಶಾಣ್ಣಿಲ್ಯನಿದ್ಯಾ 


3 
ದಿಸು ಅನುಪಸಂಹಾರಃ ಇತಿ ಗ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಸಂಭೃತಿ, ದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ಲಿ-1: ಮುಂತಾದ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆ 
ಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) 


 ಮರಾಾಾಲಾಲಾ ಡಬ್‌ 


1. ವೀರ್ಯಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುಪದು, ದ್ಯುಲೋಕನವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ಫೊಂಡಿರುವದು- ಮುಂತಾದ, 


ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ, ೨೩] ಸ್ಥಾನನಿಶೇಷನಿರುವದರಿಂದ ಉಪಸೆಂಹಾರವಿಲ್ಲ ೬೩೧ 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ಆಯತನವಿಶೇಷದ ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದಲೇ 
(ಎಂದರ್ಥ). ಹೇಗೆಂದರೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ “ಈತನು ಹೃ ದಯಜೊಳ 
ಗಿರುವ ನನ್ನ ಆತ್ಮನು” (ಛಂ. 6; ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೈ ಜಯವೆಂಬ 
ಆಯತನವನ್ನು 0. ಅದರಂತೆಯೇ ಡಹರವಿದ್ಯಯಲ್ಲಿಯೂ "ಅಟ ವಾದ 


ಕಮಲವು ಮನೆ, ಪಲ ಅಲ್ಪವಾದ ಆಕಾಶನು...” (ಛಾಂ pS 
ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ) ಉಪಕೋಸಲವಿಡ್ಯಿಯಲ್ಲಾದರೋ “ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಈ 


ವುರುಷನು ಕಾಣಬರುತ್ತಾನಸ್ಟೆ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೧) ಎಂದು ಅಕ್ಷಿ ಎಂಬ 
ಆಯತನನನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದೆ ಹೀಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ 
ಆಯತನವು ಈ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಂಭ್ಯೃತಿ, 
ದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತಿ- ಮುಂತಾದವು ಆಧಿದೈನಿಕವಿಭೂತಿಗಳು; ಅವುಗಳಿಗೆ ಈ (ನಿದ್ಯೆ) 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ(ಯುಂಟಾದೀತು)? 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಈ ವಿದೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ""ದ್ಯುಲೋಕಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು, 
ಈ ಲೋಕಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವನು'' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೩), "ಈತನೇ ಭಾಮನಿ 
ಯು, ಏಕೆಂದರೆ ಈಶನೇ ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವನು” (ಛಾಂ. 
೪-೧೫-೪) "ಈ ಆಕಾಶವು ಎಸ್ಟಿರುವದೋ, ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಇರುವ ಈ 
ಆಕಾಶವು ಅಷ್ಟೇ, ಇದರೊಳಗೆ ದ್ಯಾವಾಪೃಧಿನಿಗಳೆರಡೂ ಸಮಾಹಿತವಾಗಿರು 
ತ್ತವೆ” (ಛಂ. ೮-೧-೩) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ ಅಧಿದೈವಿಕವಿಭೂತಿಗಳು ಶ್ರುತ 
ವಾಗಿವೆಯಲ್ಲ! ಇದಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಯತನನಿಶೇಷನೇ ಇಲ್ಲದ ಮೋಡಷಕಲ 
(ವಿದ್ಯೆಯೇ) ಮುಂತಾದ ಬ್ರ ಹ ಒವಿದ್ಯಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಜ, ಇದು ಹೀಗೆಯೇ ಆದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಭೃತಿ, 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ 
ನಿಶೇಷನ್ರಿಂಟು. ಅದೇನೆಂದರೆ ಸಮಾನವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪಠಿಸುವದ 
ರಿಂದಲ್ಲವೆ, ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕೂಡ ತಂದೊಡ್ಡ ಲಾಗಿ ದೂರದೇಶ(ದ 
ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿರುವ) ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವಾಗುವದು? ಆದರೊ ಸಂಭೃತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಶಾಂಡಿಲ್ಯಾದಿ (ನಿದ್ಯಾ) 
ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವ ಮುನೋಮಲುತ್ವಾದಿಗುಣಗಳೂ 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ತಳ್ಳಿಹಾಕಿಕುವ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡುವ ತಕ್ಷಿಯುಳ್ಳ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಬರಿಯ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಬಂಧವಿದ್ದದ್ದರಿಂದಲೇ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ 
ಯಿರುವ 'ವಿಡ್ಯೆಯನ್ನು ತಂಡೊಡ್ಡ ಬಹುದು ಎನ್ನುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆ 
ವಿದ್ಯೆಯಾದರೂ ಆ (ಸಂಬಂಧವು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನೇ (ತನ್ನ) ನಿಭೂತಿಗಳಿಂದ ಬಲುಬಗೆಯಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿರುತ್ತದೆ 


೬4೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೩ಪಾ. 4 


ಹ 


ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಏಕೆಂದರೆ ಪರೋನರೀಯಸ್ತ್ಯಾಾದಿಗಳಂತೆ ಭೇದವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ -ವೀರ್ಯ, ಸಂಭೃತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ.ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 


೧೩. ಪುರುಷನಿದ್ಯಾಧಿಕರಣ 
(ತೈ ತ್ರರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಇತರ ಪುರುಷಯಜ್ಞರ ಧರ್ಮಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ.) 
ಪುರುಷನಿದ್ಯಾಯಾಮಿವ ಚೇತರೇಷಸಾಮನಾಮ್ನಾನಾತ್‌ || ೨೪ || 


೨೪. ಪುರುಷವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಇತರ ರಾಖೆಗಳಲ್ಲ ಪಾರವಿಲ್ಲದ್ದ 

ರಿಂದ (ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ.) 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ತೈತ್ತಿರೀಯದ ಪುರುಷವಿದೈಗೂ 
ಇತರ ಪುರುಷವಿದೈೆಗಳಿಗೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) ಔಶ 

೩೬೩. ಅಸ್ತಿ ತಾಣ್ಣಿನಾಂ ವೈಬಿನಾಂ ಚ ರಹಸ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಪುರುಷ 
ವಿದ್ಯಾ! ತತ್ರ ಪುರುಷೋ ಯಜ್ಞಃ ಕಲ್ಪಿತಃ। ತದೀಯವರ್‌ ಆಯುಸ್ರೇಧಾ 
ವಿಭಜ್ಯ ಸವನತ್ರಯಂ ಕಲ್ಫ್ಪಿತಮ್‌ | ಅತಿಶಿಷಾದೀನಿ ಚ ದೀಕ್ಷಾದಿಭಾವೇನ 
ಕಲ್ಪಿತಾನಿ। ಅನ್ಯೇ ಚ ಧರ್ಮಾಃ ತತ್ರ ಸಮಧಿಗತಾಃ ಆಶೀರ್ಮನ್ರಸ್ರಯೋ 
ಗಾದಯಃ। ತೈತ್ರಿ ರೀಯಕಾ ಅಪಿ ಕಂಚಿತ್‌ ಪುರುಷಯಜ್ಞಂ ಕಲ್ಪಯನ್ತಿ 
“ತಸ್ಯೈ ವಂ ನಿದುಷೋ ಯಜ್ಞ ಸ್ಯಾತ್ಮಾಯಜಮಾನಃ ಶ್ರದ್ಧಾ ಪತ್ತೀ” (ತೈ.ನಾ, 
೮೧) ಇತ್ಯೇತೇನ ಅನುವಾಕೇನ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ ಕಂ ಯ ಇತರತ್ರೋಕ್ತಾಃ 
ಪುರುಷಯಜ್ಞಸ್ಯ ಧರ್ಮಾಃ ತೇ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಕಷು ಉಪಸಂಹರ್ತವ್ಯಾಃ ಕಿಂ 
ವಾ ನೋಪಸಂಹರ್ತವ್ಯಾಃ ಇತಿ । ಪುರುಷಯಜ್ಞ ತ್ರಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಪ್ರಾಪ್ತೌ- | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ತಾಂಡಿಗಳೆ ಮತ್ತು ಪೈಂಗಿಗಳರಹೆಸ್ಯ್ಕಬ್ರಾಹ್ಮೆಣದಲ್ಲಿ: ಪುರುಷನಿದ್ಯೆ 
ಯಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಪುರುಷನನ್ನು ಯಜ್ಞವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. ಅವನ ಆಯುಸ್ಸನ್ನು 
ಮೂರು ಭಾಗವಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಸವನತ್ರಯವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 3 ಹಸಿವು 

1. ತಾಂಡ್ಕಿ ಪೈಂಗಿ- ಎಂಬವು ಸಾಮುನೇದದ ಶಾಖಾಭೇದಗಳು. 

9. ಛಾಂ. ೩-೧೬-೧ರಿಂದ ೫ನೆಯ ಮಂ ತ್ರದವರೆಗೆ ಈ ಸವನಗಳನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿದೆ. 
೨೪ ವರ್ಷಗಳು ಪ್ರಾತಃಸವನ, ೪೪ ವರ್ಷಗಳು ಮಾಧ್ಯಂದಿನಸವನ, ೪೮ ವರ್ಷ 


ಗಳು ಮೂರನೆಯ ಸವನ-ಅಂತೂ ೧೧೬ ವರ್ಷಗಳು ಅಯುಸ್ಸೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿ ಪುರುಷನನ್ನು 
ಯಜ್ಞ ನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ.೧೨ಸೂ,೨೪]ಎಲ್ಲಾ ಪುರುಷಯೆಜ್ವದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರದು ೬೩ತ್ಲಿ 


ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ದೀಕ್ಷಾದಿಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ದೆ. ಆಶೀರ್ಮಂತ್ರಪ ಶ್ರಯೋಗ 
ನೇ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ದರ್ಮಗಳೂ ಅಲ್ಲಿ "ತಿಳಿಯಬರುತ್ತ ವೆಂ ತ ರೀಯ 
ಕರೂ “ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯುವ ಆ ಯ.ಜ್ಞ(ಗೂಪ)ನಿಗೆ ಅಥವಾ (ಹೀಗೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವವನ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ) ಆತ್ಮನೇ (ತಾನೆ) ಯಜಮಾನನು, ಶ್ರದ್ಧೆಯು 
ಸತ್ತಿ ಯು? (ತೈ. ನಾ ೮೦) ಎಂಬೀ ಅನುವಾಕದಿಂದ ES ಫುರುಷ 
ಯಜ್ಞವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕಯನೇನೆಂದರೆ ಬೇರೆಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞದ 
ಧರ್ಮಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, ಅವ್ಪಗಳನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಬೇಕೂ, ಅಧವಾ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರದೊ? (ಎರಡೂ) ಪ್ರರುಷಯಜ್ಞ ವೆಂಬುದು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ(ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನು) 
ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ- 


ತೈತ್ತಿರೀಯ ಪುರುಷಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ ಇತರ ಪುರುಷಯೆಜ್ಞದ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರದು 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೬೪. ಆಚಕ್ಷ್ಮಹೇ ನೋಪಸಂಹರ್ತವ್ಯಾ ಇತಿ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತದ್ರೂಪ 
ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ, ನಾಭಾವಾತ್‌ | ತದಾಹೆ ಆಚಾರ್ಯಃ “ಪುರುಷವಿದ್ಯಾಯಾ 
ಮಿವ...” ಇತಿ! ಯಥಾ ಏಕೇಷಾಂ ಶಾಖಿನಾಂ ತಾಣ್ಣಿನಾಂ ಪೈಬ್ನಿನಾಂ 
ಚ ಬವ ಹಟ ಆಮ್ನಾನಎರ್‌, ನೃನಮ್‌ ಇತಕೇಷಾಂತೆ ತೈತ್ರಿ ರೀಯಾ 


ಹ ರಾ ವಾತಾ 


1. ಹಸಿವಾಗುವದ್ದು ಬುಯಾರಿಕೆಯಾಗು ನದ, ಬೆಃಸರಿಂಯೂಗುವದು - ಇಂಧ 
ದುಃಖಗಳ ಅನುಭವವೇ ದೀನ; ತಿನ್ನುವದು, ನೀವಕುಡಿಯು ವದು, ರತಿಯನ್ನು ಪಡೆ 
'ಖನವದು - ಇವು ಉಪಸದಗಳು , ನಗುವದು, ತಿನ್ನು ವದು, ಮೈಥಧುನಾಚಾರ — ಇವು 
ಸ್ತುತಶಸ್ತ್ರಗಳು; ತಸಸ್ಸ, ದಾನ್ಯ ಆರ್ಜವ್ಯ ಅಹಿಂಸ್ಕೆ ತತ್ಯವಚನ - ಇವು ದಕ್ಷಿಣೆಗಳು, 
ಸಾವೇ ಚ ತ್ತ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. 

2. “ಪ್ರಾಣು ವಸವ ಜ್‌ ನೇ ಪ್ರಾತಃ ಸವನಂ ಮೂಧ್ಯಸ್ತಿನಂ ಇವನಮನುಸಂ 
ತನುತಕ್ಕಿ ಇಬ್ರಾಣಾ ರ ರುದ್ರಾ ಇದಂ ಮೇ ಮಾಧ್ಯನ್ಷಿ ನಂ ದ್ವಿತೀಯ ,ವನಮನುಸಂತನುತ? 
“ಪ್ರಾಣಾ ಆದಿತ್ಯಾ ಇದಂ ಮೇ ತೃ ತೀಯಸವೆನೆಮಾಯುರ5೨ಸಂತನುತ? - ಎಂದು ಸವನ 
ಗಳನ್ನು EE ಪಾ ಿರ್ಥಿಸುವ ಮಂತ್ರ ಗಳು, ೧೧೬ ವರ್ಷಗಳು ಬದುಕಿರುವ 
ಚ ಫಲ _ ಇವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ನ ಅಂತವೇಳಯಲ್ಲಿ ಳ೨ಸ್ಷಿಕಮಸಿ', "ಅಚ್ಕು ತಮಸಿ” 
“ಪ್ರಾಣ ಸಂಶಿತಮಸಿ' ೫ ಮ್ಮರು-ಮಂತ್ರ ಗಳನ್ನು ಜಫಿ ಸುವದು. 

8. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಎರಡೂ ಟಾ 04 ತೋರುತ್ತದೆ ; ಕಂಸದಲ್ಲಿಟ್ಟ್‌ 


ವಡೇ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಾದದ್ದೆಂಬುದು ಮುಂಡೆ ಸ ಸ್ಪಸ್ಟವಾಗ. ವಧು. 


ತಾ 


೬4೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ ಸಾ. 4 


ಣಾವ್‌ ಆಮ್ಲಾನನುಸ್ತಿ | ತೇಷಾಂ ಹಿ ಇತರವಿಲಕ್ಷಣಮೇವ ಯಜ್ಞ 
ಸಂಪಾದನಮ್‌ ದೃಶ್ಯತೇ ಪತ್ತೀೀ ಯಜಮಾನನೇದನೇದಿಬರ್ಜಿರ್ಯೂಪಾಜ್ಯ 
ಪಶ್ಚೃತ್ತಿಗಾದ್ಯನುಕ್ರ ಮಣಾತ್‌ | ಯದಹಿ ಸವನಸಂಪಾದನವ್‌ ತದಹಿ ಇತರ 
ವಿಲಕ್ಷಣಮೇವ | "ಯತ್‌ ವ್ರಾತರ್ಮಧ್ಯಂ ದಿನಗೌಂ ಸಾಯಂ ಚ ತುನಿ” 
(ತೈ. ನಾ. ೮೦) ಇತಿ! ಯದಸಿ ಕಿಂಚಿನ್ಮರಣಾವಭೃಧತ್ವಾದಿಸಾಮ್ಯಮ್‌ ತದಪಿ 
ಅಲ್ಫೀಯಸ್ಪ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಭೂಯಸಾ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯೇನ ಅಭಿಭೂಯಮಾನಂ ನ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾಸನಕ್ಷಮಮ್‌। ನ ಚ ತೈತ್ತಿರೀಯಕೇ ಪುರುಷಸ್ಯ ಯಜ್ಞತ್ವಂ ಶ್ರೂಯತೇ! 
ವಿದುಷೋ ಯಜ್ಞಸ್ಯ ಇತಿ ಹಿ ನ ಚ ಏತೇ ಸಮಾನಾಧಿಕರಣೇ ಸಷ್ಕ್ರ್ಯೌ ವಿದ್ವಾ 
ನೇವ ಯೋ ಯಜ್ಞಃ ತಸ್ಯ ಇತಿ । ನಹಿ ಪುರುಷಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಂ ಯಜ್ಞತ್ವ 
ಮಸ್ತಿ | ವ್ಯಧಿಕರಣೇ ತು ಏತೇ ಷಷ್ಕ್ಮ್ಯ್‌ ವಿದುಷೋ ಯೋ ಯಜ್ಞ.ಸ್ತಸ್ಯ ಇತಿ! 
ಭವತಿ ಹಿ ಪುರುಷಸ್ಯ ಮುಖ್ಯೋ ಯಜ್ಞಸಂಬನ್ನ॥ | ಸತ್ಯಾಂ ಚ ಗತೌ 
ಮುಖ್ಯ ಏವಾರ್ಥ ಆಶ್ರಯಿತವ್ಯಃ ನ ಭಾಕ್ತಃ । "ಆತ್ಮಾ ಯಜಮಾನ' ಇತಿ ಚ 
ಯ ಜಮಾನತ್ಹಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ನಿರ್ಬ್ರುವನ್‌ ವೈಯಧಿಕರಣ್ಯೇನೈವ ಅಸ್ಯ ಯಜ್ಞ 
ಸಂಬನ್ನ ೦ ದರ್ಶಯತಿ | ಅನಿ ಚ "ತಸ್ಕೈವಂ ನಿದುಷಃ' ಇತಿ ಸಿದ್ದವದನು 
ವಾದಶ್ರುತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಪುರುಷಸ್ಯ ಯಜ್ಞಭಾವಮ್‌ ಆತ್ಮಾದೀನಾಂ ಚ ಯಜ 
ಮಾನಾದಿಭಾನಂ ಪ್ರತಿಸಿಶ್ಸಮಾನಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಭೇದಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅನಿ ಚ 
ಸಸಂನ್ಯಾಸಾಮ್‌ ಆತ್ಮನಿದ್ಯಾಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಉಪದಿಶ್ಶ್ಯ ಅನನ್ತರಂ 
ತಸ್ಯೈ ವಂವಿದುಷಃ ಇತ್ಯಾದ್ಯೃನುಕ್ರಮಣಂ ಪಶ್ಯನ್ರಃ ಪೂ ರ್ಮ್ವಶೇಷ 
ಏನೈಸ ಆಮ್ಮಾಯಃ ನ ಸ್ವತನ್ರ್ರಃ ಇತಿ ಪ್ರತೀಮಃ | ತಥಾ ಚ ಏವಮೇವ 
ಫಲವ ಉಭಯೋರಪ್ಯನುವಾಕಯೋರುಪಲಭಾಮಹೇ “ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಮಹಿ 
ಮಾನಮಾಷ್ಲೋತಿ” (ತೈ. ನಾ. ೨೯, ೮೦) ಇತಿ |! ಇತರೇಷಾಂ ತು ಅನನ್ಯ 
ಶೇಷಃ ಪುರುಷವಿದ್ಯಾಮ್ಮಾಯಃ | ಆಯುರಭಿವೃದ್ಧಿಫಲೋ ಹ್ಯಸ್‌? ಸಹ 
. ಎಹೋಡಶಂ ವರ್ಷಶತಂ ಜೀವತಿ ಯ ಏವಂ ನೇದ” (ಛಾಂ. ೩-೧೬-೭) 
ಇತಿ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶಾಖಾನ್ರರಾಧೀತಾನಾಂ ಪುರುಷ 


ವಿದ್ಯಾಧರ್ಮಾಣಾಮ್‌ ಆಶೀರ್ಮನ್ರಾದೀನಾಮ್‌ ಅಪ್ರ ಪ್ಲಿಸ್ತೆ ಪ್ರಿತಿರೀಯಕೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಇದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಷನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ) 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅದೇ ರೂಪದ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞೆಯು (ಇಲ್ಲಿ) ಆಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ. ಅದನ್ನು ಆಚಾರ್ಯರು (ಇಲ್ಲಿ) 
“ಫುರುಷವಿದ್ಯಾಯಾಮಿವ ..' (ಪುರುಷವಿದ್ಯೆಯಂತೆ .. ಎಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿ ಸತ್ತುರೆ. ಹೇಗೆ ತಾಂಡಿಗಳು ಪೈಂಗಿಗಳು ಎಂಬ ಕೆಲವು (ಶಾಖೆಯವರ) 


ಅಧಿ.೧೪ ಸೂ. ೨೪] ಪೆರುಷಯೆಜ್ಞದೆ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರೆದು ೬೩೫ 


ಪುರುಷವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪಾರವಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಮತ್ತೊಂದು (ಶಾಖೆಯೆವರ) 
ಎಂದರೆ ತೈತ್ರಿರೀಯರ (ವಿದೈಯಲ್ಲಿ) ಪಾಠವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಮಿಕ್ಕ 
ವರಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ಏಕಂದರ (ಅಸ್ಲಿ) ಪತ್ನಿ, ಯಜಮಾನ, ವೇನ್ಕ ವೇದಿ, ಬರ್ಹಿಸ್ಸು, 
ಯೂಪ, ಆಜ್ಯ, ಪಶು. ಖಷ್ತ್ವಿಜರು -ಮುಂತಾದವರನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸವನದ ಸಂಪಾದನವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ ಇತರವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ 
“ಪ್ರಾತಃಕಾಲ, ಮಧ್ಯಾಹ್ನ, ಸಾಯಂಕಾಲ -(ಇವೇ ಸವನಗಳು)” (ತೈ. ನಾ. 
೮೦) ಎಂದಿದೆ. ಇನ್ನು ಸಾವು ಅವಭೃಧವು ನಿಂದುಮುಂತಾಗಿ ಒಂದಿಷ್ಟು 
ಹೋಲಿಕೆಯು (ಎರಡಕ್ಕೂ) ಇದೆಯಷ್ಟ, ಅದು ಬಹಳ ಸ್ವಲ್ಪವಿರುವದರಿಂದ 
ಬಹಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯದಿಂದ ಅಭಿಭೂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಎರಡೂ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದು) ಪ್ರತ್ಯುಭಿಜ್ಞೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾ:ರದು. 

ತೈತ್ರಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ವುರುಸನು ಯಜ್ಞವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವೂ- ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ "ನಿದುಹೋ ಯಜ್ಞ. ಸ್ಯ' (ತಿಳಿದವನ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ) ಎ೦ದಲ್ಲವೆ, (ಅಲ್ಲಿದೆ)? 
(ಈ ಸಹ್ಮಿಗಳು) "ತಿಳಿದವನೆಂಬ ಯಜ್ಞ(ರೂಪನಿದಾನಲ್ಲ), ಅವನಿಗೆ' ಎಂದು 
ಸಮಾನಾಧಿಕರಣವಾದ ಷಹ್ಮಿಗಳಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷನು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂಬಕೆ "ತಿಳಿದವನ ಯಜ್ಞನಿದೆ ಯಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ' 
ಎಂದು ವ್ಯಧಿಕರಣನಾದ ಸಸ್ಟಿಗಳಿವು; ಏಕೆಂದರೆ ಪುರುಷನಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಸಂಬಂಧವು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಗತಿಯಿರುವಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೇ 
ಅಕೃಯಿಸಬೇಕು, ಗೌಣವನ್ನ ಲ್ಲ. "ತಾನೇ ಯಜಮಾನನ.” ಎಂದು ಪುರುಷಕಿಗೆ 
'ಯಜಮಾ ನತ್ತವನ್ನು ಹೇಳರುವದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಯಜ್ಞ ಸಂಬಂಧವು ವ್ಯಧಿ 
ಕರಣನೆಂದೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ "ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದ ಅವನಿಗೆ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಅನುವಾದಮಾಡಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಿರುವಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಯಜ್ಞ ನೆಂದೂ ಆತ್ಮಾದಿ 
ಗಳು ಯಜಮಾನಾದಿರೂನಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಯುವವನ (ಮತ)ದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯ 
ಭೇದವಾಗುನದು.: ಇದಲ್ಲದೆ ಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಮೊದಲು ಹೇಳಿ ಬಳಿಕ «ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯದ ಅವನಿಗೆ" ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ 
ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಹೇಳಿರು ವದನ್ನು ಕಂಡರೆ ಈ ಅವ್ನ್ನಾಯವು ಹಿಂದಿನ (ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ) 
ಶೇಷವು, ಸ್ಪತಂತ್ರವಲ್ಲ- ಎಂದು (ನಮಗೆ) ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಈ (ಎರಡು) ಅನುವಾಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ “ಬ್ರಹ್ಮದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದು 

1. ಹಿಂದೆ ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾನವೇ ಬೇರೆ ಈಗ ವಿಧಿಸಿರುವ ಯಜ್ಞ ತ್ವಾದಿದೃಷ್ಟಿರೂಪ 
ವಿದ್ಯ ಯೇ ಬೇರೆ ಎಂದಾಗುವದು. 


<d ಚೆ Kul 
೬೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ | ಆ. ಫಿ ಮಂ, ಪಿ 


ತ್ರಾನೆ” (ತೈ. ನಾ. ೭೯, ೭೦) ಎಂದು ಒಂದೇ ಫಲವು (ನಮಗೆ) ತಿಳಿಯಬರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇತರ ಶಾಖ್ಗೇಯವರಿಗೋ) (ಎಂದರೆ ಅವರ) ಪುರುಷವಿದ್ಯಾ 
ಪಾಠವು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಶೇಷವಲ್ಲ ವಿಕೆಂದರೆ "ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವನೋ ಅವನು. ನೂರುಹದಿನಾರು ವರ್ಷಗಳು ಜೀವಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೬-೭) ಎಂದೇ (ಅದರ ಜೊತೆಗೆ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಖಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧೀತವಾಗಿರುವ ಪುರುಷವಿದ್ಯೆಯ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಆಶೀರ್ಮಂತ್ರವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ತೈತ್ತಿರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಬಂದೊದಗುವದಿಲ್ಲ. 


೧೪. ವೇಧಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
(ವೇಧಾದಿಗಳು ಆತ್ಮನಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಲ್ಲ) 


ನೇಧಾದ್ಯರ್ಥಭೇದಾತ್‌ ॥ ೨೫ ॥ 


೨೫. ವೇಧಾದಿಗಳೆ (ಉವಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ); ಏಕೆಂದರೆ ಅರ್ಧ 
ಬೇದವಿದೆ. 


ವಿದ್ಯಾಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 


(ಭುಸ್ಕ) 

೩೬೫. ಅಸ್ತಿ ಆಧರ್ವಣಿಕಾನಾಮ್‌ ಉಪನಿಷದಾರಮ್ಸೇ ಮನ್ರಸಮಾ 
ಮ್ಲಾಯಃ “ಸರ್ವಂ ಪ್ರನಿಧ್ಯ, ಹೃದಯಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ, ಧಮನೀಃ ಪ್ರವೃಜ್ಯ, 
ಶಿರೋಂಭಿಪ್ರವೃಜ್ಯ ತ್ರಿಧಾ ನಿಪೃಕ್ಷಃ ?(?) ಇತ್ಯಾದಿ8। ತಾಣ್ಣಿನಾನರ್‌ “ದೇವ 
ಸವಿತಃ ಪ್ರಸುವ ಯಜ್ಞಮ್‌” (7) ಇತ್ಯಾದಿ! ಶಾರ್ಯಾಯನಿನಾಮ್‌ 
“ಕ್ರೀತಾಶ್ವೋ ಹೆರಿತನೀಲೋಪಸಿ” (?) ಇತ್ಯಾದಿಃ | ಕರಾನಾಂ ತೈತ್ತಿರೀಯಣಾಂ 
ಚ “ಶಂ ನೋ ಮಿತ್ರಃ ಶಂ ವರುಣಃ” (ತೈ. ೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿಃ | ವಾಜಸನೇಯಿ 
ನಾಂ ತು ಉಸನಿಷದಾರಮೈೇ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯುಬ್ರಾಹ್ಮಣಂ ಪರ್ಯತೇ "ದೇವಾ 
ಹು ವ್ಸ ಸಶ್ರಂ ನಿಷೇದುಃ” (?) ಇತ್ಯಾದಿ | ಕೌಷೀತಕೆನಾಮಪಿ ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮ್‌ “ಬ್ರಹ್ಮ ವಾ ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ತದಹರ್ಬ್ರಹ್ಮಣೈವ 
ತೇ .,ಬ್ರಹ್ಮೋಪಯನ್ರಿ ತೇಂಮೃತತ್ವಮಾಸ್ಪುವನ್ತಿ ಯ ವಿತದಹೆರುಪಯನ್ರಿ” 
(?) ಇತಿ | ಕೆಮಿಮೇ ಸರ್ವೇ ಪ್ರವಿಧ್ಯುದಯೋ ಮನ್ರಾಃ ಪ್ರವರ್ಗಾಾದೀನಿ 
ಚ. ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿದ್ಯಾಸು ಉಪಸಂಯ್ರಿಯೇರನ್‌ ಕಿಂ ವಾ ನೋಸಸಂ್ರಿ 
ಯೆ 677” ಇತಿ ಮಾಮಾಂಸಾಮಹೇ ॥ 


ಅಧಿ.೧೪ ಸೂ.೨೫] ಪೂ: ನೇಧಾದಿಗಳು ನಿದೈೆಗೆ ಸೇರಿನೆ ೬ಪ್ಲಿ೭ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆಥರ್ನಣಿಕರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ (ಶತ್ರುವಿನ) ಎಲ್ಲಾ 
(ಅಂಗ)ವನ್ನೂ ಸೀಳು, ಹೃದಯವನ್ನು ಸೀಳು ! ನಾಡಿಗಳನ್ನು ಹರಿ! ತಲೆ 
ಯನ್ನು ಒಡೆ! ಮೂರು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಚೂರಾಗಲಿ |” (?) ಮುಂತಾದ (ಅರ್ಥ 
ವುಳ್ಳ ಮಂತ್ರಪಾಠವಿದೆ. ತಾಂಡಿಗಳ (ಉಪನಿಷದಾರಂಭದಲ್ಲಿ) “ಸವಿತೃ 
ದೇವನೆ, ಯಜ್ಞವನ್ನು (ಯಜ್ಞ ಪತಿಯನ್ನು) ಉಂಟುಮಾಡು!” (?) 
ಮುಂತಾದ (ಮಂತ್ರಪಾಠನಿದೆ). ಶಾಠ್ಯಾಯನಿಗಳ (ಉಸನಿಸದಾರಂಭದಲ್ಲಿ) 
“(ಇಂದ್ರನೆ). ಬಿಳಿಯ ಕುದುರೆಯವನು, ನೀಲರ್ವಾನಾಗಿರುವೆ” (?) ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ (ಪಾಠವಿದೆ)... ಕಠ(ಶಾಖಿಯವರ) ಮತ್ತು ತೈತ್ರಿರೀಯರ 
(ಉಪನಿಷದಾರಂಭದಲ್ಲಿ) “ಮಿತ್ರನು ನಮಗೆ ಸುಖಕರನಾಗಲಿ |! ವರುಣನು 
ಸುಖಕರನಾಗಲಿ !” (ತೈ. ೧-೧), ವಾಜಸನೇಯಿಗಳ ಉಪನಿಷದಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ “ದೇವತೆಗಳು ಸತ್ರವನ್ನು (ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ) ಕುಳಿತರು” (ಶತ. ಬ್ರಾ 
೧೪-೧-೧? ) ಎಂದುಮುಂತಾದ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣವು ಪರಿತವಾಗಿದೆ. 
ಕೌಶೀತಕಿಗಳ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ""ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮವು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ; ಆ ದಿನವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ; ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಸಾಧನದಿಂದ ಅವರು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಪಡೆಯುವರು. 
ಈ ದಿನದಲ್ಲಿ ಯಾರು (ಅನುಷ್ಠಾನವನ್ನು) ಮಾಡುವರೋ ಅವರು ಅಮೃತ 
ತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವರು” ಎಂದು ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮಬ್ರಾಹ್ಮಣವು (ಪರಿತ 
ವಾಗಿದೆ). 

ಈ ಪ್ರವಿಧ್ಯ (ಸೀಳು) ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯ್ಯೂದಿ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ, ಅಥವಾ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದೊ ? -ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತೇವೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ 
ಎದೆಗೆ. ಸೇರಿವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೬೬. ಕೆಂ ತಾವನ್ನಃ ಪ್ರತಿಭಾತಿ? ಉಪಸಂಹಾರ ಏವ ಏಷಾಂ 
ವಿದ್ಯಾಸು ಇತಿ | ಕುತಃ? ವಿದ್ಯಾಪ್ರಧಾನಾನಾಮ್‌ ಉಪನಿಷದ್ಗ್ರನ್ಸಾನಾಂ 
ಸಮಿೋಸಾಪೇ ಪಾರಾತ್‌ | ನನು ಏಷಾಂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥತಯಾ ವಿಧಾನಂ ಕೋಪ 
ಲಭಾಮಹೇ | ಬಾಢಮ್‌ |! ಅನುಸಲಭಮಾನಾ ಅಪಿ ತು ಅನುಮಾಸ್ಕಾ 

1. ವಿದ್ಯಾ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಪತಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ, ವಿದ್ಯೆಗೆ ಯಾವ ಬಗೆಯಿ೦ದಲೂ ಉಪಕಾರವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳಿಗೆ 


ಶೇಷನಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ವಿಚಾರವು 
ಅವಶ್ಯ ಎಂದು ಭಾವ. 


೬4೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ. 4 ಸಾ. 


ಮಹೇ ಸಂನಿಧಿಸಾಮಥ್ಥಾ್ಯತ್‌ | ನ ಹಿ ಸಂನಿಧೇರರ್ಥವತ್ತ್ವೇ ಸಂಭವತಿ 
ಅಕಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಾವನಾಶ್ರಯಿತುಂ ಯುಕ್ತಃ। ನನು ನೈಷಾಂ ಮನ್ರಾಣಾಂ ವಿದ್ಯಾ 
ವಿಷಯಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸುಮರ್ಥ್ಯಂ ಪಶ್ಯಾಮಃ । ಕಥಂ ಚ ಪ್ರವರ್ಗಾಾದೀನಿ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಅನ್ಯಾರ್ಥತ್ವೇನೈವ ವಿನಿಯುಕ್ತಾನಿ ಸತ್ತಿ ನಿದ್ಯಾರ್ಥತ್ತೇನಾಹಿ 
ಪ್ರತಿಪದ್ಯೇಮಹಿ ಇತಿ? ನೈಷ ದೋಷಃ | ಸಾಮಥಣ್ಯಂ ತಾವತ್‌ ಮನ್ರಾಣಾಂ 
ನಿದ್ಯಾವಿಷಯಮಪಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ । ಹೃದಯಾದಿಸಂಕೀರ್ತ 
ನಾತ" | ಹೈದಯಾದೀನಿ ಹಿ ಪ್ರಾಯೇಣ ಉಪಾಸನೇಷು ಆಯತನಾದಿಭಾವೇನ 
ಉಪದಿಷ್ಟಾನಿ | ತದ್ದಾರೇಣ ಚ “ಹೃದಯಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ” ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯ 
ಕಾನಾಂ ಮನ್ರಾಣಾಮ್‌ ಉಪಪನ್ನಮ್‌ ಉಪಾಸನಾಜ್ಗತ್ವಮ್‌ | ದೃಷ್ಟಶ್ಚ 
ಉಪಾಸನೇಷ್ವಪಿ ಮನ್ತ್ರವಿನಿಯೋಗಃ ಭೂಃ ಪ್ರಪದ್ಯೇಮುನಾಮುನಾ 
ಮುನಾ” (ಛಾಂ ೩-೧೫-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಃ | ತಥಾ ಪ್ರವರ್ಗಾಾದೀನಾಂ 
ಕರ್ಮಣಾಮ್‌ ಆನ್ಯತ್ರಾನಿ ವಿನಿಯುಕ್ತಾನಾಂ ಸತಾಮ್‌ ಅವಿರುದ್ಧೋ 
ವಿದ್ಯಾಸು ವಿನಿಯೋಗಃ ವಾಜಸೇಯೇ ಇವ ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವಸ್ತ್ರ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ನಮಗೆ ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ತೋರುತ್ತದೆ ? ಇವುಗಳನ್ನು 
ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಸಂಹಾರವನ್ನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕ. ಎಂದು. ಏಕೆ? 
ಎ೦ದರೆ ವಿದ್ಯಾಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಉನನಿಷದ್ದ )ಂಥಗಳ ಸಮಿಾಪದಲ್ಲಿ ಇವನ್ನು 
ಪಠಿಸಿರುವದರಿಂದ 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : - ಇವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವದು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ 
ವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ. ಕಾಣದ ಇದ್ದರೂ ಸಂನಿಧಿಯ ಸಾಮರ್ಧ್ಯ 
ದಿಂದ (ಇವು ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ನೇರಿರುವವೆಂದು ನಾವು) ಅನುಮಾನಿಸಬಹುದು.2 
ಸಂನಿಧಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಆ (ಸಂನಿಧಿ 
ಯನ್ನು) ಆಶ್ರಯಿಸದೆ (ಕೈ ಬಿಡು ವದು) ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವಪ್ಪೆ 9) 

( ಆಕ್ಷೇಪ) : .. ಈ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ನಮಗೆ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯವೇ 

]. ಇವುಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಈ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸದೆ ಇದ್ದರೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಪೂರ್ಣವಾಗಲಾರದು-ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ, 

2. ವಿದ್ಯೆಗಳ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳು ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗುಗಿ ಹೇಳಿದನೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. 

3. ಆಯಾ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೇ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಉಪಯೋಗವೆಂದು ಪೂರ್ವಮಿಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ಬಾವ ವಸ್ತುನನ್ನೂ ಇವು ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ!- ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪ. 


ಅಧಿ.೧೪ ಸೂ.೨೫] ಪೂ. ನೇಧಾದಿಗಳು ನಿದೈೆಗೆ ಸೇರಿವೆ ೬೩೯ 


ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೊಂದಕ್ಟೋಸ್ಕರವಾಗಿ ವಿನಿಯುಕ್ತನಾಗಿರುವಲ್ಲಿ: 
ವಿದ್ಯಗೋಸ್ಕರವಾಗಿಯೂ (ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ) ಎಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ (ನಾವು) 
ತಿಳಿಯುವದು? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮಂತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿದೆ 
ಯೆಂದು) ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇಲ್ಲಿ) ಹೃದಯವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ಹೈದಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು 
ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವೆಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಉಪದಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿವೆ; ಆ ಮೂಲಕ “ಹೃದಯಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ” (ಹೃದಯವನ್ನು ಸೀಳು) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಮಂತ್ರಗಳು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿಂಬಹುದೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 
“ಭೂಃ ಪ್ರಪದ್ಯೇ ಮುನಾಮುನಾಮುನಾ” (ಛಾಂ. ೩-೧೫-೩ ಇವನೊಡನೆ, 
ಇವನೊಡನೆ, ಇವನೊಡನೆ ಭೂಃ ಎಂಬ ಲೋಕನನ್ನು ಪಡೆಯುವೆನು)* 
ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರವಿನಿಯೋಗವು ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿಯೂ (ಆಗಿರು 
ವದು) ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರವ ರ್ಗ್ಯಾದಿಕರ್ಮಗಳು 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗುವದು 
ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ; ಬೃಹಸ್ಸತಿಸವವನ್ನು ವಾಜಪೇಯದಲ್ಲಿ (ವಿನಿಯೋಗಿಸಿರು) 
ವಂತೆಯೇ ಇದು.» 


]. ಪ್ರವರ್ಗಕರ್ಮವು ಜ್ಕೋತಿಷ್ಟೋಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವುಗಳೆಂದು ವೇದವೇ 


ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
೨. ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಮಗನು ದೀರ್ಫಾಯುವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ತಂದೆಯು ಹೇಳ 


ತಕ್ಕದ್ದು. “ಇವನೊಡನೆ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಪುತ್ರನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು, ಮೂರು 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ಕೋಶಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಉಪುಸಕೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಛಾಂಯೋಗ್ಯ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿದೆ. 

3. “ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚ ಸಕಾಮನಾದವೆನು ಬೃಹಸ್ಪತಿಸನದಿಂದ ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು? 
೦ಬ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚ ಫಲದಲ್ಲಿ ನಿನಿಯೋಗಿಸಿದ್ದರೂ ಬೃಹಕ್ಪತಿಸನವನ್ನು “ವಾಜ 
ಪೇಯದಿಂದ ಯಾಗಮಾಡಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವದಿಂದ ಯಾಗಮಾಡಬೇಕ.? ಎಂದು ಹಾಜಪೇಯ 
ಪ್ರಕರಣದ ವಾಕ್ಯವು ವಾಜಪೇಯಜದ ಉತ್ತರಾಂಗವಎ-ಗಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿರುನದರಿಂದ 
ನಿನಿಯುಕ್ತ ನಿನಿಯೋಗನೆಂಬ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಕರಣಾಂತರೆ 
ದಲ್ಲಿರುನ ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಅದನ್ನು ಆಂಗನಾಗಿಯೂ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಸರಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ವಾಕ್ಕಭೇದವಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಬೃಹೆ ತ್ಪತಿ ಸೆ 
ನೆಂಬ ಅಂಗವು ಕರ್ಮಾಂತರನೇ ಎಂದು ಯಮಾನರಾ೦ ಸಕರು ಅನ್ನುತ್ತಾ ರಾದರೂ 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಕೆರ್ನುವನ್ನೇ ಹೆಸರಿನಿಂದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಗುರುತಿಸಿ 
ತಿಳಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿನೆಯಾದ್ದರಿ೦ದೆ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. ವಿನಿಯುಕ್ತ 
ವಿನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ಸರ್ವ ಸಮ್ಮತವಾದ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ ಇನೆ: ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು ಫ॥ ಪ್ರ॥. 


೬೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ (ಅ. ಕಿಪಾ.ಪಿ 


ಪ್ರವಿಧ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರವಗಾಣ್ಯದಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೬೭. ನಿವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ! ನೈಷಾಮ್‌ ಉಪಸಂಹಾರೋ 
ವಿದ್ಯಾಸು ಇತಿ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ನೇಧಾದ್ಯೃರ್ಥಭೇದಾತ್‌ | “ಹೃದಯಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ' 
ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾನಾಂಹಿ ಮನ್ರಾಣಾಂ ಯೇ ಅರ್ಥಾಃ ಹೃದಯವೇಧಾ 
ದಯಃ ಭಿನ್ನಾ: ಅನಭಿಸಂಬದ್ದಾಸ್ತೇ ಉಪನಿಸದುದಿತಾಭಿರ್ನಿದ್ಯಾಭಿಃ |! ನ 
ತೇಷಾಂ ತಾಭಿಃ ಸಂಗಷುನ್ನುಂ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಸ್ತಿ | ನನು ಹೃದಯಸ್ಯ ಉಪಾಸ 
ನೇಷ್ರಪಿ ಉಪಯೋಗಾತ್‌ ತದ್ದ್ವಾರಕಃ ಉಪಾಸನಾಸಂಬನ್ನ ಉಪನ್ಯಸ್ತ್ಮಃ | 
ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಹೃದಯಮಾತ್ರಸಂಕೀರ್ತನಸ್ಯ ಹಿ ಏನಮ್‌ ಉಪಯೋಗಃ 
ಕಥಂಚಿತ್‌ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷ್ಯೇತ। ನ ಚ ಹೃದಯಮಾತ್ರಮ್‌ ಅತ್ರ ಮನ್ರಾರ್ಧ? 
ಹೃದಯಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ ಧಮನೀಃ ಪ್ರವೃಜ್ಯ ಇತ್ತೇವಂಜಾತೀಯಕೋ ಜನ 
ಸಕಲೋ ಮನ್ರಾರ್ಥ:ಃ ನಿದ್ಯಾಭಿರಭಿಸಂಬಧ್ಯತೇ । ಆಭಿಚಾರಿಕವಿಷಯೋ 
ಹಿ ಏನೋಂರ್ಧಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆಭಿಚಾರಿಕೇಣ ಕರ್ಮಣಾ "ಸರ್ವಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ 
ಇತ್ಯೇತಸ್ಯ ವ ನ್ರಸ್ಯ ಅಭಿಸಂಒನ್ನಃ । ತಥಾ “ದೇವ ಸವಿತಃ ಪ್ರಸುವ 
ಹನ್‌ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಯಜ್ಞ ಪ್ರಸವಲಿಬ್ಲತ್ವಾತ್‌ ಯಜ್ಞೇನ ಕರ್ಮಣಾ 
ಸಂಬನ್ಭ್ಛ 8 | ತದ್ದಿ ಶೇಷಸಂಬನ್ನಸ್ತು ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರಾತ್‌ ಅನುಸರ್ತವ್ಯಃ ! 
ಏವಮ್‌ ಅನ್ಕೇಷಾಮಹಿ ಮನ್ರಾಣಾಂ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಲಿಬಕೀನ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ 
ವಚನೇನ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ರರೇಣ ಇತ್ಯೇವಮ್‌ ಅರ್ಧಾನ್ರರೇಓ ಸು 
ವಿನಿಯುಕ್ತಾನಾಂ ರಹಸ್ಯಪರಿತಾನಾಮನಿ ಸತಾಂ ನ ಸಂನಿಧಿಮಾತ್ರೇಣ ವಿದ್ಯಾ 
ಶೇಷತ್ವೋಪಪತ್ತಿಃ । ದುರ್ಬಲೋ ಹಿ ಸಂನಿಧಿಃ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಭ್ಯ ಇತ್ಯುಕ್ತಂ 
ಪ್ರಥಮೇ ತನ್ಮೇ “ಶ್ರುತಿಲಿಬ್ಲವಾಕ್ಯಪ್ರಕರಣಸ್ಥಾನಸಮೂಾಖ್ಯಾನಾಂ ಸಮವಾಯೆೇ 
ಪಾರದೌರ್ಬಲ್ಯಮರ್ಥ ವಿಪ್ರಕರ್ಹಾತ್‌” (ಜೈ, ಸೂ. ೩-೩-೧೩) ಇತ್ತತ್ರ | 
ತಥಾ ಕರ್ಮಣಾಮಹಿ ಪ್ರವರ್ಗಾದೀನಾಮ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ನಿನಿಯುಕ್ತಾನಾಂ ನ 
ವಿದ್ಯಾಶೇಷತ್ತೋಪಪತ್ರಿಃ । ನ ಹಿ ಏಷಾಂ ವಿದ್ಯಾಭಿಃ ಸಹ ಐಕಾರ್ಧ್ಯಂ 
ಕೆಂಚೆದಸ್ತಿ ! ವಾಜಸೇಯೇ ತು ಬೃಹಸ್ಸತಿಸವಸ್ಯ ಸ್ಪಪ್ಟಂ ನಿನಿಯೋಗಾನ್ನರಮ್‌ 
“ವಾಜಪೇಯೇನೇಷ್ಟ್ವಾ ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವೇನ ಯಜೇತ” ಇತಿ! ಅನಿ ಚ 
ಏಕೋಂಯಂ ಪ್ರವರ್ಯ್ಯಃ ಸಕೃತ್‌ ಉತ್ಸನ್ನಃ ಬಲೀಯಸಾ ಪ್ರಮಾಣೇನ 
ಅನ್ಯತ್ರ. ನಿನಿಯುಕ್ತ ನ ದುರ್ಬಲೇನ ಪ್ರಮಾಣೇನ ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ವಿನಿಯೋಗ 
ಮರ್ಕ ತಿ। ಅಗೃಹ್ಯಮಾಣವಿಶೇಷತ್ವೇ ಹ ಪ್ರಮಾಣಯೋಃ ಏತದೇವಂ ಸ್ಯಾತ್‌! 


ಅಧಿ.೧೪ ಸೂ.೨೫] ವೇಧಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರವಗಾಣ್ಯದಿಗಳಿಗೂ ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ ೬೪೧ 


ನತು ಬಲವದಬಲವತೋಃ ಪ್ರಮಾಣಯೋಃ ಅಗೃಹೈಮಾಣವಿಶೇಷತಾ 
ಸಂಭವತಿ | ಬಲವದಬಲವತ್ತ್ವವಿಶೇಷಾದೇವ | ತಸ್ಮಾದೇವಂಜಾತೀಯಕಾ 
ನಾಂ ಮನ್ರಾಣಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ವಾ ನ ಸಂನಿಧಿಪಾಠಮಾತ್ರೇಣ ವಿದ್ಯಾ 
ಶೇಷತ್ವಮ್‌ ಆಶಜಸ್ತಿತವ್ಯಮ್‌ | ಅರಣ್ಯಾನುವಚನಾದಿಧರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು 
ಸಂನಿಧಿಪಾಠಃ ಇತಿ ಸಂತೋಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ಲೇವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ವೇಧ (ಸೀಳುವದೇ) ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅರ್ಧವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ, (ಇದರ ವಿವರ): ""ಹೈದಯಂ ಪ್ರವಿಧ್ಯ” (ಹೃದಯವನ್ನು ಸೀಳು) 
ಎ೦ಬೀ ಜಾತಿಯ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಧವಾಗಿರುವ ಹೈದಯವೇಥಧವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, ಅವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಆ (ವಿದ್ಯೆ)ಗಳೊಡನೆ ಸಂಗತ 
ವಾಗುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವಿರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಹೃದಯವು ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಸಯೋಗವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ,- ಅದರ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಉವಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೃದಯಮಾತ್ರವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗ(ವಿದೆಂದು) ಹೇಗೋ ಊಹಿಸಿ (ಕಲ್ಸಿ ಸಿ)ದಂತೆ ಆದೀತು; 
ಆದರೆ ಬರಿಯ ಹೃದಯವೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಧವಲ, “ಹೃದಯವನ್ನು 
ಸೀಳು. ನಾಡಿಗಳನ್ನು ಹೆರಿ” ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವೆಲ್ಲವೂ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅರ್ಥವು ಆಭಿಚಾರಿಕ 
(ಕರ್ಮದ) ವಿಷಯವಾದದ್ದು , ಆದ್ದರಿಂದ ಆಭಿಚಾರಿಕಕರ್ಮಕ್ಕೆ “ಹೃದಯಂ 
ಪ್ರನಿಧ್ಯ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರದ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಸವಿತೃದೇವನೆ, 
ಯಜ್ಯ್ಞವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು” ಎಂಬೀಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ 
ದೆಂಬದರ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಯಜ್ಞ ವೆಂಬ ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ 
ಆ (ಯಜ್ಞ)ನಿಕೇಷದ ಸಂಬಂಧವೋ ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿ (ಅದ)ರಿಂದ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ*. ಹೀಗೆಯೇ (ಉಳಿದ) 
1. *ಪ್ರದಕ್ಷಿಣತೋತ ಗ್ನಿಂ ಪರ್ಯೌೇಸ್ಟೇತ್‌” ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಇದು ಅಗ್ನಿ ಖುನ್ನಿ 
ಪರ್ಯುಕ್ಷಣಮಾಡುವದರಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ “ಸಾವಿತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ ಕರ್ಮಣಃ 
ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಸವನೇ ಸವನೇ ಜುಹೋತಿ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಾಜಪೇಯನೆಂಬ ಕರ್ಮ 
ವಿಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎಂದು ರ॥ ಪ್ರ॥. 
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ಬೇರೆಯ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೂ, ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಲಿಂಗದಿಂದ, ಕೆಲವಕ್ಕೆ ವಚನದಿಂದ, 
ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ- ಎಂದಿಂತು- ಬೇರೆ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿನಿಯೋಗವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವನ್ನು) ರಹಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ* ಪರಿಸಿದ್ದರೂ ಸಂನಿಧಿ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ವಿಡ್ಧ್ಠೆಗಳಿಗೆ ಅಂಗವೆಂದು (ಹೇಳುವದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗಿಂತ ಸಂನಿಧಿಯು ದುರ್ಬಲನೆಂಬುದು “ಶ್ರುತಿ 
ಲಿಜ್ಲವಾಕ್ಯಪ್ರಕರಣಸ್ಥಾನಸಮಾಖ್ಯೆಗಳು ಸೇರಿರುವಲ್ಲಿ ಮುಂದಿನದು ದುರ್ಬಲವು; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕ) ಅರ್ಥವು ದೂರವಾಗಿರುತ್ತದೆ*” (ಜೈ. ಸೂ. ೩-೩-೧೩) 
ಎ೦ದು ಮೊದಲನೆಯ ತಂತ್ರ( ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂಸ)ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ye ಶ್ರೇತಾಶ್ಟೋ ಹರಿತನೀಲೋಸಿ ? ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಇಂತು ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


2. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ. 


3. ಪದಾಂತರವನ್ನು ಬಯಸದ ಪದವು ಶ್ರುತಿ; ಪದದ ಭಾವದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಲಿಂಗವು; ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪದಸಮೂಹವು ವಾಕ್ಯವು, 
ಲಿಂಗೋಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಯಸುವ ಪ್ರಧಾನವಾಕೃವು ಪ್ರಕರಣವು ; ಸಮಾನವಾದ ದೇಶ 
ದಲ್ಲಿರುವದು ಸ್ಥಾನವು (ಕ್ರಮವು), ಯಾಗಿಕಶಬ್ದವು ಸಮಾಖ್ಯೆ. ಇವುಗಳು ಎಂದೇ 
ಪಿಷಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಒಂದ ಟ್ಹೂಂದು ವಿಯುದ್ಧವಾದರೆ ಮುಂದಿನದಕ್ಕೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯನ್ರಂ ಬಾಗುತ್ತದಿ, 
ಎಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರೋಧವಾದರೆ ಲಂಗಕ್ಕೆ, ಲಿಂಗ ತ್ತೆ ನಿರೋಧವ- ವರ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾದರೆ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ, ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾದರೆ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಸ್ಫಾನಕ್ಕ 
ವಿರೋಧವಾದರೆ ಸಮಾಖ್ಯೆಗೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಆಗ ತನ್ಮುತಮ್ಮ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಬಯಸುನದರಿಂದ ನೀೀಂಬ 
ದಿಂದೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವವಾಗಿರುತ್ತವನೆ- ಎಂಬುದು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ. 


(೧) ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ: “ಐಂದ್ರಾ,ಗಾರ್ಹಪತ್ಯ 
ಮುಪತಿಸ್ಮ ತೇಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯವನ್ನು ಎಂದು ದ್ವಿತೀಯೆಯಿರುವದರಿಂದ ಗಾರ್ಹ 
ಪತ್ಯವು ಕರ್ಮವಾಗುವದರಿಂದ ಶೇಷಿ; ಐಂದ್ರಿಯಿಂದ ಎಂದು ತೃತೀಯೆಯಿಂರುವದೆರಿಂದ 
“ಕದಾಚನಸ್ತರೀರಸಿ” ಮುಂತಾಗಿರುವ ಐಂದ್ರಿಯೆಂಬ ಖುಕ್ಕು ಕರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಶೇಷ. ಈ ಶ್ರುತಿರೂಪವಾದ ಶೇಷತೇಷಿಭಾನವು “ಕದಾಚನ” ಎಂಬ ಯಕ್ಕೂ ಇಂದ್ರ 
ದೇವತೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸಾಮಧಣ್ಯಲಿಂಗಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಲಿಂಗವನ್ನು ತಿರುಗಿಸಬೇಕು. (೨) ಲಿಂಗವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ “ಸೋನಂ ತೇ ಸದನಂ ಕರೋಮಿ ಫೃತಸ್ಯ 
ಧಾರಯಾ ಸುಶೇವಂ ಕಲ್ಪಯಾನಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸೀದಾಮ್ಮುತೇ ಪ್ರತಿತಿಷ್ಠ ಪ್ರೀಹೀಣಾಂ ಮೇಧ 
ಸುಮನಸ್ಮ ಮಾನ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ(ಸಾಮರ್ಥ,)ದಿಂದ ಕಲ್ಪಯಾನಮಿ ಎಂಬವರೆಗಿನ 
ಭಾಗವನ್ನು ಉಪಸ್ತರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಉಳಿದದ್ದನ್ನು ಪುರೋಡಾಶಾಸಾದನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪಸ್ತರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪುರೋ 
ಡಾಶಾಸಾದನದಲ್ಲಿಯೊ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಏಕನಾಕೃತೆಯಿಂದ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 


ಅಧಿ.೧೪ ಸೂ. ೨೫] ಪ್ರನಿದ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ ಪ್ರವರ್ಗಾದಿಗಳಿಗೂ ಉಪಸಂಹಾರನಿಲ್ಲ ೬೪.೩ 


ಲಿಂಗಾನುಸಾರವಾಗಿಯೇ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು; ನಿಕೆಂದರೆ ಲಿಂಗವು 
ಬೇಗನೆ ತನ್ನ ಮೂಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. (೩) ವಾಕೃ್ಕಪ್ರಕರಣಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ, ಸೂಕ್ತವಾಕದಲ್ಲಿ ಪೌರ್ಣ ಮಾಸೀೀ ದೇವತೆಗಳನ್ನೂ 
ಅಮಾವಾಸ್ಕಾದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಅವೆರಡನ್ನೂ ಏಕವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಡುವದು ಆಗ 
ಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಪೌರ್ಣಮಾಸೀಯೂಾಗದಿಂದ ಇಂದ್ರಾಗ್ನೀ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಹಾಕಿ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವಿರುವೆದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬೇಕು. 
ಅಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಾಗ್ನಿ ಪದಗೊಡನೆ ಏಕವಾಕ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ “ಅವೀವೃದೇಥಾಂ 
ಮಹೋ ಜ್ಯಾಯೋಂಕ್ರಾತಾಮ್‌? ಎಂಬಿದನ್ನೂ “ತಿಗೆದುಹಾಕಬೇಕೆ ಅಥವಾ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡ 
ಬೇಕೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯೆನುಂಟಾಗಲಾಗಿ ಪ್ರಕೆರಣವು ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬಯೆಸಿಯೀ ಈ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ನಿನಿಯೋಗಿ ಸಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮೊದಲೇ ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಿಂದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿದ ಬಳಿಕ ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರು 
ವನನ್ನೂ ತೆಗೆದುಹಾಕಬೇಕು, (೪) ಪ್ರೆಕರಣಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ, 
ರಾಜಸೂಯಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಭಿಸೇಚನೀಯ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಶೌನಕ ಶೇಫೋಪಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಪರಿಸಿರಂತ್ತದೆ, ಶುನಃಶೇಫನೆಂಬ ಯಷಿಪುತ್ರನನ್ನು ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರಪುತ್ರನು ಪುರುಷಮೇಧೆ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಪಶುವಾಗಿ ತಂದಿದ್ದನು ಅವನನ್ನು ವರುಣನಿಗೆ ಬಲಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಆರಂಭಿಸಿದಾಗ 
ವರುಣನನ್ನು ಸ್ತುತಿಸಲು ವರುಣನು ಇವನನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಿದನು ಎಂಬುದು ಆಖ್ಯಾನವು. ರಾಜ 
ಸೂಯದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯ ಇಸ್ಟ್ರಿಗಳೂ ಪಶುಗಳೂ ಸೋಮಯಾಗವೂ ಸೇರಿನೆ , ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಭಿಸೇಚನೀಯನೆಂಬುದು ಸೋಮಯಾಗವು. ಅದರ ಸಮಾಪದಲ್ಲಿ ಈ ಆಖ್ಯಾನವಿದೆ. 
ಅಕ್ಷದ್ಯೂತಾದಿಗಳೂ ಪರಿತವಾಗಿನೆ. ಈ ಆಖ್ಯಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ರಾಜಸೂಯೆಕ್ಕೂ ಅಂಗ 
ವೆಂದು ಭಾನಿಸಬೇಕೆ, ಅಥವಾ ಅಭಿಸೇಚನೀಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅಂಗನೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಸಂನಿಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಕರಣವು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದ್ದರಿಂದ ರಾಜಸೂಯಕ್ಕೆ ಅಂಗವು 
ಎಂದು , ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. (೫) ಸ್ಥಾನಸಮಾಖ್ಯೆಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವು ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಪೌರೋಡಾಶಿಕವೆಂಬ ಸಮಾಖ್ಯೆಯ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನೇಯಾದಿಕರ್ಮಗಳ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹರಿಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ದಧಿಪಯೋರೂಪವಾದ ಸಾಂನಾಯ್ಕೆದ ಕ್ರೆಮದಲ್ಲಿರುವ 
“ಶುನ್ಫಧ್ವಂ ದೈವ್ಯಾಯ ಕರ್ಮಣೇ? ಎಂದು ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರವು ಸಾಂನ್ನಾಯ್ಯ 
ಪಾತ್ರಗಳ ಶುದ್ಧಿಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸತಕ್ಕದ್ದೆ ಅಧವಾ «ಪೌರೋಡಾಶಿಕ' ಎಂಬ ಸಮಾಖ್ಯೆ 
ಯಿರುವದರಿಂದ ಪುರೋಡಾಶಪಾತ್ರೆ ಗಳ ಶುದ್ದಿ ಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕೆ? -ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ವಾದಲ್ಲಿ ಸಮಾಖ್ಯೆಗಿಂತ ಪ್ರ SE ದ್ರಬಲನಾದ್ದ ರಿಂದ ಸಾಂನಾಯಕ್ಯಿಪಾತ್ರೆ ಗಳ ಶುದ್ಧಿ ಗೇ 


ಉಪಯೋಗಿಸತಕ್ಕದ್ದೆಂದು CNR 
ಈ ಬಲಾಬಲನಿರ್ಣಯಕ್ರ ಮವನ್ನು ಪೂರ್ವನಾನೂಂ ನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವದನ್ನು 


ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಸಂಗ್ರ ಒನ್ಗಕೊಟ್ಟ ರುತ್ತಾರೆ. ನಾವು ಅದರ ಸಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ 


ಬರೆದಿರುತ್ತೇನೆ, ಮಾಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ ನನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಂ ದಲೇ ಚರ್ಜೆಯ ವಿವರವನ್ನು ಯ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಸಮಾಖ್ಯೆಯು ಸ್ಥಾನ(ಕ್ರಮ), ಪ್ರಕರಣ, ವಾಕ್ಯ, ಲಿಂಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂ 
ದಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ ತಸೆಗೆ ಮೂಲವಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ ಸ ಸ್ಥಾನವೂ ಪ್ರಕ 5, 
ವಾಕ್ಯ ಲಿಂಗ -ಎಂಬ ಪಂಂಪರೆಯಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ; ಪ್ರಕರಣವುವಕ್ಕ 
ಲಿಂಗ -ಇನುಗಳ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ; ವಾಕ್ಯವು ಲಿಂಗದ 


೬೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ. ಕ ಪಾ. 4 


ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರೆವರ್ಗ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳೂ ಬೇರೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿನಿ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಲಾರವು ; ಏಕೆಂದರೆ ಇವು 
ಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಯಾವ ಐಕಾರ್ಥ್ಯವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವಾಜಪೇಯದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೆ “ವಾಜಪೇಯದಿಂದ ಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವದಿಂದ ಯಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕು” (?) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಬೃಹಸ್ಸತಿಸವಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬೇರೊಂ 
ದು ವಿನಿಯೋಗವು ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ*. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯವೆಂಬ (ಕರ್ಮವು) 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಲ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು*, ಪ್ರಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ವಿನಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ದುರ್ಬಲವಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿನಿಯೋಗಿಸತಕ್ವದ್ದಾಗುವದಿಲ್ಲ*. (ಎರಡು) ಪ್ರಮಾಣ 


——ಾಾಾ ಕಾರಾ ಸ, ರಾರ ಟಾ. 


ಮೂಲಕ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುತ್ತದೆ; ಲಿಂಗವು ನೇರಾಗಿ ತನ್ನ ಮೂಲವಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ, ಹೀಗೆ ಮೂಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಸಮಾಖ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ನಿಲಂಬವೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನವಕ್ಕೆ ಶೀಘ್ರ ಕಾಲವೂ ಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ವಿಲಂಬಿತ 
ವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದಕ್ಕಿಂತ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸುವವು ಪ್ರಬಲವೆಂಬುದು 
ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಬಾಧಕವು; ಸಮಾಖ್ಯೆಯು 
ಯಾವಾಗಲೂ ಬಾಧ್ಯವು. ಮಿಕ್ಟವುಗಳು ಎಂದರೆ ಲಿಂಗ, ವಾಕ್ಕ, ಪ್ರಕರಣ್ಕ ಸ್ಥಾನ 
ಇವು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಹೇಳಿರುವವುಗಳಿಗೆ ಬಾಧಕಗಳು, ತಮ್ಮ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿರುವವುಗಳಿಂದ ಬಾಧ್ಯಗಳು, ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಪ್ರಕೃತವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ಸಮಿಪದಲ್ಲಿರುವದೆಂಬ ಸ್ಥಾನಬಲದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಪೂವರಪಕ್ಷ್ಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ ಆದರೆ ಲಿಂಗ್ಕ ವಾಕ್ಯ, ಪ್ರಕರಣ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಇವನ್ನು ಬೇರೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವಾಗ 
ಅನಕ್ಕಿಂತ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುವ ಬರಿಯ ಸಂನಿಧಿಯ ಬಲದಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಸೇರಿದವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಎಂದಿಗೂ ಸರಿಯಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತಿ ನಿರ್ಣಯಿ ಸಂತ್ಮಾನೆ, 

1 ಯಾವದು ಯಾನದಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರವೋ ಅದು ಅದಕ್ಕೆ ಅಳಗನಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಆಗಬಹುದಾದ ಯಾವ ಉಪಕಾರವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಪ್ರವರ್ಗ್ಯವನ್ನು ಮಾಡದೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

2. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೃಹೆಸ್ಪತಿಸವವು ವಾಜಪೇಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಾಂಗವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿನಿಯೋಗವಾಗಬಹುದು. ಪ್ರವರ್ಗ್ಯಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ 
ನಿನಿಯೋಜಕವಾಕ್ಯನಿಲ್ಲ. 

3. ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವದಂತೆ ಎರಡು ಸಲ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇರುವಾಗ ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಬಲ ; ವಿದ್ಶೆಯ 
ಬಳಿ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಸಂನಿಧಿಯು ದುರ್ಬಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವುಗಳ ನಿನಿಯೋಗವಾಗಲಾರದು. 


ಅಧಿ, ೧೫ ಸೂ. ೨೬] ಸಾಪಪುಣ್ಯಗಳ ಸ್ವೀಕಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ೬೪೫ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ತೋರದಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಇದು ಹೀಗಾಗಬಹುದು ? ಆದರೆ 

ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವದು, EN (ಹೀಗಿರುವ ಎರಡು) ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳಿಗೆ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ತೋರುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸೆಲಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ ಶ್ರಬಲತ್ತ ದುರ್ಬಲತ್ತ್ವ ವೆಂಬ ವಿಶೇಷವೇ (ಅಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಹು ಮಂತ್ರ ರ ಕರ್ಮಗಳಾಗಲಿ ಸಂನಿಧಿಪಾಠೆಮಾತ್ರದಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ತಾಗು ಸರಕು ಶಂಕಿಸತಕೃದ್ದಲ್ಲ. ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುವದೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದರಿಂದಶೇ 
(ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ) ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿ (ಅವುಗಳನ್ನು) ಪರಿಸಿದೆ ಎಂದು ತೃಪ್ತಿಸಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೧೫. ಹಾನ್ಯಧಿಕರಣ 


(ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳ ಹಾನದ ಜೊತೆಗೆ 
ಉಪಾದಾನವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.) 


ಹಾನೌ ತೂಪಾಯನಶಬ್ದಶೇಷತ್ಕಾತ್‌ ಕುಶಾಛನ್ನಸ್ತುಕ್ಯುಪಗಾನ 
ವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೨೬ 


೦೬. ಬಿಡುವದರಲ್ಲಾದರೆ, (ಉಪಾದಾನವನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು). ಏಕೆಂದರೆ gd ಉಪಾಯನಶಬ್ದ ಶೇಷವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಕುಶಗಳು, ಛಂದಸ್ಸು ಗಳು, ಸುತಿ, ಉನಗಾನ- ಇವುಗಳಂತೆ 


ಎತ 


(ಯೇ ಇದು). ಅದನ್ನು (ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಪಾಪಪುಣ್ಯಗಳೆ ಸ್ವೀಕಾರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೬೮. ಅಸ್ತಿ ತಾಣ್ಣಿನಾಂ ಶ್ರುತಿಃ "ಅಶ್ವ ಇವ ರೋಮಾಣಿ ವಿಧೂಯ 
ಪಾಪಂ ಚನ್ನ ಇವ ರಾಹೋರ್ಮುಖಾತ್ರ್‌ ಪ್ರಮುಚ್ಯ ಧೂತ್ತಾ ಶರೀರಮಕೃ 
ತಂ ಕೃತಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿಸಂಭವಾಮಿ” (ಛಾಂ. ೮-೧೩-೧) ಇತಿ | 
ತಥಾ ನ ಸಾರ್‌ “ತಧಾ ವಿದ್ವಾನ್ನಾಮರೂಪಾದ್ವಿಮುಕ್ತ£ ಪರಾ 

ತರಂ ಪುರುಷಮುಖೈತಿ ದಿವ್ಯಮ್‌'' (ಮುಂ. ೩೨.೨.೮) ಇತಿ | ತಥಾ 

ಶಾಟ್ಯಾಯನಿನಃ ಪಠನ್ತಿ "ತಸ್ಯ ಪುತ್ರಾ ದಾಯಮುಪಯನ್ನಿ, ಸುಹೃ ದಃ ಸಾಧು 

ಕೃತ್ಯಾಂ ದ್ವಿಷನ್ತಃ eS ತಾಮ್‌” (7) ಇತಿ! ತಡೆ ವ ಕಾಸಿ ೇಶಕಿನಃ 

ಸ ತತ ಹ 1 ತದುಷ್ಟ್ಯತೇ ನಿಧೂನುತೇ । ತಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಾ ಜ್ಞಾ ತಯಃ ಸುಕ್ಕ ತ 
4] A 


೬೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಅ. ಪ್ಲಿಪಾ.ತ್ಸಿ 


ಮುಪಯನ್ತ್ಯಪ್ರಿಯಾ ದುಷ್ಕೃತನರ್‌'' (ಕೌ, ೧-೪) ಇತಿ | ತದಿಹ ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಸುಕೃತದುಷ್ಕತಯೋರ್ಹಾನಂ ಕ್ರೂಯತ್ತೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ ತಯೋರೇವ ವಿಭಾಗೇನ 
ಪ್ರಿಯ್ಫೆರಪ್ರಿಯೈಶ್ಚ ಉಪಾಯೆನಮ್‌ | ಕ್ವಚಿತ್ರು ಉಭಯನಮಪಿ ಹಾನಮ್‌ 
ಉಪಾಯನಂ ಚ | ತದ್‌ಯಶ್ರ ಉಭಯಂ ಶ್ರೂಯತೇ, ತತ್ರ ತಾನತ್‌ ನ 
ಕಿಂಚಿದ್‌ ವಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ ಅಸ್ತಿ | ಯತ್ರಾಪಿ ಉಪಾಯನಮೇವ ಶ್ರೂಯತೇ ನ 
ಹಾನಮ್‌ ತತ್ರಾಪಿ ಅರ್ಥಾದೇವ ಹಾನಂ ಸಂನಿಪತತಿ | ಅನ್ಯಃ ಆತ್ಮೀಯ 
ಯೋಃ ಸುಕ್ಕೃತದುನೃ ತಯೋಃ ಉಪೇಯಮಾನಯೋಃ ಆವಶ್ಯಕತ್ಟಾತ್‌ 
ಹಾನಸ್ಯ ಯತ್ರ ತು ಹಾನಮೇವ ಶ್ರೂಯತೇ ನೋಪಾಯೆನಮ, ತತ್ರ 
ಉಪಾಯನಂ ಸಂನಿಸತೇದ್ವಾ ನ ವಾ ಇತಿ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾಯಾಮ್‌ ಅಶ್ರವಣಾತ್‌ 
ಅಸಂನಿಪಾತಃ ವಿದ್ಯಾನ್ರರಗೋಚರತ್ವಾಚ್ಚ ಶಾಖಾನ್ವರೀಯಸ್ಯ ಶ್ರವಣಿಸ್ಯ | 
ಅಪಿ ಚ ಆತ್ಮಕರ್ತ್ನೃಕಂ ಸುಕೃತದುಸ್ಪೃತಯೋರ್ಹಾನಮ್‌, ಪರಕರ್ತ್ವಕಂ ತು 
ಉಪಾಯನಮನ್‌ । ತಯೋಃ ಅಸತ್ಯಾವಶ್ಯಕಭಾವೇ ಕಥಂ ಹಾನೇನ ಉಪಾಯ 
ನಮ್‌ ಅಕ್ಸಿಸ್ಯೇತ 9 ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸಂನಿಪಾತೋ ಹಾನೌ ಉಪಾಯನನ್ಯೇತಿ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ತಾಂಡಿಗಳ ಶ್ರುತಿಯು (ಹೀಗೆ) ಇದೆ. “ಅಶ್ವವು ರೋಮಗಳನ್ನು ಹೇಗೊ 
ಹಾಗೆ ಪಾಪವನ್ನು ಕೊಡವಿಕೊಂಡು, ಚಂದ್ರನು ರಾಹುವಿನ ಮುಖದಿಂದ ಬಿಡು 
ಗಡೆಹೊಂದುವಂತೆ ಶರೀರವನ್ನು ಕೊಡವಿಹಾಕಿಕೊಂಡು, ಕೃತಾತ್ಮನಾದ(ನಾನ-) 
ಅಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವೆನು” ( ಛಾಂ.೮-೧೩-೧), 
ಹೀಗೆಯೇ ಆರ್ಥರ್ವಣಿಕರ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆಂದಿದೆ: “ಹಾಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸನು 
ನಾಮರೂಸಗಳಿಂದ ವಿಮುಕ್ತನಾಗಿ ಪರಾತ್ಸರನಾದ ದಿವ್ಯಪುರುಷನನ್ನು ಸೇರು 
ತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ.೩-೩-೮). ಹೀಗೆಯೇ ಶಾಟ್ಯಾಯನಿಗಳು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆಂತೆಂದರೆ 
“ಅವನ ಮಕ್ಕಳು ಅವನ ಸ್ವತ್ತನ್ನು ಹೊಂದುವರು, ಸ್ನೇಹಿತರು ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕರ್ಮವನ್ನು (ಹೊಂದುವರು), ದ್ವೇಷಿಗಳು ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮವನ್ನು (ಹೊಂದುವರು)” 
(?). ಹೀಗೆಯೇ ಕೌಹೀತಕಿಗಳು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ: “ಆಗ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳನ್ನು 
ಕೊಡವಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾತಿಗಳು ಅವನ ಸುಕೃತ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವರು, ಅಪ್ರಿಯರಾದವರು ದುಷ್ಕುತವನ್ನು (ಹೊಂದುವರು)” 
(ಕೌ. ೧-೪). ' 

ಆ ಈ (ವಾಕ್ಯಗಳ)ಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸುಕೃತದುಸ್ಕೃತಗಳ ತ್ಯಾಗವು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುತ್ತಡೆ ; ಕೆಲವು ಕಡೆ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಹಂಚಿಕೊಂಡು ಪ್ರಿಯರೂ ಅಸ್ರಿಯ 
ರೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ). ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಾ 
ದಕೋ (ಸುಕೃತದುಷ್ಠ ಎತೆಗಳನ್ನು) ಬಿಡುವದು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಎಂಬೆರ 


ಅಧಿ ೧೫ ಸೂ, ೨೬] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹಾನ್ಮುಪಾದಾನಗಳು ವಿದ್ಯಾಸ್ತುತ್ಯರ್ಥ ೬೪೭ 


ಡೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ), ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿವೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಂತೂ ವನೂ ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಏಲ್ಲಿ (ಬರಿಯ) 
ಸ್ವೀಕಾರವೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯೋ ತ್ಯಾಗವು ಇಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥ 
(ವಶ)ದಿಂದಲೇ ತ್ಯಾಗವು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದಕಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ತನ್ನ 
ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ (ಅವನ್ನು ತಾನು) ಬಿಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ (ಅವನ್ನು) ಬಿಡುವದೊಂದೇ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯೋ, (ಮತ್ತೊಬ್ಬರು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವರೆಂಬುದು (ಶ್ರುತಿ) 
ಯಲ್ಲಿ ಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುನದನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ, ಇಲ್ಲವೊ ?- 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವು ಬರಲಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. 
ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯು ವಿಷಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು), ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಟೃತಗಳ ಬಿಡುವಿಕೆಗೆ ತಾನು ಕರ್ತೃ (ಅವನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಿಕೆಗೋ 
ಎಂದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಕರ್ತೃ, ಅವೆರಡೂ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗಿಯೇತೀರಬೇಕಾದ 
ದ್ವೇನೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ: (ಅವನ್ನು) ಬಿಡುವದನ್ನು (ಹೇಳಿದಮಾತ್ರ)ದಿಂದ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕೆಂಬುದು ಹೇಗೆತಾನೆ (ಸರಿ)ಯಾ 
ದೀತು? ಆದ್ದರಿಂದ (ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ) ಬಿಡುವಿಕೆಗೆ (ಅವನ್ನು) ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ ಹಾನ್ಯುಪಾದಾನಗಳು 
ವಿದ್ಯಾಪ್ತುತ್ಯರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೬೯, ಅಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಪ್ಟೌ ಸರತಿ “ಹಾನೌ ತು” ಇತಿ । ಹಾನೌತು 
ಏತಸ್ಯಾಂ ಕೇವಲಾಯಾಮಹಿ ಶ್ರೂ ಯಮಾಣಾಯಾಮ್‌ ಉಪಾಯನಂ 





1. ಕೌಹೀತಕಿಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇತರರು ತೆಗೆಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ತಾಂಡ್ಕಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನು ಉಪ ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಲ್ಲನೆ ?_ ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ 
ಉತ್ತರವಿದು. ಕೌಹೀತಕಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪರ್ಯಂಕವಿದ್ಯೆಯು ಸಗುಣವಿದ್ಯೈೆ, ತಾಂಡೃಶ್ರುತಿ 
ಯು ನಿರ್ಗುಣನಿದ್ಕೈ; ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಯಾಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 

೫. ತಾನು ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಇತರರು ಅವನ್ನು ಪಡೆಯತೀ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. ತಾನು ಏನನ್ನಾ ದರೂ ಬಿಟ್ಟಿ ಕೆ 
ತನಗೆ ಅದರಿಂದ ಫಲವಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಆನಶೃ, ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಆಗಬೇಕಾದದ್ದು 
ಅವಶ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದು ಭೂವ. 
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೬೪೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೩ಪಾ.೩ 


ಸಂನಿಪತಿತುಮರ್ಹೆತಿ | ತಜ್ಛಿ (ಷತ್ತಾತ್‌ | ಹಾನಶಬ್ದಶೇನೋ ಹಿ ಉಪಾಯನ 
ಶಬ್ದಃ $ ಸಮಧಿಗತಃ ಕೌಫೀತಕಿರಹಸ್ಯೇ | ತಸ್ಮಾ: ತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಕೇವಲಹಾನ 
ಶಬ್ದ ಶ್ರ ನಣೇಂಸಿ ಉಪಾಯನಾನುವೃತ್ತಿಃ 1 | Me ಮ್‌ ಅಶ್ರವಣಾತ್‌, 
ವಿದ್ಯಾನ್ತ ರಗೋಚರತ್ತಾತ್‌, ಅನಾವಶ್ಯ ಕತ್ವಾಚ್ಚ ಚ, ಅಸಂನಿಸಾತಃ ಡೆ | ತದು 
ಚ್ಯತೇ | ಭವೇದೇಷಾ ವ್ಯವಸ್ಥೊ ಕೈ! $ ಯದ್ಯನುಸ್ಕೆ ಯಾ ಕಂಚಿ ದನ್ಯ ತ್ರ 
ಶು ್ರುತಮನ್ಯತ್ರ ನಿನೀಸ್ಕೇತ । “ನ ತ್ರಿಹೆ ಹಾನಮ್‌ ಉಪಾಯನಂ ಭವ 
ಅನುಷ್ಠೇಯತ್ತೆ ನ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯ ತೇ | ನಿದ್ಯಾಸ್ತು ತ್ಯರ್ಧಂ ತೆ ಶೈ ನಯೋಃ ಸಂ 
ಕೀರ್ತನವ। ಇತ್ಸಂಮಹಾಭಾ ಸನ ವಿದ್ಯಾ ಯತ್ಸಾಮಧ್ಧಾ್ಯತ್‌ ಅಸ್ಯ ನಿದುಷಃ 
ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತೇ ಸಂಸಾರಕಾರಣಭೂತೇ 2 ೫013 ತೇ ಚ ಅಸ್ಯ 
ಸುಹೃದ್ದ್ವಿಷತ್ಸು ನಿವಿಶೇತೇ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) 
"ಹಾನೌ ತು” (ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ (ಸುಕೃತದುಷ ತ 
ಗಳ) ಬಿಡುವಿಕೆಯೊಂದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ (ಅವನ್ನು ಇತರರು) 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ನರೆಂಬುದನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿನರ) : ಹಾನಶಬ್ಧ ತ ಶೇಷವಾಗಿ 
ಯಲೆ, ಉಪಾಯನವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಕೌಸೀತಕೆರಹೆಸ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬಂದಿದೆ ೩? 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಬರಿಯ ಹಾನರಬ್ಬನು ಶ್ರುತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಉಪಾಯನ ಎಂಬುದು ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಇನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳ 
ಸ್ವೀಕಾರವು ಅವುಗಳ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ) ಸೇರತಕ್ಟದ್ದಲ್ಲ ಎಂದು (ಪೂರ್ನಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ರಪ್ಪೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಯಾವ 
ದಾದರೊಂದು ಅನುಷ್ಟೇಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ತಂದು (ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದಿದ್ದರ್ಕೆ, ಈ (ನೀವು) ಹೇಳುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 


ಮಾತು (ಸೆರ)ಯಾಗುತ್ತಿತ್ತಃ. "ಅದಕೆ ಇಲ್ಲಿ (ಸುಕೃತದುಸ್ಕ ತಗಳ) 


ಹ ವ. 





1. ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿರುವ “ ಉಪಾಯನಶಬ್ದ ಶೇಷತ್ವಾ ತ್‌? ಎಂಬುದನ್ನು ಉಪಾಯನ 
ವೆಂಬ ಶಬ್ದ ನನ್ನು ೩. ೬ ಉಳ್ಳ ದ್ದಾದ್ದ ರಿಂದ ಎಂದು ಹಾನಿಶಬ್ದ ಘೆ ವ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಭನಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಅದರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯನನ್ನು ಟಕ 


9, ವಿದೆ ಯೆ ಬೇರೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಾರದು 
ಎಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಹ ಸರಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಗುಣಗಳು ಅನುಷ್ಠೆ ೇಯವಾಗಿರುತ್ತ ವೆ. 


ಅಧಿ.೧೫ ಸೂ.೨೬7] ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಯ ಉಪ 4೦ ಹಾರವಿದೆ, ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವಲ್ಲ ೬೪೯ 


ಹಾನವಾಗಲಿ ಉಪಾದಾನವಾಗಲಿ ಅನುಷಸ್ಕೇಯವೆಂದೇನೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಇವೆರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ, 
(ಈ) ವಿದ್ಯೆಯು ಇಂಥ ಮಹತ್ತ್ವದ್ದು, ಇದನ ಸಾನುರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನಿ 
ಯ ಸಂಸಾಗಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಸುಕೃತದುಸ್ತೃತಗಳು ಕೊಡವಿಹೋಗುತ್ತವೆ, 
ಮತ್ತು ಅವೆರಡೂ ಇವನ ಸ್ನೇಹಿತರು, ದ್ವೇಷಿಗಳು- ಇವರಲ್ಲಿ (ಬಂದು) ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂದು (ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ ಇವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ): 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಯ ಉಪನಂಕಾರವಿದೆ, 
ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೦. ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥೇ ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸಂಕೀರ್ತನೇ ಹಾನಾನನ್ತರಭಾವಿತ್ವೇನ 
ಉಪಾಯ ನಸ್ಯ ಕ್ವಚಿಚ್ಛು ಪತತ್ವಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರಾಹಿ ಹಾನಶ್ರುತೌ ಉಪಾಯ 
ನಾನುನೃತ್ತಿಂ ಮನ್ಯತೇ ಸ್ತುತಿಪ್ರಕರ್ಷಲಾಭಾಯ | ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ ಚೆ ಅರ್ಥವಾದಾ 
ನ್ರರಾಸೇಕ್ಷಾ ಅರ್ಧವಾದಾನ್ರರಪ್ರವೃತ್ತಿಃ “ಏಕವಿಂಶೋ ವಾ ಇತೋಸಾವಾದಿ 
ತೃಳ (ಛಾಂ. ೨-೧೦-೫) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು ।' ಕಥಂ ಹಿ ಇಹ ಏಕವಿಂಶತಾ 
ಆದಿತ್ಯುಸ್ಯ ಅಭಿಧೀಯೇತ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯಮಾಣೇ ಅರ್ಧವಾದಾನ್ತರೇ “ದ್ವಾದಶ 
ಮಾಸಾಃ ಪಳ್ಬುರ್ತವಸ್ತ್ರಯ ಇಮೇ ಲೋಕಾ ಅಸಾವಾದಿತ್ಯ ವಿಕವಿಂಶಳ'' 
(ತೈ. ಸ. ೭-೩-೧೦) ಇತ್ಯೇತಸ್ಮಿನ್‌ | ತಥಾ “ತ್ರಿಷ್ಟುಭೌ ಭವತಃ ಸೇನ್ದಿ ಯ 
ಶ್ವಾಯ'' (?) ಇತ್ಯೇನಮಾದಿವಾದೇಷು “ಇನ್ಲಿ ವಯಂ ವ್ಸ ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್‌”' 
(ತೈ ಸ. ೫-೧-೩) ಇತ್ಯೇವೆಮಾದ್ಯರ್ಥ ವಾದನನ್ನರಾಹಪೇಕ್ಷಾ ದೃಶ್ಯತೇ | ವಿದ್ಯಾ 
ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥತ್ವಾಚ್ಚ ಅಸ್ಯ ಉಪಾಯನವಾದಸ್ಯ ಕಥಮ್‌ ಅನ್ಯದೀಯೇ ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಟೃತೇ ಅನ್ಯೈರುಪೇಯೇಕೇ ಇತಿ ನಾತೀವ ಅಭಿನಿವೇಷ್ಟ ವ್ಯವರ್‌ | "ಉಪಾ 
ಯನಶಬ್ದಶೇಷತ್ವಾರ್ತಿ' ಇತಿ ತು ಶಬ್ದಶಬ್ದಂ ಸಮುಚ್ಚಾರಯನ್‌ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥಾ 
ಮೇವ ಹಾನ್‌ ಉಪಾಯನಾನುವೃತ್ತಿಂ ಸೂಚೆಯತಿ | ಗುಣೋಪಸಂಹಾರನಿ 
ವಕ್ಷಾಯಾಂ ಹಿ ಉಪಾಯನಾರ್ಥಸ್ಯೈವ ಹಾನಾನುವೃತ್ತಿಂ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರನಿಚಾರಪ್ರಸಬ್ತೀನ ಸ್ತುತ್ಯುಪಸಂಹಾರಪ್ರದರ್ಶ 
ನಾರ್ಥಮ್‌ ಇದಂ ಸೂತ್ರಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು) ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ (ಹುನೋಪಾದಾನಗಳನ್ನು) 

ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಹಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಉಪಾದಾನವನ್ನೂ ಒಂದು ಕಡೆಯ್ಸ£ 


ಇಡಿಸಿ ಅಲಲ ಡಾ. ಒಆಸಾಪಬಾ ಅಡಾ, 





ಗ ನಿರ್ಗುಣವಿದ್ಯಯೆನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸಗಂಣನಿದ್ಯಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಸುಕೃತದುಸ್ಕೃ ತೋಪಾದಾಸಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


೩೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ.ಜ್ಲ 


ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ. (ಸುಕೃತದುಷ್ಕ್ರತಗಳ) ಉಪಾ 
ದಾನಪು ಬಂದು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, (ಅದರಿಂದ) ಸ್ತುತಿಯ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯಾಗುವದು 
ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರ? ಒಂದು ಅರ್ಥವಾದ 
ವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಧವಾದವು ಬಂದಿರುವದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವೂಆಗಿರು 
ತ್ರದೇ, “ಈ (ಲೋಕ)ದಿಂದ ಆ ಆದಿತ್ಯನು ಇಪ್ಸತ್ತೊಂದನೆಯವನೇ” (ಛಾಂ. 
೨-೧೦-೫) ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ (ಇದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ). ಹೇಗೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯ 
ನು ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದನೆಯನನು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದು “ಹೆನ್ನೆರಡುಮಾಸಗಳು ಐದು 
ಖುತುಗಳು*, ಇವು ಮೂರು ಲೋಕಗಳು, ಆ ಆದಿತ್ಯನು ಇಪ್ಪತೊಂದನೆಯ 
ವನು”(ತೈ.ಸಂ)ಎಂಬೀ ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಧವಾದವನ್ನು ಬಯಸದೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಸರಿಯಾದೀತು? ಇದರಂತೆ “(ಎರಡು) ತ್ರಿಷ್ಟುಪ್ಪುಗಳು ಸೇಂದ್ರಿಯತ್ವಕ್ಕಾಗಿ 
ಇರುತ್ತವೆ” (?) * ಮುಂತಾದ ಅರ್ಧವಾದಗಳಲ್ಲಿ" 3 ಸ್ಟುಪ್ಪು ಇಂದ್ರಿಯವೇ” 

(ತೈ.ಸಂ.): ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಮತ್ತೊಂದು ತರವಾದ ಅಖಪೆಕ್ಷೆಯು 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಈ (ಸುಕೃತದುಷ್ಭೃತಗಳನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬ (ಅರ್ಥ) 
ವಾದವು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಒಬ್ಬನ ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಕೃತಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಹೇಗೆ? ಎಂದು ಅತಿ 
ಯಾಗಿ ಒತ್ತಿ ಕೇಳಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ". "ಉಪಾಯನಶಬ್ದಶೇಷತ್ವಾತ್‌' ಎಂದು 

1. ಅದನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇರುನ ತಾಂಡ್ಕಶ್ರುತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ. 

2. ಗುಣೋಪ ಸಂಹಾರದಿಂದ ಟೂ ಜು ಸಮಗ್ರ ವಾಗುವದು , ಇಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹಾನದ ಜೊತೆಗೆ ಉಪಾದಾನವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದ್ದರ | ಯೋಜನಾದರೂ ಏನು? 
-ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸನಿಹಾರವಿದು. ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ತನ್ನ ಸುಕ್ಕ ತದುಷ್ಯ ಅತೆ 
ಗಳ ಫಲವು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಪುತ್ರನು ಮಾಡುವ ಶ್ರಾದ್ಮೆದಿಂದ ತಡಿಗೆ 
ಫಲವಾಗುವಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಜ್ಞಾನಿಯ ಉದ್ದೇಶವೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ಬೇಕಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪಿದ್ಯಾಸ್ತು ತಿ. 

3. ಅರ್ಥವಾದವು ವಿಧಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅತಾ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರಲಾರದಲ್ಲ ! _ನಿಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನನಿದು. 

4 ಹೇನುಂತಶಿಶಿರಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಂದೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಐದು ಖುತುಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಲ್ಲಿದೆ. 

ನಿ ಈ ವಾಕ್ಮವು ಬಹ್ವೈಚಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ನ್ಯಾ॥ಖ॥ ಮತ್ತು ರ॥ಪ್ರ॥. 
ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಪುರುಷಾಕಾರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಎರಡು ತ್ರಿಷ್ಟುಭಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ವಾಕ್ಮದ ಅರ್ಥ. 

6. ಈ ವಾಕ್ಕವು ವಾಜಸನೇಯದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ನ್ಯಾ|| ನಿ॥ ತೈತ್ತಿರೀಯ ೫._(2_ಪ್ಠಿ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. 

7. ಜ್ಞಾನಿಯ ಸೇವೆಯಿಂದ ಪುಣ್ಯವೂ ದ್ವೇಷದಿಂದ ಪಾಪವೂ ಬರುತ್ತವೆ; ಅವು 
ಜ್ಞಾನಿಯ ಪುಣ್ಮಪಾಪಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಫಲನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಗೋ ಕಲ್ಪಿಸ 
ಬಹುದ.. ಕ॥ೆಪ್ರಟ 


ಅಧಿ.೧೫ಸೂ.೨೬] ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದರ ನಿಶೇಷನನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ೬೫೧ 


“ಶಬ್ದ' ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಚ್ಚಾರಣೆಮಾಡಿ ರುವದಠಿಂದ (ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತ 
ಗಳ) ಹಾನಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಾಯನವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವದೆಂಬುದು ಸ್ಮುತಿಗಾಗಿ 
ಯೇ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಗುಣಗಳ 
ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನೇ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿದ್ದಕೆ ಉಪಾಯನವೆಂಬ ಅರ್ಥವೇ ಹಾನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು.. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣ 
ಗಳ ಉಪಸಂಹಾರದ ವಿಚಾರದ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ತುತಿಯ ಉಪ 
ಸಂಹಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ (ಈ) ಸೂತ್ರವು (ಬಂದಿರುತ್ತದೆ). 


ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯೆಲ್ಲಿನ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು. ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೧. «ಕುಶಾಭನ್ಹಸ್ತುತ್ಯುಪಗಾನವತ್‌' ಇತ್ಯುಪಮೋಪಾದಾನಮ್‌ | 
ತದ್ಯಥಾ ಭಾಲ್ಲವಿನಾಮ್‌ “ಕುಶಾ ವಾನಸ್ಪತ್ಯಾಃ ಸ್ಥ ತಾ ಮಾ ಪಾತ” (?) 
ಇತ್ಫೇತಸ್ಮಿನ್‌ ನಿಗಮೇ ಕುಶಾನಾವರ್‌ ಅವಿಶೇಷೇಣ ವನಸ್ಸತಿಯೋನಿತೆ ಕೇನ 
ಶ್ರನಣೇ ಶಾಟ್ಯಾಯನಿನಾಮ್‌ “ಔದುವ್ಚು ರಾಃ ಕುಶಾಃ” (ಗ) ಇತಿ ಎಶೇನವಚ 
ನಾತ್‌ ಚಿದುಮ್ಬರ್ಯಃ ಕುಶಾಃ ಆಶ್ರೀಯನೆ' ೇ(?) ಯಥಾ ಚ ಕ್ವಚಿದ್ದೇನಾಸುರ 
ಚ್ಛನ್ನಸಾಮ್‌ ವಿಶೇಷೇಣ ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯಪ್ರಸಜಕ್ಸೀ “ದೇವಳ ೈನ್ಹಾಂಸಿ 
ಪೂರ್ವಾಣಿ” (?) ಇತಿ ಸೈಜಬ್ಯುಮ್ನಾ ನಂತ” ಪ್ರತೀಯನ್ರ್ಯೇ | ಯಥಾ ಚ 
ಸೋಡಶಿಸ್ತೋತ್ರೇ ಕೇಷಾಂಚಿತ್‌ ಕಾಲಾನಿಕೇಷಪ್ರಾ ಪ್ತ ಸಮಯಾ 
ಧ್ಯುಷಿತೇ ಸೂರ್ಯೇ? (7) ಇತ್ಯಾರ್ಜಶ್ರುತೇಃ ಕಾಲನಿಕೇಷಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ | 
ಯಥ್ಸೈವ ಚ ಅವಿಶೇಷೇಣ ಉಪಗಾನಂ ಕೇಚಿತ್‌ ಸಮಾಮನತ್ರಿ, 
ಏಶೇಸೇಣ ಭಾಲ್ಲವಿನಃ8 । ಯಥಾ ಏತೇಷು ಕುಶಾದಿಷು ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಗತ 
ವಿಶೇಷಾನ್ವಯಃ ಏವಂ ಹಾನಾವಹಿ ಉಪಾಯನಾನ್ವಯಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ! 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಕೃತಂ ಹಿ ವಿಶೇಷಂ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರೇ ಅನಭ್ಯುಪಗಚ್ಛತಃ ಸವತೆ ತ್ರೈವ 
ವಿಕಲ್ಪ! ಸ್ಯಾತ್‌ । ಸಚ ಅನ್ಯಾಯ್ಯಃ ಸತ್ಯಾಂ ಗತೌ। ತದುಕ್ತಂ ದ್ವಾದಶ 


pe 


1. ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಂದು ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದರೆ ಉಪಾಯನಶಬ್ದನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರುನದೇ ಫ್ರುತಿಯ ಉಪ -ಂಹಾರವಿದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2. ನಿರ್ಗುಣವಿದೈಯಲ್ಲಿ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರೆದ ಪ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ 
ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬೫೨ F ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಕ್ಠಿಪಾ ತಿ 


ಲಕ್ಷಣ್ಯಾಮ್‌ “ ಅನಿ ತು ವಾಕ್ಯಶೇಷತ್ವಾದಿತರಸರ್ಯದಾಸಃ ಸ್ಯಾತ್ರೃತಿ 
ಸೇಧೇ ವಿಕಲ್ಪಃ ಸ್ಯಾತ್‌” (ಜೈ. ಸೂ ೧೦-೮-೧೫) ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
"ಕುಶಾಛನ್ಹಸ್ತುತ್ಯುಪಗಾನದಂತೆ' ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಉಪಮಾನ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ (ಹೇಗೆ) ಭಾಲ್ಲನಿಶಾಖೆಯವರ 
“ಕುಶಗಳೆ, (ನೀವು) ವನಸ್ಪತಿಯಿಂದಾಗಿರುತ್ತೀರಷ್ಟೆ, ಆ (ನೀವು ನನ್ನನ್ನು 
ಕಾಪಾಡಿರಿ! ” (?) ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುಶಗಳು ಅನಿಶೇಷವಾಗಿ (ಎಲ್ಲವೂ) 
ವನಸ್ಪತಿಯಿಂದಾಗಿರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವಲ್ಲಿ ಶಾ್ಯಾಯನಿಗಳ 
“ಉದುಂಬರಮರದಿಂದಾಗಿರುವ ಕುಶಗಳ್ಳೊ” (?) ಎಂದು ವಿಶೇಷವಚನದಿಂದ 
ಅತ್ತಿಯ ಕುಶಗಳನ್ನೇ ಅಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ ಯೋ, ಹೇಗೆ ದೇವಾಸುರಚ್ಛಂದಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಅನುಕ್ರಮಿಸಬಹುದೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗಲು “ದೇವಚ್ಛಂದಸ್ಸುಗಳು ಮೊದಲು”? (?) ಎಂದು ಪೈಂಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ:, ಹೇಗೆ ಸೋಡಶಿಸ್ತ್ರೋತ್ರದಲ್ಲಿ* ಕೆಲವು 
ಶಾಖೆಯವರ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ "ಸೂರ್ಯನು ಅರ್ಥಮಟ್ಟಿಗೆ ಉದಯವಾಗಿರುವಾಗ? 
(?) ಎಂಬ ಯಗ್ವೇದಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಕಾಲವಿಕೇಷವು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ, 
ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಉಪಗಾನವನ್ನು ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕೆಲವರು 
ಪಠಿಸಿರುತ್ತಾರೋ, ಭಾಲ್ಲವಿಗಳು (ಮಾತ್ರ) ವಿಶೇಷ(ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪಠಿಸಿರು 
ತ್ರಾರೊ)*, ಹೇಗೆ ಈ ಕುಶಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರ.ವ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ 
ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಹಾನಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುನಲ್ಲಿಯೂ ಉಪ 
ಯನವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪದೆ ಇರುವವನಿಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಕುಶಗಳೆಂದರೆ ಸಮಿತ್ತುಗಳು, ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗನೆಂದು ಔದುಂಬ 
ರ್ಯಃ ಎಂದು ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗಸೂ ಚಕಶಬ್ದ ವನ್ನು ಯೊ £ಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರ ಮತ. ಇದನ್ನು 
ಭಾನುತಿಯಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪದೆ «ಕುಶಾಚ್ಛನ್ನ' ಎಂದು ಸೂತ್ರಪಾರವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ, ಅದನ್ನು 
ಕಲ್ಪತರುಪಿನಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿದೆ. 

2. ಹತ್ತ £ರದವು ದೇವಚ್ಚಂದಸ್ಸುಗಳು, ಒಂಬತ್ತ ಕ್ಷರದವು ಅಸುರಚ್ಛಂದಸ್ಸುಗಳು. 
ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ "ಛಂದಸ್ಸುಗಳಿಂದ ಸ್ತೋತ್ರ ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಚನ 
ವಿನಿ ; ಪೈಂಗಿಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ದೇವಚ್ಛಂದಸ್ಸುಗಳೇ ಮೊದಲು ಬರಬೇಕೆಂದಿದೆ. ನ್ಯಾ! ನಿ! 

3 ಹೋಡಶಿ ಎಂಬ ಪಾತ್ರಗ್ರಹಣದ ಅಂಗವಾಗಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಛಂಡೋಗಾದಿಗಳನ್ಲಿ ಕಾಲನಿಶೇಸವಿಲ್ಲ; ಹುಗ್ವೇದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ನ್ಯಾ!ನಿಳ 

4. ಯತ್ನಿಜರು ಉಪಗಾನಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಕೃ, ಅಧ್ವರ್ಯಾವು 
ಉಪಗ.ನಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷವಾಕ್ಕ. 


ಅಧಿ.೧೫ 'ಸೂ. ೨೬] ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೬೫೩ 


ನಿಕಲ್ಪನೇ ಉಂಟಾಗುವದು:. ಆದರೆ ಅದು ಅಯುಕ್ತವು*. ಹೀಗೆಂದು 
ದ್ವ್ವಾ ದಶಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ “ ಆದರೆ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ 
ಪರ್ಯುದಾಸವಾಗುವದು , ಪ್ರತಿಷೇಧವಾದರೆ ನಿಕಲ್ಬವಾದೀತು ” (ಜೈ. ಸೂ. 
೧೦-೮-೧೫) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಃ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೨. ಅಧವಾ ಎತಾನ್ವೇವ ನಿಧೂನನಶ್ರತಿಸು ಏತೇನ ಸೂತ್ರೇಣ 
ಏತಚ್ಛಿನ್ನಯಿತವ್ಯಮ್‌ | ಕಿಮನೇನ ವಿಧೂನನನಚನೇನ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತ 
ಹಾನಮ್‌ ಅಭೀಧೀಯ ತೇ ಕಿಂವಾ ಅರ್ಧಾನ್ರರಮಿತಿ? ತತ್ರ ಚ ಏನಂ 
ಪ್ರಾನಯಿತವ್ಯವ್‌। ನ ಹಾನಂ ವಿಧೂನನಮಭಿಧೀಯತೇ "ಧೂ ೫್‌ ಕಮ್ಬರೇ' 
ಇತಿ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ “ದೋದಧೂಯನ್ನೇ ಧ್ವಜಾಗ್ರಾಣಿ” (?) ಇತಿ ಚ ವಾಯುನಾ 
ಚಾಲ್ಯಮಾನೇಷು ಧ್ವಜಾಗ್ರೇಷು ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ |! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚಾಲನಂ 
ವಿಧೂನನಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ | ಚಾಲನಂ ತು ಸುಕೃತದುಷ್ಠೃ ತಯೋಃ 


ವಾರಾ ಬಾರಾ ನಜ ಬಾ 


2; ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಮಾಡಬಹುದೆಂಬ ಗತಿಯಿದ್ದರೂ ವಾಕ್ಯ 
ಭೇದವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ “ ಅಧ್ವರ್ಯುವು ಗಾನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ” ಎಂದು ನಿಸೇಧವಾಕ್ಕ 
ದಿಂದ್ಕ “ಗಾನಿಮಾಡಬೇಕು” ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಕ್ಯಡಿಂದ... ಹೀಗೆ ವಿಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ- 
ಹೀಗೆಯೇ ಮಿಕ್ಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

2. ದಿಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅಸ್ಟದೋಷಗಳಿರುವನೆಂದು ವಿರಾಮಾ೦ಸಕರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು 
ಯಾವ ಗತಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎಂಟು ದೋಷಗೆಳಿಂದೊಡೆಗೂಡಿದ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನೂ 
ಆಶ್ರ ಯಿಸಬೇಕಾಗುವದು, ಎಂಟು ದೋಷಗಳು ಹೇಗೆಂದರೆ: ಯವ, ಪ್ರ್ರೀಹಿ.. 
ಎಂಬಿವ್ರ ಎರಡೊ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿನೆ. ಪ್ರೀಹಿಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಯವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ ಆಗುವದು, ಅದರೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನನ್ನು ಸ್ಲೀಕರಿಸಿ 
ದಂತಾಗುವದು ; ಮತ್ತೆ ಯವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಆದರ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ರ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ನೆಂದದ್ದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದೆಂತಾಗುವದು, ಬಿಟ್ಟಿದ್ದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ 
ಆಗುವದು. ಪ್ರೀಹೃನುಷ್ಠಾನದಂತೆ ಯವಾನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕು ದೋಷಗಳು 
ಇರುವವು. ಅದರೂ, ಮತ್ತೊಂದು ಗತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಗಳ ಏಕವಾಕೃತೆಯೆಂಬ ಗತಿಯಿರುವದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನು 
ಬಿಡಬೇಕೆ, 

3. ದೀಕ್ಷಿಕನು ಹೋಮಮಾಡಬಾರದು ಎಂಚುದು ನಿಷೇಧವಾದಕೆ ಯಾವಜ್ಞೀನ 
ವೂ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಹೋಮ ಮಾಡಬೇಕು ಎರಿಬ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಅನುಷ್ಕುನವೂ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ, ಇದು ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೀಕ್ಷಿತನಲ್ಲದವನು 
ಯಾವಜ್ಜೀವವೂ ಹೋಮಮುಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಪರ್ಯದಾಸಪಕ್ಷವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು 


-ಎಂದು ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ 


೬೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೩ಪಾಫಿ 


ಕಂಚಿತ್‌ ಕಾಲಂ ಫಲಪ್ರತಿಬನ್ನನಾತ್‌ ಇತಿ! ಏವಂ ಪ್ರಾಪಯ್ಯ ಪ್ರತಿವ 
ಕ್ರವ್ಯಮ್‌ | ಹಾನಾವೇವ ಏಷ ವಿಧೂನನಶಜಬ್ದೋ ವರ್ತಿತುಮರ್ಹತಿ । 
ಉಪಾಯನಶಬ್ದಶೇಷತ್ವಾತ್‌। ನಹಿ ಪರಪರಿಗ್ರ ಹಭೂತಯೋಃ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತ 
ಯೋಃ ಅಪ್ರಹೀಣಯೋಃ ಪರೈೆರುಪಾಯನಂ ಸಂಭವಶಿ । ಯದ್ಯಪಿ ಇದಂ 
ಪರಕೀಯಯೋ(ಃ ಸುಕೃತದುಷ್ಠೃತಯೋಃ ಪರೈರುಪಾಯನಂ ನಾಣ್ಗಿಸಂ 
ಸಂಭಾವ್ಯತೆ ತಥಾನಿ ತತ್ಸಂಕೀರ್ತನಾತ್‌ ತಾವತ್‌ ತದಾನುಗುಣ್ಯೇನ 
ಹಾನಮೇವ ವಿಧೂನನಂ ನಾಮ ಇತಿ ನಿರ್ಣೇತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ಕ್ವಚೆದನಿ ಚ 
ಇದಂ ವಿಧೂನನಸಂನಿಧೌ ಉಪಾಯನಂ ಶ್ರೂಯಮಾಣಂ ಕುಶಾಛನ್ಮ 
ಸ್ಲುತ್ಯುಪಗಾನವತ್‌ ವಿಧೂನನಶ್ರುತ್ಯಾ ಸರ್ವತ್ರ ಅಪೇಕ್ಷಮಾಣಂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ೦ 
ನಿರ್ಣಯಕಾರಣಂ ಸಂಪದ್ಯತೇ | ನಚ ಚಾಲನಂ ಧ್ವಜಾಗ್ರವತ್‌ ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಕೃತಯೋರ್ಮುಖ್ಯಂ ಸಂಭವತಿ । ಅದ್ರವ್ಯತ್ವಾತಿ” | ಅಶ್ವಶ್ಚ ರೋಮಾಣಿ 
ವಿಧೂನ್ವಾನಸ್ತ್ಯ ಜನ್‌ ರಜಃ ಸಹೈವ ತೇನ ರೋಮಾಣ್ಯಪಿ ಜೀರ್ಣಾನಿ ಶಾತ 
ಯತಿ | “ಅಶ್ವ ಇವ ರೋಮಾಣಿ ನಿಧೂಯ ಪಾಪಮ್‌” (ಛಾಂ ೮-೧೩-೧) 
ಇತಿ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮ್‌ | ಅನೇಕಾರ್ಥತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಚ ಧಾತೂನಾಂ ನ 
ಸ್ಮರಣವಿರೋಧಃ |! ತದುಕ್ತಮ್‌ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕೂರ್ಥ) 


ಅಥವಾ ಇದೇ ವಿಧೂನನಶ್ರುತಿಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ): ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಇದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಹುದು : ಈ ವಿಧೊನನವೆಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಕೃತಗಳ ಹಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಧವಾ ಮತ್ತೇನನ್ನಾ ದರೂ ಹೇಳಿದೆ 
ಯೆ? ಅಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು) ತಂದೊಡ್ಡಬಹುದು. ವಿಧೂನನವೆಂದರೆ 
ಹಾನವನ್ನು ಹೇಳಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ "ಧೂರು್‌ ಕಂಪನೇ' ಎಂದು (ಪಾಣಿನಿ) 
ಸ್ಮರಣವಿದೆ ; "ದೋಧೂಯಕ್ರೇ ಧ್ವಜಾಗ್ರಾಣಿ' (ಬಾವುಟದ ತುದಿಗಳು ಆಲು 
ಗಾಡುತ್ತವೆ) ಎಂದು ಗಾಳಿಯಿಂದ ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿರುವ ಧ್ವಜಾಗ್ರಗಳಲ್ಲಿ (ಈ 
ಧೂರ್ಗ್‌ಧಾತುವನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಚಾಲನವು (ಅಲು ಗಾಡಿಸುವದೇ) ವಿಧೂನನ(ಶಬ್ದದಿಂದ) ಇಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
(ಇಲ್ಲ) ಚಾಲನವೆಂಬುದಾದರೋ ಸುಕ್ಕತದುಷ್ಟುತಗಳ ಫಲಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ 
ತಡೆದಿರುವದರಿಂದ (ಆಗುತ್ತದೆ.) 


ಮಾರಾ ಲ ಪಾಜಕ ಮಾ 


1. “ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃ ತೇ ವಿಧೂನುತೆಕಿ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ. 

2. ಹಿಂದಿನ ವರ್ಣಕದಲ್ಲಿ ವಿಧೂನನ (ಕೆಡಹುವದು) ಎಂದರೆ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಬಿಡುನದು ಎಂಬರ್ಥವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನುತ್ತೊಬ್ಬರು ಅದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿತ್ತು. ಈ ನರ್ಣಕದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೧೫ ಸೂ, ೨೬7 ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ೬೫೫ 


ಹೀಗೆ೦ಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು) ಒಡ್ಡಿ (ಹೀಗೆ) ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಈ ವಿಧೂನನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಾನಿ (ಬಿಡುವದು) ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ 
ವೃತ್ತಿಯಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) ಉಪಾಯನಶಬ್ದಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವವಾಗಿರುವ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳನ್ನು (ಇವರು) 
ಬಿಡದೆ ಇದ್ದರೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. ಒಬ್ಬರ 
ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಸ್ಲೀಕರಿಸುವದೆಂಬುದು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಲಾರದೆಂಬುದು (ನಜ), ಆದರೂ ಆ (ಸ್ವೀಕಾರ)ವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲಂತೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಹಾನವೇ ವಿಧೂನನ 
ವೆಂಬುದು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಿಯೋ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಧೂನನಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಉವಾಯನವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ 
ಕುಶಾಛಂದಸ್ತುತ್ಯುಪಗಾನಗಳಂತೆ ವಿಧೂನನಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವೇಕ್ಷಿತವಾಗುವದರಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ : ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಾವುಟದ ತುದಿಗಳಂತೆ ಚಾಲನಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ. ಕುದುಕೆಯೂ 
ಕಣದಲುಗಳನ್ನು ಕೊಡಹುವಾಗ ಧೂಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೂಂಡು ಅದರೊಡನೆಯೇ 
ಕಳಯ ಕೂದಲನ್ನು ಕೊಡನಿಹಾಕುತ್ತದ*. ಅಶ್ವವು ರೊ ಮ ಗಳನ್ನು 
(ಕೂಡಹುವಂತೆ) ನಾಸವನ್ನು ಕೊಡಹಿಕೊಂಡು” (ಛಾಂ. ೮-೧೩-೧) ಇಂದೇ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವಿದೆ*. ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿರುವವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವದರಿಂದ 
(ವಾಣಿನಿಯ) ಸ್ಮರಣಕ್ಕ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲ*. "ತದುಕ್ತಮ್‌' ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ) ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳಿದ 


ಹ ಸಾನ ಭಾ ನ ಬಂ ಪಚಾ ರಾ ಭಾ 


1. ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೆ ಯೂ ಹಾನನೆಂಬುದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ, 

ತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಧೂಳನ್ನು ಬಿಡುವದೆಂಬರ್ಥವೂ ಇದೆ, 

3. ಅದ್ದರಿಂದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಾಷಾನ್ಬಂತಿಕಗಳಿಗೆ ಹೊ ಲಿಕೆಯಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಹಾನನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬಹುು ಎಂದು ಭಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಾ 


ನುಪಪತ್ತಿಯೂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥಸಂಬಂಧವೂ ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥ ಕ ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು, 


4. ಧೂಳ್‌ ಕಂಪನೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಚಾಲನಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪಾಣಿನಿ ಸ್ಮರಣ 
ವಿಡೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಿದು. ಧಾತುಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಾರ್ಥಗಳಿರುವನೆಂದು 
ವೈಯಾಕರಣರೇ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಾನವೆಂಬರ್ಥವೂ ಆಗಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂ ಡರೂ ಬಾಧಕನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ, 

ರಿ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಶ್ರುತ್ಯಂತರೆದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆ ನಿಕಲ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಅಯುಕ್ತ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪಿಧೂನನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಾನವೆಂಬರ್ಥವನ್ನೇ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಖಾಮಾಂಸದಂತೆ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


೫.೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ. 


೧೬. ಸಾಂಪರಾಯತಾಧಿಕರಣ (ಸೂ, ೨೭-೨೮) 


(ಸುಕೃತದುಷ್ಟೈತಗಳ ಹಾನವು ಥೇಹತ್ಯಾಗಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೇ) 


ಸಾಂಪರಾಯೇ ತರ್ತವ್ಯಾಭಾನಾತ್‌ ತಥಾ ಹೈನೈೇ ॥ ೨೭॥ 


೨೭. ಹೊರಟುಹೋಗುವಾಗಲೇ (ಹಾನವು) ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಸಡೆಯತಸ್ಥದ್ದೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ, ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯ (ಶಾಖೆ) 
ಯವರು (ನರಿಸುತ್ತಾರೆ)? 


ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವಾಗಲೇಃ ಪುಣ್ಯಪಾಪತ್ಯಾಗ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೩. ದೇವಯಾನೇನ ಪಥಾ ಪರ್ಯಜ್ಞಸ್ಥಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಸ್ಥಿ 
ತಸ್ಯ ವ್ಯಧ್ವೆನಿ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃ ತಯೋರ್ನಿಯೋಗಂ ಕೌಷೀತಕಿನಃ ಪರ್ಯಜ್ಯ 


ವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಆಮನನ್ಲಿ “ಸ ಏನಂ ದೇವಯಾನಂ ಪನ್ಸಾ ನಮಾಸಾದ್ಯಾಗ್ನಿ 
ಲೋಕಮಾಗಚ್ಛ ತಿ” (ಕೌ. ೧-೩) ಇತ್ಯುಪಕ್ರವ್ಯ " ಆಗಚ್ಚತಿ ವಿರಜಾಂ 
ನದೀಂ ತಾಂ ನುನಸ್ಥೆ ವಾತ್ಯೇತಿ ತತ್ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತೇ ನಿಧೂನುತೇ? (ಕೌ. ೧-೪) 
ಇತಿ । ತತ 4&೦ ಯಥಾಶ್ರುತಂ ವ್ಯೃಧ್ವನ್ಯೇವ ನಿಯೋಗವಚನಂ ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತವ್ಯಮ್‌, ಅಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಆದಾವೇವ ದೇಹಾದಸಪಸರ್ಪಣೇ? ಇತಿ ನಿಚಾರ 
ಣಾಯಾಂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ ಯಧಾಶ್ರುತಿಪ್ರತಿವತ್ತಿಪ್ರಸಕ್ತೌ ಪರತಿ- 
“ಸಾಂಪರಾಯೇ' ಇತಿ! ಸಾಂಪರಾಯೇ ಗಮನೇ ಏವ ದೇಹಾದಪಸರ್ಪಣೇ 
ಇದಂ ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥಾತ್‌ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಹಾನಂ ಭವತಿ ಇತಿ ಪ್ರತಿ 
ಜಾನೀತೇ । ಹೇತಂ ಚ ಆಚಸ್ಟೇ “ತರ್ತವ್ಯಾಭಾವಾತ್‌” ಇತಿ । ನ ಹಿ ವಿದುಷಃ 
ಸಂಪರೇಶಸ್ಯ ವಿದ್ಯಯಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಪ್ರೇಪ್ಸತಃ ಅನ್ರರಾಲೇ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಾ 
ಭ್ಯಾಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತವ್ಯಮಸ್ತಿ ಯದರ್ಥಂ ಕತಿಚಿತ್‌ ಕ್ಷಣಾನ್‌ ಅಕ್ಷೀಣೇ 
ತೇ ಕಲ್ಬ್ಯೇಯಾತಾಮ್‌ ವಿದ್ಯಾವಿರುದ್ಧಫಲತ್ವಾತ್‌ ತು ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಶ್ಶೈೇನ 
ತಯೋಃ ಕ್ಷಯಃ। ಸಚ ಯದ್ಭೆವ ನಿದ್ಯಾ ಫಲಾಭಿಮುಖೀ ತದೈವ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಗೇವ ಸನ್‌ ಅಯಂ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಕ್ಷಯಃ 
ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಪಠ್ಯತೇ | ತಥಾ ಹಿ ಅನ್ಯೇ ಶಾಖಿನಃ ತಾಣ್ಣಿನಃ ಶಾಟ್ಯಾಯನಿ 
ನಶ್ಚ ಪ್ರಾಗವಸ್ಥಾಯಾಮೇವ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಹಾನಮ್‌ ಆಮನನ್ತಿ “ಅಶ್ವ 
ಇವ ರೋಮಾಣಿ ವಿಧೂಯ ಪಾಪಮ್‌” (ಛಾಂ. ೮-೧೩-೧) ಇತಿ, “ತಸ್ಯ 


ಪುತ್ರಾ ದಾಯಮುಪಯನ್ನಿ ಸುಹ್ನದಃ ಸಾಧುಕೃ € ದ್ರಿಷನ್ರಃ ಪಾಪ 
ಕೃತ, (7) ಇತಿ ಚ ಜೆ 3 ಹ್‌ 


ಅಧಿ. ೧೫ ಸೂ, ೨೭] ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವಾಗಲೇ ಪುಣ್ಯಪಾಪತ್ಕಾಗ ೬೫೭ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) | 
ದೇವಯಾ ನಮಾರ್ಗದಿಂದ ಪರ್ಯಂಕದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೊರಟನರಿಗೆ ನಡುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ ನಾಶವು ಆಗು 
ನದೆಂದು ಕೌಷೀತಕಿ(ಶಾಖೆ)ಯವರು ಪರ್ಯಂಕವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ "ಅವನು ಈ 
ದೇನಯಾನನೆಂಬ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪಡೆದು ಅಗ್ತಿರೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ?” 
(ಕೌ. ೧-೩) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ "ಅವನು ವಿರಜಾನದಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ ; 
ಅದನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಿಂದಲೇ ದಾಟುತ್ತಾನೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಸುಕೃತದುಷ್ಟ್ಟೃತಗಳನ್ನು 
ಕೊಡವಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೧-೪) ಎಂದು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ನಡುಹಾದಿಯಲ್ಲಿಯೇ (ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ) 
ಅಗಲುವಿಕೆಯ ಮಾತನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೊ, ಅಧವಾ ಮೊದಲೇ ದೇಹದಿಂದ 
ಹೊರಡುವಾಗ (ಆಗುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೊ) ? -ಎಂದು ನಿಚಾರಮಾಡು 
ವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂ 
ಬಾಗಲು (ಸೂತ್ತಕಾರರು) "ಸಾಂಸರಾಯೇ' (ಎಂದು) ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, 
ಸಾಂಪರಾಯದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟುಹೋಗುವ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳ ಹಾನವು ವಿದ್ಯೆಯ ಬಲದಿಂದ ಆಗು 
ವದೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, 

(ಅದಕ್ಕೆ) ಹೇತುವನ್ನೂ ತರ್ತವ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ (ದಾಟುವದೇನೂ ಇಲ್ಲದ್ದ 
ರಿಂದ) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನು ದೇಹೆ 
ವನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದಿರುವನಾದ್ದ 
ರಿಂದ (ಅವನಿಗೆ): ನಡುವೆ ಸುಕೃತದುಷ್ಟ ಎತೆಗಳಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದು 
ಯಾವದೊಂದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. (ಹಾಗೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ) ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು 
ಕ್ಷಣಗಳವರೆಗೆ ಅವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಅವು 
ಗಳ ಫಲವು ವಿದ್ಯೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ 
ದಿಂದ ಅವುಗಳ ಕ್ಷಯವು (ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಅದು ಯಾವಾಗ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಫಲದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗುವದೋ ಆಗಲೇ ಆಗುವದು ಯುಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಕ್ಷಯನೆಂಬುದು ಮೊದಲೇ ಆಗುವದಾದರೂ ಆಮೇಲೆ 
(ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕಾಯಿತು). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ತಾಂಡಿಗಳು ಶಾಟ್ಯಾಯನಿಗಳು ಎಂಬ ಬೇರೆಯ ಶಾಖೆಯವರೂ “ಅಶ್ವವು 
ಕೋಮಗಳನ್ನು (ಕೊಡವಿಕೊಳ್ಳು) ನಂತೆ ಪಾಸವನ್ನು ಕೊಡವಿಕೊಂಡು” 
CT ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾಂವಾದಕೂಡಲೆ ಉಪುಸನೆಯು ಫಲಾಭಿಮುಖನಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆಗಲೆ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಯೆಂಕ್ರ ಎಂದರ್ಥ. 
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೬೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ.೩ ಪಾ. 


(ಛಾಂ. ೮-೧೩-೧) ಎಂದೂ “ಅವನ ಪುತ್ರರು ಅವನ ಸ್ವತ್ತನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವರು, ಸ್ನೇಹಿತರು ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು (ಪಡೆಯುವರು), ದ್ವೇಷಿಗಳು ಪಾಪ 
ಕೃತ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು” (?) ಎಂದೂ ಮೊದಲಿನ 'ಅನಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಛನ್ಹತ ಉಭಯಾನಿರೋಧಾತ್‌ || ೨೮ || 
೨೮. ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ (ಆಗಬಹುದು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡಕ್ಕೂ 
ನಿರೋದಧವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನವು ಸಾಧಕಾವಸ್ತೆಯಲ್ಲಯೇ ಸಾಧ್ಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೪, ಯದಿ ಚ ದೇಹಾದಸಸೃಸ್ತಸ್ಯ ದೇವಯಾನೇನ ಸಧಾ ಪ್ರಸ್ಥಿ 
ತಸ್ಯ ಅರ್ಧಪಥೇ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಕ್ಷಯೋಂಭ್ಯುಸಗೆಮ್ಯೇತ, ತತಃ ಪತಿತೇ 
ದೇಹೇ ಯಮನಿಯಮವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಕ್ಷಯಹೇತೋಃ 
ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ನಸ್ಯ ಇಚ್ಛಾತೋಂನುಷ್ಠಾನಾನುಪಪತ್ತೇಃ ಅನುಸಸತ್ತಿರೇವ 
ತದ್ದೇತುಕಸ್ಯ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಕ್ಷಯಸ್ಯ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೂರ್ವಮೇನ 
ಸಾಧಕಾವಸ್ಥಾಯಾಂ ಛನ್ಹತಃ ಅನುಷ್ಠಾನಂ ತಸ್ಯ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತತ್ಸೂರ್ವಕಂ 
ಚ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಹಾನಮ್‌ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಏವಂ ನಿಮಿತ್ತನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಯೋಃ ಉಪಹತ್ತಿಃ, ತಾಣ್ಣಿ ಶಾಟ್ಯಾಯಸಿಶ್ರುತ್ಯೋಶ್ಚ ಸಂಗತಿಃ ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 

ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಟರುವವನಿಗೆ 
ಅರ್ಧದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಕಯವಾಗುವದೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ: ಆಗ 
ದೇಹವು ಬಿದ್ದಮೇಲೆ ಯೆಮನಿಯಮಗಳು, ಉಪರಿಸನೆಯ ಅಭ್ಯಾಸ- ಇವುಗಳ 
ರೂಪವಾದ, ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಕ್ಷಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ, ಪುರುಷಪ್ರಯತ್ಸ ನನ್ನು 
ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಮಾಡುವದು ಆಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಬೇಕಾದ 
ಸುಕ ಕೈತದುಷ್ಟೃತಕ್ಷಯವೂ ಆಗಲೇ ಆರದೆಂದಾಗುವದು.* ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲೇ 
(ಇನ್ನೂ) - ಸಿ) ಸಾಧಕನಾಗಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸ್ವೇಚ್ಛೆ 


1. 1 ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗದಿಂದ 81 ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗುನಂತೆ ಆ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೇ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ನಾಶವೂ ಆಗಬಹುದೆಲ್ಲನೆ?- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ 
ಸೂತ್ರವು ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

9, "ಛನ್ನತಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಧದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ 
ಮಾಡಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಅಧಿ. ೧೭ ಸೂ. ೨೯] ಪುಣ್ಯಪಾಪಹಾನನಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗತಿಯಿಲ್ಲ ೬೫೯ 


ಯಿಂದ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ , ಅದರಿಂದಾಗಿ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳ 
ತ್ಯಾಗವೂ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು.: ಹೀಗಾದರೆ ನಿಮಿತ್ತನೈಮಿತ್ತಿಕ 
ಗಳೆರಡೂ ಹೊಂದುವವು, ತಾಂಡಿಶಾಟ್ಯಾಯನಿಶ್ರುತಿಗಳೆರಡೂ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು 
ವವು.3 
೧೭. ಗತೇರರ್ಥವತ್ತ್ವ್ವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೯-೩೦) 
(ದೇವಯಾನಗತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ವಿಥೈಗೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ) 
ಗತೇರರ್ಥನತ್ತವಮುಭಯಥಾಂನ್ಯಥಾ ಹಿ ನಿರೋಧಃ | ೨೯1 
೨೯. ಗತಿಗೆ ಅರ್ಧವತ್ತ್ವನು ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದ ಆಗುವದು ; 


ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಯಾದರೆ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಣ್ಯಪಾಪಹಾನವಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗತಿಯಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೫. ಕ್ವಚಿತ್‌ ಪುಣ್ಯಪಾಸಹಾನಸಂನಿಧೌ ದೇವಯಾನಃ ಪನ್ನೂಃ 
ಶ್ರೂಯತೇ ಕ್ವಚಿನ್ನಃ ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ! ಕಿಂ ಹಾನೌ ಅವಿಶೇಷೇಣ ದೇವ 
ಯಾನಃ ಪನ್ನಾಃ ಸಂನಿಸತೇತ್‌ ಉತ ವಿಭಾಗೇನ, ಕಚಿತ್‌ ಸಂನಿಸತೇತ್‌ 
ಕ್ರ್ರಚಿನ್ನ ಇತಿ! ಯಧಾ ತಾವತ್‌ ಹಾನೌ ಅವಿಶೇಷೇಣೈವ ಉಪಾಯನಾನು 
ವೃತ್ತಿರುಕ್ತಾ, ಏವಂ ದೇವಯಾನಾನುವೃ ತ್ತಿರಫಿ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ ಇತಿ! ಅಸ್ಯಾಂ 
ಪ್ರಾಪ್ತೌ ಆಚಕ್ಷ್ಮಹೇ। ಗತೇರ್ಜೀನಯಾನಸ್ತ ಪಥಃ ಅರ್ಥವತ್ತ ಎವರ್‌ ಉಭ 
ಯಧಾ ವಿಭಾಗೇನ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅರ್ಧವತೀ ಗಃ ಕ್ರಚಿನ್ನ 
ಇತಿ, ನಾವಿಶೇಷೇಣ। ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಅವಿಶೇಷೇಷೈವ ತಸ್ಯಾಂ ಗತೌ ಅಬಿ ಸ್ರಿ ಯ 
ಮಾಣಾಯಾಂ ನಿರೋಧಃ ಸ್ಯಾತ್‌। “ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ ನಿಧೂಯ ನಿರಣಾ ನಃ ಪರ 
ಮಂ ಸಾಮ್ಯಮ್‌ ಉಪ್ಪೆತಿ” (ಮುಂ. ೩-೧-೩) ಇತ್ಯಸ್ಕಾಂ ಶ್ರುತೌ ದೇಶಾ 
ನ್ರರಪ್ರಾ ಪಣೀ ಗತಿರ್ವಿರುದ್ದೇತ | ಕಥಂ ಹಿ ನಿರಜ್ಜ ನೋಂಗನಾ, 'ಸೀಶಾನ್ತ ರಂ 
ಗಚ್ಛೆ A ಗನ್ರವ್ಯಂಚ ಪರಮಂ ಸಾಮ್ಯಮ್‌ ನ ದೇಶಾನ್ರರಪ್ರಾಪ್ಪಾ ತ್ರ್ಯಾಯತ್ತ ಮ್‌ 
ಇತಿ ' ಆನರ್ಧಕೃಮೇವ ಅತ್ರ ಗತೇರ್ಮನ್ಯಾಮಹೇ॥ 

J ಛನ್ನ ತ ತಃ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ದೇಹಪಾತವಾಗುವ ಮೊದಲೇ ಸಾಧಕನು ಸಾಧ 
ನಾನುಷ್ಠ ವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುವದು ಸಾಧ್ಯ: ಅದರಿಂದ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತ 
ಗಳೂ ಹೋಗಬಹುದು -ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು, 

೨. 4«ಉಭಯಾವಿರೋಧ' ವೆಂದರೆ ಸಾಧನಾನುಷಾ ನತತ್ಸ ಲವಾದ ಸುಕ್ಕ ತದುಸ್ಪ ತೆ 
ಹಾನಿ -ಎಂಬಿವೆರಡೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವವು ಎಂಬರ್ಧವನ್ನೂ ನಸ 


ಶಾಟ್ಯಾಯನಿಶ್ರುತಿಗಳೆರಡೂ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲದೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ನವು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು 





೩೬೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಯ [ಅ. ಶ್ಲಿಸಾ.ತ್ಲಿ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳುವ (ವಾಕ್ಯ)ಸಂನಿಧುನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕಡೆ ದೇವಯಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಕೆಲವು ಕಡೆ ಹೇಳಿರುವದಿಲ. ಅಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಹಾನವನ್ನು (ಹೇಳು)ವಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆ, ಅಧವಾ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸೇರಿಸ 
ಬೇಕು, ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸೇರಿಸಬಾರದು ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ (ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ) ? 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಹಾನವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವ ಕಡೆ)ಯಲ್ಲಿ ಉಪಾದಾನವನ್ನು 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳಲಾಯಿತೊ, 
ಹಾಗೆಯೆ ದೇವಯಾನವೂ ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವದೆಂದಾಗಲಿ ಎಂಬ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ- (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಗತಿಗೆ, ಎಂದರೆ 
ದೇವಯಾನವೆಂಬ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಧವತ್ತ್ವವು ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದ, ಎಂದರೆ 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆ (ಆಗುವ)ದಿಲ್ಲ- ಎಂದು ವಿಭಾಗ 
ದಿಂದ (ಆಗುತ್ತದೆ, ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ, ಎಂದರೆ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಈ 
ಗತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುವದಾದರೆ ನಿರೋಧವಾಗುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) “ಪುಣ್ಯ 
ಪಾಪಗಳನ್ನು ಕೊಡವಿಹಾಕಿ ನಿರಂಜನನಾಗಿ ಪರಮಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವನು” (ಮುಂ. ೩-೧-೩) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರವನ್ನು ಸಡೆಯಿಸುವ 
ಗತಿಯು ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿರಂಜನನಾದವನು, ಗಂತೃವಲ್ಲದವನು, 
ಹೇಗೆತಾನೆ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋದಾನು*? ಗೆಂತವ್ಯವಾಗಿರುವ ಪರಮಸಾಮ್ಯವೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜೇಶಾಂತರಪ್ರಾಪ್ಲಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 

ಗತಿಯು (ಅಲ್ಲಿ) ಅನರ್ಥ ಕವೆಂದೇ ನಮ್ಮ ಮತವು. 


ಉಪಪನ್ನಸ್ತಲ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಪಲಜಬ್ಭ್ಛೇರ್ಲೋಕನತ್‌ 1೩೦! 
೩೦. (ಇದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ತಲ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಧವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಲೋಕದಂತೆಯೇ (ಇದು). 


1. ಹಾನ್ಯಧಿಕರಣದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮಾರ್ಗದ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಭಾಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

2. ಅಿಂಗದೇಹದ ಸಂಬಂಧನಿರುವವನು ಎಲ್ಲಿಗಾದರೂ ಹೋದಾನು, ಒಂದು 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಯೇ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವದು ಏನಾದರೂ ಇದ್ದರೆ ಹೋಗಬಹುದು. 
ಮುಂಡಕಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಹ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವೆರೆಡೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನು ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದರ ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಚೈ ತನ್ಯರೂಪವನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ; ಅದು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದದ್ದು. 

3. ವಏಿಕೆಂದರೆ ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಮ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆಯುವನದಕ್ಕೆ ಆಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೧೭ಸೂ.೨೦] ಗತಿಯೋಗ್ಯವಾದ ಪ್ರುಪ್ತಿಯಾದ? ಮಾತ್ರ ಗತಿ ಸಾರ್ಥಕ ೬೬೧ 


ಗತಿಯೋಗ್ಯವಾದ ಪ ್ಪಪ್ರಾಪ್ತ್ರಿಯಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಗತಿ ಸಾರ್ಥಕ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೬. ಉಪಪನ್ನ ಶ್ಬಾ ಯವ್‌ ಉಭಯಥಾಭಾವಃ ಕ ಚಿತ್‌ ಅರ್ಥವತೀ 
ಗತಿಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ನ ಇತಿ ತಲ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೊೋಸಪಲಬ್ಬೇಃ | ಗಗ 
ಹ್ಯರ್ಧಃ ಪರ್ಯಬ್ಬನಿದ್ಯಾದಿಷು ಸಗುಣೇಷು ಉಪಾಸನೇಷು ಉಪಲಭ್ಯತೇ। 
ತತ್ರ ಹಿ ಪರ್ಯಬ್ಬಾ ರೋಹಣಂ ಪರ್ಯಜ್ಯಸ್ಥೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಂವದನಂ 
ನಿನನ ಶೈ ಗನ್ಹಾದಿಪ್ರಾ ye ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ ಬಹು ದೇಶಾನ್ರರಪ್ರಾಪ್ರ್ಯಾಯತ್ತಂ 
ಶ್ರೂ ಬತ ತತ್ರ ಅರ್ಥವತೀ ಗತಿಃ | ನಹಿ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನೇ ತಬ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಸ 
ಲಬ್ಬ ರಸ್ತ! ನ ಹಿ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ತದರ್ಶಿನಾಮ್‌ ಆಪ್ತಕಾಮಾನಾಮ್‌ ಇಹೈವ 
ದಗ್ಭಾಶೇಷಕ್ಷೇಶಬೀಜಾನಾಮ್‌ ಆರಬ್ಬ ಭೋಗಕರ್ಮಾಶಯಕ್ಷಸಣಿಧ್ಯತಿರೇಕೇಣ 
ಅವೇಕ್ಷಿತವ್ಯುಂ ಕೆಂಚಿದಸ್ತಿ | ತತ್ರ ಅನರ್ಧಿಕಾ ಗತಿಃ 1 ಲೋಕವಜೆ ಸಷ 
ವಿಭಾಗೋ ದ ಶಷ್ಟವ್ಯಃ। ಯಧಾ ಲೋಕೇ ಗ್ರಾಮಪ್ರಾಪ್ತೌ ನೀಶಸ್ತೆರ 
ಪ್ರಾಪಣಃ ಪನ್ನೂಃ - ಅಸೇಕ್ಷ್ಯತೆ € ನಾರೋಗ್ಯಪ್ರಾ ಪ್ರೌ, Kb ಹತು ಇತಿ | 


ಭೂಯಶ್ಚ ಏನಂ ವಿಭಾಗಂ ಚತುರ್ಧಾಧ್ಯಾಯೇ ಇತರ್‌ ಉಪಪಾದ 
ಯಿಷ್ಯಾಮಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕೆಲಪು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಗತಿಯು ಸಾರ್ಧಕ, ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ ಎಂಬೀ 
ವಿಭಾಗವು ಯುಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ), ತಲ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥದ ಉಸಲಬ್ಧಿ 
ಯಿರುವದರಿಂದ. ಗತಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಅರ್ಥವು ಪರ್ಯಂಕವಿದ್ಯಾದಿ 
ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಅಲ್ಲಿ ಸರ್ಯಂಕ 
ವನ್ನು ಏರುವದು, ಪರ್ಯಂಕದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮನೊಡನೆ ಸಂವಾದ, ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ Pages. ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು -ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ Rs 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೇ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಜತ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಗತಿಯು 
ಹೇ ಬಿ; 

ಆದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲಕ್ಷಣೆಯ ಉಪಲಬ್ಬಿ ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅತೆ ಕತ್ತು ವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವ ಆಪ್ತ ಕಾಮರಾದ, ಇಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಕ್ಲೇಶಬೀಜಗಳನ್ನೂ ಸುಟ್ಟು ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ (ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ) ಆರಬ್ಬ( ಕರ್ಮ 
WS ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವದು ವಿರುದ್ಧ ನೆಂಬುದ 


ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕೃಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಪ್ರಾಪ್ಯನಿಷಯಗಳಿವೆ ಎಂಬ 
ಯುಕ್ತಿಯೂ ಇದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


2. ಕೌ. ೧೨೩ರಿಂದ ಅಧ್ಯಾಯಾಂತದವರೆಗಿನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
40 A 


೬೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ. ಷಿ 


ಫಲದ) ಉಪಭೋಗಕರ್ಮಾಶಯವನ್ನು ಕ್ಷಯಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬು 
ದೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು: ಮತ್ತೇನೂ ಬೇಕಾದದ್ದಿ ರುವದಿಲ್ಲ. (ಆದ್ದರಿಂದ) ಅಲ್ಲಿ 
ಗತಿಯು ನಿರರ್ಥಕನು. | 
ಈ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಲೋಕದಂತೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು. (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಹೇಗೆ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗ್ರಾಮಪ್ರಾ ಪ್ಲಿಗೆ ದೇಶಾಂತರವನ್ನು ಪಡೆಯಿಸುವ ಮಾರ್ಗದ 
ಅನೇಕ್ಷೆಯಿರುತ್ತರ ನಿಯೋ ಆದೆ ಆರೋಗ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ (ಹಾಗೆಯೇ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಈ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಸಿ ತೋರಿಸುವೆವು.* 
೧೮. ಅನಿಯೆಮಾಧಿಕರಣ 


(ಸಗಿಣವಿೈಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವಕ್ಕೇ ಗತಿಯ ನಿಯಮವೆಂಬುದಿಲ್ಲ) 
ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮನಿರೋಧಃ ಶಬ್ದಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾರ್‌್‌ 1೩೧/॥| 


೩೧. ಯಾವ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ನಿಯಮವೆಂಬುದಿಲ್ಲ; ವಿರೋಧ 
ವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾನುಮಾನಗಳಿವೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ದೇವಯಾನ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೩೭೭. ಸಗುಣಾಸು ವಿದ್ಯಾಸು ಗತಿರರ್ಥವಶೀ, ನ ನಿರ್ಗಣಾಯಾಂ 
ಪರಮಾತ್ಮವಿದ್ಯಾ ಯಾಮ್‌ ಇತ್ಯುಕ್ತ ಮ್‌ । ಸಗುಣಾಸ ಪಿ ವಿದ್ಯಾಸು ಕಾಸುಚಟಿದ್‌ 
ಗತಿಃ ಶ್ರೂಯತೇ ಯಥಾ ನರ್ಯಬ್ಯವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌, ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯಾ 
ಯಾವತ್‌, ಸಳ್ಪಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌, ದಹರವಿದ್ಯಾಯಾವರ್‌ ಇತಿ | ನಾನ್ಯಾಸು 


1. ಇದೂ ನ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವೇ ಮಿಥ್ಯಾಭಿ 
ಮಾನದಿಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ದ ) ಕರ್ಮಭೋಗವೂ ಆದಿದ್ಯ ಕವೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನಿಯ 
2. ನಿರ್ಗುಣಬ್ರ ಹೈಪಾ 


ಹಿ. 
ki [ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಗತಿಯು ಬೇಡ, ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮಪಾ ಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಬೇಕು- 
ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ಮನಸ್ತು ್ರು ಸಭಾವದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು ನ 
ನ್‌ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಗತಿಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಫಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿಚಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷ್ಕಕಾರರು ಪೂರ್ಣವಿಚಾರವನ್ನು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದೆ 
ನಿಪುಣತರವಾಗಿ ಉಪಪಾದನೆಮಾಡುವೆವು' ಎಂದಿದಾರೆ. ೪.೨೩೨_೬ರಿಂದೆ ೧೪ನೆಯೆ 
ಸೂತ್ರಗಳನರೆಗಿನ ಭಾಸ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿರಿ, _ ಸ 


ಅಧಿ. ೧೮ ಸೂ. ೩೧]ಪೂ, ಸಗುಣವಿದೈಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ದೇವಯಾನ ೬೬೩ 


ಯಥಾ ಮಧುನಿದ್ಯಾ ಯಾಮ್‌, ಶಾಣ್ಣಿ ಲೃವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌, ಸೋಡಶಕಲ 
ವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌, ವೈಶ್ವಾನರನಿದ್ಯಾಯಾಮ ಇತಿ! ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ! ಕಂ 
ಯಾಸ್ಟೇವ ಏಷಾ ಗತಿಃ ಶ್ರೂಯತೇ ತಾಸ್ಟೇವ ನಿಯಮ್ಯೇತ ಉತ ಅನಿಯ 
ಮೇನ ಸರ್ವಾಭಿರೇವಂಜಾತೀಯಕಾಭಿರ್ವಿದ್ಯಾಭಿಃ ಅಭಿಸಂಬದ್ಯೇಶ ಇತಿ? 
ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ ? ನಿಯಮ ಇತಿ! ಯತ್ರೈೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ತತ್ರೈವ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಪ್ರಕರಣಸ್ಯ ನಿಯಾಮಕತ್ತಾತ್‌ | ಯದಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಶ್ರೂಯ 
ಮಾಣಾಸಿ ಗತಿರ್ವಿದ್ಯಾನ್ರರಂ ಗಚ್ಛೇತ್‌ ಶ್ರುತೀನಾಂ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಹೀಯೇತ! 
ಸರ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಾರ್ಥತ್ವಪ್ರಸಜಬ್ಗಾತ್‌। ಅಪಿ ಚ ಅರ್ಚಿರಾದಿಕಾ ಏಕೈವ ಗತಿಃ 
ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಪಣಾಗ್ಸಿ ನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಚ ತುಲ್ಕವತ್‌ ಪಠ್ಯತೇ | 
ತಶ್ಸರ್ವಾರ್ಥತ್ತೇ ಅನರ್ಥಕಂ ಪುನರ್ವಚನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಯಮಃ 
ಇತಿ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯು ಸಾರ್ಧಕವಾಗಿಡೆ, ನಿರ್ಗಣವಾದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆನುಲ್ಲಿ (ಸಾರ್ಧಕ) ವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೆಲವು (ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ) ಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಪರ್ಯಂಕವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ:, ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ*, ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲೀ, 
ದಹರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ*, ಇತ್ಯಾದಿ. (ಆದರೆ) ಮಿಕ್ಕ (ವಿದ್ಯೆ)ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ; 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಧುವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲೀಃ, ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲೀ, ಷೋಡಶಕಲ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ”, ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಯಾವ 
ನಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗತಿ ಯನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
(ಉಂಟೆಂದು) ನಿಯಮಮಾಡಬೇಕೊ, ಅಥವಾ (ಯಾವ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಈ ಜಾಕಿಯ ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಇದನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ 9 


1. ಕೌ.೧-೩ನ್ನು ನೋಡಿ. 2. ಉಪಕೋಸಲನಿಗೆ ಸತ್ಯಕಾಮಜಾಬಾಲ 
ನು ಹೇಳಿದ ಅಕ್ಷೆಫುರುಸವಿದ್ಧೆ ; ಛಾಂ. ೪-೧೦ರಿಂದ ೧೫ನೆಯ ಖಂಡಗಳು. 

3. ಶ್ರೇತಕೇತುನಿಗೆ ಜೈ ವಲಿಯು ಹೇಳಿದ್ದು ; ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಇದನ್ನು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಛಾಂ. ೫-೩ನ್ನು ನೋಡಿ, 

4. ಛಾ. ೮ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆ, 

ನ. ಛಾಂ. ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿದ್ಯೆ. 

6,. ಛಾಂ. ೩೧೪ರಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುವ ನಿದೈ. 

7. ಹಾರಿದ್ರುಮತಗೋತಮನು ಸತ್ಯಕಾಮಜಾಬಾಲನಿಗೆ ಹೇಳಿದ ನಿದೆ; ೪-೪ನ್ನು- 
ನೋಡಿ 

8. ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಶ್ವಪತಿ ಹೇಳಿದ್ದು. ಭಾಂ. ೫_೧೧ನ್ನು ನೋಡಿ. 


೬೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ. 


(ಇಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಯಾವದೆಂದರೆ, 
ನಿಯಮ(ವಿರಬೇಕು). ಎಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ (ದೇವಯಾನಗತಿ) 
ಯಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕರಣವು (ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ನಿಯಾಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದು ಕಡೆ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ ಗತಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಹೋಗಿ ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದಾದಕೆ _ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಇಲ್ಲದೆಹೋಗುವದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಥಗಳೂ (ಇವೆ) ಎಂದಾಗು 
ವದು.: ಇದಲ್ಲದೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಕವಾದ ಒಂದೇ ಗತಿಯನ್ನು ಉಪಕೋಸಲ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚಾಗ್ತಿವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಪರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆ ಪುನರ್ವಚನನು ಎಲ್ಲಾ (ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ) ಅರ್ಥವು ಇದೆಯೆಂದಾದರೆ 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು.* ಆದ್ದರಿಂದ (ಗತಿಯನ್ನು) ನಿಯಮ(ವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು). 


ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಗತಿಯು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೭೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪರತಿ "ಅನಿಯಮಃ' ಇತಿ! ಸರ್ವಾಸಾಮೇವ 
ಅಭ್ಯುದಯಪ್ರಾಪ್ತಿಫಲಾನಾಂ ಸಗುಣಾನಾಂ ವಿದ್ಯಾನಾಮ ಅನಿಶೇಷೇಣ ಏಷಾ 
ದೇನಯಾನಾಖ್ಯಾ ಗತಿರ್ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ನನು ಅನಿಯಮಾಭ್ಯುಸಗಮೇ 
ಪ್ರಕರಣವಿರೋಧ ಉಕ್ತಃ | ನೈಷೋಸ್ತಿ ನಿರೋಧಃ ಶಬ್ದಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾ ಮ್‌ । 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಭ್ಯಾಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಧಃ | ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ “ತಿದ್ಯ ಇತ್ಸಂ ವಿದುಃ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಇತಿ ಪಳಗ್ಸಾಗ್ನಿವಿದ್ಯ್ಯಾವತಾಂ ದೇವಯಾನಂ ಪನ್ಮಾನಮ್ಮ್‌ 
ಅವತಾರಯಸನ್ತೀ “ಯೇ ಚೇಮೇಂರಣ್ಯೇ ಶ್ರದ್ಧಾ ತಪ ಇತ್ಯುಪಾಸತೇ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಇತಿ ನಿದ್ಯಾನ್ರರಶೀಲಿನಾಮನಿ ಪಳ್ಪಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯಾವದ್ಭಿಃ 
ಸಮಾನಮಾರ್ಗತಾಂ ಗಮಯತಿ। ಕಥಂ ಪುನರನಗಮ್ಯತೇ ವಿದ್ಯಾನ್ರರಶೀಲಿ 
ನಾಮ್‌ ಇಯಂ ಗತಿಃ ಇತಿ? ನನು ಶ್ರದ್ಧಾತಪಃಪರಾಯಣಾನಾಮೇವ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ತನ್ಮಾತ್ರಶ್ರವಣಾತ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ನಹಿ ಕೇವಲಾಭ್ಯಾಂ ಶ್ರದ್ಧಾ 

1. ಯಾನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿಸದೆ 


ಇಡ್ಡರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕ ಕರ್ನುಗಳ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಬೇಕೆಂದಾಗು 
ವದು ಅದು ಅಸಾಧ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಾದಿಗಳಿಂದ ನಿಯಪಿಂ ಸಬೇಕಾದ 
ದ್ಹೇನೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವು ಪ್ರಮಾಣವೇ ಆಗದೆಹೋಗುವವು. 

ಈ. ಉಪಸಂಹಾರದಿಂದಶೇ ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ದೇನಯಾನಮಾರ್ಗವು ಸಿದ್ಧ 


ವಾಗುವದಾದರೆ ಪುನರ್ವಚನವೇತಕ್ಕೆ ? 


ಅಧಿ.೧೮ ಸೂ.4೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಗುಣನಿದೈೆಗಳಿಗೆಬಲ್ಲ ಗತಿಯು ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ ೬೬೫ 


ತಪೋಭ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ರರೇಣ ವಿದ್ಯಾಬಲಮ್‌ ನಿಷಾ ಗತಿರ್ಲಭ್ಯತೇ। “ವಿದ್ಯಯಾ 
ತದಾರೋಹನ್ಲಿ ಯತ್ರ ಕಾಮಾಃ ಪರಾಗತಾಃ | ನ ತತ್ರ ದಕ್ಷಿಣಾ ಯನ್ರಿ 
ನಾವಿದ್ವಾಂಸಸ್ತಪಸ್ತಿನಃ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ?) ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಇಹ ಶ್ರದ್ಧಾತಸೋಭ್ಯಾಂ ವಿದ್ಯಾನ್ತರೋಪಲಕ್ಷಣವ್‌ | ವಾಜಸನೇಯಿನಸ್ತು 
ಪಣಣ್ಟಗ್ನಿ ನಿದ್ಯಾಧಿಕಾರೇ ಅಧೀಯತೇ “ಯ ಏವಮೇಶದ್ವಿದುರ್ಯೆೇ ಚಾಮಾ 
ಅರಣ್ಯೇ ಶ್ರದ್ಧಾಂ ಸತ್ಯಮುಪಾಸತೇ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಇತಿ । ತತ್ರ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಲವೋಯೇ ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಉಪಾಸತೇ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಮ್‌ | ಸತ್ಯಶಬ್ದಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅಸಕೃತ್‌ ಪ್ರಯುಕ್ತತ್ವಾತ | ಪಇ್ಸಾಗ್ನಿನಿದ್ಯಾನಿದಾಂ ಚ ಇತ್ಸಂ 
ನಿತ್ತಯ್ಛೆವ ಉಪಾತ್ತತ್ಪಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾನ್ಷರಪರಾಯಣಾನಾಮೇವ ಏತದುಪಾ 
ದಾನಂ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ (“ಅಧ ಯ ಏತೌ ಪನ್ಸಾನೌ ನ ವಿದುಸ್ತೇ ಕೀಟಾಃ 
ಪತಬ್ಲಾ ಯದಿದಂ ದನ್ನಶೂಕಮ್‌” (ಬೃ. ೬-೨-೧೬) ಇತಿ ಚ ಮಾರ್ಗದ್ವಯ 
ಭ್ರಷ್ಟಾನಾಂ ಕಷ್ಟಾಮ್‌ ಅಧೋಗತಿಂ ಗಮಯಸ್ರ್ರೀ ಶ್ರುತಿಃ ದೇವಯಾನ 
ವಿತೃಯಾಣಯೋರೇನ ಏನಾನ್‌ ಅನ್ರರ್ಭಾವಯತಿ । ತತ್ರಾಪಿ ವಿದ್ಯಾ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಏಷಾಂ ದೇವಯಾನಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ। ಸ್ಮೃತಿರನಿ “ಶುಕ್ಲ ಕೃಷ್ಣೇ 
ಗೆತೀ ಹ್ಯೇತೇ ಜಗತಃ ಶಾಶ್ವತೇ ಮತೇ। ಏಕಯಾ ಯಾತ್ಯ ನಾವೃತ್ತಿ ಮನ್ಯ 
ಯಾವರ್ತತೇ ಪುನಃ?” (ಭ. ಗೀ. ೮-೨೬) ಇತಿ! ಯತ್‌ ಪುನರ್ದೀವಯಕಾನಸ್ಯ 
ಪಥೋ ದ್ವಿರಾಮ್ಮಾನಮ್‌ ಉಪಕೋಸಲವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಪಇಚ್ವಾಗ್ಲಿವಿದ್ಯಾಯಾಂ 
ಚ ತದುಭಯತ್ರಾಹಿ ಅನುಚಿನ್ರನಾರ್ಧಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಿಯಮಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲು “"ಅನಿಯಮಳ' (ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲ) ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಪಠಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಭ್ಯುದಯಪ್ರಾನ್ತಿ ಎಂಬ 
ಫಲವುಳ್ಳಿ ಎಲ್ಲಾ ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ. ಇಲ್ಲದೆ ಈ 
ದೇವಯಾನವೆಂಬ ಗತಿಯು ಆಗಬೇಕು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅನಿಯಮವನ್ನೊನ್ಸಿದರೆ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ ವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಈ ವಿರೋಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ "ಶಬ್ದಾನು 
ಮಾನಗಳಿನೆ' ; ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿವೆ ಎಂದರ್ಥ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು “ಅವರಲ್ಲಿ 
ಯಾರು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತಿರುವರೋ” (ಛಾ. ೫-೧೦-೧) ಎಂದು ಪಂಚಾಗ್ಟಿ ವಿದ್ಯ 
ಯವರಿಗೆ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಮತ್ತು 
ಯಾರುಯಾರು ಶ್ರದ್ಧಾ, ತಪಸ್ಸು -ಎಂಬೀ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡು 
ತ್ರಾರೋ ಇವರು.” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಎಂದು ವಿದ್ಯಾಂತರವನ್ನು 


೬೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೩ ಪ್ನಾಪ್ಸಿ 


ಅನುಷ್ಠಾ ನಮಾಡುವವರಿಗೂ ಹಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರಿಗಾಗುವ 
ಸಮಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ;- ಈ ಗತಿಯನ್ನು ವಿದ್ಯಾಂತರವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡು 
ವವರಿಗೆ (ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ೪% ಇದು ಶ್ರದ್ಧಾತಪಸ್ಸು ಸು ಗಳ ತತ್ಸ ರ 


ರಾಗಿರುವವರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಆದೀತು, ಎಕೆಂದರೆ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ವೇ (ಇಲಿ) 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲವೆ? 


(ಪರಿಹಾರ) : - ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಬರಿಯ ಶ್ರದ್ಧಾತಪಸ್ಸುಗಳಿಂದ 
ವಿದ್ಯಾಬಲ ವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಈ ಗತಿಯು ಸಿಕ್ಕಲೇ ಆರದು. ಏಕೆಂದರೆ “ಎಲ್ಲಿ ಕಾಮ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹೋಗಿಬಿಡುವವೋ ಆ (ಸ್ಥಾನವನ್ನು) ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಏರುತ್ತಾರೆ ; 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣ(ಮಾರ್ಗದವರು) ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. ಉವಾಸಕರಲ್ಲದ ತಪಸ್ತಿಗಳೂ 
ಸಜೆ (ಶತ. ಬ್ರಾ. ?) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 

ಶ್ರದ್ಧಾ ತಪಸ್ಸುಗಳನ್ನು ನಿದ್ಯಾಂತರಕ್ಕೆ MENSA ಹೇಳಿದೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು). 
ವಜ ನೇಯ ಹಚ್ಚ ಯರೂ ಸಕಾ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯಾಪ್ರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಯಾರು 
ಹೀಗೆ ಇದನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವರೋ ಮತ್ತು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ತ್ರಷ್ಯೆಯನ್ನೂ ಸತ್ಯವನ್ನೂ 
ಯಾರುಯಾರು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿ ರುವರೋ” (ಬೃ. ೨-೧೫) ಎ. ಅಧ್ಯ 
ಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿಶ ಶ್ರದ್ಧಾ ಲುಗಳಾಗಿ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ವನ್ನು ಬ 
ಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರಲ್ಲ ಸ ಎಂದು Sk dd ಎಕೆಂದಕೆ ಸತ್ಯ 
ಶಬ್ದವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.* ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರನ್ನು ಹೀಗೆ SA ಎಂಬ (ಶಬ್ದ )ದಿಂದಲೇ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ - ವಿದ್ಯಾಂತರದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದವರನ್ನೆ ಈ (ಶಬ್ದದಿಂದ) 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಯ ಕ್ರ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಇನ್ನು ಈ ಮಾರ್ಗಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಯಾರು ಅರಿಯರೋ, ಅವರು "ಹುಳುಗಳು ಜಟ್ಟ ಗಳು, ಈ ೫೫0 
(ಹಾವು)” (ಬೃ. ೬-೨-೧೬) ನಂದು ಮಾರ್ಗದ್ವಯವೂ ತಪ್ಪಿದವರಿಗೆ ಕಷ್ಟ 
ವಾದ ಕೇಳುಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಶ್ರು ತಿಯು ಇವರನ್ನು ದೇವಯಾನಿ 
ನಿತ್ಯಯಾಣಗಳೊಳಗೇ ಸೇರಿಸಿದೆ ಗ ದ್ರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದಾ 


1. ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗತಿಯು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣದುರ್ಬಲ ಎಂದು 
ಭಾವ. 
2. ಹಿಂದೆ ಉಪಲಕ್ಷಣದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಂತರದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದವರನ್ನು ಹೇಳಿತ್ತು ; ಇಲ್ಲಿ 


ಸತ್ಮವೆಂಬ ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸತ ಶಬ್ದವು «ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾ ನ 
ಮನನ ನ್ರಮ್‌, "'ತತ್ಸ ತ್ಕಮ್‌? "ಸತ್ಯಸ್ಮ ಸತ್ಯಮ್‌? ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಪರವಾಗಿ 
ಡಿ ನ0005ಓ ವಿಜ್ಮಾ ಂತರಿರತನನ್ನೆ € 'ನಾಜಸನೇಯಿಶ್ರು ತಿ ಹೇಳುನತಾತ' ತಿಳಿಸಿದೆ. 

3* ಇದು ಲಿಂಗವು. ಮಾರ್ಗದ್ವ€ ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವರನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ "ಯೇ ಚೇಮೇರಣ್ಯೆ ಣಿ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಮಾರ್ಗದ್ವ ಯದಕ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿಸಿ ಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದಾಗುವದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ, ೧೯ ಸೂ, 4೨] ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಆಗುನದೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ - ೬೬೭ 


ನೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಇವರಿಗೆ ದೇವಯಾನಪ್ರಾಪ್ತಿ (ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ) 3 
ಸ್ಮೃತಿಯೂ “ಶುಕ್ಲ ಕೃಷ್ಣಗಳೆಂಬ ಈ ಎರಡೂ ಗತಿಗಳೂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಶಾಶ್ವತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲೊಂದರಿಂದ ಅನಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ; 
ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಒಂದಕ್ಕೆ ತೆರಳುತ್ತಾನೆ” (ಭ. ಗೀ. ೮-೨೬) ಎಂದು (ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ). 

ಇನ್ನು ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಉಪಕೋಸಲನವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ಅದೂ ಅನುಚಿಂತನೆಗಾಗಿ 
(ಹೇಳಿದ್ದು). ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾರ್ಗವು ಇಂಥ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೇ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


೧೯. ಯಾವದಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 
(ಆಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಸಮಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತಲೂ ಮೋಕ್ಷ) 


ಯಾವದಧಿಕಾರಿಕಮವಸ್ಥಿತಿರಾಧಿಕಾರಿಕಾಣಾಮ್‌ ೩೨ || 


೩೨. ಆಧಿಕಾರಕ(ಪುರುಷ)ರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರೆವಿರುವವರೆಗೂ 
ಅವಸ್ಥಿತಿಯಿರುತ್ತದೆ. 


ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಆಗುವದೆ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೭೯. ನಿದುಷೋ ವರ್ತಮಾನದೇಹಪಾತಾನನ್ತರಂ ದೇಹಾನ್ರರವರ್‌ 
ಉತ್ಸದ್ಯತೇ ನ ವಾ ಇತಿ ಚಿನ್ರ್ಯತೇ! ನನು ವಿದ್ಯಾಯಾಃ ಸಾಧನಭೂತಾಯಾಃ 
ಸಂಪತ್ತೌ ಕೈವಲ್ಯನಿವನ್ಯತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ನವಾ ಇತಿ ನೇಯಂ ಚಿನ್ಹಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ। 
ನ ಹಿ ಪಾಕಸಾಧನಸಂಪತ್ತೌ ಓದನೋ ಭವೇತ್‌ ನವಾ ಇತಿ ಚಿನ್ತ್ನಾೂ ಸಂಭವನತಿ। 
ನಾಪಿ ಭುಣ್ಜಾನಸ್ತೃಪೈೇತ್‌ ನ ವಾ ಇತಿ ಚಿಕ್ರ್ಯತೇ। ಉಪಪನ್ನಾ ಕ್ಹಿಯಂ ಚಿನ್ರಾ। 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಮನಿ ಹೇಷಾಂಚೆತ್‌ ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಯೋಃ ದೇಹಾನ್ತರೋತ್ಪತ್ತಿ 
ದರ್ಶನಾತ್‌। ತಥಾ ಹಿ ಅಪಾನ್ರರಶಮಾ ನಾಮ ವೇದಾಚಾರ್ಯಃ ಪುರಾಣರ್ಷಿಃ 
ವಿಷ್ಣುನಿಯೋಗಾತ್‌ ಕಲಿದ್ವಾಪರಯೋಃ ಸನ್ಗೌ ಕೃನ್ಣದ್ರೈಸಾಯನಃ ಸಂ 
ಬಭೂವ ಇತಿ ಸ್ಮರಸ್ತ್ರಿ | ವಸಿಸ್ಮಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಮಾನಸಃ ಪುತ್ರಃ ಸನ್‌ ನಿಮಿ 
ಶಾಪಾತ್‌ ಅಪಗತಪೂರ್ವದೇಹಃ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮಾಜೇಶಾತ್‌ ಮಿತ್ರಾನರುಣಾಭ್ಯಾಂ 

1. ಇವರಿಗೆ ಸಿತೃಯಾಣನೇಕಾಗಬಾರದು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವಿರುವದು, 

2. ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಚಿಂತನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದರ್ಥ. 


೬೩೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. 4 ಖಾ. 


ಸಂಬಭೂವ ಇತಿ! ಭೃಗ್ರಾದೀನಾಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏನೆ ಮಾನಸಪುತ್ರಾಣಾಂ 
ವಾರುಣೇ ಯಜ್ಞೇ ಪುನರುತ್ಪತ್ತಿ, ಶ್ರೂಯತೇ | ಸನತ್ಕುಮಾರೋನಿ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಏನ ಮಾನಸಃ ಪುತ್ರಃ ಸ್ವಯಂ ರುದ್ರಾಯ ವರಪ್ರದಾನಾತ್‌ ಸೃನ್ನತ್ವೇನ 
ಪ್ರಾದುರ್ಬಭೂವ। ಏವಮೇವ ದಕ್ಷನಾರದಪ್ರ ಭೃತೀನಾಂ ಭೂಯಸೀ ದೇಹಾನ್ತ 
ರೋತ್ಸತ್ತಿಃ ಕಥ್ಯತೇ ತೇನ ತೇನ ನಿಮಿತ್ತೇನ ಸ್ಮೃತೌ! ಶ್ರುತಾವಪಿ ಮನ್ರಾರ್ಥ 
ವಾದಯೋಃ ಪ್ರಾಯೇಣ ಉಸಲಭ್ಯತೇ । ತೇ ಚ ಕೇಚಿತ್‌ ಪತಿತೇ ಪೂರ್ವ 
ದೇಹೇ ದೇಹಾನ್ರರವ್‌ ಆದದತೇ। ಕೇಚಿತ್ತು ಸ್ಥಿತ ಏವ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಯೋಗೈಶ್ಚರ್ಯ 
ವಶಾತ್‌ ಅನೇಕದೇಹಾದಾನನ್ಯಾಯೇನ । ಸರ್ವೇ ಚೈತೇ ಸಮಧಿಗತಸಕಲ 
ವೇದಾರ್ಧಾಃ ಸ್ಮರ್ಯನ್ತೇ | ತದೇತೇಷಾಂ ದೇಹಾನ್ರರೋತ್ಸತ್ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಪಾಕ್ಷಿಕಂ ಮೋಕ್ಷಹೇತುತ್ವಮ್‌ ಅಹೇತುತ್ವಂ 
ವಾ ಇತಿ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಈಗಿನ ದೇಹವು ಬಿದ್ದಬಳಿಕ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವು ಹುಟ್ಟು 
ವಡೊ ಇಲ್ಲವೊ?- ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿ) ಚಿಂತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ.. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾದ ಬಳಿಕ ಕೈವಲ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ಆಗುವದೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬೀ ಚಿಂತೆಯು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಅಡಿಗೆಯಾದ 
ಬಳಿಕ ಅನ್ನವಾದೀತೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ವಿಚಾರವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 
ಊಟಮಾಡಿದವನಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಯಾಗುವದೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡು 
ವದೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಆದರೆ ಈ ವಿಚಾರವು (ಇಲ್ಲಿ) ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಾದವರಿಗೂ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವುಂಟಾ 
ಯಿತೆಂದು ಇತಿಹಾಸಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂ 
ದಕೆ ಅಸಾಂತರತಮನೆಂಬ ವೇದಾಚಾರ್ಯನಾದ : ಪುರಾತನ ಖುಹಿಯು 
ವಿಷ್ಣುವಿನ ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದ ಕಲಿದ್ವಾಪರಗಳ ಸಂಧಿ(ಕಾಲ)ದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣದ್ವೈಪಾ 
ಯನನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಿದೆ ; ವಸಿಸ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಾನಸ 
ಪುತ್ರನಾಗಿದ್ದರೂ ಸಿಮಿಶಾಪದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಬ್ರಹ್ಮನ 

]. ಡೇಹವಿರುವಸು ಸತ್ಯನೆಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಇದು ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಲಿ ಎಂಬ ಉದ್ದೇಶವು 
ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಇದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾದರೆ ದೇವಯಾನವು ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಯವರಿಗೇ ನಿರ್ಗುಣನಿದ್ಯೆಯವರಿಗಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಧಿಕರಣ 


ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಸದ್ಯೋಗತಿಯಾಂಟಿಂದಾದರೆ ಆ ಅಧಿಕರಣಸಿದ್ಧಾಂತವು 
ಬಲವಾನುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೧೯ಸೂ. 4೨] ಅಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರಿಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮೋಕ್ಷವಾಗದೆ ಇರಲು ಕಾರಣ೬೬€ 


ಅಪ್ಪಣೆಯಿಂದ ಮಿತ್ರಾವರುಣರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದನು ಎಂದು (ಸ್ಕೃತಿಯುಜೆ). 
ಭೃಗು ಮೊದಲಾದವರೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೇ ಮಾನಸಪುತ್ರರಾಗಿದ್ದು ವಾರುಣಯಜ್ಞ 
ದಲಿ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿದರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಸನತ್ಕುಮಾರನೂ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಮಾನಸಿಪುತ್ರನೇ ಆಗಿದ್ದು ತಾನೇ ರುದ್ರನಿಗೆ ನರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಂದ 
ನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿದನು. ಹೀಗೆಯೇ ದಕ್ಷ, ನಾರದ ನೊದಲಾದವರಿಗೂ ಆಯಾ 
ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಜನ್ಮವುಂಟಾಯಿತೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಶರೀರವು ಬಿದ್ದಬಳಿಕ ಮತ್ತೊಂಡು ದೇಹನನ್ನು 
ಸ್ತೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಕೆಲವರಾದರೋ ಆ (ದೇಹವು) ಇರುವಹಾಗೆಯೇ 
ಯೋಗೈಶ್ಶ್ಚರ್ಯದ ಬಲದಿಂದ ಅನೇಕ ದೇಹಾದಾನನ್ಯಾಯದಿಂದ, 
(ಸ್ತೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೊ). ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸಕಲನೇದಾರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಬಲ್ಲವ 
ರೆಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ದೀಹಾಂತರೆವುರಟಾ 
ಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಹೇತು 
ವೆಂದೋ, ಹೇತುವೇ ಅಲ್ಲವೆ೦ದೋ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ... 


ಆಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರಿಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮೋಕ್ಷವಾಗದೆ 
ಬರಲು ಕಾರಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೦. ಅತ ಉತ್ತರಮುಚ್ಛತೇ। ನ! ತೇಷಾಮಪಾನ್ತರತೆಮಃ 
ಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ವೇದಪ್ರವರ್ತನಾದಿಸು ಲೋಕಸ್ಥಿ ತಿಹೇತುನು ಅಧಿಕಾರೇಷು 
ನಿಯುಕ್ತಾನಾಮ್‌ ಅಧಿಕಾರತನ್ರತ್ವಾತ್‌ ಸ್ಥಿತೇಃ | ಯಥಾ ಅಸೌ ಭಗವಾನ್‌ 
ಸವಿತಾ ಸಹಸ್ಪಯುಗಸರ್ಯವ್ರಂ ಜಗತೋಂಧಿಕಾರಂ ಚರಿತ್ತಾ ತದವಸಾನೇ 
ಉದಯಾಸ್ತಮ ಯವರ್ಜಿತಂ ಕೈವಲ್ಯಮ್‌ ಅನುಭವತಿ ""ಅಥ ತತ ಊರ್ಧ್ವ 
ಉದೇತ್ಯ ನೈವೋದೇತಾ ನಾಸ್ತಮೇತಾ ಏಕಲ ಏವ ಮಧ್ಯೇ ಸ್ಥಾತಾ” (ಛಾಂ. 
೩-೧೧-೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ಯಥಾ ಚ ವರ್ತಮಾನಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಃ ಆರಬ್ಧ 
ಭೋಗಕ್ಷಯೇ ಕೈನಲ್ಯಮ್‌ ಅನುಭವನ್ತಿ! “ತಸ್ಯ ತಾವದೇವ ಚಿರಂ ಯಾವನ್ನ 
ನಿಮೋಕ್ಲ್ಯೋಥ ಸಂಪತ್ಸ್ಯ್ಯೇ” (ಛಾಂ. ೬-೧೪-೨) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ! ಏವಮಪಾ 
ಪ್ರರತಮಃ ಸ್ರಭ್ಛತಯೋಂ ಸೀಶ್ವರಾಃ ಪರಮೇಶ್ವರೇಣ ತೇಷು ತೇಷು ಅಧಿಕಾರೇಷು 


ಹಾ 


1. ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಆದರೂ ಅಗಬಹುದು, ಕೆಲವರಿಗೆ ಆಗದೆಯೊ ಇತ 
ಬಹುದು. ಎಂಬುದು ಪಾಕ್ಷಿಕಹೇತುತ್ತದ ಫೆಲವು. ಮೋಕ್ಷವು ಆಗುನದೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬಂದು ಹೇತುವಲ್ಲವೆಂಬುದರ ಫಲವು 


೬೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. 4 ಪಾ. ೩ 


ನಿಯುಕ್ತಾಃ ಸನ್ತಃ ಸತ್ಯಫಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇ ಕೈ ವಲ್ಯುಹೇತೌ ಅಕ್ಷೀಣಕರ್ಮಾಣೋ 
ಯಾವದಧಿಕಾರಮ್‌ ಅವತಿಷ್ಠನ್ರೇ ತದವಸಾನೇ ಚ ಆಪವೃಜ್ಯನ್ರ ಇತ್ಯವಿ 
ರುದ್ಧಮ್‌ | ಸಕೃತ್‌ಪ್ರ ವೃತ್ತಮೇವ ಹಿ ತೇ ಫಲದಾನಾಯ ಕರ್ಮಾಶಯಮ್‌ 
ಅತಿವಾಹಯನ್ರ್ಯಃ ಸ್ವಾತನ್ರೈೇಣ್ಟೆ ನ ಗೃಹಾದಿವ ಗೃಹಾನ್ರರಮ್‌ ಅನ್ಯಮನ್ಯಂ 
ದೇಹಂ ಸಂಚರನ್ತಃ ಸ್ಹುಧಿಕಾರನಿರ್ವರ್ತನಾಯ ಅಪರಿಮುಷಿತಸ್ಮೃತಯ 
ಏವ ದೇಹೇನ್ಜಿ ಯ ಕೃತಿವತಿತ್ವಾತ್‌ ನಿರ್ಮಾಯ ದೇಹಾನ್‌ ಯುಗಪತ್‌ 
ಕ್ರಮೇಣ ವಾ ಅಧಿತಿಸ್ಪನ್ರಿ | ನ ಚೈತೇ ಜಾತಿಸ್ಮರಾ ಇತ್ಯುಚ್ಯನ್ರೇ "ತ ಏವೈತೇ' 
ಇತಿ ಸ್ಕ್ರೃತಿಪ್ರಸಿದ್ದೇಃ | ಯಥಾ ಹಿ ಸುಲಭಾ ನಾಮ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನೀ 
ಜನಕೇನ ವಿವದಿತುಕಾಮಾ ಅವ್ಯುದಸ್ಯ ಸ್ವಂ ದೇಹಂ ಜಾನಕಂ ದೇಹಮಾವಿಶ್ಯ 
ವ್ಯುದ್ಯ ತೇನ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಸ್ಪಮೇವ ದೇಹಮ್‌ ಅನಿವೇಶ ಇತಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | 
ಯದಿ ಓ ಉಪಯುಕ್ಕೇ ಸಕೃತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತೇ ಕರ್ಮಣಿ ಕರ್ಮಾನ್ತರಂ 
ದೇಹಾನ್ತ ರಾರಮ್ಭಕಾರಣಮ್‌ ಓನಿರ್ಭವೇತ್‌ ತತೋನ್ಯದಪ್ಯದಗ್ಸ ಬೀಜಂ 
ಕರ್ಮಾನ್ರರಂ ತದ್ವದೇವ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಪಾಕ್ಷಿಕಂ 
ಮೋಕ್ಷಹೇತುತ್ವಮ್‌ ಅಹೇತುತ್ತಂ ವಾ ಆಶಬ್ಕೀತ | ನ ತ್ವಿಯಮಾಶಜ್ಯಾ 
ಯುಕ್ತಾ । ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಕರ್ಮಬೀಜದಾಹಸ್ಯ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌! 
ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ “ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಗ್ರನ್ಕಿಶ್ಸಿದ್ಯನ್ಹೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾಃ। 
ಕ್ಲೇಯನ್ರೇ ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ” (ಮುಂ.೨-೨-೮) 
ಇತಿ | "ಸ್ಮೃೃಕಿಲನ್ಸೇ ಸರ್ವಗ್ರನ್ಸೀನಾಂ ನಿಪ್ರಮೋಕ್ಷಃ” ( ಛಾಂ.೭-೨೬-.೨) 
ಇತಿ ಚೈವಮಾದ್ಯಾ | ಸ್ಮ್ರೃತಿರಪಿ *ಯಥೈಧಾಂಸಿ ಸಮಿದ್ಧೋಂಗ್ನಿರ್ಭಸ್ಮ 
ಸಾತ್‌ ಕುರುಶೇಇರ್ಜುನ। ಜ್ಞಾನಾಗ್ತಿಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ ಭಸ್ಮಸಾತ್‌ ಕುರುತೇ 
ತಥಾ” (ಭ.ಗೀ. ೪-೩೭) ಇತಿ | “ಬೀಜಾನ್ಯಗ್ಗು ಕ್ರಿಪದಗ್ಗಾ ನಿ ನ ರೋಹಸ್ರಿ 
ಯಥಾ ಪುನಃ | ಜ್ಞಾನದಗ್ಲೈಸ್ತಥಾ ಕ್ಲೇಶ್ಸರ್ನಾತ್ಕ್ಮಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಪುನಃ” 
(ನೋ ಧ. ೨೧೧-೧೭) ಇತಿ ಜೈವಮಾದ್ಯಾ | ನ ಚ ಅವಿದ್ಯಾದಿಕ್ಷೇಶದಾಹೇ 
ಸತಿ ಕ್ಲೇಶಬೀಜಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಶಯಸ್ಯ ಏಕದೇಶದಾಹಃ, ಏಕದೇಶಪ್ರರೋಕಶ್ಚ- 
ಇತ್ಯುಪಪದ್ಯತೇ | ನಹಿ ಅಗ್ನಿ ದಗೃಸ್ಯು ಶಾಲಿಬೀಜಸ್ಯ ಏಕದೇಶಪ್ರರೋಹೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ । ಪ್ರವೃತ್ತಫಲಸ್ಯ ತು ಕರ್ಮಾಶಯಸ್ಯ ಮುಕ್ತೇಷೋರಿವ ವೇಗ 
ಕ್ಷಯಾತ್‌ ನಿವೃತ್ತಿಃ | ""ತಸ್ಯೆ ತಾವದೇವ ಚಿರಮ್‌” (ಛಾಂ.೬-೧೪-೨) ಇತಿ 
ಶರೀರಪಾತಾವಧಿಕ್ಷೇಪಕರಣಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನಾ ಯಾವದಧಿಕಾರವಮ್‌ 
ಆಧಿಕಾರಿಕಾಣಾಮ್‌ ಅವಸ್ಲಿತಿಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಅಸಾಂತರ 

ತನ್ನೇ ಮುಂತಾದವರು ವೇದ(ಸಂಪ್ರದಾಯ)ಪ್ರವರ್ತನನೇ ಮುಂತಾದ 


ಇ 

ಊ 
J 

[ನ್‌ 


ಅಧಿ.೧೯ಸೂ..೨] ಅಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರಿಗೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಮೋಕ್ಷವಾಗದೆ ಇರುವ ಕಾರಣ೬೭೧ 


ಲೋಕಸ್ಸಿತಿಕಾರಣವಾದ ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯುಕ್ಕರಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವರು 
ಹಾಗೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದು (ಅವರ) ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆ ಈ ಸೂರ್ಯಭಗವಂತನು ಸಾವಿರಯುಗಗಳವಬರೆಗೊ ಜಗತ್ತಿನ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿ ಅದು ಮುಗಿಯತ್ತಲೂ ಉದಯಾಸ್ತಮಯಗಳಿಲ್ಲದ 
ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾನೋ “ಆ ಬಳಿಕ ಮೇಲೆಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು 
(ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ) ಉದಯಿಸಿ ಉದಯವಾಗದೆಯೇ ಇರುವನು, ಅಸ್ತವಾಗದೆ 
ಯೇ ಇರುವನು, ತಾನೊಬ್ಬನೇ ನಡುವೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವನು” (ಛಾಂ: 
೩-೧೧-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ(ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ), ಮತ್ತು ಹೇಗೆ ಈಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳು “ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವರಿಗೆ ದೇಹದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರಿಗೇ ತಡ್ಕ ಆ ಬಳಿಕ (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ) ಒಂದಾಗಿಬಿಡುವನು” 
(ಛಾಂ. ೬-೧೪-೨) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ(ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದ ಆರಬ್ಧ(ಕರ್ಮಫಲದ) 
ಭೋಗವು ಮುಗಿಯಲು ಕೈನಲ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೋ, ಹೀಗೆಯೇ 
ಅಪಾಂತರಮಸ್ಸೆ ಮುಂತಾದವರು ಸ್ವತಂತ್ರರೇ ಆದರೂ ಸರಮೇಶ್ವರನಿಂದ 
ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿ ಕೃವಲ್ಯಹೇತುವಾದ ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನ 
ವು ಆದನೇಲೂ ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾಗದೆ ಅಧಿಕಾರವಿರುವವರೆಗೂ (ಹಾಗೇ 
ಯೇ) ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವರು, ಅದು ಮುಗಿಯಲು ಮುಕ್ತರಾಗುವರು ; 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದೇನೂ) ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಸಲ ಫಲವನ್ನು 
ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿರುವ ಕರ್ಮಾಶೆಯನನ್ನೇ ಅವರು ಮುಂಡೆ 
ಸಾಗಿಸುತ್ತಾ ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿಯೇ ಮನೆಯಿಂದ ಮನೆಗೆ (ಹೋಗುವಂತೆ) 
ಬೇರೆಜೇರೆಯ ದೇಹಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಡೆ 
ಯಿಸುನದಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಮರಣ(ಶೆಕ್ತಿಯು) ಹೋಗೆದೆಯೇ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಶದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು: ದೇಹಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸಲಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡವರಾಗಿ ಆಳುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರು ಜಾತಿಸ್ಮರರೆಂದೇನೂ ಎನಿಸುವದಿಲ್ಲಃ. ಏತೆಂದರೆ "ಅವರೇ ಇವರು'ಎಂದು 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ*. ಹೇಗೆ ಸುಲಭೆ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯು 


]. ಅದ್ದರಿಂದ ಇದು ಕರ್ಮಾಧೀನವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಸಂಸಾರಿಗಳ ದೇಹಧಾರಣೆಯೆಂತಲ್ಲ. 

2. ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸೊಂಡಿರುವವರು 
ಜಾತಿಸ್ಮರರೆನಿಸುವರು. 

3. ಜಾತಿಸ್ಮರನೊಬ್ಬನು ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಾಗಿದ್ದು ಈಗ ಶೊದ್ರನಾಗಿ 
ಹುಟ್ಟದ್ದರೆ ಆ ಶೂದ್ರನನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆಂದೇನೂ ಜನರು ಎಣಿಸುವದಿಲ್ಲ : ಆದರೆ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಕ ಪುರುಷರು ಅವರೇ ಇವರು ಎಂದು ಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. 


೩೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ. 


'ಜನಕನೊಡನೆ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡಡೆಯೇೇ ಜನಕನ ದೇಹವನ್ನು ಹೊಕ್ಕು ಅವನೊಡನೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿದ 
ಬಳಿಕ ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನೇ ಹೊಕ್ಕಳು ಎಂದು ಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಡೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಇದು. 


ಒಂದ ಸಲ ಪ್ರನೃತ್ತನಾದ ಕರ್ಮವು ಉಪಯೋಗವಾದ ಬಳಿಕ 
ದೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವದಾದರೆ 
ಆಗ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮವೂ ಬೀಜದಾಹವಾಗದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಸಕ್ತವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೈಯು ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಹೇತುವೆಂದೋ ಹೇತುವೇ 
ಅಲ್ಲವೆಂದೋ ಆಶಂಕೆಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು, ಆದರೆ ಈ ಆಶಂಕೆಯು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕರ್ಮಬೀಜವು ಸುಟ್ಟುಹೋಗುವದೆಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಆ ಪರಾವರನನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಂಡರೆ ಹೈದಯಗ್ರಂಧಿಯು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲಾ ಸಂಶಯಗಳೂ 
ಕತ್ತರಿಸಿಹೋಗುತ್ತವೆ, ಇವನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆ? (ಮುಂ. 
೨-೨-೮) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ, "ಸ್ಮೃತಿಯ ಲಾಭವಾದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಧಿಗಳ 
ಬಿಡುಗಡೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
(ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ). “ಅರ್ಜುನನೆ, ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡ ಬೆಂಕಿಯು ಹೇಗೆ ಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಗಳನ್ನು ಬೂದಿಗೈಯುತ್ತದೆಯೋ, ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಬೂದಿಗೈಯುತ್ತದೆ” (ಭ.ಗೀ. ೪-೩೭), “ಹೇಗೆ ಅಗ್ಟಿಯಿಂದ ಸುಟ್ಟು 
ಹೋಗಿರುವ ಬೀಜಗಳು ಮತ್ತೆ ಮೊಳಕೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸುಟ್ಟುಹೋಗಿರುವ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಬಂದು ಸೇರುವದಿಲ್ಲ” 
(ಮೋ ಧೆ. ೨೧೧-೧೭) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಯೂ (ಇದೆ). ಅವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಕ್ಲೇಶಗಳು ಸುಟ್ಟುಹೋದರೆ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾ 
ಶಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವು ಸುಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಗವು 
ಮೊಳಕೆಯಾಗುತ್ತಡಿ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಬೆಂಕೆಯಿಂದ 
ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಭತ್ತದಬೀಜದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗವು ಮೊಳಕೆಯಾಗುವದೆಂಬುದು 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಾ 
ಶಯವಾದರೋ ಬಿಟ್ಟ ಬಾಣದೆಂತೆ ವೇಗವು ಕ್ಷಯವಾದಮೇಲೆ ತೊಲಗುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಅವನಿಗೆ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೇ ತಡ” (ಛಾಂ ೬-೧೪-೨) ಎಂದು ಶರೀರವು 
ಬೀಳುವವರೆಗೂ ಎಂದು ಕಾಲವಿಲಂಬವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಧಿ 
ಕಾಕರ ಅಧಿಕಾರವಿರುವವರೆಗೂ (ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಷನಿಲ್ಲದೆ) ಇದ್ದು 


ಅಧಿ.೧೯ ಸೂ. ೩೨] ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅನಿಯತನೆಂಬುದಿಲ್ಲ ೬೭೩ 
ಕೊಂಡಿರುವರೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.: 
ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅನಿಯತವೆಂಬುದಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೧. ನ ಚ ಜ್ಹಾನಫಲಸೃ ಅನೈಕಾಶ್ರಿಕತಾ | ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ 
ಅವಿಶೇಷೇಣೈವ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಮೋಕ್ಷಂ ದರ್ಶಯತಿ “ತದ್ಯೋ 
ಯೋ ದೇವಾನಾಂ ಪ್ರತ್ಯಬುಧ್ಯತ ಸ ಏವ ತದಭವತ್‌ ತಥರ್ಹೀಣಾಂ ತಥಾ 
ಮನುಷ್ಯಾಣಾಮ್‌? (ಬ್ಬ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ । ಜ್ಞಾನಾನ್ರರೇಷು ಚ 
ಐಶ್ಚರ್ಯಾದಿಫಲೇಷು ಆಸಕ್ತಾಃ ಸ್ಕುರ್ಮಹರ್ಷಯಃ | ತೇ ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಕ್ಷಯದರ್ಶನೇನ ನಿರ್ವಿಣ್ಣಾಃ ಸರಮಾತ್ಮಜ್ಜಾನೇ ಪರಿನಿಷ್ಮಾಃ ಕೈವಲ್ಯಂ 
ಪ್ರಾಪುಃ ಇತ್ಯುಸಸದ್ಯತೇ | “ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ತೇ ಸರ್ವೇ ಸಂಪ್ರಾಕ್ಕೇ ಪ್ರತಿ 
ಸಂಚರೇ ; ಪರಸ್ಯಾನ್ರೇ ಕೃತಾತ್ಮಾನಃ ಪ್ರನಿಶನ್ತಿ ಪರಂ ಪದಮ್‌” (?)3 
ಇತಿ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಫಲತ್ವಾಚ್ಚ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಫಲವಿರಹಶಜ್ಜಾನುಪಪತ್ತಿಃ | 
ಕರ್ಮಫಲೇ ಹಿ ಸ್ಪರ್ಗಾದಾವನುಭವಾನಾರೂಢೇ ಸ್ಯಾದಾಶಬ್ಯಾ ಭವೇದ್ವಾ ನ 
ವಾ ಇತಿ! ಅನುಭನಾರೂಢಂ ತು ಜ್ಞಾನಸಲಮ್‌ ಯತ್ಸಾ ಕ್ಷಾದಪರೋಕ್ಷಾ 
ದೃಹ್ಮ” (ಬೃ ೩-೪-೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ತತ್ತ್ವಮಸಿ,'' (ಛಾಂ.೬-೮-೭) 
ಇತಿ ಚ ಸಿದ್ಧವದುಪದೇಶಾತ್‌ | ನಹಿ "ತತ್ತ ಮಸಿ’ ಇತ್ಯಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯಾರ್ಥಃ 
ತತ್ತ್ವಂ ಮೃತೋ ಭವಿಷ್ಯಸಿ ಇತ್ಯೇವಂ ಪರಿಣೇತುಂ ಶಕ್ಯಃ | “ತದ್ದೈತತ್‌ 
ಸಶ್ಯನ್ನೃಸಿರ್ವಾಮದೇವಃ ಪ್ರತಿನೇದೇಂಹಂ ಮನುರಭವಂ ಸೂರ್ಯಶ್ಚ'' 
(ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತಿ ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಸರ್ಶನಕಾಲಮೇವ ತತ್ಸಲಂ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಂ 
ದರ್ಶಯತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಐಕಾಸ್ರಿಕೀ ವಿದುಷಃ ಕೈವಲ್ಯಸಿದ್ಧಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅನಿಯತವೆಂದೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ." ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
(ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುವದೆಂದು 


| ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೇಗೆ ಒಂದೆ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಶರೀರಪಾತದವರೆಗೂ ತಡವಾಗುವದೋ 
ಅದರಂತೆ ಆಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವು ಮುಗಿಯುವವರೆಗೂ ಇರಬಹುದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಈ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮದ ಭೋಗವೂ ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃತಸಂಸ್ಥಾರದ ಅನುವೃತ್ತಿ ಯು ; ಅದೂ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ೪-೧-೧ರಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, 

2. ಇದು ಯಾವ ಸ್ಮೃೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ; ಮುಂದೆ ೪.೩_೧೧ರೆ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹೃತವಾಗಿದೆ. 

3. ಆಧಿಕಾರಿಕಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರಿನಿನಿತ್ತದಿಂದ ಮೋ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ತದವ ದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದೇನೂ ಅಗುವದಿಲ್ಲ 
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೩೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ, ಶಿಖಾ. 


“ಅಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳೊಳಗೆ ಯಾವಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಂಡನೋ ಅವನೇ ಆದಾ 
ದನು; ಹಾಗೆಯೇ ಖುಹಿಗಳೊಳಗೆ, ಹಾಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯರೊಳಗೆ” (ಬೃ. ೧-೪ 
೧೦) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಐಶ್ವರ್ಯವೇ 
ಮುಂತಾದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಜ್ಞಾ.ನಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಷರಾಗಿದ್ದಿರ 
ಬಹುದು ; ಅವರು ಆ ಬಳಿಕ ಐಶ್ವರ್ಯ ಕ್ಷಯವನ್ನು ಕಂಡು ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಲಾನದಲಿ ನೆಲೆನಿಂತು ಕೆ.ವಲ್ಲವನ್ನು ಪಡೆದಿರಬಹುದು ಎಂಬುದು 
ಆ ಬಟು ಲ್ಲಿನ 

ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.: ಏಕೆಂದರೆ “ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರಲಯವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಲು 
(ಎಲ್ಲರಿಗೂ) ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಆ) ಬ್ರಹ್ಮದೊಡನೆ ಅಂತಃಕರಣಶುದ್ದಿ 
(ಯಿಂದ ಜ್ಞಾನ)ವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಪರಮಪದವನ್ನು ಸೇರುವರು” ( ? ) ಎಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು 3 ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಪ್ರತೃಕ್ಷವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ (ಅದಕ್ಕೆ) ಫಲವಾಗಲಾರದೆಂಬ ಶಂಕೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮ 
ಫಲವಾದ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಯು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಆದೀಕೊ ಇಲ್ಲವೊ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಉಂಜಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅನುಭನಕ್ಕೆ ಹತ್ತತಕ್ಕದ್ದು. "ಯಾವದು ನೇರಾದ ಅಪ 
ರೋಕ್ಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೋ” (ಬೃ. ೩-೪-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು (ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣ). “ಅದು ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೧-೭) ಎಂದು (ಈಗೆಲೆ) 
ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುನಂತೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ : ಹೀಗೆ). 
“ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂಬೀ ನಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ನೀನು ಸತ್ತು ಅದಾಗುನೆ ಎಂದು ತಿರುಗಿಸುನದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದಷ್ಟೆ. 
ಮತ್ತು “ಆ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ವಾಮದೇವನು ನಾನು ಮನುವಾದೆನು, 
ಸೂರ್ಯ(ನಾದೆನು) ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನು” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು 
ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಫಲವಾದ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯಸಿದ್ಧಿಯು ನಿಯಮದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ 
(ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು). 

1. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷರೆಲ್ಲರೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೇ ಎಂಬ 
ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಅವ್ಯಾಪಕವೂ ಆಯಿತು 

೨. ಇದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದಾಗ ಅನರಿಗೂ ಕ್ರ ಮಮುಕ್ತಿಯಾಗಿರಬಹು 
ದೆಂದಾಗುತ್ತದೆ, 

3. “ಕೋ ಹಿ ತದ್ದೇದ ಯದಮುಷ್ಮಿಲ್ಲೋಕೇಂಸ್ತಿ ವಾನ ವಾ” (ಆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಫಲವುಂಟೊ ಇಲ್ಲವೊ ಯಾವನು ಬಲ್ಲನು?) ಎಂಬ ತೈ. ಸಂ ೭.೨.೨ ಅರ್ಥವಾದದಲ್ಲಿ 
ಈ ಸಂಶಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ನೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಫಲವಾಗುವ 
ದೆಂದು ನಂಬಬೇಕಾಗಿದೆ. 

4. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಸಂಶಿಯಗ್ರಸ್ತವೂ ಅಲ್ಲ; ಕೇನಲ 
ಆಪ್ತನಾಕ್ಯ್ಕದಿಂದ ನಂಬತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. 





ಅಧಿ.೨೦ಸೂ.24] ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷನಿಷೇಧಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ ಅರಿಯಬೇಕು ೬೭೫ 
೨೦. ಅಕ್ಷರಾಧಿಕರಣ 
(ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮವಿಶೇಷನಿಷೇಧಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) 


ಅಕ್ಷರಧಿಯಾಂ ತ್ವನರೋಧಃಸಾಮಾನ್ಯ ತದ್ಭಾವಾಭ್ಯಾಮೌ 
ಪಸದವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೩೩ 


೩೩. ಅಕ್ಷರ(ನಿಷಯಕವಾದ) ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಾನತ್ವವೂ ತದ್ಭಾವವೂ ಇರು 
ತ್ತವೆ. ಔನಸದಗಳೆಂತೆ (ಇದನ್ನು) ತಿಳಿಯಬೇಕು ; ಇದನ್ನು (ವೂರ್ವ 
ಮಿನಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷನಿಷೇಧಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸೇರಿಓ ಅರಿಯಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೨. ವಾಜಸನೇಯಕೇ ಶ್ರೂಯತೇ “ಏತದ್ವೈ ತದಕ್ಷಗಂ ಗಾರ್ಗಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ಅಭಿವದನ್ರ್ಯಸ್ಥೂಲಮನಣ್ವಹ್ರಸ್ವಮದೀರ್ಥಮಲೋಹಿತಮ 
ಸ್ನೇಹವರ್‌” (ಬೃ ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದಿ । ತಥಾ ಆಥರ್ವಣೇ ಶ್ರೂಯತೇ “ಅಥ 
ಪರಾ ಯಯಾ ತದಕ್ಷರಮಧಿಗಮ್ಯತೇ | ಯತ್ತದದ್ರೇಶ್ಯಮಗೋತ್ರಮ 
ವರ್ಣಮ್‌” (ಮುಂ. ೧-೧-೫) ಇತ್ಯಾದಿ । ತಥೈವ ಅನ್ಯತ್ರಾಹಿ ವಿಶೇಷನಿರಾ 
ಕರಣದ್ವಾರೇಣ ಅಕ್ಷರಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ। ತತ್ರ ಚ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಫೇಚಿತ್‌ ಅತಿ 
ರಿಕ್ತಾ ವಿಶೇಷಾಃ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯನ್ನೇ। ತಾಸಾಂ ವಿಶೇಷಪ್ರತಿಷೇಧಬುದ್ಧೀನಾಂ ಕೆಂ 
ಸರ್ವಾಸಾಂ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ರೀಃ, ಉತ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಇತಿ ಸಂಶಯೇ ಶ್ರುತಿ 
ವಿಭಾಗಾದ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥಾವ್ರಾಪ್ತೌ ಉಚ್ಯತೇ । ಅಕ್ಷರವಿಷಯಾಸ್ತು ವಿಶೇಷಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಶ್ರುತಯಃ ಸರ್ವಾಃ ಸರ್ವತ್ರ ಅವರೋದ್ಧವ್ಯಾಃ | ಸಾಮಾನ್ಯತದ್ಭಾವಾ 
ಭ್ಯಾಮ್‌! ಸಮಾನೋ ಹಿ ಸರ್ವತ್ರ ವಿಶೇಷನಿರಾಕರಣರೂಪೋ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರ ತಿಪಾದನ 
ಪ್ರಕಾರಃ। /ತದೇವ ಚ ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅಭಿನ್ನಂ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 
ಜ್ಞಾಯತೇ ತತ್ರ ಕಿಮಿತಿ ಅನ್ಯತ್ರ ಕೃತಾ ಬುದ್ಧಯಃ ಅನ್ಯತ್ರ ನ ಸ್ಯುಃ? ತಥಾ ಚ 
“ಆನನ್ದಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ?(೩-೩-೧೧) ಇತ್ಯತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ | ತತ್ರ 
ವಿಧಿರೂಪಾಣಿ ವಿಶೇಷಣಾನಿ ಚಪ್ತಿತಾನಿ ಇಹ ಪ್ರತಿಸೇಧರೂಪಾಣಿ ಇತಿ ವಿಶೇಷಃ। 
ಪ್ರಪಳ್ಚಾರ್ಧಶ್ಟಾಯಂ ಚಿನ್ರಾ ಭೇದಃ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ವಾಜಸನೇಯೆಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವದೇನೆಂದಕೆ “ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಇದೇ 
ಆ ಅಕ್ಷರವೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅಸ್ಫೂಲವು, ಅನಣು, ಅಹ್ರಸ್ವಭ್ರ, 


೬೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ (ಅ. 8 ಸಾ. 4 


ಅದೀರ್ಥವು, ಅಲೋಹಿತವು; ಅಸ್ಟೇ ಹವು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದರಂತೆ 
ಆಧರ್ವಣದಲ್ಲಿಯೂ “ಇನ್ನು ಪರ(ವಿದೈ ಯು), ಅದರಿಂದ ಅದ್ದ ೈಶ್ಯಾವೂ 
ಅಗ್ರಾಹ್ಯವೂ ಅಗೋತ್ರವೂ ಸ್ತೂಪ ಚ ಆ ಅಕ್ಷರವು ತಿಳಿಯಬರು 
ತ್ತಡೆ” (ಮುಂ. ೧-೯೨೩) ಎ೦ದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರು ತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಬೇಕೆ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ: EN ಅಕ್ಷರವು ಎಂದರೆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಶ್ರುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲ 
ಕೆಲವು ಬೇರೆಯ “ನಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಸೇಧಿ 
ಸಿರುವ ಬುದ್ಧಿ ಗಳು ಎಲ್ಲವೂ ನಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಬೇಕೊ. “ಅಥವಾ 
(ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ) ವ್ಯವಸ್ಥೆ 'ಯಿರಬೇಕೊ ? ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಲು 
ಶ್ರುತಿನಿಭಾಗದಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕ ಯೆಂಡೇ (ಪೂರ್ವಪ ಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಈ 
ಸಿದ್ದಾ ಿ೦ತವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತ ಡಿ, 
ಅಕ್ಷರವಿಷಯಕವಾದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುವ ಬುದ್ಧಿಗಳು 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ತದ್ಭಾ ವಗಳಿವೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವದೆಂಬ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ ್ರ ತಿಪಾದನಪ ಕ್ರಕಾರವು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಡೇ, ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಎಂದು ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಗೊತ್ತಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರು 
ನ್ಗ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಬುದ್ಧಿ ಗಳು ಮತ್ತೊ ದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಏತಕ್ಕೆ ಆಗದೆ ಇದ್ದಾವು? “ಆನನ್ನಾ ದಯಃ ಪ ಸ್ರಧಾನಸ್ಯ” (೩-೩-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಹೀಗೆಯೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದಾ ಗದೆ. ಅಲ್ಲಿ i .! ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ನಿಚಾರಮಾಡಲಾಗಿದೆ, ಇಲ್ಲಿಪ್ರ ತಿಸೇಧರೂಪವಾದವ್ರ ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷವು. ಈ ಚಿಂತಾಭೇದನು (ಅದನ್ನೇ) 
ವಿವರಿಸುವದಕ್ಕೆ. ೨ 


ರ 


1- ಕರ್ಕ ಮಾಂಡೂಕ್ಕ.. ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ. 

2. ಆನಂದಾದಿಗಳು ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ವ್ಯರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಷೇಧಗಳು ಅನಾತ್ಮವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ನಿಷೇಧ್ಯಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವೂ BS A ದ 
ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುವದು ಅಶಕ್ಕ ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಕೆಲವು 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಸಾಡಬೇಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಡೆ FE, ನಿಸೇಧಗಳನ್ನೇ 
ಎಲ್ಲಾ ನಿಷೇಧಗಳಿಗೂ ಉಪಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ನಿಸೇಧಗಳೆಲ್ಲವನೂ 
ಉಪಸಂಹಾಕಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಸಗ ನ್ಯರ್ಥ- ಎಂದು ಶಂ ಕಿಸಿ ನಿಷೇಧಗಳು ಅನಾತ್ಮ 
ವಾದರೂ EE A ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಗಿರುವದೆ 
ರಿಂದಲೂ ಅವು ಅನಂತವಾದರೂ Sk ee ನಮಗಿದೆ ರಡಿ 
ಉಪಸಂಹಾರವು ಬೇಕು ಎಂಬ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ನ್ಯಾ. ನಿ. ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಗಳ ಆಧಾರವೇನೂ ಇರುವಂತೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ, ಅದರದ್ದೇ ವಿವರಣೆಯಿದು 
ಪಳ ಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಪ ಸ್ವವಾಗಿ ಬರೆದೂ ಇದೆ. 


ಅಧಿ.೨೦ಸೂ. 44] ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬೇ3ಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ ೬೭೭ 


ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೩. “"ಔಪಸದವತ”' ಇತಿ ನಿದರ್ಶನಮ್‌ | ಯಧಾ ಜಾಮುದಗ್ನೋ 
ಅಹೀನೇ ಪುಶೋಡಾಶಿನೀಸು ಉಸಸತ್ಪು ಜೋದಿತಾಸು ಪುರೋಡಾಶವ್ರಧಾನ 
ಮನ್ರಾಣಾವರ್‌ ಅಗ್ಗೇರ್ವೇರ್ಹೋತ್ರಂ ವೇರಧ್ವರವಮ್‌” (ತುಂ ಬ್ರಾ, ೨೧- 
೧೦-೧೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಾಮುದ್ಧಾತೃವೇದೋತ್ಸನನ್ನನಾಮಫಿ ಅಧ್ವರ್ಯು 
ಭಿರಭಿಸಂಬನ್ರೋ ಭವತಿ! ಅಧ್ವರ್ಯುಕರ್ತೃಕತ್ತ್ವಾತ್‌ ಪುರೋಡಾಶಪ್ರಧಾನಸ್ಯ 
ವ್ರಧುನತನ್ರ್ರತ್ರಾಚ್ಛಾಬ್ಲಾ ನಾಮ್‌ | ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಅಕ್ಷರತನ್ರತ್ವಾತ್‌ 
ತದ್ದಿಶೇಷಣುನಂಂ ಯತ್ರ ಕ್ವಚೆದನಿ ಉತ್ಸನ್ನಾ ನಾವ್‌ ಅಕ್ಷರೇಣ ಸರ್ವತ್ರ 

ನ ರ್ಧಃ | ತದುಕ್ಕಂ ಪ್ರಥಮನೇ ಕಾಣ್ಮೇ “ಗುಣಮುಖ್ಯವ್ಯತಿ 
ಕ್ರಮವೇ ತದರ್ಧತ್ತಾನು ಖ್ಯೇನ ವೇದಸಂಯೋ(ಗಃ? (ಜೈ. ಸೂ. ೩-೩-೯) 


3 
(ಭಾಸ್ಯೂರ್ಥ) 

"ಔನಸದಗಳಂತೆ' ಎಂಬುದು ಉದಾಹರಣೆ. ಜಾಮದಗ್ಗ್ಯ ಅಹೀನ 
(ಯಾಗ)ದಲ್ಲಿ ಪುರೋಡಾಶಗಳಿಂದಾಗಬೇಕಾದ ಉಪಸತ್ತುಗಳು ಚೋದಿತ 
ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ: ಪುಶೋಡಾಶಪ್ರದಾನದ ಮಂತ್ರಗಳೂ "ಅಗ್ನೇರ್ನ್ವೇರ್ಹೋತ್ರಂ 
ವೇರಧ್ಹರವರ್‌'' (ತಾಂ.ಬ್ರಾ. ೨೧-೧೦-೧೧) ದೇವಗಣದ ಹೋತ್ರವು ಅಗ್ರಿ 
ಯಿಂದಲೇ, ಅಧ್ವರ(ಕರ್ಮ)ವೂ (ಅಗ್ನಿಯಿಂದಲೇ....) ಮುಂತಾದವು ಉದ್ಗಾತ 
(ಸಾಮ)ವೇದದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಪುರೋಡಾಶವನ್ನು ಕೊಡುವದು 
ಅಧ್ವರ್ಯಕತಣ್ಸಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಂಗಗಳು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಅಧೀನೃ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ* ಅದ್ವರ್ಯುಗಳಿಗೇ ಹೇಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿರುತ್ತವೆಯೋ, 
ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಅದಕ್ಕೇ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 


ಚಾಹಂ ಎ ಹಾಗಾ. 


]. ತೈ. ಸಂ. ೭-೧೯ರಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವು ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಅಖಂಡವಾಗಿ ನಡೆಯುವ 
ಜಾಮದಗ್ಗ ವೆಂಬ ಕೃತುವಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪುರೋಡಾಶದ ಉಪಸತ್ತುಗಳಗ್ಲು ಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಪುರೋಡಾಶಪ್ರದಾನದಿಂದ ಪಶುಗಳು, ಅನ್ನ ಎಂಬ ಫಲನಾಗುವ 
ದೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

2. ಅಂಗವಾಗಿರುವ ಪುರೋಡಾಶಪ್ರದಾನಮಂತ್ರಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಧ್ಯಯ) 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದು ಯುಕ್ತ ; ಉದ್ದಾತೃನಿಗೆ ಈ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅವನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 


43 A 


೬೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [(ಅ.೩4ಪಾ. ಷಿ 


ಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ.: ಇದನ್ನು ಪ್ರಥಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ “ಗುಣಮುಖ್ಯಗಳ 
ನಿರೋಧನಾದರೆ ವೇದಸಂಬಂದವು ಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಆಗಬೇಕು, ಏಕೆಂದರೆ (ಗುಣವು) 
ಅದಕ್ಕಾಗಿರುತ್ತದೆ” (ಜೈ. ಸೂ. ೩-೩-೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


೨೧. ಇಯಂದಧಿಕರಣ 
(ಮುಂಡಕಕರಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ) 
ಇಯೆದಾಮನನಾತ್‌ |೩೪॥ 
೩೪. ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ಸರಿಸಿರುವದರಿಂದ (ನಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೆಲಿ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: "ದಾ ಸುಪರ್ಣಾ', "ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷೂ' 
ಇವೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿದೈಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೪. “ದ್ರಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ ಸಮಾನಂ ವೃಕ್ಷಂ 
ಪರಿಷಸ್ವಜಾತೇ। ತಯೋರನ್ಯಃ ಹಿಸ್ಪಲಂ ಸ್ವಾದ್ವತ್ರ್ಯನಶ್ನನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿ 
ಚಾಕಶೀತಿ” (ಮುಂ.೩-೧-೧) ಇತ್ಯಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿಕಾರೇ ಮನ್ರ ಮ್‌ ಆಧರ್ವಣಿಕಾಃ 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರಾಶ್ಚ ಪರನ್ತಿ । ತಥಾ ಕರಾಃ “ಖತಂ ಪಿಬನ್ತೌ ಸುಕೃತಸ್ಯ ಲೋಕೇ 
ಗುಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟೌ ಪರಮೇ ಪರಾರ್ಥೇ । ಛಾಯಾತಪಷೌ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ವದಶ್ರಿ 
ಸಣ್ಟಾಗ್ಗಯೋ ಯೇ ಚ ತ್ರಿಣಾಚಿಕೇತಾಳ” (ಕ. ೧-೩-೧) ಇತಿ! ಕಿಮತ್ರ 
ವಿದ್ಯೈಕತ್ವವರ್‌ ಉತ ವಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ರಮ್‌ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ । ಕಂ ತಾವತ್‌ 
ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌? ವಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ವಮಿತಿ | ಕುತಃ? ವಿಶೇಷದರ್ಶನಾತ್‌ | 


Em 





1. ಇದು ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಅತ್ಮನಲ್ಲಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿವಕ್ಷಿತ. 

2 ಯಜುರ್ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಅಗ್ನ್ನಾ 4 ಧಾನದಲ್ಲಿ ವಾರವಂತೀಯವೇ 
ಮುಂತಾದ ಸಾಮಗಳನ್ನು ಗಾನಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಸಾಮನೇದದಂತೆ 
ಗಾನಮಾಡಟಬೇಕೆ, ಅಥವಾ ಉಪಾಂಶುವಾಗಿ ಯಜುರ್ವೇದದಂತೆ ಗಾನಮಾಡಬೇಕೆ? 
_-ಎಂಬ ಸಂಶಯ ಬರಲು ಸಾಮಗಾನವು ಗುಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಗ್ನಾ ಬ ಧಾನವು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಯಜುರ್ವೇದಕರ್ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಉಪಾಂಶುವಾಗಿಯೇ 
ಗಾನಮಾಡಬೇಕು ; ಸಾಮಗಾನವನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವನ್ನನುಸರಿಸ 
ಬಾರದೆಂದು ಶಾ. ಭಾ. ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವನ್ನು ಗುಣವು ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬಂ 
ದಿಷ್ಟೇ ವಿನಕ್ಷಿತ. 


ಅಧಿ. ೨೧ ಸೂ ೩೪] ಸಿದ್ದಾಂತ ; ನಿಪ ಗಳೆರಡೊ ಒಂದೇ ೬೭೯ 


“ದ್ರಾ ಸುಪರ್ಣಾ” ಇತ್ಯತ್ರ ಹಿ ಏಕಸ್ಯ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ಏಕಸ್ಯ ಚ 
ಅಭೋಕ್ತ್ಸೃತ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ! "ಚುತಂ ಪವಿಬನ್ಮೌ' ಇತ್ಯತ್ತ ಉಭಯೋರಪಿ 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಮೇವ ದೃಶ್ಯತೇ । ತದ್ವೇದ್ಯರೂಪಂ ಭಿದ್ಯಮಾನಂ ವಿದ್ಯಾಂ 
ಭಿನ್ಹ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಜೊತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಫ್ಞಬರಾದ ಎರಡು ಹಕ್ಕಿಗಳು ಒಂದೇ ಮರ 
ವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಿಪ್ಪಲನನ್ನು ಸವಿದು 
ನ್ನುತ್ತದೆ, ಇನ್ನೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ” (ಮುಂ.೩-೧-೧, 
ಶ್ರೇ. ೪-೬) ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಆಧರ್ವಣಿಕರೂ 
ಶ್ರೀತಾಶ್ವತರರೂ ಷರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಂತೆ ಕರರು “ನುಕೃತಜ ಸತ್ಯ( ಫಲವನ್ನು) 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪಾನಮಾಡುತ್ತು ಸರಸ್ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಗುಹೆಯನ್ನು ಹೊಕ್ಕಿರುವ 
(ಇಬ್ಬರನ್ನು) ನೆರಳುಬಿಸಿಲುಗಳೆಂದು ಬ್ರಹ್ಮನಿದರೂ, ಪಂಚಾಗ್ತಿಗಳೂ ತ್ರಿಣಾ 
ಚಿಕೇತರೂ ಹೇಳುವರು” (ಕ. ೧-೩-೧) ಎಂದು (ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ). ಇಲ್ಲಿ 
ನಿದ್ಯೈ ಕತ್ವನೆ, ಅಥವಾ ವಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ವವೆ ?- ಎಂದು ಸಂಶಯವು. 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ ? ವಿದ್ಯೆಗಳು 
ಬೇರೆ ಎಂದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷವು ಕಂಡು ಬರುವದರಿಂದ. “ಎರಡು 
ಹಕ್ಕಿಗಳು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ 
ಅಭೋಕ್ಕೃತ್ವವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. (ಆದರೆ) “(ಸುಕೃತದ) ಸತ್ಯವನ್ನು ಪಾನಮಾಡು 
ತ್ತಾ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದ್ಯದ 


ಲವ 
ರೂಪವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಮಾಡ 


ಬಹುದಾಗಿದೆ. 


(೨ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಎದೈಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೮೫. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರನೀತಿ ವಿದ್ಯ ಕತ್ವಮಿತಿ |! ಕುತಃ? ಯತಃ 
ಉಭಯೋರಪಿ ಅನಯೋರ್ಮನ್ರ್ರಯೋಃ ಇಯತ್ತಾ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಂ ದ್ವಿತ್ತೋ 
ಸೇತಂ ವೇದರೂಸಮ್‌ ಅಭಿನ್ನವರ್‌ ಅಮನಶ್ರಿ | ನನು ದರ್ಶಿತೋ ರೂಪ 
ಭೇದಃ । ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಉಭಾವಪ್ಯೇತೌ ಮನ್ಸ್‌ ಜೀವದ್ದಿತೀಯವ್‌ 
ಈಶ್ವರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯತಃ, ನಾರ್ಥಾನ್ರರಮ್‌ | “ದ್ಹಾ ಸುಪರ್ಣಾಗ ಇತ್ಯತ್ರ 
ತಾವ “ಅನಶ್ಚನ್ನನ್ಯೋ ಅಭಿಚಾಕಶೀತಿ” ಇತ್ಯಶನಾಯಾದ್ಯತೀತಃ ಪರ 
ಮಾತ್ಮಾ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ | ವಾಕ್ಯಶೇಷೇಂಸನಿ ಚ ಸ ಏವ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಮಾನೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ । “ಜುಷ್ಟಂ ಯದಾ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯಮಿಾಾಶಮಸ್ಯ ಮಹಿಮಾನಮ್‌” 


೬೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೨ ಪಾ.೩ 


(ಮುಂ. ೩-೧-೨, ಶ್ರೇ. ೪-೭)ಇತಿ | “ಖುತಂ ಹಿಬನ್ಕೌ? ಇತ್ಯತ್ರ ತು ಜೀವೇ 
ನಿಬತಿ ಅಶನಾಯಾದ್ಯ ತೀತಃ ಸರಮಾತ್ಮಾಪಿ ಸಾಹೆಚರ್ಯಾತ್‌ ಛತ್ರಿನ್ಯಯೇನ 
"ಫಿಬತಿ' ಇತ್ಯುಪಚರ್ಯತೇ | ಸರಮಾತ್ಸಾಸ ರ್ರಕರಣಂ ಹಿ ವಿತತ್‌ “ಅನ್ಯತ್ರ 
ಧರ್ಮಾದನ ಸೆ ಸತ್ರಾಧರ್ಮಾತ್‌” (ಕ.೧-೨- -೧೪) ) ಇತ್ಯುಸಕ್ರ ಮಾತ್‌! ತದ್ಧಿ ನ 
ಏವ ಚ ಅತ್ರಾನಿ ವಾಕ್ಯಶೇಮ್ಮೋೊ ಭವತಿ “ಯಃ WE ಅ 20 
ಬ್ರಹ್ಮ ಯತ್ಸರವರ್‌ಗ (ಕ.೧-೩-೨) ಇತಿ । “ಗಠಿಹಾಂ ಪ್ರನಿಷ್ಟಾ ವಾತ್ಮಾನೌ 
ಹ (ಜೆ ಹನ ಇತ್ಯತ್ರ ಚ ಏತತ್‌ ಸ್ರಪಇಸ್ತಿತಮ್‌ | ಫಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ 
ye ತಸ್ಮಾಚ್ಛ 4 ವಿದ್ಧಿ ಕತ್ರೆಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು ಇಲ್ಲಿ) 
ವಿಡಿಯು ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಈ ಎರಡು ಮತ 
ಗ ಇಷ್ಟೆಂಬ ಸರಿಚ್ಚೆ ೀಡನುಳ್ಳ, ದ್ವಿ ತ್ವದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ, ಅದೇ ವೇದ್ಯ 
ರೂಪ ನ್ನೇ ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ವೇದ್ಯ ಕೈ) ರೂಸಭೇದವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ವಲ್ಲ! 

(ಸರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಈ ಎರಡು ಮಂತ್ರಗಳೂ ಜೀವನಿಗೆ 
ಎರಡನೆಯವನಾದ. ಈ ಶ್ರರನನ್ನು ಪ್ರತಿವಾದಿಸುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು 
ಬೇರೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು (ತಿಳಿಸು)ವದಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ದ್ರಾ 
ಸುಪರ್ಣಾ” (ಎರಡು ಹಕ್ಕಿಗಳು) ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಮತ್ತೊಂದು ತಿನ್ನದೆ ನೋಡುತ್ತಿರು 
ತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹಸಿವು ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾರಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿರುತ್ತದೆ , ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ “ಯಾವಾಗ ಸೇವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಇವನ ಮಹಿಮೆಯೆಂದು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನೋ. 4 
(ಮುಂ. ೩-೧-೨, ಕ್ಲೆ ಸ. ೪-೭) ಎಂದು ಅವನನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. "“"ಖಯತಂ ಫಿಬನ್ಮೌ” (ಸತ್ಯಫಲವನ್ನು ಪಾನಮಾಡುತ್ತಾ) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೋ ಜೀವನು ಪಾನಮಾಡುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಹಸಿವು ಮುಂತಾಧವುಗಳನ್ನು 
ಮಾರಿರುನ ಪರಮಾತ ನು ಸಾಹಚರ್ಯದಿಂದ ಛತಿ ಶ್ರಿ ನ್ಯಾಯದಿಂದ: ಗೌಣವಾಗಿ 
"ಕುಡಿಯುತ್ತಾನೆ ಸಂಟ ಏಕೆಂದರೆ «ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ೦ತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅಧರ್ಮ 


1. ಜೀವನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಎಂದರ್ಥ, ಜೀವನೊಬ್ಬನು, ಈಶ್ವರನೊಬ್ಬನು 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ ದ್ವಿತ್ವೋಪೇತನೆಂಬಲ್ಲಿ ಮಾಯಾಸಂಖ್ಯಾದ್ದಿ ತೀಯತ್ವವನ್ನು 


ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. 
2. ಒಬ್ಬನು ಛತ್ರಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿದ್ದರೂ ಗುಂಪಿನನರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಛತ್ರಿಗಳು ಎಂದು 


ಕರೆಯುವಂತೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ ೨೧ ಸೂ, 4೪] ಇದು ಸನಮಾತ್ಮನಿದ್ಯೆ ಯಾದ್ದೆ ರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯಾಬೇದವಿಲ್ಲ ೬೮೧ 


ಕಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಎಂದು ಉಪಕೃಮಿಸಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಪರಮಾತ್ಮಪ ಗ್ರಕರಣವೇ ಆಗಿದೆ ಇಲ್ಲಿಯೊ (ಆ ಪರಮಾತ್ಮನ) ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಯೇ ಸ ಯಾಗಮಾಡುವವರಿಗೆ ನೇತುಮೋ, ಯಾವದು ಪರವಾದ 
ಅಕ್ಷರವೋ ..”(ಕ. ೧-೨-೨) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಶೇಷವಿದೆ. “ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾ 
ವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ” (೧-೨-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು ವಿನರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ ೩ 


ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದ್ಯದ ಭೇದನಿಲ; ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ. 


ಇದು ಪರಮಾತ್ಮವಿದೈಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯಾಭೇದವಿಲ್ಲ 
(ಭುಸ್ಯ) 


೩೮೬. ಅನಿ ಚ ತ್ರಿನ್ನವ್ಯೇತೇಷು ನೇದಾನ್ಹೇಸು ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯಾ 
ಲೋಚನೇ ಸರಮಾತ್ಮವಿದ್ಯೈನ rk ತಾದಾತ್ಮ ತ್ರಿವಿವಕ್ಷಯೈವ 
ಜೀವೋಪ: ದಾನಂ ನಾರ್ಧಾನ್ರರವಿನಕ್ಷಯಾ। ನ ಚ ಪರಮಾತ್ಮನಿದ್ದಾಯ ತಾಂ 
ಭೇದಾಭೇವವಿಚಾರುವತಾರೋಂಜ್ಕಿ ಇತ್ಯುಕ್ಕವ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಪಣ್ಟಾರ್ಥ 
ಏವ್ಳೈನ ಯೋಗಃ | ತಸ್ಮಾಚ್ಚ ಅಣಕಧರ್ಮೋವಸಂಹಾರಃ | | 


(ಭಾಷ್ಯಾಥ೯) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಮೂರು ವೇದಾಂತ(ವಾಕ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿಯೂ* ಓಂದುಮುಂದಿನ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಆಲೋಚಿಸಿದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ (ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು) 
ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೈ; (ಜೀವಪರಮಾತ ರಿಗೆ) ತಾದಾತ ನನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದೇ 
ಜೀವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆಯಾವ ವಿಷಯವನ್ನೂ ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದುಹೊರಟಲ್ಲ.* ಪರಮಾತ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಗಳ ವಿಚಾರವು ಬರ: 


1. ಗುಹಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಂತರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸದೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಂದ ತಿರೆಸ್ಪ ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ 
ಟೀಕಾಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಓದ 
೧೭೪ನೆಯ ಭಾ. ಭಾ. ದ ಅನುವಾದದಲ್ಲಿರುವ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಗುಹಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತರಿಸಿದ್ದರೂ ಪುನರುಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರಗಳ್ಳೆಲ್ಲ 
ಜೀವನಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಪರಮೇಶ್ವ ರನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿತ್ತು ಸ 
ಇಲ್ಲಿ ಪ ರ್ರತಿಪ್ನಾದ್ಯ ನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಜತ ಜಾ ಬೇರೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ pi ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ವಿದ್ಯೆ ಗಳು ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾಗಿರು 
ವದಕ್ಕೀ ಇಲ್ಲಿ 2 SS ನಿನರಣವನ್ನು ಘೊ ದೆ. 

2. ಮಂಡಕ, ಶೇತಾಶ್ವತರ್ಯ ಕರ-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. 

3. ಪರಮಾತ್ಮನ ನಿಷಯವಲ್ಲದೆ ಜೀವಾದಿಗಳ ವಿಷಯವೇನೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ; ಇದು ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


೬೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ 4ಸಾ ಷಿ 


ವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು (ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿದೆ: ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸೂತ್ರವು 
(ವಿಷಯನನ್ನು)ನಿವರಿಸುವದಕ್ಟಾಗಿಯೇ, ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಹಚ್ಚಾಗಿರುನ ಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬೇಕು.? 


೨೨. ಅಂತರಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೫-೩೬) 


pe 


ಅನ್ನರಾ ಭೂತಗ್ರಾಮನತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನಃ || ೩೫! 


೩೫. ಭೂತಗ್ರಾಮದಂತೆ ಆತ್ಮನು ಒಳಗಿರುವದರಿಂದ (ನಿದ್ಯೆ 
ಗಳು ಒಂದೇ). 


ಉಶಸ್ತಕಹೋಲಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


೬ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೮೭. "ಯತ್ಸಾ ಕ್ಷಾದಪರೋಕ್ಷಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಯ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾ 
ನ್ರರಃ'' (ಬೃ. ೩-೪-೧, ೩-೫-೧) ಇತ್ಯೇವಂ ದ್ವಿರುಷಸ್ತ ಕಹೋಲಪ್ರಶ್ನಯೋ 


ರ್ನೈರನ್ತರ್ಯೇಣ ವಾಜಸನೇಯಿನಃ ಸಮಾಮನನ್ರಿ । ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ! 
ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಂ ವಾ ಸ್ಯಾರಿ, ನಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ವಂ ವಾ ಇತಿ | ವಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ವ 
ಮಿತಿ ತಾವತ್‌ ವ್ರಾಪ್ಮಮ್‌ | ಅಭ್ಯಾಸಸಾಮರ್ಥಾ್ಯತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ 
ಅನ್ಯೂನಾನತಿರಿಕ್ತಾರ್ಥಃ ದ್ವಿರಾಮ್ನಾ ನಮ್‌ ಅನರ್ಥಕಮೇವ ಸ್ಯಾತ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಥಾ ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ಕರ್ಮಭೇದಃ ಏವಮ್‌ ಅಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಭೇದಃ ಇತಿ 
ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹ- ಅನ್ರರಾಮ್ನಾನಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನೋ 
ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಮ್‌ ಇತಿ! ಸರ್ವಾನ್ರರೋಹಿ ಸ್ವಾತ್ಮಾ ಉಭಯತ್ರಾಮಿ ಅವಿಶಿನ್ಟಃ 
ಪೃಚ್ಛ್ಛತೇ ಚ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಯತೇ ಚಟನಹಿ ದ್ವೌ ಆತ್ಮಾನೌ ಏಕಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಹೇ 
ಸರ್ವಾನ್ಹರೌ ಸಂಭವತಃ 1 ತದಾಹಿ ಏಕಸ್ಯ ಆಳ್ಲಾಸಂ ಸರ್ವಾನ್ರರತ್ವಮ್‌ 


1. ಈ ಪಾದದ ನೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ. 

2. ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭೀದಾಭೇದಚಿಂತೆಯೇ ವಿನಕ್ಷೆತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ನಿರ್ಗುಣಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ ಹಾಗೆಯೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ, ಉಪಾಸ್ಯದ ಗುಣೋಸಸಂಹಾರನೇ ಪಾದಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾದರೂ ಆ ಪ್ರಸಂಗ 
ದಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ.೨೨ ಸೂ. 3೫] ಉಶಸ್ತಕಹೋಲಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೬೮ 


ಅನಕಲ್ಪೇತ । ವಏಕಸ್ಯತು ಭೂತಗ್ರಾ ಮವರ್ತ ನೈವ ತು ಸರ್ವಾನ್ರರತ್ವಂ 
ಸ್ಯಾತೇ! ಯಧಾ ಚ ಪಳ್ಳುಭೂತಸಮೂಹೇ ದೇಹೇ ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಆಪೋ ಅನ್ತರಾಃ 
ಅದ್ಭ್ಯಸ್ನೇಜೋನ್ಹರಮ್‌” ಇತಿ ಸಶ್ಯಪಿ ಆವೇಕ್ಲಿಕೇ ಅನ್ನರತ್ತೇ ನೈವ ಮುಖ್ಯಂ 
ಸರ್ವಾನ್ರರತ್ತಂ ಭವತಿ! ತಥಾ ಇಹಾಪಿ ಇತ್ಯರ್ಧಃ। ಅಧವಾ "ಭೂತಗ್ರಾಮವತ್‌' 
ಇತಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ನರಂ ನಿದರ್ಶಯತಿ। ಯಧಾ “ನಿಕೋ ದೇವಃ ಸರ್ವಭೂತೇಷು 
ಗೂಢಃ ಸರ್ವವ್ಯಾಪೀ ಸರ್ವಭೂತಾನ್ರರಂತ್ಮಾ' (ಶ್ರೇ. ೬-೧೧) ಇತ್ಯುಸ್ಮಿನ್‌ 
ಮಸ್ರೇ ಸಮನ್ತೇಷು ಭೂತಗ್ರಾಮೇಷು ಏಕ ಏವ ಸರ್ವಾಕ್ರರ ಆತಕ್ಮಿ ಅಮ್ನ್ನಾ 
ಯತೇ। ಏವಮ್‌ ಅನಯೋರಪಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಯೋಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ವೇದ್ಶೈಕತ್ವಾತ್‌ ವಿದ್ಯೈ ಕತ್ವಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


“ಯಾವದು ನೇರಾದ ಅಸನರೋಕ್ಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೋ, ಯಾವನು 
ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಆತ್ಮನೋ? (ಬ್ಬ ೩-೪-೧, ೩-೫ ೧) ಎಂದಿಂತು ಎರಡು 
ಸಲ ಉಷಸ್ತಕಹೋಲಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಲೊಂದಾಗಿ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು 
ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ವಿದ್ಯೈಕತ್ವವು 
ಆಗುವದೊ, ಅಥವಾ ನಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ವವೊ? 


ಮೊದಲು ವಿದ್ಯಾನಾನಾತ್ವವೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 
ಅಭ್ಯಾಸದ ಸಾಮಾರ್ಧ್ಯದಿಂದ: (ಹೀಗೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಧವನ್ನು ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳುವದು ವ್ಯರ್ಧವೇ ಆಗು 
ತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವ 
ವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಟೇರೆಬೇರ(ಯಾಗಿರಬೇಕು). 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲು ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ವಾತ್ಮನು ಒಳಗೆ (ಇದಾನೆಂದು) ಸರಿಸಿರುವದು: ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಯೂ ಒಂದೇ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ ಸ್ವಾತ್ಮನನ್ನು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಕೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇಬ್ಬರು 
1. ಸಮಿಧೋ ಯಜತ್ಕಿ ತನೂನಪಾತಂ ಯಜತಿ- ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಜತಿ 
ಶಬ್ದದ ಅಭ್ಯಾ ಸವಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಜೈ. ಸೂ. 
೨೨೨೨ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 
9. ಅಮ್ಹಾ'ನಾತ್‌ ಎಂಬ ಮೂತನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಅನುನೃತ್ತಿಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು ಭಾವ. «ಅಂತರಾ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಒಳಗೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. 





೬೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩4ಸಾ ಷಿ 


ಆತ್ಮರು ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾಂತರರಾಗಿರಲಾ೦ರು.* ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಒಬ್ಬ 
ನಿಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸರ್ವಾಂತರತ್ವಪು ಯುಕ್ತವಾದೀತು, ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಭೂತ 
ಗ್ರಾಮದಂತೆ ಸರ್ವಾಂತರತ ವು ಆಗಲೇ ಆರದ. ಹೇಗೆ ಹಂಚಭೂತಗಳ 
ಸಮೂಹವಾದ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನ ಧಿವಿಗಿಂತ ಅಪ್ಪು ಒಳಗೆ, ಅಪ್ಪಿಗಿಂತ ತೇಜನ್ನು 
ಒಳಗೆ ಎಂದು ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಅಂತರತ್ತ ವು ಇದ್ದರೂ ಮುಖ್ಯವಾದ ಸರ್ವಾಂತರ 
ತ್ವವು ಹೇಗೆ ಇರಲೇ ಆರದೋ* ಹಾಗೆಯೋ ಇಫ್ಲಿಯೂ (ಆಗಲಾರದು) 
ಎಂದರ್ಥ. 
ಅಧವಾ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) "ಭೂತಗ್ರಾಮದಂತೆ' ಎಂಬ ಮಾತು ಶ್ರುತ್ಯಂತರ 
ವನ್ನು ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ (ಎಂದೂ ಅರ್ಧಮಾಡಬಹುದು). ಹೇಗೆ 
"ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನು ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಗೂಢನಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, (ಅವನು) 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯು, ಸರ್ವಭೂತಗಳ ಅಂತರಾತ್ಮನು'' (ಶ್ರೇ.'೬-೧೧) ಎಂಬೀ 
ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗ್ರಾ ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬ ನೇ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ 
ತ್ಮನೆಂದು ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದಯೋ ಹಾಗೆ ಈ (ಎರಡು) ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
44 ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುಎದ 
ರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ 


ಅನ್ಯಥಾ ಭೇದಾನುಪಪತ್ತಿರಿತಿ ಜೇನ್ನೋಸದೇಶಾನ್ತರನತ್‌ | ೩೬! 


೩೬. ಹೀಗೆಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಭೇದವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಉಪದೇಶಾಂತರದಂತೆ (ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ). 


ಅದೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತೆ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಗತಿ 


ಅಜಾ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೮೮. ಅಥ ಯದುಕ್ಕಮ್‌ ಅನಭ್ಯುಪಗಮ್ಯಮಾನೇ ವಿದ್ಯಾಭೇಡೇ 
ಆಮ್ನಾನಭೇದಾನುಪಸತ್ತಿಃ ಇತಿ, ತತ್‌ ಪರಿಹರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | 


1. ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳು, ಅವನೇ ನಿನ್ನ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ 
ಆತ್ಮನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನನಾಗಿನೆ. ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಇಬ್ಬರು 
ಸರ್ವಾಂತರಾತ್ಮರು ಇರಲಾಗರು; ಉಪಸ್ತ ನಿಗೊಬ್ಬ, ಕಹೋಲನಿಗೊಬ್ಬ.. ಎಂದೂ ಹೇಳುವ 
ದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಪರೋಕ್ಷವಾದ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ "ನು ಒಬ್ಬನೇ ಹೊರತು ಇಬ್ಬ ರಾಗಲಾರರು. 

2. ಆಕಾಶವೇ ಸರ್ವಾಂತರವಾಗಿರುವದೋ ಮಿಕ್ಕವುಗಳು ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ಒಂದ 
ಕೊಳಗೊಂದು ಇರುವವೋ ಎಂಡರ್ಥ. 

3. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪರಮಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಭೇದಾಭೇದಚಿಂತೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 


ನೆಂಬ ಯನ ಕ್ವಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೨೨ ಸೂ. 4೬] ಅದೇ ಅತ್ಮನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮುತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಗತಿ ೬೮೫ 


ನಾಯಂ ದೋಷಃ । ಉಪದೇಶಾತ್ರರವತ್‌ ಉಪಪತ್ತೇಃ । ಯಥಾ ತಾಣ್ನೆ 
ನಾಮ್‌ ಉಪನಿಷದಿ ಸಷ್ಮೇ ಪ್ರಪಾಠಕೇ “ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇತೋ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ನವಕೃತ್ತೋಂಪಿ ಉಪದೇಶೇ ನ ನಿದ್ಯಾಭೇದೋ 
ಭವತಿ । ಏವಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ಕಥಂ ಚ ನವಕೃತ್ತೋಪ್ರ್ಯಸದೇಶೇ 
ವಿದ್ಯಾಭೇದೋ ನ ಭವತಿ? ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾವರ್‌ ಏಕಾರ್ಧ 
ತಾವಗಮಾತ್‌ | “ಭೂಯ ವಿನ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಜ ಷಯತು” (ಛಾಂ. 
೬-೫-೪) ಇತಿ ಚ ಏಕಸ್ಯ್ರೃವ ಅರ್ಧಸ್ಯ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪ್ರತಿಪಿಪಾದಯಿಸಷಿ 
ತವ್ಯತ್ತೇನ ಉಸಕ್ಷೇಪಾತ್‌ | ಆಶಬ್ವನ್ರರನಿರಾಕರಣೇನ ಚ ಅಸಕೃತ್‌ ಉಪ 
ದೇಶೋನಪತ್ತಿಃ । ಏನಮ್‌ ಇಹಾಪಿ ಪ್ರಶ್ನರೂಪಾಭೇದಾತ್‌ “ಅತೋನ್ಯ 
ದಾರ್ತಮ್‌” (ಬೃ. ೩-೪-೨, ೩-೫-೧) ಇತಿ ಸರಿಸಮಾಪ್ರ್ಯನಿಶೇಷಾತ್‌ ಉಪ 
ಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರೌ ತಾವದೇಕಾರ್ಧವಿಷಯೌ ದೃಕ್ತೆ €ತೇ। “ಯದಡೇವ ಸಾಕ್ಷಾ 
ದಪರೋಕ್ಷಾದ್ಬ ಹ್ಮ” (ಬೃ. ೩-೫-೧) ಇತಿ ದ್ವಿತೀಯೇ ಪ್ರಶ್ನೇ ಏವಕಾರಂ 
ಪ್ರಯುಳ್ಟಾನಃ ಪೂರ್ವಪ್ರಶ್ನಗತಮೇವ ಅರ್ಧವರ್‌ ಉತ್ತರತ್ರ ಅನುಕೃಷ್ಯ 
ಮಾಣಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಪೂರ್ನಸ್ಮಿಂಶ್ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಕಾರ್ಯಕರಣವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯು 
ಆತ್ಮನಃ ಸದ್ಭಾವಃ ಕಥ್ಯತೇ, ಉತ್ತರಸ್ಮಿಂಸ್ತು ತಸ್ಕೈವ ಅಶನಾಯಾದಿಸಂಸಾರ, 


ಶಿಲ 
ಧರ್ಮಾತೀತತ್ವಂ ಕಥ್ಯತೇ ಇತ್ಯೇಕಾರ್ಥತೋಪಸತ್ತಿಃ | ತಸ್ಮಾದೇವಾವಿದ್ಯೇತಿ | 


\ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿ 
(ಎರಡು ಸಲ) ಪರಿಸಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಸಕ್ತದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿತ್ತಸ್ನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು ದೋಷನಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಉಪದೇಶದಂತೆ (ಇದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಹೇಗೆ ತಾಂಡಿಗಳ 
(ಛಾಂದೋಗ್ಯ) ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆರನೆಯ ಪ್ರಪಾರಕದಲ್ಲಿ “ಅದೀ ಆತ್ಮನು, 
ಶ್ರೀತಕೇತುನೆ, ಅದೇ ನೀನು” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ಒಂಬತ್ತು ಸಲ 
ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಒಂಬತ್ತು ಸಲ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದರೂ (ಅಲ್ಲಿ) ವಿದ್ಯೆಗಳು 
ಭಿನ್ನ ನೆಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆ? 
(ಪರಿಹಾರ) :- ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವೆಂದು 


ನಿಶ್ಚಿಯವಾಗುವದರಿಂದ, ಮತ್ತು “ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಾವು ಮತ್ತೂ ನನಗೆ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೬-೫-೪, ೬-೬-೫...) ಎಂದು ಒಂದೇ ವಿಷಯವನ್ನು 


೬೮೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭೂಷ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾ.ಷಿ 


ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಪ್ರತಿಪಾದನಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುವದರಿಂದ. 
ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಆಶಂಕೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡುವದರಿಂದ ಅನೇಕಸಾರಿ ಉಪ 
ದೇಶಮಾಡಿರುವದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ರೂಪವು 
ಬೇರೆಯಾಗದೆ ಇರುವದರಿಂದಲೂ “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದದ್ದು ವಿನಾಶಿ 
ಯಾದದ್ದು'' (ಬೃ. ೩-೪-೨, ೩-೫-೧) ಎಂದು ಪರಿಸಮಾಸ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿರು 
ವದರಲ್ಲಿಯೂ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉಪಕ್ರಮೋಪ 
ಸಂಹಾರಗಳಂತೂ ಒಂದೇ ವಿಷಯದವು ಎಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. “ಯಾವದು 
ನೇರಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಬ್ರಹ್ಮವೋ (ಅದನ್ನೇ)'' (ಬೃ. ೩-೫-೧) ಎಂದು ಎರಡ 
ನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಏವಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಹಿ೦ದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಮುಂದಿನ (ಪ್ರಶ್ನೆ)ಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಳೆದುಕೊಂಡಿದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ಕನಾದ ಆತ್ಮನು ಇದಾನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಮುಂದಿನ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ) 
ದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ ಅವನೇ ಹಸಿವು ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಮಾರಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಒಂದೇ ವಿಷಯ 
ವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ. 


೨೩, ವ್ಯತಿಹಾರಾಧಿಕರಣ 
(ಐತರೇಯ ಜಾಬಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯು ಎರಡು ಬಗೆ) . 
ವ್ಯತಿಹಾರೋ ವಿಶಿಂಷನ್ತಿ ಹೀತರವತ್‌ 1 ೩೭॥ 


೩೭. ವಿನಿಮಯದಿಂದ (ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು); 
ಏಕೆಂದರೆ ಇತರ (ಗುಣ)ಗಳಂತೆಯೇ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಜೀವೇಶ್ವರೈಕ್ವವಾಕ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

“31 ತದ್ಯೋಂಹಂ ಸೋಸೌ ಯೋಃಸೌ ಸೋಂಹಮ್‌” (ಐ.ಆ ೨-೨-೪) 
ಇತ್ಯಾದಿತ್ಯಪುರುಷಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಐತರೇಯಿಣಃ ಸಮಾಮನನ್ರಿ! ತಥಾ ಜಾಬಾಲಾಃ 
“ತ್ವಂ ವಾ ಅಹಮಸ್ಮಿ ಭಗವೋ ದೇವತೇಂಹಂ ವೈ ತ್ವಮಸಿ” (?)* ಇತಿ! ತತ್ರ 
ಸಂಶಯಃ | ಕೆಮಿಹ ವ್ಯತಿಹಾರೇಣ ಉಭಯರೂಪಾ ಮತಿಃ ಕರ್ತವ್ಯಾ. 








1. ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿರುವ "ತಥಾ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿದೇವೆ. 
2. ಅಚ್ಚಿನ ಜಾಬಾಲೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಕಾಣಬರುನದಿಲ್ಲ. ೪-೧-4ರ 
ಭಾಸ್ಮನನ್ಲಿ ಇಡನ್ನು ಮತ್ತೆ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ.೨4 ಸೂ.೩೭] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು ೬೮೭ 


ಉತ ಏಕರೂಸೈವ ಇತಿ? ಏಕರೂಪೈವ ಇತಿ ತಾವದಾಹ | ನ ಹಿ ಅತ್ರ 
ಆತ್ಮನ ಈಶ್ವರೇಣ ಏಕತ್ತಂ ಮುಕ್ತ್ವಾ ಅನ್ಯತ್‌ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಚಿನ್ನಯಿತವ್ಯಮ್‌ 
ಅಸ್ತಿ ! ಯದಿ ಚ ಏನಂ ಚಿನ್ಹಯಿತನ್ರೋ ವಿಶೇಷಃ ಪರಿಕಲ್ಬ್ಯೇತ ಸಂಸಾರಿ 
ಣಶ್ಚ ಈಶ್ವರಾತ್ಮತ್ರನರ”, ಈಶ್ವರಸ್ಯ (ಚ) ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ರಮ್‌ ಇತಿ! 
ತತ್ರ ಸಂಸಾರಿಣಸ್ಕಾವತ್‌ ಈಶ್ವರಾತ್ಮತ್ತೇ ಉತ್ಕರ್ಷೊೋ ಭವೇತ್‌ ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ತು ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ತೇ ನಿಕರ್ಷಃ ಕೃತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಐಕರೂಪ್ಯಮೇವ 
ಮತೇಃ | ವ್ಯತಿಹಾರಾಮ್ಭಾ ಯಸ್ತು ನಿಕತ್ವದೃಢೀಕಾರಾರ್ಥಃ ಇತಿ 1 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಯಾವನೋ ಇವನು ಅವನೇ; ಇವನು ಯಾವನೋ 
ಅವನೇ ನಾನು? (ಐ. ಆ. ೨-೨-೪) ಎಂದು ಆದಿತ್ಯಪುರುಷನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಐತರೇಯರು ಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಜಾಬಾಲರು “ಪೂಜ್ಯನಾದ ದೇವತೆ 
ಯೆ, ನೀನೇ ನಾನಾಗಿರುವೆನು, ನಾನೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ'' (?) ಎಂದು (ಪಠಿಸು 
ತ್ತಾರೆ). ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದಕೆ ಇಲ್ಲೇನು ವಿನಿಮಯದಿಂದ ಎರಡು 
ರೂಪವಾದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ, ಅಧವಾ ಏಕರೂಪವಾದ (ಭಾವನೆ 
ಯಸನ್ಸೇ) ಮಾಡಬೇಕೊ? 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು) ಮೊದಲು ಹೇಳುತ್ತಾನೇನೆಂದರೆ ಒಂದೇ ರೂಪವಾದ 
(ಭಾವನೆಯನ್ನು) ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಈಶ್ವರನೊಂದಿಗೆ 
ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರಿ ಮತ್ತೇನನ್ನೂ ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾದದ್ದು 
ಇರುವದಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ. ಇನ್ನು ಸಂಸಾರಿಗೆ ಈಶ್ವರತ್ವವನ್ನೂ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ (ಚಿಂತಿಸಬೇಕು) ಎಂದಿಂತು ಚಿಂತಿಸುವದು ನಿಶೇಷವೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದರೆ, ಅಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯೆ.ದಾಗಿ ಸಂಸುರಿಗೆ ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯಾಗುವದು, ಆದರೆ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪತ್ವ 
ವೆಂದರೆ ಕೀಳ್ಮೆಯಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾವನಯು ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ವಿನಿಮಯದಿಂದ ಪರಿಸಿರುವದೋ ಎಂದರೆ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಗಟ್ಟ 
ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಃ 
ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೩೯೦. ಏನಂಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹ- ವೃತಿಹಾರೋಂಯಮ್‌ ಆಧ್ಯಾನಾಯ 
ಆಮ್ಮಾಯತೇ ಇತರವತ್‌। ಯಥಾ ಇತರೇ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಪ್ರಭೃತಯಃ 
ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಆಮ್ನಾ ಯಕ್ಷ್ಯೇ ತದ್ವತ್‌! ತಥಾ ಹಿ ವಿಶಿಂಸನ್ತಿ ಸಮಾಮ್ನಾತಾರಃ 


ತ್ಡ ಇಲ್ಲೊಂದು "ಚ ಇರಬೇಕೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೬೮೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಕ್ಲಿ ಪಾಕ 


ಹ 


ಉಭಯೋಚ್ಚಾರಣೇನ "ತ್ವಮಹಮಸ್ಮಿ ಅಹಂ ಚ ತ್ವಮಸಿ' ಇತಿ! ತಚ್ಚ 
ಉಭಯರೂಪಫಾಯಾಂ ಬತಾ ಕರ್ತವ್ಯಾ ಯಾಮ್‌ ಸವದ ಭವತಿ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಇದಂ ವಿಶೇಷೇಣ ERE ನವ ಅನರ್ಥಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ನಿಕೇಕೈವ ಕೃ ಕ್ರ ತತ್ತಿ ತ್‌ | ನನು ಉಭಯಾಮ್ನಾ ನಸ್ಯ ಅರ್ಥವಿಶೇಷೇ ಪರಿಕಲ್ಪ 
ಮಾನೇ ಜಾ ಜಾ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವಾಪತ್ತೇರ್ನಿಕರ್ಷಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ 
ಇತ್ಯುಕ್ತ ಮ್‌ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಐಕಾತ ಸೈವ ಅನೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಅನು 
ಚಿನ್ರ್ಯಮಾನತ್ತಾತ್‌ | ನನು ಏವಂ ಸತಿ ಸ ಏವ ಏಕತ್ವದೃಢೀಕಾರ ಆಸದ್ಯೇತ | 
ನ ವಯಮ್‌ ಏಕತ್ವದೃಢೀಕಾರಂ ವಾರಯಾಮ, ಕೆಂ ತರ್ಹಿ ವ್ಯತಿಹಾರೇಣ 
ಇಹ ದ್ವಿರೂಪಾ ೬. ಕರ್ತವ್ಯಾ ವಚನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌, DR ಇತ್ಯೇ 
ಮ ಉಪಪಾದಯಾಮಃ । ಫಲತಸ್ತು ವಏಕತ್ವವ.ನಿ ದೃಢೀಭವತಿ | 
ಯಥಾ ಆಧ್ಯಾನಾರ್ಥಿಇನಿ ನತ್ಯಕಾಮಾದಿಗುಣೋಪದೇಶೇ ತದ್ಗು ತ ಈಶ್ವರಃ 
ಪ್ರಸಿಧ್ಯತಿ, ತದ್ವತ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಯಮ್‌ ಆಧ್ಯಾತವ್ಯೋ ವ್ಯತಿಹಾರಃ ಕಮಾನೇ 
ಚ ವಿಷಯೇ ಉಪಸಂಹರ್ತವ್ಯೋ ಭವತಿ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು (ಸೂತ್ರ 
ಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ವ್ಯತಿಹಾರವನ್ನು ಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ವರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಇತರ (ಗುಣಗ)ಳಂತೆ ಹೇಗೆ ಇತರ ಗುಣಿಗಳಾದ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾ 
ದಪುಗಳನ್ನು ಆಧ್ಯಾ ನಕ್ಕಾಗಿ ಪರಿಸಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, 
ಪರಿಸುವನರು “ನೀನೇ” ನಾನಾಗಿರುವೆನು, ನಾನು ನೀನಾಗಿರುವೆ” ಎಂದು 
ಎರಡನ್ನೂ ಉಚ್ಚರಿಸಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಹಾಗೆ (ಹೇಳಿರುವದು) 
ಎರಡು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದಾದರೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಒಂದೇ ಸಾಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಎರಡನ್ನೂ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪಠಿಸಿರುವದು ಅನರ್ಥವಾಗುವದು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಪಠಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದಾದಕಿ ದೇವತೆಯು: ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪದ್ದು ಎಂದಾಗು 
ವದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ) ಕೀಳ್ಮೆಯುಂಟಾಗುವದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ 
ಏಕಸ್ವರೂಪತ್ವವನ್ನೇ ಅನುಚಿಂತನೆಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


T, ಈಶ್ವರನು. 


ಅಧಿ. 4೪ ಸೂ. £೮] ಪೂ. ಪ. ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕದಲ್ಲಿರುವ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಗಳು ಎರಡು ೬೮೯ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಏಕತ್ಚದ್ಧಢೀಕಾರವೆಂಬುದೇ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಾನೇನೂ ನಿಕತ್ವದೃಢೀಕಾರವನ್ನು ಬೇಡವೆನ್ನುತ್ತಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಚನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಎರಡು ರೂಪವಾದ ಮತಿಯನ್ನೆೇ 
ವ್ಯತಿಹಾರದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು, ಒಂದೇ ರೂನವಾದ ಮತಿಯನ್ನು (ಮಾಡ) 
ಬಾರದು ಎನ್ನುತ್ತಿದೇವೆ. ಆದರೆ (ಇದರಿಂದ) ಫಲವಾಗಿ ಏಕತ್ತವೂ ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಆಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸಶ್ಯೆಕಾಮಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದರೂ ಆ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೋ 
ಅದರಂತ(ಯೇ ಇದು):. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಈ 


ಆಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕಾದ ವ್ಯತಿಹಾರವನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದಾಯಿತು. 


೨೪. ಸಶ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಬೃ. ೫-೪-೧, ೫-೫-೨ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆ ಒಂದೆ€) 
ಸೈವ ಹಿ ಸತ್ಯಾದಯಃ ॥ ೩೮ ॥ 


ಪಿಲಿ. (ಸತ್ಯ ವಿದ್ಯೆಯು) ಅದೇ; ಸತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು (ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು). 


ಪೂ. ಪ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿರುವ ಸತೃವಿದ್ಯೆಗಳು ಎರಡು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
ರ೯೧. ಕಸ ಯೋ ಹೈತಂ ಮಹದ್ಯಕ್ಷಂ ಪ್ರಥಮಜಂ ವೇದ ಸತ್ಯಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೪-೪-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ವಾಜಸನೇಯಕೇ ಸತ್ಯವಿದ್ಯಾಂ 
ಸನಾಮಾಕ್ಷರೋಪಾಸನಾಂ ವಿಧಾಯ ಅನನ್ತರಮ್‌ ಆಮ್ನಾಯತೇ "ತದ್ಯ 
ತ್ರತ್ಸತ್ಯಮಸೌ ಸ ಆದಿತ್ಯೋ ಯ ಏಷ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಮಣ್ಣಲೇ ಪುರುಷೋ 
ಯಶ್ಚಾಯಂ ದಕ್ರಿಣೇಕ್ಷನ್‌ ಪುರುಷೇ? (ಬೃ. ೫-೨1-೨) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ 
1. ಉಪಾಸನಾರ್ಥವಾಗಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದ್ದರೂ ಆದೇ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಗುಣಿಯಾದ 
ಈಶ್ವರನು ಸಿದ್ಧನಾಗುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಏಕಾತ್ಮತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಕ್ಯವೇನೋ 
ಏಕಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವದೆಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ 

ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. 
2. ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಎಂದು ಮೊೊಲದೆಲ್ಲಿಡಿ ; ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕಜಲ್ಲಿ ಇತಿಯನ್ನು 

ಬಿಟ್ಟೀ ಇದೆಯೋ ಲೇಖಕರು ಕೈಬಿಟ್ಟದಾರೋ ತಿಳಿಯಡು. 
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ಸಂಶಯಃ ಕಿಂ ದ್ವೇ ಏತೇ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೇ ಕೆಂ ವಾ ಏಕ್ಸೆವ ಇತಿ? ದ್ವೇ ಇತಿ ತಾವತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ । ಭೇದೇನ ಹಿ ಫಲಸಂಯೋಗೋ ಭವತಿ «ಜಯತೀಮಾ 
ಲ್ಲೊ ಕಾನ್‌? (ಬೃ. ೫-೪-೧) ಇತಿ ಪುರಸ್ತಾತ್‌! “ಹೆನ್ರಿ ಪಾಪ್ಮಾನಂ ಜಹಾತಿ 
ಚ (ಬೃ.೫-೫-೩ 1 ಇತಿ ಉಪರಿಷ್ಟಾತ್‌ | ಪ್ರಕ್ಛ ತಾಕರ್ನೆಣಂತು 'ಉಪಾಸ್ಯೆ ಪಕ 
ತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ ) 
ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ “ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ ಈ ವೊದಲು ಹುಟ್ಟಿ ದ ಹಹ 
ಯಕ್ಷನನ್ನು "ಸತ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮವು' ಎಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು )ವನೋ”, (ಬೃ. i 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ಗ್ರಂಥದಿಂದ) ನಾಮಾಕ್ಷರಗಳ ಉಪಾಸನೆಯೊಡನೆ 
ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸಿದಬಳಿಕ (ಈ) ಸತ್ಯವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇ ಆ 
ಆದಿತ್ಯನ, ಈ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನಿದಾನಲ್ಲ ಮತ್ತು ಈ ಬಲಗಣ್ಣಿ 
ನಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷನಿದಾನಲ್ಲ, (ಆ ಇಬ್ಬರೂ ಒಬ್ಬರಲ್ಲೊಬ್ಬರು ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ 
..)? (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಎಂದು ಪರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಈ 
ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಗಳು ಎರಡೊ ಅಥವಾ ಒಂಡೇಯೊ ? 
ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವೇನೆಂದರೆ) ಎರಡು ವಿದ್ಯೆ 
(ಗಳಿವು ಎಂದು. ಏಕೆಂದರೆ ಫಲಸಂಯೋಗವು ಖಬೇರೆಬೇಕೆಯಿದೆ; “ಈ 
ಲೋಕಗಳನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳುವನು'' (ಬೃ. ೫-೪-೧) ಎಂದು ಮೊದಲು, 
ಅನನು ಪಾಪವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ'' (ಬೃ. ೫-೫- 
೩,೪) ಎಂದು ಮುಂದೆ (ಹೀಗೆ ಭೇದವಿದೆ). (ಈ ಸತ್ಯ ವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲಎಂದು) 
ಪ್ರಕ್ಸ ಸ ತಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿರುವದೋ ಎಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಯ(ದೇವತೆಯು) ಒಂದಾ 
NN 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಿದೈಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೩೯೨. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೆ ಪ್ರೇ ಬ್ರೂ ಮಃ! ಏಕ್ಸವ ಇಯಂ ಸತ್ಯವಿದ್ಯಾ 
ಇತಿ 1 ಕುತಃ? "ತದ್ಯತ್‌ ತತ್ತ ೈತ್ಯಮ್‌ (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಾಕರ್ಷ 
ಣಾತ್‌ | ನನು ವಿದ್ಯಾ ಭೇದೇಪಿ ಪ್ರ ಕೃತಾಕರ್ಷ್ನಣಮ್‌ ಉಪಾಸೆ ಕತ್ತಾ ತ್‌ 

1. ಸ್ಮತಿ ಯಮ್‌... ಎಂಬ ಅಕ್ಷರಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ೫-೫-೧ರೆಲ್ಲಿ 
ವಿಧಿಸಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಕೊನೆಯ ಅಕ್ಷರಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದೂ ನಡುನಿನ ತಿ ಎಂಬುದು 
ಆನೃತನೆಂದೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


2. ಸತ್ಯವೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದಷ್ಟರಿಂದಲೇ ವಿದ್ಯೈ ಕ್ಕವಾಗುನದಿಲ್ಲ; ದೇವತೆಯು 
ಒಂದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಆ ಹೆಸರನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿಡೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ, ೨೪ ಸೂ, ೩ಿಲ] ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇಲ್ಲಿ ಒಂಡೇ ಸತ್ಯನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೬೯೧ 


ಉಪಪದ್ಯತ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನೈತಡೇನಮ್‌ | ಯತ್ರ ತು ವಿಸ್ಪಷ್ಟಾತ್‌ ಕಾರ 
ಸಾನ್ಮರಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಭೇದಃ ಪ್ರತೀಯತೇ ತತ್ರ ಏಿತದೇವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಅತ್ರ ತು ಉಭಯಧಾ ಸಂಭವೇ "ತದ್ಯತ್‌ ತತ್ಸತ್ಯಮ್‌' ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಾಕರ್ಷ 
ಣಾತ್‌ ಪೂರ್ವವಿದ್ಯಾಸಂಬದ್ಧಮೇವ ಸತ್ಯಮ್‌ ಉತ್ತರತ್ರ ಆಕೃಷ್ಯತೇ ಇತಿ 
ಏಕವಿದ್ಯಾತೃನಿಶ್ಚಯಃ | ಯತ್ನುನರುಕ್ತಂ ಫಲಾನ್ಹರಶ್ರವಣಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾನ್ರರ 
ಮಿತಿ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ಶಸ್ಯೋಪನಿಸತ್‌ ಅಹರಹಮಿತಿ ಚ ಅಜ್ಲಾ ನ್ರರೋಸ 
ದೇಶಸ್ಥ ಸ್ತಾವಕನಿದಂ ಫಲಾನಸ್ತರಶ್ರವಣಮಿತ್ಯದೋಷಃ | ಅಪಿ ಚ ಅರ್ಥ 
ವಾದಾದೇವ ಫಲೇ ಕಲ್ಪಯಿತವ್ಯೇ ಸತಿ ವಿದ್ಯೈಕತ್ಟೇ ಚ ಅವಯವೇಷು 
ಶ್ರೂಯಮಾಣಾನಿ ಬಹೂನ್ಯಸಿ ಫಲಾನಿ ಅವಯವಿನ್ಯಾಮೇನ ವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ 
ಉಸಸಂಹರ್ತವ್ಯಾನಿ ಭವನ್ತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಫವೇಯನಮಖ್‌ ಏಕಾ ಸತ್ಯವಿದ್ಳಾ 
ತೇನ ತೇನ ವಿಶೇಷಣೋಪೇತಾ ಆಮ್ನಾತಾ ಇತ್ಯತಃ ಸರ್ವೇ ಏವ ಸತ್ಯಾದಯೋ 
ಗುಣಾಃ ಏಕಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಪ್ರಯೋಗೇ ಉವಸಂಹರ್ತವ್ಯಾಃ ! 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತೆ)ವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಇದು ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ "ಆ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಿದೆ 
ಯಲ್ಲ' (ಬೃ. ೫-೫-೨) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸ್ಯಪು ಒಂದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ! 

(ಸರಿಹಾರ):- ಇದು ಹಾಗಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ವಿಸ್ಸಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾರಣದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭೇದವು ತೋರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಇದು ಹೀಗೆಂದಾಗ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿರುವದರಿಂದ 
“ಆ ಸತ್ಯವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ' ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಎಳೆದುಕೊಂಡು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಮುಂದೆ 
ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಿದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

1. ಬೇರೆಯ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುವದು ಮುಂತಾದ ಕಾರಣದಿಂದ. 

2. ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಆಗಬಹುದು ಒಂದಾದರೂ ಆಗಬಹುದು 
ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾದರೂ ಇಲ್ಲಿ "ಆ ಸತ್ಯವೆಂಬ: ದಿದೆಯಲ್ಲ” ಎಂಬ ಮಾತಿ 
ನಿಂದ ಮಹದ್ಯಕ್ಷತ್ವನೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಅವನೇ ಈ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿಯೊ ಇರುವ ಪುರುಷನೆಂದು ಎಳೆದುಕೊಂಡಿರು 
ವದರಿಂದ ಒಂದೇ ನಿದ್ಕೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚೆಯಿಸಬೇಕು. 


೬೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಆ. ೩ಪ್ಮಾ ಷಿ 


ಇನ್ನು ಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬೇರೆಯ 
ವಿದ್ಯೆ (ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು) ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ತದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ ; 
ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. “ಅವನ ಉಪನಿಷತ್ತು ಅಹರೆಂದು (ಹಗಲೆಂದು) 
(ಬೃ. ೫-೫-೩), “ಅಹೆಮೆಂದು” (ಬೃ. ೫-೫-೪) ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಗವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಫಲಾಂತರವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದೆ (ಅದರಲ್ಲಿ) ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ಅರ್ಥವಾದದಿಂದಲೇ ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಜೀಕಾಗಿದ್ದೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ 
ಆಗಿರುವಲ್ಲಿ ಅವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುವ ಬಹುಫಲಗಳನ್ನೂ ಅವಯವಿ 
ಯಾದ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅದೇ 
ಒಂದು ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯೇ ಆಯಾ ವಿಶೇಷಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ (ಉಪಾಸನೆಯ) 
ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಏಕದೇಶಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ ಅವವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 


(ಭಾಸ) 

೩೯೩. ಕೇಚಿತ್‌ ಪುನಃ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸೂತ್ರೇ ಇದಂ ಚ ವಾಜಸನೇಯ 
ಕಮ್‌ ಅಕ್ಷ್ಯಾದಿತ್ಯಪುರುಷವಿಷಯಂ ವಾಕ್ಯಮ್ಮ್‌ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ ಚ “ಅಥಯ 
ಏಷೋನ್ತರಾದಿತ್ಯೇ ಹಿರಣ್ಮಯಃ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೬) 
“ಆಧ ಯ ಎಸೋಕ್ಟಿಣಿ ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ” (ಛಾಂ.೧-೭-೫) ಇತ್ಯುದಾಹೃತ್ಯ 
ಸೈವೇಯಮ್‌ ಅಕ್ಕಾ ಕಿದಿತ್ಯಪುರುಷವಿಷಯಾ ವಿದ್ಯಾ ಉಭಯತ್ರ ಏಕ್ಳೈವ ಇತಿ 
ಕೃತ್ವಾ ಸತ್ಯಾದೀನ್‌ ಗುಣಾನ್‌ ವಾಜಸನೇಯಿಭ್ಯಃ ಛನ್ನೋಗಾನಾನ ಉಪ 
ಸಂಹಾರ್ಯಾನ್‌ ಮನ್ಯನ್ಷೇ! ತನ್ನ ಸಾಧು ಲಕ್ಷ್ಯತೇ! ಛಾನ್ಪೋಗ್ಯೇ ಹಿ 
ಜ್ಯೋತಿಷ್ಟೋಮಕರ್ಮಸಂಬನ್ಮಿನೀ ಇಯವರ್‌ ಉದ್ದೀಥವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾ ವಿದ್ಯಾ 


Ts ಆದಿತ್ಯಪುರುಸನನ್ನು ಅಹರ್‌ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದಕ್ಕೂ ಅಕ್ಷಿಪುರುಷನನ್ನು 
ಅಹಮ್‌ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದ ಕ್ಟೂ ಫಲವಿವು. ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರ ಧಾನವಿದೈೆ 
ಬೇರೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

2. ಪ್ರಧಾನವಿದೈಗೆ ಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇರುವಾಗ ಅರ್ಥವಾದದಿಂದಲೇ 
ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ರಾತ್ರಿಸತ್ರನ್ಯಾಯ. ಜೈ.ಸೂ. ೪-೩-೮ 
೧೮ನ್ನು ನೋಡಿ, ಈ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇಲ್ಲಿರುವ ಫಲಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸತ್ಯನಿದ್ಯದ ಫಲಗಳಿಂದಲೇ 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕೆಂದು ಭಾವ, ಇಲ್ಲಿ ಫಲಶ್ರುತಿಯು.ಅರ್ಥವಾದವೆಂಬ ಪಕ್ಷನನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟರೆ. 

3. ಈ ವಾಕ್ಯವು ಸೂತ್ರದ ಅಕ್ಷರಯೋಜನೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೨೪ ಸೂ. ೩೮] ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಏಕಡೇಶಿಗಳು ಮಾಡಿರುವ ಅಸವ್ಯಾಖ್ಯಾನ '೯&ಕ್ಕಿ 


ವಿಜ್ಞಾಯತೇ | ತತ್ರ ಹಿ ಆದಿಮಧ್ಯಾವಸಾನೇಷು: ಕರ್ಮಸಂಬನ್ಸಿ ಚಿಹ್ನಾನಿ 
ಭವನ್ರಿ “ಇಯಮೇವರ್ಗಗ್ಸಿಃ ಸಾಮ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮೇ, 
“ತಸ್ಯರ್ಕ್ವ ಸಾಮ ಚ ಗೇಷ್ಮೌ ತಸ್ಮಾದುದ್ದೀಥಃ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಇತಿ 
ಮಧ್ಯೇ, “ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಸಾಮ ಗಾಯತಿ” (ಛಾಂ. ೧-೭-೯) ಇತ್ಯುಪ 
ಸಂಹಾರೇ। ನೈವಂ ವಾಜಸನೇಯಕೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕರ್ಮಸಂಬನ್ನಿ ಚಿಹ್ನೆ ಮಸ್ತಿ ! 
ತತ್ರ ಪ್ರಕೃಮಭೇದಾರ್ತ ವಿದ್ಯಾಭೇದೇ ಸತಿ ಗುಣವ್ಯವಸ್ಥೃವ ಯುಕ್ತಾ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಪ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕೆಲವರಾದರೋ ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷ್ಯಾದಿತ್ಯವಿಷಯಕವಾದ ಈ ವಾಜ 
ಸನೇಯಕವಾಕ್ಯ ನನ್ನೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿರುವ “ಇನ್ನು ಯಾವ ಈ ಹಿರಣ್ಮಯ 
ಪುರುಷನು ಆದಿತ್ಯ ನೊಳಗೆ ಕಾಣಿಸುವನೋ” (ಛಾ. ೧-೬-೬) “ಈ ಅಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಪುರುಷನು ಕಾಣುತ್ತಿರುವನೋ (ಛಾ.೧-೭-೫) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ) 
ಉದಾಹರಿಸಿಕೊಂಡು ಅಕ್ಸಾ ತಿದಿತ್ಯುಪುರುಷನ ವಿಷಯವಾದ ಅದೇ ವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಎರಡು (ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ) ಒಂದೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಸತ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ವಾಜಸನೇಯಿ(ಶಾಖೆ) ಯವರಿಂದ ,ಭಂಜೋಗರು ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿ(ಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು) ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟ ರುತ್ತಾರೆ. 


ಅದು ಸರಿಯೆಂದು ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟು ಈ ಉದ್ದೀಥವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಆದಿಮಧ್ಯಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ “ಈ ಪೃಧಿನಿಯೇ ಖುಕ್ಳು, 
ಅಗ್ಟಿಯು ಸಾಮವು? (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಎಂದು ಉಪಕೃಮದಲ್ಲಿ “ಆ (ಪುರುಷ) 
ನಿಗೆ ಯಕ್ಕೂ ಸಾಮವೂ ಗೆಣ್ಣುಗಳು, ಆದ್ದರಿಂದ (ಅವನು) ಉದ್ದೀಥನು” 
(ಛಾಂ. ೧-೬-೮) ಎಂದು ನಡುನೆ, "ಂಬಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಸಾಮವನ್ನು ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾನೋ?” (ಛಾಂ. ೧-೭-೯) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರ 
ದಲಿ (ಹೀಗೆ ಕರ್ಮಚಿಹ್ನಗಳಿವೆ. ಆದರೆ) ಹೀಗೇನೂ ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಕರ್ಮೆಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಚಿಹ್ನೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಕ್ರಮ 
ಮಾಡಿರುವದು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇಕಿಬೇಕಿ ಎಂದು 
(ನಿಶ್ಚಯ)ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳು (ಆಯಾ ವಿದ್ಯೆಗೇ) ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವದೇ 
ಯುಕ್ತನು, 


ಡಿ ಅಚ್ಚಿ ನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲೊಂದು ಹಿ" ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟದೇನೆ. 
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೬೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ.೩ ಪಾ. 


೨೫ ಕಾಮಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಸೆಗುಣನಿರ್ಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣೋಸಸಂಹಾರ) 


ಕಾಮಾದೀತರತ್ರ ತತ್ರ ಚಾಯತನಾದಿಭ್ಯಃ | ೩೯ 


೩೯. ಕಾಮಾದಿಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಿ 
ರುವ (ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಯತನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು (ಸಮಾನ 
ವಾಗಿವೆ). 


ದಹರವಿದ್ಯೆಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೯೪. “ಅಥ ಯದಿದಮಸ್ಮಿ ಠ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ 
ವೇಶ್ಮ ದಹರೋಸಸ್ಕಿನ್ನ ನ್ರರಾಕಾಶಃ (ಛಾಂ. ೮-೧-೧) ಇತಿ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ 
ಛನ್ನೋಗಾ ಅಧೀಯತೇ “ಏಷ ಆತ್ಮಾಸಹೆತಪಾಪ್ಮಾ ವಿಜಕೋ ನಿಮೃತ್ಯು 
ರ್ವಿಶೋಕೋ ನಿಜಿಘತ್ಸೋತಸಿಪಾಸಃ ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” (ಛಾಂ. 
೮-೧-೫) ಇತ್ಯಾದಿ! ತಥಾ ವಾಜಸನೇಯಿನಃ “ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ 
ಆತ್ಮಾ ಯೋಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ ಪ್ರಾಣೇಷು ಯ ಏಷೋಂವ್ರ ರ್ಹ್ಯದಯ 
ಆಕಾಶಸ್ತಸ್ಮಿಇಕ್ಟೇತೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ವಶೀ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ 
ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಂ ಪರಸ್ಪರಗುಣಯೋಗಶ್ಚ, ಕಿಂ ವಾನ ಇತಿ ಸಂಶಯೇ ನಿದ್ಯೈಕ 
ತ್ವಮಿತಿ: । ತತ್ರ್ರೇದನುಚ್ಛತೇ "ಕಾಮಾದೀತಿ' | ಸತೃಕಾಮಾದಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ! 
ಯಥಾ ದೇವದತ್ತೋ ದತ್ತಃ ಸತ್ಯಭಾಮಾ ಭಾಮಾ ಇತಿ! ಯದೇತತ್‌ 
ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ ಹೈದಯಾಕಾಶಸ್ಯ ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಿಗುಣಜಾತಮುಪಲಭ್ಯತೇ। 
ತದಿತರತ್ರ ವಾಜಸನೇಯಕೇ “ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನದ ಆತ್ಮಾ” ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸಂಬಧ್ಯತೇ । ಯಚ್ಚ ವಾಜಸನೇಯಕೇ ವಶಿತ್ವಾದಿ ಉಪಲಭ್ಯತೇ ತದಪಿ 
ಇತರತ್ರ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ “ಏಷ ಅತ್ಮಾಪಹತಪಾಪ್ಮಾ” ಇತ್ಯತ್ರ ಸಂಬಧ್ಯತೇ ' 
ಕುತಃ? ಆಯತನಾದಿಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ಸಮಾನಂ ಹಿ ಉಭಯತ್ರಾಪಿ 

1. "ವಿದ್ಯ ಕತ್ವಮಿತಿ” ಎಂಬ ಮಾತು ಮೂಲಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿತ್ತೊ € ಇಲ್ಲವೋ ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ; ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಯಾರೂ ಈ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಿನರಿಸಿಲ್ಲ. 
ಇದು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೇ ಒಳ್ಳೆ ಯದಾಗಿತ್ತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೨೫ ಸೂರಿ] ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ೬೯೫ 


ಹೃದಯ ವ್‌ ಆಯತನಮ್‌ । ಸಮಾನಶ್ಚ ವೇದ್ಯ ಈಶ್ವರಃ | ಸಮಾನಂ ಚ 
ತಸ್ಯ ಸೇತುತ್ತಂ ಲೋಕಾಸಂಭೇದಸ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ ಬಹು 
ಸಾಮಾನ್ಯಂ ದೃಶ್ಯತೇ | ನನು ವಿಶೇಷೋಪಿ ದೃಶ್ಯತೇ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ ಹೃದ 
ಯಾಕಾಶಸ್ಯ ಗುಣಯೋಗಃ ವಾಜಸನೇಯಕೇ ತು ಆಕಾಶಾಶ್ರಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣ 
ಇತಿ | ನಃ "ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ? (೧-೩-೧೪) ಇತ್ಯತ್ರ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇಂನಿ 
ಆಕಾಶಶಬ್ದಂ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮವೇತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನಿತತ್ವಾತ್‌ I 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಇನ್ನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪುರದಲ್ಲಿ ದಹರವಾದ ಪುಂಡರೀಕನೆಂಬ ಈ ಮನೆ 
ಯ್ಲಿ.ದೆಯಲ್ಲ, ಇದರಲ್ಲಿರುವ ದಹರವಾದ ಆಕಾಶವಿದೆಯಲ್ಲ ..” (ಛಾಂ.೮-೧-೫) 
ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಛಂದೋಗರು "ಈ ಆತ್ಮನು ಅಸಹತಪಾಷ್ಮನು, 
ವಿಜರನು, ನಿಮೃತ್ಯು ನಿಶೋಕನು, ಹಸಿನಿಲ್ಲದವನು, ಬಾಯಾರಿಕೆಯಿಲ್ಲದನನು, 
ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು, ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇದರಂತೆ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು “ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ವಿಜ್ಞಾನಮಯನಿದಾನಲ್ಲ. ಆ ಈತನೇ ಮರ್ಹಾ ಅಜನು, ಆತ್ಮನು ; ಹೃದಯ 
ದೊಳಗೆ ಈ ಆಕಾಶವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವಾತನು . * (ಬೃ ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದು ಒಂದರ ಗುಣವನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಕೂಳ್ರ ಬೇಕು ಎನ್ನುಬೇಕೊ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೊ ?- ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಲು 
ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ: -ಎಂಬ (ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ) ಇಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. 

"ಕಾಮಾದಿ' ಎಂದರೆ ಸತ್ಯಕಾಮಾದಿ ಎಂದರ್ಥ. ದೇವದತ್ತನನ್ನು ದತ್ತ 
ನೆಂದೂ ಸತ್ಯಭಾವೆಯನ್ನು ಭಾಮೆಯೆಂದೂ ಕರೆಯುವಂತೆಯೇ ಇದು. 
(ಸೂತ್ರದ ಅರ್ಥ): ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೃದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿ ಈ ಸಕ್ಯಕಾಮತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದ ಗುಣಜಾತವನ್ನು (ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು 
ಇತರತ್ರ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದರೆ “ಆ ಈತನೇ ಮಹಾನ್‌ ಅಜನು, 
ಆತ್ಮನು” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿಸೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಮತ್ತು ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ 

1. "ವಿದ್ವ್ವೈಕತ್ತಮಿತಿ? ಎಂಬ ಭಾಷ್ಕವಾಕ್ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು. ಈ ವಾಕ್ಯವು 
ಮೂಲದಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ, ಲೇಖಕರ ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಸೇರಿದೆ. ಎಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ವೃತ್ತಿ 
ಕಾರರ ಮತದಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೈಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ ಎಂದಾಗಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಮಾಡಬೇಕು. 


ಮುಂದಿನ ಭಾ. ಭಾ. ವನ್ನು ನೋಡಿ. "ಕಿಂ ಮನ ನಿದ್ಯೈಕತ್ಯಮಿತಿ' ಎಂದೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆಂದು ಊಹಿಸುವದಕ್ಕೂ ಅನಕಾಶವಿದೆ, 


೬೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (೬.೩ ಪಾ.ಫಿ 


ವಶಿತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ (ಗುಣಜಾತವನ್ನು ) ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತ ಡೆ 
ಯಸ್ಟೆ, ಅದನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ನ್ಯ 
ಆತ್ಮನು ಅಪಹತಪಾಸ್ಮನು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಎಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಆಯತನವೇ ಮುಂತಾದ ಹೋಲಿಕೆಯಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) ; 
ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೈದಯವೆಂಬ ಆಯತನ(ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು) 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ ; ವೇದ್ಯನಾದವನು ಈಶ್ವರನೇ ಎಂಬುದೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
ಅವನು ಲೋಕಗಳು ನಾಶವಾಗದಂತೆ ಇರುವ ಪ್ರಯೋಜನವಪುಳ್ಳ ಸೇತು 
ವೆಂಬುದೂ (ಛಾಂ. ೮-೪-೧, ಬ್ಲ. ೪-೪-೨೨) ಇದೇ ಮುಂತಾದ ಬಹಳ 


ಲ 
ಹೋಲಿಕೆಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಇವೆರಡಕ್ಟೂ) ವಿಶೇಷವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 
(ಹೇಗೆಂದರೆ) ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೃದಯಾಕಾಶಕ್ಕೆ (ಈ) ಗುಣಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆ ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಾದರೊ, ಆಕಾಶವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ (ಸಂಬಂಧವಿದೆ):. 


(ಪರಿಹಾರ) :-ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ “ದಹರ ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ? (ಛಾಂ. 
(೧-೩-೧೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಾಶಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿರು 
ವದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಂದು ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ 


ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣವಿದೈಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣೋಪಸಂಹಾದರ ಫಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೩೯೫. ಅಯಂ ತು ಅತ್ರ ವಿದ್ಯತೇ ನಿಶೇಷಃ! ಸಗುಣಾ ಹಿಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯಾ ಛಾನೊ ಸಗ ಉಪದಿಶ ೈತೇ “ಅಥ ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯ 

ವ್ರಜಕ್ರ್ಯೇತಾಂಶ್ಚ ಇ ಕಾಮಾನ್‌? (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತ್ಯಾತ್ಮವತ್‌ 
ಕಾಮಾನಾಮಹಿ ವೇದ್ಯತ್ವಶ ಶ್ರವಣಾತ್‌ । ವಾಜಸನೇಯಕೇ ತು ನಿರ್ಗುಣ 
ಮೇವ ಪರಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಸನಿಶ್ಯಮಾನಂ ಥ ಸೃಶ್ಯತೇ «ಅತ ಊರ್ಧ್ವಂ ವಿಮೋ 
ಕ್ಷಾಯ ಬ್ರೂಹಿ” (ಬೃ.೪-೩-೧೪) “ಅಸಜಕ್ಸ್ಗೋ ಹ್ಯಯಂ ಪುರುಷ್‌” (ಬೃ.೪- 
೩-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿಪ್ರಶ್ನಪ ಕ್ರಿತಿವಚನಸಮನ್ವಯಾತ್‌ | ವಶಿತ್ವಾದಿ ತು ತ್ಸು 


1. ಆಡ್ಹೆರಿಂದ ಇನೆರೆಡೂ ಜೇರೆಬೇರೆ ನಿಷಯೆವಾದ್ದರಿಂದ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡೆಬಾರದು ಎಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ ? 
ಈ. ಅದ್ದರಿಂದ ಎರಡೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಗುಣಗಳನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ 


ಯಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊ ಳೃಬಹುದು. 


ಅಧಿ,೨೫ಸೂ.೩೯] ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣನಿದೈಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರದ ಫಲ ೬೯೭ 


ತ್ಯರ್ಥಮೇವ ಗುಣಜಾತೆಂ ವಾಜಸನೇಯಕೇ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ | ತಥಾ ಚ 
ಉಪರಿಷ್ಟಾತ್‌ “ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ನಿರ್ಗುಣಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಉಪಸಂಹರತಿ | ಗುಣವತಸ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏಕತ್ತಾತ್‌ 


ವಿಭೂತಿಪ್ರದರ್ಶನಾಯ ಅಯಂ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಃ ಸೂತ್ರಿತೋ ನೋಪಾಸ 
ನಾಯ ಇತಿ ದ್ರಪ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಈ ನಿಶೇಷವಿರುತ್ತದೆ. ನಿನೆಂದಕೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಇನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಈ ಸತ್ಯಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೋ 
ಗ (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಎಂದು ಆತ್ಮನಂತೆ ಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆಂದು (ಅಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ:. ಆದರೆ ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣ 
ವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. “ಇನ್ನು ಮೇಲೆ 
ವಿಮೋಕ್ಷಕ್ಟೇ ಹೇ: (ಬೃ. ೪-೩-೧೪) ; "ಈ ಪುರುಷನು ಅಸಂಗನಲ್ಲವೆ?” 
(ಬೃ. ೪-೩-೧೫) ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರಗಳು (ಹಾಗಾದರೇ) ಹೊಂದುಗಡೆ 
ಯಾಗುತ್ತವೆ. ವಾಜನನೇಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಶಿಶ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣ, 
ಜಾತವೋ ಎಂದರೆ ಆ (ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ) ಸ್ತುತಿಗಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ* 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಂದೆಯೂ ಆ ಇವನು ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂದ ಆತ್ಮನು” 
(ಬೃ.೩-೯-೨೬) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಚನ)ದಿಂದ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆೇ. ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಈ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು 
ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ, ಉಪಾಸನೆಗಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕು. 


1. ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದವನಿಗೇ ಅಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಗುಣಗಳೂ ವಪಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿನೆ. 

2. ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 

3. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಗಳು ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ನಿರ್ಗುಣನಿದ್ಕೆ ಯೇ. 

4. ಇಲ್ಲಿ ಡಹರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಶಿತ್ವಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಾಮರ್ಥ ಜಶದಿಂದ 
ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು] ಆದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬುಡೇನೂ ವಿನಕ್ಷಿತ 
ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಉಪಾ ಸನೆಮಾಡುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ, ನಿರ್ಗುಣವಿಧ್ಯೇಯ 
ಲ್ಲಂತೂ ಉಪಾಸನೆಯ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. 


೬೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಷಿ ಪಾ. 4 


೨೬ ಆದರಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪೦-೪೧) 
(ಭೋಜನವಿಲ್ಲದಾಗ ಪಾ ್ರತ್ರಾಣಾಗ್ರಿ ಹೋತ್ರವಿಲ) 
ಆದರಾದಲೋಪಃ 1೪0 


೪೦. ಆದರವಿರುವದರಿಂದ (ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಕ್ಕೆ) ಲೋಪವಿ 


(ಭಾ ಸ್ಯ) 


೩೯೬. ಛಾಂದೋಗ್ಯೇ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ 


ತದ್ಯದ್ಭಕ್ತಂ ಪ್ರಥಮಮಾಗಚ್ಛೇತ್‌ ತದ್ದೋನಿನಾಯಂ ಸ ಯಾಂ ಪ್ರಥಮಾ 
ಮಾಹುತಿಂ ಜುಹುಯಾತ್ತಾಂ ಜುಹುಯಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾಯ ಸ್ತಾಹೇತಿ:” 
( ಛಾಂ.೫-೧೯-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ತತ್ರ ಪಳ್ಳ ವ್ರಾಣಾಹುತಯೋ ವಿಹಿತಾಃ। ತಾಸು 
ಚ ಪರಸ್ತಾತ್‌ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಶಬ್ಬಃ ಪ್ರಯುಕ್ತಃ ಯ ಏತದೇನಂ ವಿದ್ದಾನಗ್ಗಿ 
ಹೋತ್ರ೦ ಜುಹೋತಿ” (ಛಾಂ. ೫-೨೪-೨) ಇತಿ,  ಯಥೇಹ ಕ್ಷುಧಿತಾ ಬಾಲಾ 
ಮಾತರಂ ಪರ್ಯುಪಾಸತ ಏನಗ್‌ಂ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಯಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಮಃಪಾ 
ಸತ (ಇತಿ)3” (ಛಾಂ. ೫-೨೪-೫) ಇತಿ ಚ । ತತ್ರೇದಂ ನಿಚಾರ್ಯತೇ 
“80 ಭೋಜನಲೋಪೇ ಲೋಪಃ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಸ್ಯ, ಉತ ಅಲೋಪಃ 
ಇತಿ | "ತದ್ಯುದ್ಭ ಕ್ತ ಮ್‌' ಇತಿ ಭಕ್ತಾ ಸರಗ ವ ಣಾತಿ್‌ ಭಕ್ತಾ 
ಗಮನಸ್ಯ ಚ ಭೋಜನಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಭೋಜನಲೋಪೇ ಲೋಪಃ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ 
ಹೋತುಸ್ಯ ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ನ ಲುಪ್ಯೇತ ಇತಿ ತಾನದಾಹ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ; 
ಆದರಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಾ ಯಾಮೇವ ಜಾಬಾಲಾನಾಂ ಶ್ರು ತಿಃ 
“ಪೂರ್ಮೋತಿಥಿಭ್ಯೋಶ್ಲೀಯಾತ್‌ |! ಯಥಾ ಹೆ ವೈ ಸ್ವಯಮಹುತ್ವಾಂಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಂ ಪರಸ್ಯ ಜುಹುಯಾದೇವಂ ತತ್‌? (?) ಇತಿ ಅತಿಧಿಭೋಜನಸ್ಯ 
ಪ್ರಾಥಮ್ಯಂ ನಿನ್ಮಿತ್ತಾ ಸ್ವಾಮಿಭೋಜನಂ ಪ್ರಥಮಂ ಪ್ರಾಸಯಸ್ತೀ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರೇ ಆದರಂ ಕರೋತಿ। ಯಾ ಹಿ ನ ಪ್ರಾಥಮ್ಯಲೋಪಂ ಸಹತೇ 

1. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿದೆ. 

2. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಇತಿ ಇದೆ. 

3, ಇದು ಅಚ್ಚಿನ ಜಾಬಾಲೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಆಚಾರ್ಯರ ಪಾಠದಲ್ಲಿದ್ದ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು ಇನ್ನೂ ದಡ ್ಲದಾಗಿತ್ತೋ ಅಥವಾ ಜಾಬಾಲಶಾಖೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಈ ವಾಸ್ಯ ನಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಅಧಿ.೨೬ ಸೂ.೪೦] ಪೂ. ಭೋಜನನಿಲ್ಲದಾಗಲೂ ಪ್ರಾಣಾಗಿ )ಿಹೋತ್ರವ್ರಂಟು ೬೪೯ 


ನತರಾಂ ಸಾ ಪ್ರಾಥಮ್ಯವತೋಂಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಸ್ಯ ಲೋಪಂ ಸಹೇತ ಇತಿ 
ಮನ್ಯತೇ । ನನು ಭೋಜನಾರ್ಥಭಕ್ತಾಗಮನಸಂಯೋಗಾದ್‌ ಭೋಜನ 
ಕೋನೇ ರೋಪಃ ಪ್ರಾಪಿತಃ! ನ ತಸ್ಯ ದ್ರವ್ಯವಿಶೇಷವಿಧಾನಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ! 
ಕೃತೇ ಹಿ ಅಗಿ ಿಹೋತೆ € ಪಯಃಪ್ರಬ್ಧ ೈತೀನಾಂ ದೃವ್ಯಾಣಾಂ ನಿಯಶತ್ವಾತ್‌ 
ಹತ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ಶಬ್ದ ತ್‌ ಕ ಜತರ ಅಯನವತ್‌ ತದ್ಭರ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಭಕ್ತ ದ್ರಷ್ಯೈಕತಾಗುಣವಿಶೇಷವಿಧಾನಾರ್ಥಮಿದಂ ವಾಕ್ಯಂ 
"ತದ್ಯದ್ಭಕ್ತಮ್‌' ಇತಿ! ಅತೋ “ಗುಣಲೋಸೇ ನ ಮುಖ್ಯಸ್ಯ' (ಜೈ, ಸೂ. 
೧೦-೨೨೭-೬೩) ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ । ಭೋಜನಲೋಪೇ ಸಿ ತವಕ 
ಅನೇನ ವಾ ದ್ರವ್ಯೇಣ ಪ್ರ ್ರತಿನಿಧಾನನ್ಯಾಯೇನ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಸ್ಯ ಅನು 
ಸ್ಥಾನಮ್‌ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ಅನ್ನವು ಮೊದಲ. ಬರುನಡೋ ಅದನ್ನು ಹೋಮಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ; 
ಅನನು ಕಹು ಆಹುತಿಯನ್ನು ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾನಷ್ಟೆ, ಅದನ್ನು 
"ಪ್ರಾಣಾಯ ಸ್ವಾಹಾ? (ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಹುತವಾಗಲಿ!) ಎಂದು ಹೋಮಮಾಡ 
ಬೇಕು'' (ಛಾಂ. ೫-೧೯-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಐದು ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತಡೆ. ಮತ್ತು “ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು 
ತಿಳಿದು ಈ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾನೋ'' (ಛಾಂ. ೫-೨೪. 
೨), ಎಂದೂ "ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹಸಿವಾಗಿರುವ ಬಾಲಕರು ತಾಯಿಯನ್ನು ಸುತ್ತು 
ವರಿದು ಕುಳಿತಿರುತ್ತಾರೋ, ಕಾಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ (ಈ) ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ 
ವನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದು ಕುಳಿತಿರುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ.೫-೨೪-೨) ಎಂದು ಆ (ಆಹುತಿ) 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಶಬ್ದವನ್ನು ಮುಂಧೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು 
ವಿಚಾರಿಸಲಾಗುವದು ; ಭೋಜನವು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರವೂ ಇಲ್ಲ 
ವಾಗುವದೊ, ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವಾಗುವದಿಲ್ಲವೊ: ? 

“ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನ್ನವು (ನೊದಲು ಬರುವದೋ)?” ಎಂದು 
ಅನ್ನವು ಬರುವದೆಂಬ ಸಂಯೋಗವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನ್ನವು 
ಬರುವದು ಭೋಜನಕ್ಕಾಗಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಭೋಜನವು ಲೋಪವಾದಕೆ 


'ಕಪಾಷಾಣಾತುಾಸಾಖಾಣಿ.ಹಾರಾಸಹಇಸಹಾಾಪ್‌ಅವವಾರ್ಣಂಸುಎೂಾಐ 


7. ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯ ಚಿಂತೆಯನ್ನು ನೀರಾಗಿ ಮಾಡಿಲ್ಲನಾದರೊ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಭೋಜನದ ಪಿಚಾರದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುನದರಿಂದೆ | ಪಾಡಕ್ಕ 
ಸಂಗತಿಯಿದೆ ಎಂದು ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 


೭೦೦ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾತಿ 


ಪ್ರಾಣಾಗ್ದಿಹೋತ್ರಕ್ಟೂ ಲೋಪ(ವಾಗಬೇಕು) ಎಂದು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಲೋಪ 
ವಾಗಲಾರದು ಎಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಆದರ(ವನ್ನು ತೋರಿಸಿರುವದರಿಂದ). ಹೇಗೆಂದರೆ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಜಾಬಾಲರ ಶ್ರುತಿ (ಹೀಗಿದೆ): ""ಅತಿಧಿಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಊಟ 
ಮಾಡಬೇಕು. (ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ) ಹೇಗೆ ತಾನು ಹೋಮುಮಾಡಜೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿ 
ಗಾಗಿ ಅಗ್ನಿಹೋಶ್ರವನ್ನು ಹೋಮಮಾಡುವನೋ ಹಾಗೇ ಇದು (ಆಗುವದು)” 
(?) ಇ ಅತಿಥಿಭೋಜನವನ್ನು ಮೊದಲು (ಮಾಡಿಸಬೇಕೆಂಬುಡನ್ನು)ನಿಂದಿಸಿ 
ಯಜಮಾನನ ಭೋಜನವು ಮೊದಲಾಗಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವ (ಆ) ಶ್ರು ತಿಯು 
ಪ್ರಾಣಾಗ್ದಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಆದರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವದು 
ಪ್ರಾಥಮ್ಯದ ಲೋಪವನ್ನೇ ತಡೆಯಲಾರದೆ ಇರುವದೋ ಆ (ಶ್ರುತಿಯು) 
ಪ್ರಾಥಮ್ಯವಿರುವ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಲೋಪವನ್ನು ಇನ್ನೂ ತಡೆಯಲಾರದು 
ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಭೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಅನ್ನವು ಬರಬೇಕೆಂಬ ಸಂಯೋಗವಿರು 
ವದರಿಂದ ಭೋಜನವು ಲೋಪವಾದರೆ (ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ಕ್ಫೂ) ಲೋಪವಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ತಂದೊದನಿಸಿತ್ತಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- (ಅದು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ದ ದ್ರಷ್ಯವಿಶೇಷವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದದ್ದು. ಪ್ರ ಕ್ಸ ತಿರೂಪವಾದ ಅಗ್ತಿ ಹೋತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಹಾಲು 
ಮುಂತಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳು ಅ ತಪ SERN ಇಲ್ಲಿಯೂ. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ 
ಶಬ್ದವನ್ನು (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದ) ರಿಂದಲೂ ಕೌಂಡಪಾಯಿಗಳ ಚು 103: 
ಅದರ ಧರ್ಮಗಳೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಲು ಭಕ್ತದ್ರವ್ಯವೊಂದೇ ನಂದು ಗುಣವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ "ತದ್ಯದ್ಭಕ್ಕಮ್‌' ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು (ಬಂದಿರುತ್ತದೆ). 
ಆದ್ದರಿಂದ ಗುಣವು ಲೋಪವಾದರಣ ಮುಖ್ಯವಾದ (ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಲೋಪ) 





1. ಕೌಂಡಪಾಯಿಸತ್ರದಲ್ಲಿ “ಮಾಸಮಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹ್ವತಿ? ಎಂದು ವಿಹಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಮಾಸಾಗ್ನಿಹೋತ್ರವೆಂಬ ಒಂದು ತಿಂಗಳು ಮಾಡತಕ್ಕ ಹೋಮನಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೆಂದು ಗೌಣವಾಗಿ ಕರೆದಿರುವದರಿಂದ ಅಗಿ ಹೋತ್ರದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಹಾಲು 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಜೈ. ಸೂ. ೭-೩4-೧. ಇದರಂತೆ 
ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಕುವದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಭೋಜನಾರ್ಥಭಕ್ತದ್ರವ್ಯವನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಅ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ. 


ಅಧಿ.೨೬ ಸೂ.೪೧] ಸಿ. ಭೋಜನಶೋಪವಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಲೋಗನೇ ೭೦೧ 


ವಿಲ್ಲ! ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಭೋಜನವು ಲೋಪ 
ವಾದರೂ ನೀರಿನಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯದಿಂದಲೋ ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಾನನ್ಯಾಯದಿಂದ* ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಬೇಕು 
(ಎಂಬುದು ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ತೀರ್ಮಾನವು). 


ಉಪಸ್ಥಿ ತೇತೆಸ್ತದ್ಧಚನಾತ್‌ 1೪೧ ॥ 


೪೧. (ಭೋಜನವು) ಬಂದೊದಗಲು ಅದರಿಂದಲೇ (ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು), ಏಕೆಂದರೆ ಆ ವಚನವಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕ 
ಭೋಜನಲೋಪವಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಗ್ಗಿಹೋತ್ರಲೋಪವೇ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೩೯೭. ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ ( “ಉಪಸ್ಥಿತೇಂತಸ್ತದ್ವ ಚನಾರ್ತ' ) | 
ಉಪಸ್ತಿತೇ ಭೋಜನೇ ಅತಃ ತಸ್ಮಾದೇವ ಭೋಜನದ್ರವ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರಥಮೋಪ 
ನಿಪತಿತಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾಗ್ದಿಹೋತ್ರಂ ನಿರ್ವರ್ತಯಿತವ್ಯಮ್‌ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತದ್ವಚ 
ನಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ “ತದ್ಯದ್ಭಕ್ತಂ ಪ್ರಧಮಮಾಗಚ್ಛೇತ್ರದ್ಧೋಮಾಯಮ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೯-೧) ಇತಿ ಸಿದ್ದವದ್ಭಕ್ಲೋಸನಿಪಾತಪರಾಮರ್ಶೇನ ಪರಾರ್ಥ 
ದ್ರವ್ಯಸಾಧ್ಯತಾಂ ಪ್ರಾಣಾಹುತೀನಾಂ ವಿದಧಾತಿ । ತಾ ಅಪ್ರಯೋಜಕಲಕ್ಷಣಾ 
ಪನ್ನಾಃ ಸತ್ಯಃ ಕಥಂ ಭೋಜನಲೋಪೇ ದ್ರವ್ಯಾನ್ನರಂ ಪ್ರತಿನಿಧಾಷಯೇಯುಃ? 
ನ ಚಾತ್ರ ಪ್ರಾಕೃತಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ಧರ್ಮಪ್ರಾಶ್ಕಿರಸ್ತಿ | ಕುಣ್ಣಪಾಯಿನಾಮ್‌ 


1. ಆಗ್ನ್ಯಾಧಾನದಲ್ಲಿ ಪವಮಾನೇಷ್ಟಿಗಳೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು.  ಫವಮಾನಾಗ್ರಿಗೆ 
ಅಷ್ಟಾ ಕೆಪಾಲದೆ ಪುರೋಡಾಶವನ್ನು ನಿರ್ವಾಪಮಾಡಬೇಕು- ಎಂದು ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ. 
ಹನಿಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಹನಣಿಯಿಂದಲೇ ನಿರ್ವಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುವಿನ್ನರೂ 
ಆಧಾನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರನಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಪ್ರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಹಿತವಾಗಿರುನ ಆ ಹವಣಿ 
ಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಅಷ್ಟುಮಾತ್ರದಿಂದ ನಿರ್ನಾಪನನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮುಖ್ಯ. ಗುಣಲೋಪವಾದರೂ ಮುಖ್ಯವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿದು. ಣೈ. ಸೂ. “ಗುಣನೂಪೇ ಚ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಮ? ೧೦೨-೬೩4 ನೋಡಿ, 
ಇಲ್ಲಿ ಭೋಜನದ್ರವ್ಯವು ಗುಣವುಮಾತ್ರವೆಂಡು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 

2. ಅರಬ್ದವಾಗಿರುನ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಧ್ರನ್ಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದರ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 
ಎಂಬುದು ಪ್ರತಿನಿಧಾನನ್ಯಾಯ. ಜೈ. ಸೂ. &..೬೨_೩೮ಲ,೪೯ ಇವನ್ನು ನೋಡಿರಿ ; ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀಹಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನೀವಾರ, ಸೋಮಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಪೂತೀಕ- ಇವನ್ನ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದೆ. 


೬೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕ್ಲಿಪಾ.ತ್ಸಿ 


ಅಯೆನೇ ಹಿ “ಮಾಸಮಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ” (?) ಇತಿ ವಿಧ್ಯುದ್ದೇಶ 
ಗತೋಂಗ್ಸಿಹೋತ್ರಶಬ್ದಸ್ತದ ದ್ಭಾನಂ ವಿಧಾವಯೇತ್‌ ಇತಿ ಯುಕ್ತಾ ತದ್ದರ್ಮ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಃ | ಇಹ ಪುನಃ ಅರ್ಥವಾದಗತೋಂಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಶಬ್ದೋ ನ ತದ್ವದ್ಭಾವಂ 
ವಿಧಾಸಯಿತುಮರ್ಹತಿ। ತದ್ದರ್ಮವ್ರಾವ್ತೌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯುಮಾನಾಯಾವರ್‌ 
ಅಗ್ಭ್ಯುದ್ಧರಣಾದಯೋಂಹಿ ಪ್ರಾಪ್ರೇರನ” । ನ ಚಾಸ್ತಿ ಸಂಭವಃ | 
ಅಗ್ನು ಸಿದ್ದ ರಣಂ ತಾವತ್‌ ಹೋಮಾಧಿಕರಣಭಾವಾ ಯ! ನ ಚಾಯೆಮ್‌ ಅಗ್ನೌ 
ಹೋಮನುಃ। ಭೋಜನಾರ್ಥತಾವ್ಯಾಘಾತಪ್ರಸಬ್ಲಾರ್ತ | ಭೋಜನೋಹಪನೀತ 
ದ್ರವ್ಯಸಂಬನ್ಸಾಚ್ಛ್ಚ ಆಸ್ಯ ಏವೈಸ ಹೋಮಃ । ತಧಾ ಚ ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಃ 
“ ಪೂರ್ವೋಂತಿಧಿಭ್ಯೋಂ್ಸೀಯಾತ್‌” (?) ಇತ್ಯಾಸ್ಯಾಧಾರಾಮೇವ ಇಮಾಂ 
ಹೋಮನಿವನ್ಯತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಅತ ಏವ ಚ ಇಹಾಪಿ ಸಾಂವಾದಿಕಾನ್ಯೇವ 
ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಾಬ್ಲಾನಿ ದರ್ಶ ಯತಿ "ಉರ ಏವ ವೇದಿರ್ಲೋಮಾನಿ ಬರ್ಹಿ 
ಹೃದಯಂ ಗಾರ್ಹಪತ್ಯೋ ಮನೋಂನ್ವಾಹಾರ್ಯಪಚನ ಅಸ್ಕಮಾಹವ 
ನೀಯಃ” (ಛಾಂ.೫-೧-೮-೨) ಇತಿ | ವೇದಿಶ್ರು ತಿಶ್ಚ ಅತ್ರ ಸ್ಫಣ್ಣಿಲಮಾತ್ರೋಪಸ 
ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥಾದ್ರಷ್ಟ ವ್ಯಾ |! ಮುಖ್ಯಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರೇ ವೇದ್ಯಭಾವಾತ್‌ | ತದಬ್ಲಾ ನಾಂ 
ಚ ಇಹ ಸಂಹಿಪಾದಯಿಷಿತತ್ತಾತ್‌ | ಭೋಜನೇನೈನ ಚ ಕೃತಕಾಲೇನ 
ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ನಾಗ್ಗಿಹೋತ್ರಕಾಲಾವರೋಧೆಸಂಭವಃ | ಏವಮನ್ಯೇಂಯಿ ಉಪ 
ಸ್ಥಾನಾದಯೋ ಧರ್ಮಾಃ ಕೇಚಿತ್‌ ಕಧಂಚಿತ್‌ ವಿರ.ಧ್ಯೃಕ್ಷೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಭೋಜನಪಕ್ಷ ಏವೈತೇ ಮನ್ತ್ರದ್ರವೃದೇವತಾಸಂಯೋಗಾತಿ” ಪಖಿಹೋಮಾಃ 
ನಿರ್ವರ್ತಯಿತವ್ಯಾಃ । ಯತ್ತು ಆದರದರ್ಶನನಚನಂ ತದ್‌ ಭೋಜನಪಕ್ಷೇ 
ಪ್ರಾಥಮ್ಯ ವಿಧಾನಾರ್ಥಮ್‌ । ನ ಹ್ಯಸ್ತಿ ವಚನಸ್ಕ ಅತಿಭಾರಃ | ನ ತು ಅನೇನ 
ಅಸ್ಯ ನಿತ್ಯತಾ ಶಕ್ಯತೇ ದರ್ಶಯಿತುವ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಭೋಜನಲೋಪೇ ಲೋಪ 
ಎವ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಸ್ಯ ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: (“ಉಪಸ್ಥಿತೇತಸ್ತ್ರದ್ವಚನಾತ್‌)” 
ಭೋಜನವು ಬಂದೊದಗಿದರೆ ಅದರಿಂದ ಮೊದಲು ಬಂದ ಆ ಭೋಜನದ್ರವ್ಯ 
ದಿಂದಲ್ಲೇ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಆ ವಚನ 
'ವಿರುವದರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, “ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನ್ನವು ಮೊದಲು 
ಬರುವಜೋ ಅದನ್ನು ಹೋಮಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು” (ಛಾ. ೫-೧೯-೧)ಎಂದು ಸಿದ್ದ 
ವಾದಂತೆ ಅನ್ನವು ಬಂದೊದಗುವದನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುವದರಿಂದ. ಮತ್ತೊಂದ 
1 ಅನ್ನವು ಭೋಜನನಿನಿತ್ತದಿಂದ ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಅದನ್ನೇನೂ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ "ಅದನ್ನು? ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವ ಭೋಜನಾನ್ನ ವನ್ನು 
ಪರ- ನರ್ಶಿಸುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಟೆ, 


ಅಧಿ.೨೬ಸೂ.೪೧] ಸಿ. ಭೋಜನಲೋಪವಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಗ್ಗಿಹೋತ್ರಲೋಪವೇ ೭೦೩೩ 


'ಕ್ಯಾಗಿರುವ: ದ್ರವ್ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗಳು ಆಗತಕ್ಕನವೆಂದು ವಿಧಾನಮಾಡಿ 
ರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆ) ಅವು ಅಪ್ರಯೋಜಕಸ್ವರೂಸವನ್ನು3 ಪಡೆದಿರುವದರಿಂದ 
ಭೋಜನವು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಹೇಗೆತಾನೆ ಮತ್ತೊಂದು ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಯಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿಯಾವುಃ ? 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದರಿ ಕುಂಡಪಾಯಿಗಳ ಅಯನ ದ ಲ್ಲಿ “ಮಾಸಮಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ 
ಜುಹೋತಿ” (ತಿಂಗಳುವರೆಗೆ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವನ್ನು ಹೋಮಮಾಡಬೇಕು) 
ಎಂದು ನಿದ್ಯುದ್ದೇಶದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಶಬ್ದವು ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು 
ಎಂದು ವಿಧಿಸಬಹುದಾಗಿ (ಅಲ್ಲಿ) ಆ (ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ) ಧರ್ಮಗಳು ಬಂದೊದ 
ಗುವದು ಯುಕ್ತವು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಶಬ್ದವು ಅರ್ಥನಾದದಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದರಂತೆ ಇದೆಂದು ನಿಧಾನಮಾಡಲಾರದು. ಅದರ ಧರ್ಮಗಳು 
(ಪ್ರಾಣಾಗ್ಲಿಹೋತ್ರಕ್ಕೆ) ಬರುವನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ ಅಗ್ಮಿಯನ್ನು ಉದ್ಭರಣ 
ಮಾಡುವದು ಮುಂತಾದವೂ ಬರಬೇಕೆಂದಾಗುವದು. ಆದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ) 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅಗ್ಗು ದ್ದ ರಣವೆಂಬುದು ಹೋಮಕ್ಕೆ 
ಆಧಾರವಾಗಲೆಂದು ; ಆದರೆ ಇದು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ (ಮಾಡುವ) ಹೋಮವಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಅನ್ನವು) ಭೋಜನಕ್ಕೆ ಎಂಬುದು ತಪ್ಪಿಹೋಗುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಯುಂಟಾಗುವದು. ಭೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ತಂದಿರುವ (ಅನ್ನ)ದ್ರವ್ಯದ ಸಂಬಂಧ 
ನಿರುವದರಿಂದ ಮುಖದಲ್ಲಿಯೇ (ಈ) ಹೋಮ(ವಾಗಬೇಕು.) ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯು ""ಅತಿಥಿಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂಜೆಯೇ ಊಟಮಾಡಬೇಕು” 
ಎಂದು ಈ ಹೋಮವನ್ನು ಮುಖನೆಂಬ ಆಧಾರದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 


1. ಭೋಜನೆಕ್ಕಾಗಿರುವ, ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ನಿಧಿಸಿರುವದಲ್ಲದ. 

9. ಪ್ರಾಣಾಹುತಿಗಳು ಸ್ವತೆಂತ್ರವಾಗಿದ್ದು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಕ್ಕೆ ಸಾಧಕವಾಗಿಲ್ಲ. 

3. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವು ನಿತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಧನವು ಇಲ್ಲದಾಗ ಪ್ರತಿ 
ನಿಧಿಯನ್ನಾದರೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದಾದೀತು. ಅದೆರೆ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 

4. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವು ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂದಾಗಿ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರವು ಅದರೆ ಪಿಕೃತಿ 
ಯಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಅತಿದೇಶಮೂಡಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಭೋಜನದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರತ್ತನನ್ನು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಟೆ. 

5, ನಿತ್ಯಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಧರ್ಮುಗಳೇ ಈ ಅಗ್ನಿಹೋತ ಕ್ಶೂ ಇರುವವು ಎಂದು 
ವಿಧಿಸಬಹುದು. 

6. ಗಾರ್ಹಪತ್ಯದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮಿಕ್ಕೆರಡು ಅಗ್ನಿ ಗಳಿಗೆ ಉಸಯೋ ಗಿಸು 


ವದು. 


೭೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಠಿ ಕ್ಲಿಪಾಿ. ತ್ಸಿ 


ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ: ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಪಾದಿಕನಾದ* ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾಂಗಗಳನ್ನೇ “ಎಜಿಯೇ ನೇದಿಯು, ಲೋಮಗಳು ದರ್ಭೆ, ಹೃದಯವು 
ಗಾರ್ಹಪತ್ಯವು, ಮನಸ್ಸು ೨ನ್ವಾಹಾರ್ಯಪಚನವು,ಮುಖವು ಆಹವನೀಯವು” 
(ಛಾಂ. ೪-೧೮-೨) ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಈ (ವಾಕ್ಯ)ದಲ್ಲಿ ವೇದಿ ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಮಟ್ಟವಾದ ನೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಲಕ್ಷಣದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖ್ಯಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ ವೇದಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ, 
ಅದರ ಅಂಗಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು 'ಹೊರಟರುತ್ತದೆ,4 
ಇಲ್ಲಿ ಗೋತ್ತಾದ ಕಾಲದ ಭೋಜನಕ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರದ ಕಾಲವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೂಳ್ಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಉಪಸ್ಥಾನನೇ 
ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳೂ ಕಲವು ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೋಜನ(ಮಾಡುವ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಮಂತ್ರ, ದ್ರವ್ಯ, 
ದೇವತೆ- ಇವುಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ" ಈ ಐದು ಹೋಮಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಇನ್ನು ಅದರವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವಚನನಿಜಿಯಲ್ಲ, ಅದು ಭೋಜನ 
(ಮಾಡುವ) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಆಗತಕ್ಸದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ನಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ.* 
ವಚನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾರವೇನೂ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಈ (ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರವು) ನಿತ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವದಃ `ಜ್ಯಗಲಾರದು ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೋಜನವು ಲೋಪವಾದರೆ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಕ್ಕೂ ಲೋಪವೇ. 
l. ನಿತ್ಯಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರದ ಧರ್ಮಗಳು ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಕ್ತೆ ಸ್ಕೇೈರುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ. 

2, ನಿತ್ಯಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಅಂಗಗಳಂತೆಯೇ ಇವುಗಳನ್ನು ವೇದಿ ಮುಂತಾದನುಗ 
ಳೆರದು ಭಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ಅವುಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ. 

ತಿ. ನಿತ್ಯಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಧರ್ಮಗಳೇ ಇದಕ್ಕೂ ಬರುವಂತಿದ್ದರೆ ಸಾಂಪಾದಿಕವಾದ 
ಅಂಗಗಳನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 

4. ವೇದಿಯು ಮುಖ್ಯಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಸಂಪಾದನೆ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ವೇದಿ, ಎಂದರೆ ಸ್ಥಂಡಿಲಮಾತ್ರನೇ. 

ರ್ರ, ಭೋಜನದ ಕಾಲವು ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಕಾಲವಲ್ಲ. 

6.  ಉಪಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಬೇಕು, ಪರಿಸ್ತರಣಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ದರ್ಭೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅಗ್ನಿ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ. 

7. ಮಂತ್ರ, ದ್ರವ್ಯ ಡೇವತೆ- ಎಂಬ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಒಂದು ಕರ್ಮವೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 

8. ಅತಿಥಿಗಳಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಭೋಜನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. 

9. ಯಜಮಾನನು ಅತಿಥಿಗಳುಂಡ ಬಳಿಕ ಭೋಜನಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಚನವನ್ನು 
ಬಾಧಿಸುವದಲ್ಲ!- ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನನಿದು. ವಚನವು ವಚನದಿಂದ ಬಾಧಿತ 
ವಾ? ಬ ಎದು, 


ಅಧಿ. ೨೭ ಸೂ. ೪೨] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ನಿತ್ಯ ೭೦೫ 
೨೩. ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾಧಿಕರಣ 
(ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಅನಿತ್ಯ) 
ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಃನಿಯಮಸ್ತದ್ದ)ಷ್ಟೇಃ ಪೃಥಗ್ಭ್ಯಸಪ್ರತಿಬನ್ಸಃ ಫಲಮ್‌ || 


೪೨. ಅವುಗಳೆ ನಿರ್ಧಾರಣಗಳು ನಿಯತವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಕಂಡಿದೆ. (ಕರ್ಮಫಲಕ್ಕಿಂತಲೂ) ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಅವ್ರತಿಬಂಧವೆಂಬ ಫಲನವಿದೆಯಷ್ಟೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ನಿತ್ರ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೯೮. ಸ್ರಿ ಕರ್ಮಾಜ್ಞ ವ್ಯಪಾಶ್ರಯಾಣಿ ನಿಜ್ಞಾನಾನಿ “ಓಮಿತ್ಯೇತ 
ದಕ್ಷರಮುದ್ದೀಧಮುಪಾಸೀತ'' (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ | ಕಂ 
ತಾನಿ ನಿತ್ಯಾನ್ಯೇವ ಸ್ಯುಃ ಕರ್ಮಸು ಪರ್ಣಮಯಾತ್ವಾದಿವತ್‌, ಉತ 
ಅನಿತ್ಯಾನಿ ಗೋದೋಹನಾದಿವತ್‌ ಇತಿ ವಿಚಾರಯಾಮಃ । ಕಿಂ ತಾವತ್‌ 
ವ್ರಾಪ್ರಮ್‌ ? ನಿತ್ಯಾನೀತಿ! ಕುತಃ? ಪ್ರಯೋಗವಚನಪರಿಗ್ರಹಾತ್‌ | 
ಅನಾರಭ್ಯಾಧೀತಾನ್ಯಪಿ ಹಿ ಏತಾನಿ ಉದ್ಗೀಥಾದಿದ್ವಾರೇಣ ಕ್ರತುಸಂಬನ್ಸಾರ್ತ 
ಕ್ರತುಪ್ರಯೋಗವಚನೇನೈವ ಅಜ್ಜಾ ಕ್ರ ರವತಿ್‌ ಸಂಸ್ಕೃೃಶ್ಯನ್ಷೇ | ಯತ್ತು 
ಏಷಾಂ ಸ್ವವಾಕ್ಯೇಷು ಫಲಶ್ರವಣವರ್‌ "ಅಪಯಿತಾ ಹವ ಕಾಮಾನಾಂ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೭) ಇತ್ಯಾದಿ, ತದ್‌ ವರ್ತಮಾನಾಪದೇಶರೂಪತ್ವಾತ್‌ 
ಅರ್ಥವಾದಮಾತ್ರಮೇವ ಅಪಾಪಶ್ಲೋಕಶ್ರವಣಾದಿವತ್‌ ನ ಫಲಪ್ರಧಾನವ್‌! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಥಾ ""ಯಸ್ಯ ಪರ್ಣಮಯಿಾ ಜುಹೊರ್ಭವತಿ ನ ಸ ಪಾಪಂ 
ಶ್ಲೋಕಂ ಶೃಣೋತಿ” (9) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಾಮ್‌ ಅಪ್ರಕರಣಪಠಿತಾನಾಮಪಹಿ 
ಜುಹ್ಹಾದಿದ್ವಾರೇಣ ಕ್ರತುಪ್ರವೇಶಾತ್‌ ಪ್ರಕರಣಪರಿತವತ್‌ ನಿತ್ಯತಾ ಏವಮ್‌ 


ವ 
ಉದ್ದಿ (ಥಾದ್ಯುಪಾಸನಾ ನಾಮಹಿ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಕರ್ಮಾಂಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುನ “ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮುದ್ಲೀಥ 

ಮುಪಾಸೀತ” (ಓಮ್‌ ಎಂಬೀ ಉದ್ದೀಥಾಕ್ಷರವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು 

(ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳುಂಟು. ಅವು "ಪರ್ಣ 

ಮಯೀತ್ತವೇ' ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೊ, ಅಥವಾ 
4ರಿ 


೭೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. 4ಪಾ. ಫಿ 


"ಗೋಡದೋಹೆನಾದಿಗಳಂತೆ' ಅನಿತೃವೊ: ? -ಎಂಬಿದನ್ನು ವನಿಚಾರಮಾಡುವೆವು. 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಅವು) ನಿತ್ಯವೇ. 
ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಪ್ರಯೋಗವಚನದಿಂದ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ. (ಇದರ 
ವಿವರ) : ಇವು ಅನಾರಭ್ಯಾಧೀತ (ಯಾವದೊಂದು ನಿಶೇಷನಿಷಯವನ್ನೂ 
ಕುರಿತು ಹೇಳಿಲ್ಲದವು)ಗಳಾದರೂ ಉದ್ದೀಥವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದ 
ಕ್ರತುಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕ್ರತುಪ್ರಯೋಗವಚನದಿಂದಲೇ ಮಿಕ್ಳ ಅಂಗ 
ಗಳಂತೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ?. ಇನ್ನು ಇವುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ ವಾಕ್ಯಗೆಳಲ್ಲಿ “ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವವನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ?” (ಛಾಂ. ೧-೧-೭) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಫಲಶ್ರವಣವಿಜಿಯಲ್ಲ, ಅದು ವರ್ತಮಾನಾಪದೇಶದ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ* 
ಕೆಟ್ಟ ಹೆಸರು ಕೇಳದೆ ಇರುವದೇ ಮುಂತಾದ್ದೆರಂತೆ ಬರಿಯ ಅರ್ಧವಾದನೇ 
ಹೊರತು* ಫಲಪ್ರಧಾನವಾದದ್ದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಯಾವನಿಗೆ ಮುತ್ತುಗದ ಮರ 
ದಿಂದಾದ ಜುಹೂ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅವನು ಕೆಟ್ಟ ವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲ”9 
ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗದೆ ಇರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ 
ಜುಹೂ ಮುಂತಾದವುಗಳ? ದ್ವಾರದಿಂದ ಕ್ರತುಪ್ರವೇಶವಾಗುವದರಿಂದ ಪ್ರಕರಣ 


po 


1. ಊಉದಿ ೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಕರ್ಮದ ಪ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದರೂ 
ಪರ್ಣಮಯಿಯಾದ ಜುಹೂಪಾತ್ರೆ ಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಉದ್ದಾ ತೈಕರ್ಮದ್ವಾರದಿಂದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಇವು ಸಂಬದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು 
ಒಂದು ಪಕ್ಷ. ಪಶುಕಾಮನಾದನನು ಗೋಡೋಹನದಿಂದ ಅಪ್ಪ ಣಯನಮಾಡಬೇಕು- 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಪಶುಕಾಮನು ಮಾತ್ರ ಗೋದೋಹನವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಬೇ ಕ್ಕು ಮಿಕ್ಸೆ ವರು ಚಮಸ 
ವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಬೇಕು- ಎಂಬಂತೆ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಫಲವು 
ಬೇಕಾದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಯಾ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಿತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು 
ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷ. (ಜೈ.ಸೂ, 4-೬-೧, ೪-೧-೨ ನೋಡಿ). ಈ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವದು ಯುಕ್ತ? ಎಂದು ಸಂಶಯ. 

2. ಹೇಗೆ ಮಿಕ್ಕ ಅಂಗಗಳು ಕ್ರತುವಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧ ನೆಂದು ಪ್ರಯೋಗವಚನದಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾ ಗುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಉದಿ ೇಥವು ಕ್ರ ತುಪಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಆವು 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಸಸಿಬಂಧನಟ್ಟ ರುತ್ತವೆ, 

3. ವಿಧಿರೂಪದಲ್ಲಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ, 

4. ಪರ್ಣ್ಣಮಯವಾದ ಜುಹೂವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುನದನ್ನು 
ಹೊಗಳುವದೇ ಹೊರತು ಅಂಥ ಫಲವು 'ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಅಗುವದೆಂದೇನೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ವಿಲ್ಲದಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉದಿ ೇಥಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ By ಫಲ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದರ ನಿವರನಿದೆ. 


5. ಈ ಉಪಾಸನೆಗೂ ಈ ಫಲಕ್ಕೂ 4 ಸಾಧನಳಾವನನು ಹೇಳುನದಕೆ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. } £ s 

6. ಅವನಿಗೆ ಜನರು ಕೆಟ್ಟಿಹೆಸರಿಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 

7. ಮುಂತಾದ ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಕತ್ತನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನ್ಯಾ! ನಿ 


ಅಧಿ.೨೭ಸೂ.೪೨] ಸಿ. ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧ ವಲ್ಲ ೭೦೭ 


ಪರಿತವಾದವುಗಳಂತೆ ಹೇಗೆ ನಿತ್ಯತ್ವವು (ಸಿದ್ಧ)ವಾಗಿರುವದೋ ಇದರಂತೆಯೇ 
ಉದ್ದಿ (ಧಾದ್ಯು ಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ನಿತ್ಯತ್ವವು (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). 
ಸಿದ್ದಾಂತ: ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧವಲ್ಲ 


© 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೩೯೯, ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ಟೇ ಬ್ರೂಮಃ "ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾನಿಯಮ:ಃ' ಇತಿ | 
ಯಾನ್ಯೇತಾನಿ ಉದ್ದೀಧಾದಿಕರ್ಮಗುಣಯಾಥಾತ್ಮ್ಯನಿರ್ಧಾರಣಾನಿ ರಸ 
ತಮಃ, ಆಪ್ತಿ ಸಮೃದ್ಧಿಃ, ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಃ, ಆದಿತ್ಯುಃ ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ, 
ನೈತಾನಿ ನಿತ್ಯವತ್‌ ಕರ್ಮಸು ನಿಯಮ್ಯೇರನ್‌ 1 ಕುತಃ? ತದ್ದೃಷ್ಟೇಃ | ತಥಾ 
ಹಿ ಅನಿಯತತ್ತವರ್‌ ವಿವಂಜಾತೀಯಕಾನಾಂ ದರ್ಶಯತಿ ಶ್ರುತಿಃ «ತ್ರೀನೋಭೌ 
ಶುರುತೋ ಯಶ್ಚೈತದೇವಂ ನೇದ ಯಶ್ಚ ನ ವೇದ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೮) 
ಇತಿ ಅನಿದುಷೋಪಿ ಕ್ರಿಯಾಭ್ಯನುಜ್ಞಾನಾತ್‌ | ಪ್ರಸ್ತಾವಾದಿದೇವತಾ 
ನಿಜ್ಜಾನನಿಹೀನಾನಾಮನಿ ಪ್ರಸ್ತೋತ್ರಾದೀನಾಂ ಯಾಜನಾಧ್ಯವಸಾನದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ "ಪ್ರಸ್ತೋತರ್ಯಾ ದೇವತಾ ಪ್ರಸ್ತಾವಮನ್ವಾಯತ್ತಾ ತಾಂ ಚೇದ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪ್ರಸ್ತೋಷ್ಯಸಿ'' (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೯), “ತಾಂ ಚೇದವಿದ್ದಾನು 
ದ್ಲಾಸ್ಯಸಿ” (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೧೦), ತಾಂ ಚೀದನಿದ್ವಾನ್‌ ಪ್ರತಿಹರಿಷ್ಯಸಿ” 
(ಛಾಂ. ೧-೧೦-೧೧) ಇತಿ ಚ। ಅಪಿ ಚ ಏವಂಜಾತೀಯಕಸ್ಯ ಕರ್ಮವ್ಯಪಾ 
ಶ್ರಯಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪೃಥಗೇವ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ ಕರ್ಮಫಲ 
ಸಿದ್ದ ಪ್ರಕಿಬನ್ಗಃ, ತಶ್ಸಮೃದ್ಧಿಃ, ಅತಿಶಯವಿಶೇಷಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ “ತೇನೋಭೌ 
ಕುರುತೋಯಶ್ಚೈತದೇವಂ ನೇದ ಯಶ್ಚ ನ ವೇದ! ನಾನಾತು ವಿದ್ಯಾ ಚಾನಿದ್ಯಾ 
ಚ ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಕರೋತಿ ಶ್ರದ್ಧ ಯೋಪಥಿಷದಾ ತದೇವ ವೀರ್ಯವತ್ತರಂ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) ಇತಿ । ತತ್ರ "ನಾನಾ ತು' ಇತಿ ವಿದ್ವದವಿದ್ದ 
ತ್ರಯೋಗಯೋಃ ಪೃಥಕೃರಣಾತ್‌ "ವೀರ್ಯವತ್ತರಮ್‌' ಇತಿ ಚ ತರಪ್ಪತ್ಯಯ 
ಪ್ರಯೋಗಾತ್‌, ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನಮನಿ ಕರ್ಮನೀರ್ಯವತ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | 
ತಚ್ಚ ಅನಿತ್ಯತ್ವೇ ವಿದ್ಯಾಯಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ ನಿತ್ಯತ್ತೇ ತು ಕಥಂ ತದ್ವಿಹೀನಂ 
ಕರ್ಮ ವೀರ್ಯವತ್‌ ಇತ್ಯನುಜ್ಞಾಯೇತ? ಸರ್ವಾಜಕ್ಲೋಪಸಂಹಾರೇ ಹಿ 
ವೀರ್ಯವತ್‌ ಕರ್ಮ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಿಃ । ತಥಾ ಲೋಕಸಾಮಾದಿಷು ಪ್ರತಿ 
ನಿಯತಾನಿ ಪ್ರತ್ಯುಪಾಸನಂ ಫಲಾನಿ ಶಿಷ್ಯನ್ಷೇ ""ಕಲ್ಪನ್ರೇ ಹಾಸ್ಕ್ರೈ ಲೋಕಾ 
ಊರ್ಧಾ ಶ್ಚಾವೃತ್ತಾಶ್ಚ” (ಛಾಂ. ೨-೨-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ।! ನ ಚೇದಂ 
ಫಲಶ್ರವಣಮ್‌ ಅರ್ಥವಾದಮಾತ್ರಂ ಯುಕ್ತಂ ಪ್ರತಿಸತ್ತುಮ್‌ | ತಥಾ ಹಿ 


೭೦೮ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕು | (ಅ. ಕ್ರಪಾ. ಕ 


ಗುಣವಾದ ಆಪದ್ಯೇತ | ಫಲೋಪದೇಶೇ ತು ಮುಖ್ಯ ನಾಜೋಪಸತ್ತಿಃ | 
ಪ್ರಯಾಜಾದಿಷು ತು ಸ್ಥಿತಿಕರ್ಕವ್ಯತಾಕಾಬ್ಬಸ್ಯ ಕ್ರತೋಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ 
ತಾದರ್ಥೈೇ ಸತಿ ಯುಕ್ತಂ ಸಲಶ್ರುತೇರರ್ಥವಾದತ್ವಮ್‌ | ತಧಾ ಅನಾರ 
ಭ್ಯಾಧೀತೇಷ್ಟಪಿ ಪರ್ಣಮಯಾತ್ವಾದಿಷು। ನಹಿ ಸರ್ಣಮಯಾತ್ವಾದೀನಾನು” 
ಅಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕಾನಾಮ್‌ ಆಶ್ರಯಮನ್ತರೇಣ ಫಲಸ ಂಬನ್ಮೋ  ಅವಕಲ್ಪತೇ। 
ಗೋದೋಹನಾದೀನಾಂ ಹಿ ಪ್ರಕೃತಾಪ್ಪ ಣಯನಾದ್ಯಾಶ್ರಯಲಾಭಾತ್‌ ಉಪ 
ಪನ್ನಃ ಫಲವಿಧಿಃ | ತಥಾ ಬೈಲ್ವಾದೀನಾಮಪಿ ಪ್ರಕೃತಯೂಪಾದ್ಯಾಶ್ರಯ 
ಲಾಭಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನಃ ಫಲವಿಧಿಃ । ನ ತು ಪರ್ಣಮಯಾತ್ವಾದಿಷು ಏವಂ 
ವಿಧಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಆಶ್ರಯಃ ಪ್ರಕೃತೋಸ್ತಿ | ಫಾಕ್ಯೇನೈವ ತು ಜುಹ್ವಾದ್ಯಾ 
ಶ್ರಯತಾಂ ವಿನಕ್ಷಿತ್ತಾ ಫರೇಃಪಿ ವಿಧಿಂ ವಿನಕ್ಷತಃ ವಾಕೃಭೇದಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಉಪಾಸನಾನಾಂ ತು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕತ್ತಾತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟವಿಧಾನೋಪಪತ್ತೇಃ 
ಉದ್ಗೀಥಾದ್ಯಾಶ್ರಯಾಣಾಂ ಫಲೇ ವಿಧಾನಂ ನ ನಿರುಧ್ಯತೇ। ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಥಾ ಕ್ರತ್ವಾಶ್ರಯಾಣ್ಯಸಿ ಗೋದೋಹನಾದೀನಿ ಫಲಸಂಯೋಗಾತ್‌ 
ಅನಿತ್ಯಾನಿ, ಏವಮ್‌ ಉದ್ದೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನಾನ್ಯಪಿ ಇತಿ ದೃಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ । ಅತ 
ಏವ ಚ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಕಾರಾಃ ನೈವಂಜಾತೀಯಕಾನಿ ಉಪಾಸನಾನಿ ಕ್ರತುಷು 
ಕಲ್ಪಯಾಂಚಕ್ರುಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. *ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾನಿಯಮಃ' (ಅವುಗಳ ನಿರ್ಧಾರಣೆಗಳ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 
ಇದರ ವಿವರ) : ಉದ್ಲೀಥವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಗುಣಗಳ ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ, ರಸತಮ (ಛಾಂ. ೧-೧-೩), (ಕಾಮಗಳ) ಆಸ್ತಿ 
(ಛಾಂ.೧-೧-೭), ಸಮೃದ್ಧಿ (ಛಾಂ ೧-೧-೮), ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ (ಛಾಂ .೧-೨ 
-೭ಿ), ಆದಿತ್ಯ (ಛಾಂ. ೧-೩-೧) ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿವೆಯಲ್ಲ:, ಅವು 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ನಿಯತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಆ ದೃಸಷ್ಟಿಯಿರು 
ವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ, ಈ ಜಾತಿಯ (ಉಪಾಸನೆಗಳು) 
ನಿಯತವಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ? ಎಕೆಂದರೆ “ಆ (ಅಕ್ಷರದಿಂದ) ಅದನ್ನು 
ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನು, ಮತ್ತು ತಿಳಿಯದವನು ಇಬ್ಬರೂ (ಕರ್ಮ)ವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡದವನಿಗೂ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು (ಮಾಡಬಹುದೆಂದು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ತಾವವೇ 
1. ಅಮೃತಾಭಯಗುಣತ್ತ (೧-೪-೧) ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು 
ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ.೨೭ ಸೂ.೪೨] ಸಿ. ಕಮಾನಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿತ್ಕಸಂಬದ್ಧವಲ್ಲ ೭೦೯ 


ಮುಂತಾದವುಗಳ PRS ಉಪಾಸನೆಯಿಲ್ಲದ ಪ್ರಸ್ತೋತೃ ಮುಂತಾದವರೂ 
ಯಾಗಮಾಡಿಸುವ ನಿಶ್ಚ ಯಮಾಡಿರುವದು "ಪ್ರಸ್ತ ತೃವೆ, ಯಾವ 
ದೇವತೆಯು ಪ ರ್ರಸ್ತಾ ವವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುವದೋ ಆ (ಜೀವತೆಯನು )) 
ಅರಿಯದೆ ವ್ರ ಸ್ತಾವಮಾಡುವೆಯಾದರೆ” (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೯), (ಎಂದೂ) 
“ಆ (ಉದ್ಗೀಥದೇವತೆಯನ್ನು) ಅರಿಯದೆ ಉದ್ಗಾನಮಾಡುವೆಯಾದರೆ” 
(೪9: ೧-೧೦-೧೦ ಎಂದೂ) “ಆ (ಪ್ರ ತಿಹಾರಜೀವತೆಯನ್ನು ಸ) ಅರಿಯದೆ 
ಪ್ರತಿಸರಣಮಾಡುವೆಯಾದರೆ ,” (ಛಾಂ ೧-೧೦-೧೧) ಎಂದೂ (ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಜಾತಿಯ ಕರ್ಮಾಶ್ರಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಕರ್ಮ 
(ಫಲ)ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಫಲವನ್ನು ಕರ್ಮಫಲವು ಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗು 
ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಒಂಧವಿಲ್ಲದಿರುವದು, ಅದು ಸಮೃದ್ಧವಾಗುವದು -ಎಂಬ ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಅತಿಶಯವಿಶೇಷವನ್ನು “ಅದರಿಂದ ಇಬ್ಬರೂ, ಯಾವನು ಇದನ್ನು 
ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೋ ಮತ್ತು ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವ 
ದಿಲ್ಲವೋ, ಇಬ್ಬರೂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ವಿದ್ಯೆಯೂ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ, ಯಾವದನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದಲೂ ಚಿತ್ತಸಮಾಧಾನ 
ದಿಂದಲೂ ಕೂಡಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದೇ ನೀರ್ನುವತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ” 
(ಛಾಂ.೧-೧-೧೦) ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಬೇರೆಬೇರೆ' 
ಎಂದು ಜ್ಞಾನ್ಯಜ್ಞಾನಿಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ "ವೀರ್ಯವತ್ತರ' 
ವೆಂದು "ತರಪ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಯಿಲ್ಲದೆ 
(ಬರಿಯ) ಕರ್ಮವೂ ವೀರ್ಯವಂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಉವಾಸನೆಯು ಅನಿತ್ಯನೆಂಬ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಅದು) ಫಿತ್ಯವೆಂದಾದರೋ ಅದು ಇಲ್ಲದ ಕರ್ಮವು ನೀರ್ಯವಂತವಾಗಿ 
ರುವದೆಂದು ಹೇಗೆತಾನೆ (ಶ್ರುತಿಯು) ಒಪ್ಪೀತು3? (ಕರ್ಮದ) ಎಲ್ಲಾ ಅಂಗ 
ಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ (ಮಾಡಿದರೇ) ಕರ್ಮವು. ವೀರ್ಯವಂತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದಲ್ಲವೆ, (ಕರ್ಮ)ಸಿದ್ಧಾಂತ? ಇದರಂತೆ ಲೋಕಸಾಮ* ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ಉಪಾಸನೆಗೂ ಗೊತ್ತಾದ- “ಇವನಿಗೆ ಮೇಲಿನ 
ಮತ್ತು ಹಿಂತಿರುಗುವ (ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ) ಲೋಕಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ” 
NN 1. ಉಪಾಸಕರಲ್ಲದವರು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ವ್ಯೃರ್ಥವಾಗುತ್ತಿದ ವು, ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಘ್‌ ಉಪಾಸನೆಗಳು ನಿತ್ಯ ತ್‌ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು. 


2, ಉಪಾಸನೆಯೂ ಸೇರಿಯೇ ಅಲ್ಲವೇ ಕರ್ಮವು ಪೂರ್ಣವಾಗುವದು ? 
3. ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವ ಸಾಮ, ಛಾಂ. ೨-೨-೧ 


45 A 


೭೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ಕ್ರಪಾ. 


(ಛಾಂ. ೨-೨-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ಆಯಾ) ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ:. 
ಈ ಫಲಶ್ರವಣವು ಅರ್ಥನಾದಮಾತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗುವದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ (ಅದು) ಗುಣವಾದವೆಂದಾಗುವದು,, ಫಲೋಪದೇಶವೆಂದರೊ 
ಮುಖ್ಯವಾದವೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳಲ್ಲಾದರೋ ಇತಿ 
ಕರ್ತವ್ಯತೆಯ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ಕ್ರತುವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ* (ಅಲ್ಲಿ) 
ಫಲಶ್ರುತಿಯೂ ಅರ್ಥನಾದನೆಂದು (ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು) ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ*. 
ಹೀಗೆಯೇ ಅನಾರಭ್ಯಾಧೀತವಾಗಿರುವ$ ಸರ್ಣಮಯೀತ್ರವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಏಕೆಂದರೆ. ಪರ್ಣಮಯೀತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾದವು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಲ್ಲವಾಗಿ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆ ಫಲಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ); ಗೋದೋಹನನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಅಪ್ರಣಯನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಆಶ್ರಯವಿರುವದರಿಂದ ಫಲ 
ವಿಧಿಯೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ; ಹೀಗೆಯೇ ಬ್ಬೆ ಲ್ಹ್ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಪ್ರಕೃತವಾದ 
ಯೂಪವೇ ಮುಂತಾದ ಆಅಶ್ರಯಗಳು ದೊರಕುವದರಿಂದ ಫಲವನ್ನು 


]. ಅದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಗಳೇ ಬೀರೆ, ಕರ್ಮಗಳೇ ಬೇರೆ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಲು ಕಾರಣವಿಲ್ಲ, 


2. ಅರ್ಥವಾದಮಾತ್ರವಾದರೆ, ವಿಧಾನಮಾಡಿದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದರೆ ಲಕ್ಷಣಾನೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಶ್ರಯಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದು ; ವಾಕ್ಯವು 
ಫಲಪರನೆಂದರೆ ಮುಖ್ಮವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದು, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು ಯುಕ್ತ. 


3. ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳು ದರ೯ಪೂರ್ಣಮಾಸಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವವೆಂದು ಗೊತ್ತಾ 
ಗಿರುವದರಿಂದ ಅವಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಫಲನಿರುವಹಾಗಿಲ್ಲವಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾದನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸ 


ಬಹುದು. ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಕ್ಕೆ ಇತಿಕರ್ತನ್ಯತೆಯೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಯಾ 
ಜಾದಿಗಳು ಅಂಗವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


4. ಪ್ರಯಾಜಾನುಯಾಜಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಕವಚ ವನ್ನ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ, ಯಜಮಾನನಿಗೆ ದಾಯಾದಿಗಳ ಅಭಿಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಕವಚವನ್ನು 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಅಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಫಲೋಕ್ತಿಯು ಅರ್ಥವಾದವು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಯಾಜಾದಿ 
ಗಳು ಪರಾರ್ಥವಾದ ಕರ್ಮಗಳು. 


ನಿ ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳದೆ ಇರುವ, 


6. ಪರ್ಣಮಯವಾಗಿರುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾಗಾದಿಗಳಂತೆ ಫಲ 
ಸಂಬಂಧವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕನಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೨೮ ಸೂ.೪೩] ಕಮಾರ್ಣಗೋಪಾಸನೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನಿತ್ಯ ಸಂಬದ್ಧ ವಲ್ಲ ೬೧೧ 


ನಿಧಿಸುವದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರ್ಣಿಮಯಾತ್ರನವೇ ಮುಂತಾದನು 
ಗಳಿಗೆ ಈ ಬಗೆಯ ಯಾವದೊಂದು ಆಶ್ರಯವೂ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಜುಹೂ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಫಲದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ವಿಧಿಯಿದೆ ಎನ್ನುವವನ ಮತದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕಭೇದಪುಂಟಾಗುವದು9. 
ಉಪಾಸನೆಗಳಾದರೋ ಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ವಿಧಾನಮಾಡಬಹುದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉದ್ದೀಥವೇ ಮುಂತಾದ ಆಶ್ರಯವುಳ್ಳ 
(ಆ ಉಪಾಸನೆಗಳ) ಫಲವನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡುವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕತ್ವಾಶ್ರಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಗೋದೋಹನಾದಿಗಳಿಗೆ ಫಲಸಂಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ 
(ಅವು) ಹೇಗೆ ಅನಿತ್ಯವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಉದ್ದೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳೂ (ಅನಿತ್ಯವೇ) 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಕಾರರು ಈ ಜಾತಿಯ 
ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಕ್ರತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 


೨೮. ಪ್ರದಾನಾಧಿಕರಣ 
(ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕಛಾಂದೋಗ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳ ಉಪಾಸನೆ ಬೇರೆಬೇರೆ) 
ಪ್ರದಾನವದೇವ ತದುಕ್ತಮ್‌ [i ೪೩ I] 


೪೩. (ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ), 
ಪ್ರದಾನದಂತೆಯೇ, ಅದನ್ನು (ಸಂಕರ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 


1. ಪಶುಕಾಮನಾದವನು ಗೋದೋಹನವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಗೋದೋಹನವು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಅಪ್ಪ್ರಣಯನ (ನೀರುತುಂಬುವದು)ನೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆ 
೦ಬ ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಅದನ್ನು ಗೋದೋಹನದಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ ಈ ಫಲವೆಂದು 
ವಿಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬಿಲ್ವದ್ದಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕ್ರತುಸಂಬದ್ಧ ವಾದ 
ಯೂದ ಅಶ್ರಯದಿಂದ ಅನ್ನಾದ್ಯೈಕಾಮನಾದವನು ಬಿಲ್ವದ ಯೂಪವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸ 
ಬೇಕು ಎಂದು ಫಲಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಈವರೆಗಿನ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ 
ಸಂಬಂಧನಿರುನದರಿಂದ ಫಲಪರತ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 

೨. ಅದರೆ ಪರ್ಣಮಯೀತೃಕ್ಕೆಇಂಥ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಫಲವಚನವು ಅರ್ಥ 
ವಾದಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ವರ್ಣಮಯೀ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೋದೋಹನಾದಿಗಳಂತೆ ಈ ಕರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ಜುಹೂ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾ ಸಂಬದ್ಧ 
ವಾದ ಪಾತ್ರೆಯ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸೋಣ ಎಂದರೆ ಆಗ ಕ್ರಿಯಾಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೇಳುವದು, ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವದು... ಎಂದು ಎರಡು ವಾಕ್ಯಗಳಾಗುವವು ಎಂದರ್ಥ. 
ಪರ್ಣನುಯವಾಕ್ಕದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಜೈ.ಸೂ. ೪.೨೧ರಿಂದ 4ರಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. 

3. ಉಪಾಸನೆಯು ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಆದ್ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಫಲಸಂಬಂಧವು ಮತ್ತೊಂದು 
ಕರ್ಮದ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಆಗಬಹುದು. 

4. ಕರ್ಮಾಂಗವಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ. 


೩೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕಿ ಸಾಕಿ 


ಸಂಶಯ: ಪ್ರಾಣವಾಯೂಪಾಸನೆಗಳು ಒಂದೊ, 
ಬೇರೆಬೇರೆಯೊ? 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೦೦. ತಳಳ “ವದಿಷ್ಯಾಮ್ಯೇವಾಹಮಿತಿ ವಾಗ್ದದ್ರೇ” 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ವಾಗಾದೀನಾಂ ಪ್ರಾಣಃ ಶ್ರೇನ್ಮೋಂವ 


ಧಾರಿತಃ | ಅಧಿದೆ ಹ ಅಗ್ದಾ ದೀನಾಂ ವಾಯುಃ | ತಧಾ 'ಛಾನ್ಗೊ ಗೈ ¢ 
“ವಾಯುರ್ವಾವ 'ಸಂವರ್ಗಃ” (ಛಾಂ. ೪-೩-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಅಧಿದೈ ವತನು 


ಅಗ್ದಾ ದೀನಾಂ ವಾಯುಃ ಸಂವರ್ಗೋವಧಾರಿತಃ | "ಪ್ರಾ ಚ ವಾವ 
ಸಂವರ್ಗಃ' (ಛಾಂ. ೪-೩-೩) ಇತ್ಯತ್ರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಂ ಗ ಪ್ರಾಣಃ | 
ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಂ ಸೃಥಗೇವ ಇಮೌ ವಾಯುಪ್ರಾಣೌ ಉಸಗನ್ತನ್‌್‌ 
ಸ್ಯಾತಾಮ್‌ ಅಪೃಥಗ್ವಾ ಇತಿ ? 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ವಾಜಸನೇಯಕದಲ್ಲಿ “ನಾನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಲೇ ಇರುವೆನು ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿತು” ಎಂದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಂಗಿ ವಾಗಾದಿಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರಾಣವು 
ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಲಾಗಿದೆ ; ಅಧಿದೈವತವಾಗಿ ಅಗ್ನ್ಯಾದಿಗಳೊಳಗೆ 
ವಾಯು (ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಮಾಡಲಾಗಿದೆ). ಹೀಗೆಯೇ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
“ವಾಯುವೇ ಸಂವರ್ಗವು” (ಛಾಂ. ೪-೩-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಧಿದೈವತವಾಗಿ 
ಅಗ್ಟ್ಯ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯು ಸಂವರ್ಗವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗಿದೆ ; “ಪ್ರಾಣವೇ 
ಸಂವರ್ಗವು” (ಛಾಂ.೪-೩-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ವಾಗಾದಿಗಳೂಳಗೆ 
ಪ್ರಾಣವು (ಸಂವರ್ಗವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಲಾಗಿದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯನೇನೆಂದರೆ ಈ 
ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೊ, ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಯಾಗಿಯೇ (ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೊ) ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೦೧. ಅಪೃಥಗೇವೇತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ । ತತ್ತ್ವಾಭೇದಾತ್‌ । 
ನ ಹಿ ಅಭಿನ್ನೇ ತತ್ತಿ" ತೇ ಸೃಥಗನುಚಿದ್ರನಂ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | ದರ್ಶಯತಿ ಚ 
ಶ್ರುತಿಃ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅಧಿಥೈ ವತಂ ಚ ತತ್ತ್ಯಾಭೇದಮ್‌ “ಅಗ್ನಿ ಸರ್ವಾಗ್ಪೂ್ಛತ್ವಾ 
ಸ ಪ್ರಾನಿಶತ್‌” (ಐ. pp ಇತ್ಯಾರಭ್ಯ | ತಥಾ "ತ ಏತೇ ಸರ್ವ ಏವ 
ಸಮಾಃ ಸರ್ನೇಂನನ್ತಾ 1” (ಬೃ. ೧-೫-೧೩) ಇತ್ಯಾಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾನಾಂ ಪ್ರಾಣಾ 
ನಾರ ಆಧಿದೈವಿಕೀಂ ವಿಭೂತಿವ್‌  ಆತ್ಮಭೂತಾಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಥಾ 
ಅನ್ಯತ್ರಾಪಿ ತತ ತತ್ರ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮ್‌ ಅಧಿದೈದಶಂ ಚ ಬಹುಧಾ ತತ್ತ್ಯಾ 


ಅಧಿ.೨೮ಸೂ.೪೩] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ. ವಾಯುಪ್ರುಣಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು ೭೧೩ 


ಭೇದದರ್ಶನಂ ಭವತಿ | ಕೃಚಿಚ್ಚ“ಯೆಃ ಪ್ರಾಣಃ ಸ ವಾಯುಃ” (1 ) 
ಇತಿ ಸ್ಪಷ್ಟಮೇವ ನಾಯುಂ ಪ್ರಾಣಂ ಚ ಏಕಂ ಕರೋತಿ | ತಧಾ ಉದಾ 
ಹೃತೇಸಿ ವಾಜಸನೇಯಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಜೆ ಯತಶ್ಚೋದೇತಿ ಸೂರ್ಯಃ ” 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ ಉಪಸಂಹಾರಶ್ಲೋಕೇ “ಪ್ರಾಣಾದ್ವಾ ಏಷ 
ಉದೇತಿ ಪ್ರಾಣೇಸ್ತಮೇತಿ” (ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಇತಿ ಪ್ರಾಣೇಕೈವ ಉಪಸಂ 
ಹರನ ಏಕತ್ತಂ ದರ್ಶಯತಿ | “ತಸ್ಮಾದೇಕಮೇವ ವ್ರತಂ ಚರೇತ್‌ ಪ್ರಾಣ್ಯಾ 
ಚ್ಛೈವಾಪಾನ್ಯಾಚ್ಚ” (ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಾಣವೃತೇನ ಏಕೇನ 
ಉಪಸಂಹರನ್‌ ಏತದೇವ ದ್ರಢಯತಿ । ತಧಾ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇಖಪಿ ಪರಸ್ತಾತ್‌ 
“ಮ ಹಾತ್ಮಾನಶ್ಚತುಕೋ ದೇವ ಏಕಃ ಸ ಜಗಾರ ಭುವನಸ್ಯ ಗೋಪಾಃ” 
(ಛಾಂ. ೪-೩-೬) ಇತ್ಯೇಕಮೇವ ಸಂವರ್ಗಂ ಗಮುಯತಿ ನ ಬ್ರನೀತ್ರೇಕ 
ಏಕೇಷಾಂ ಚತುರ್ಣಾಂ ಸಂವರ್ಗ& ಅಸರೋಇಪರೇಸಾವರ ಇತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಪೃಧಕ್ಷ ಮ್‌ ಉನಗವ.ನಸ್ಯ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಒಟ್ಟಿಗೇ (ಚಿಂತನೆಮಾಡಬೇಕು) ಎಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕಂದರ ತತ್ತ್ವವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವವು ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನುಚಿಂತನೆಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ 
ವಷ್ಟೆ. _ ಶ್ರುತಿಯು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಅಧಿದೈವತವಾಗಿಯೂ (ಪ್ರಾಣ 
ವಾಯುಗಳು) ಒಂದೇ ತತ್ರ್ವವೆಂದು ""*ಗ್ನಿಯು ವಾಕ್ಕಾಗಿ ಮುಖವನ್ನು 
ಪ್ರನೇಶಿಸಿದನು'' (ಐ. ೧-೨) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇದೆ, 
ಹೀಗೆಯೇ "ಆ ಇವರು ಸರ್ವರೂ ಸಮರು, ಸರ್ವರೂ ಅನಂತರು” 
(ಬ್ರ. ೧-೫-೧೩) ಎಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಆಧಿದೈವಿಕವಿಭೂತಿ 
ಯೂ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಬೇರೆಯ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿಯೂ ಅಧಿದೈವತವಾಗಿಯೂ ಬಹುಬಗೆಯಿಂದ 
ತತ್ತ್ವದ ಅಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಿದೆ. ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ “ಪ್ರಾಣವೆ೦ಬು 
ದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇ ವಾಯು” (?) ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ವಾಯುವನ್ನೂ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ ಒ೦ದುಮಾಡಿ (ಹೇಳಿರು)ತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ (ಮೇಲೆ) ಉದಾಹರಿ 
ಸಿರುವ ವಾಜಸನೇಯಿಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ "“ಯಾವದರಿಂದ ಸೂರ್ಯನು ಉದಯಿಸು 
ತ್ರಾನೋ ...” (ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಎಂಬೀ ಉಪಸಂಹಾರಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ದಿಂದಲೇ ಇವನು ಉದಯಿಸುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” 
(೧-೫-೨೩) ಎಂದು ಪ್ರಾಣದಿ ೦ದ ಲೇ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ 


1. ವಾಯುವು ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ನಾಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೊಕ್ಕ್‌ನು ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು 
ಇದರಲ್ಲಿದೆ. 


೭೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೩ ಪಾ. ೩ 


(ಎರಡೂ) ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. "ಅದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ವ್ರತವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಬೇಕು, ಪ್ರಾಣನಮಾಡಬೇಕು. ಆಪಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಎಂದು ಪ್ರಾಣವ್ರತವೊಂದರಿಂದಲೇ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮುಂದೆ 
“ಒಬ್ಬನೇ ದೇವನಾದ (ಯಾನ) ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ನಾಲ್ಕು ಜನ ಮಹಾತ್ಮ 
ರನ್ನು ನುಂಗಿದನೋ (ಸರ್ವ)ಭುವನಕ್ಕೂ ರಕ್ಷಕನಾಗಿರುವನೋ' (ಛಾಂ. 
೪-೩-೬) ಎಂದು ಒಂದೇ ಸಂವರ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಒಂದು 
(ಗುಂಫಿನ) ನಾಲ್ವರಿಗೆ ಒಂದು ಸಂವರ್ಗವು, ಮತ್ತೊಂದು ಮಿಕ್ಕ (ನಾಲ್ವರಿಗೆ) 
: ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯು ಬೇಕಿಬೇಕೆಯಾಗಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳ ಉವಾಸನೆಗಳನ್ನು 

ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಾಡಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೦೨. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ಮೇ ಬ್ರೂಮಃ। ಪೃಧಗೇವ ವಾಯುಪ್ರಾಣೌ ಉಪ 
ಗನ್ನವ್ಯೌ ಇತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಪೃಧಗುಪದೇಶಾತ್‌ | ಆಧ್ಯಾನಾರ್ಥೋ ಹಿ 
ಅಯಮ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿದೈ ವನಿಭಾಗೋಪದೇಶಃ। ಸೋಇಸತಿ ಆಧ್ಯಾನಪೃಥಕ್ಕ್ವೇ 
ಅನರ್ಥಕ ಏವ ಸ್ಯಾತ್‌ । ನನು ಉಕ್ತಂ ನ ಪೃಥಗನುಚಿನ್ನನಮ್‌ -ತತ್ತ್ಯಾ 
ಭೇದಾತ್‌ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ! ತತ್ತ್ವ್ವಾ ಬೇದೇಂಯಿ ಅವಸ್ಥಾ ಭೇದಾತ್‌ 
ಉಪದೇಶಭೇದವಶೇನ ಅನುಚಿನ್ತನಭೇದೋಪಪತ್ತೇಃ । ಶ್ಲೋಕೋಪನ್ಯಾಸಸ್ಯ 
ಚ ತತ್ತ್ವಾ ಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣಾಪ್ರ್ಯಪಪದ್ಯಮಾನಸ್ಯ ಪೂರ್ವೊೋದಿತಥ್ರೇಯ 
ಭೇದನಿರಾಕರಣಸಾಮರ್ಥ್ಯಾಭಾವಾತಿ್‌ | “ಸ ಯಥ್ಸೈಷಾಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ 
ಮಧ್ಯಮಃ ಪ್ರಾಣ ಏನಮೇತಾಸಾಂ ದೇವತಾನಾಂ ವಾಯು?” (ಬೃ.೧-೫- 
೨೨) ಇತಿ ಚ ಉಸಮಾನೋಪನಮೇಯಕರಣಾತ್‌ | ಏತೇನ ವ್ರತೋಪದೇಶೋ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ | "ಏಕಮೇವ ಪ್ರತನ್‌” (ಬೃ.೧-೫-೨೩) ಇತಿ ಚ ಏವಕಾರೋ 
ವಾಗಾದಿವ್ರತನಿವರ್ತನೇನ ಪ್ರಾಣವೃತವ್ರತಿಪತ್ತ್ಯರ್ಥಃ। ಭಗ್ಗವ್ರತಾನಿ ಹಿ 
ವಾಗಾದೀನ್ಯುಕ್ತಾನಿ “ತಾನಿ ಮೃತ್ಯುಃ ಶ್ರಮೋ ಭೂತ್ಲೋಪಯೇಮೇ?” 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ। ನ ವಾಯುವ್ರತನಿವೃತ್ತ್ಯರ್ಥಃ। “ಅಥಾತೋ 
ವ್ರತಮಾಮಾಂಸಾ” (ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಇತಿ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ ತುಲ್ಯವತ್‌ ವಾಯು 
ಪ್ರಾಣಯೋರಭಗ್ಗ ಪ್ರತತ್ವಸ್ಯ ನಿರ್ಧಾರಿತತ್ಪಾತ್‌ | “ಏಕಮೇವ ವ್ರತಂ 
ಚರೇತ್‌” (ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಇತಿ ಜೋಕ್ತ್ವಾ ತೇನೋ ಏತಸ್ಯ ದೇವತಾ 
ಯೈ ಸಾಯುಜ್ಯಂ ಸಲೋಕತಾಂ ಜಯತಿ” (ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಇತಿ ವಾಯು 
ಪ್ರಾಪ್ತಂ ಫಲಂ ಬ್ರುವನ್‌ ವಾಯುವ್ರತಮ್‌ ಅನಿವರ್ತಿತಂ ದರ್ಶಯತಿ | 


ಅಧಿ.೨೮ಸೂ.೪4]ಸಿ. ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಬೇಕೆಬೇರೆ ಮಾಡಬೇಕು೭೧೫ 


"ದೇವತಾ' ಇತ್ಯತ್ರ ವಾಯುಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಾತ್ಮಕತ್ವಸ್ಯ ಪ್ರೇಪ್ಸಿತತ್ವಾತ್‌! 
ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಪ್ರಯೋಗಾಚ್ಚ “ಸೈಷಾನಸ್ತಮಿತಾ ದೇವತಾ ಯದ್ವಾಯು?' 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೨) ಇತಿ । ತಧಾ “ತೌ ವಾ ಏತೌ ದೌ ಸಂವರ್ಗೌ ವಾಯು 
ರೇವ ದೇವೇಷು ಪ್ರಾಣಃ ಪ್ರಾಣೇಷು್‌ (ಛಾಂ. ೪-೩-೪) ಇತಿ ಭೇದೇನ 
ವ್ಯಸದಿಶತಿ “ತೇ ವಾ ಏತೇ ಪಣ್ಣಾನ್ಯೇ ಪಣಣ್ಣ್ಬನ್ಯೇ ದಶ ಸನ್ತಸ್ತತ್ಯ್ಯೃತರ್ಮ” 
(ಛಾಂ. ೪-೩-೮) ಇತಿ ಭೇದೇನೈನ ಉಪಸಂಹರತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೃಧಗೇವ 
ಉಪಗಮನಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿಯೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಏಕೆ ? ಎಂದರೆ ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದ 
ಆಧ್ಯಾನಕ್ಸಾಗಿಯಲ್ಲವೆ, ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, ಅಧಿದೈವ- ಎಂಬೀ ವಿಭಾಗದ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುವದು? ಆಧ್ಯಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಟಿ 
(ಉಪದೇಶವು) ವ್ಯರ್ಧವೇ ಆಗುವದು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ತತ್ತ್ವವು ಬೇರೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅನುಚಿಂತನ 
ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ತತ್ತ್ವವು ಬೇರೆಯಲ್ಲವಾದರೂ 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನುಚಿಂತನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ತತ್ತ್ವವು ಬೇರೆಯಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ ಆಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಧ್ಯೇಯ 
ಭೇದವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ.. ಆದ್ರು 
ಪ್ರಾಣಗಳೊಳಗೆ ಆ ಮಧ್ಯಮ ಪ್ರಾಣನು ಹೇಗೋ ಈ ದೇವತೆಗಳೊಳಗೆ ವಾಯು 
ಹಾಗೆ” ( ಬೃ. ೧-೫-೨೨) ಎಂದು (ಅವುಗಳೆರಡನ್ನೂ) ಉಪಮಾನೋಪ 
ಮೇಯಗಳನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು), ಇದ 
ರಿಂದ ವ್ರತೋಪದೇಶವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. “ಒಂದೇ ವ್ರತವನ್ನು 
(ಆಚರಿಸಬೇಕು)” (ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಎಂದು ಏವಕಾರವನ್ನು (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ವದು) ವಾಕ್ಫೇ ಮುಂತಾದ ವ್ರತಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಪ್ರಾಣವ್ರತವನ್ನೇ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲಿ ಎಂದು. ವಾಗಾದಿಗಳು ಭಗ್ಗವ್ರತಗಳಾದವೆಂದಲ್ಲನೆ (ಹಿಂದೆ) ಹೇಳಿದೆ? 
“ಅವನ್ನು ಮೃತ್ಯುವು ಶ್ರಮ(ರೂಪ)ನಾಗಿ ಬಂದು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡನು” (ಬೃ ೧-೫ 
೨೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು); ಅಷ್ಟೇ ಹೊರತು ವಾಯುವ್ರತ 
ವನ್ನು ಬಿಡಿಸುವದಕ್ಕಲ್ಲ, (ಇದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು). “ಇನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ರತ 


1. ಅಧ್ಯಾನಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಧ್ಯೇಯಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬುದನ್ನು. 


೭೧೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೩ ಪಾಪಿ 


ಮಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು (ಮಾಡಲಾಗುವದು)? ( ಬೃ. ೧-೫-೨೧) ಎಂದು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ವಾಯುಪ್ರಾಣಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸಮವಾಗಿಯೇ ಅಭಗ್ಗನವ್ರತಗಳಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). "ಒಂದೇ ವ್ರತವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು” (ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಎಂದು ಹೇಳಿ "ಆ (ವ್ರತ)ದಿಂದ ಈ ದೇವತೆಯ 
ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನೊ ಸಾಲೋಕ್ಕವ ನ್ನೋ ಗೆದ್ದು ಕೊ ಳ್ಳುತ್ತು ತ್ತ (ಬ್ಭೃ.೧-೫-೨೩) 
ಎಂದು ವಾಯುಪ್ರಾಫ್ತಿ ಎಂಬ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ವಾಯುವ್ರತ 
ವನ್ನು ಕೈಬಿಡಲಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ದೇವತೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಯು 
ವಾಗಬೇಕ್ಕು ಏಕೆಂದರೆ ಅಪರಿಚ್ಛಿನ್ನಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆಯ ಬೇಕೆಂಬುದು ಇಷ್ಟ 
ವಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು "ಈ ವಾಯುನೆಂಟುದೇ ಅನಸ್ತಮಿತವಾದ ದೇವತೆಯು” 
(ಬೃ.೧-೫-೨೨) ಎಂದು (ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ದೇವತಾಶಬ್ದನನ್ನು)-ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆಯೇ “ಆ ಈ ಎರಡೂ ಸಂವರ್ಗ 
ಗಳು, ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಯುವೇ, ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ (ಮುಖ್ಯ)ಪ್ರಾಣವು” 
(ಛಾಂ. ೪-೩-೪) ಎಂದು (ಇವೆರಡನ್ನೂ) ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
“ಆ ಈ ಐದು ಬೇರೆ, (ಮತ್ತೆ) ಐದು ಬೇರೆ- ಹೀಗೆ ಹತ್ತಾಗುವದರಿಂದ ಅದು 
ಕೃತವಾಯಿತು” (ಛಾಂ. ೪-೩-೮) ಎಂದು ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ (ಇವನ್ನು) 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಜೇರೆಜೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಉಪಾಸನೆ 
(ಮಾಡಬೇಕು) 


ತತ್ತ್ವ್ವಾಭೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾನುಷ್ಠಾನಕ್ಷೆ ದೃಷ 


ವ್ರ 
ಶೆ ಪ್ಟಿಂತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೦೩. ಪ್ರದಾನವತ್‌ |! ಯಧಾ "ಇನ್ನಾ ಯ ರಾಜ್ಞೇ ಪುರೋಡಾಶ 
ಮೇಕಾದಶಕಪಾಲಮಿನ್ಹಾ $ಯಾಧಿರಾಜಾಯೇನ್ಹಾ $್ರಯ ಸ್ವರಾಜ್ಞೇ” (ತೈ' 
ಸಂ. ೨-೩-೬) ಇತ್ಯಸ್ಯಾಂ ತ್ರಿಪುರೋಡಾಶಿನ್ಯಾಮ್‌ ಇಷ್ಟೌ “ಸರ್ವೇಷಾಮಭಿ 
ಗಮಯನ್ನವದ್ಯತ್ಯಚ್ಛಂಬಟ್ಯಾರಮಾ್‌” (ತೈ. ಸಂ. ೨-೩-೬) ಇತ್ಯತೋ ವಚ 
ನಾತ್‌ ಇನ್ನಾ ೨ಜೀದಾಚ್ಚ ಸಹಪ್ರದಾನಾಶಬ್ಭಾಯಾಂ ರಾಜಾದಿಗುಣಚಬೇದಾತ್‌ 
ಯಾಜ್ಯಾನುವಾಕ್ಯವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಧಾನಾಚ್ಚ ಯಥಾನ್ಯಾಸಮೇವ ದೇವತಾಪೃಥ 
ಕ್ರ್ಹ್ವಾತ್‌ ಪ್ರದಾನಪೃಥಕ್ತ್ವಂ ಭವತಿ! ಏನಂ ತತ್ತ್ವ್ವಾ ಭೇದೇಂಸಿ 
ಜಾಸು ಭಕ ಕ್ಟ ಆಧ್ಯಾನಪೃಥಕ್ತ್ವಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಧಃ। ತದುಕ್ತಂ 
ಸಂಕರ್ಷೇ“ನಾನಾವಾ ದೇವತಾ ಪೃಥಗ್ಹ್ಯ್ಯಾ ನಾತ್‌? (7) ಇತಿ । ತತ್ರತುದ್ರವ್ಯ 
ದೇವತಾಭೇದಾತ್‌ ಯಾಗಭೇದೋ ವಿದ್ಯತೇ, ನೈವನಮಿಹ ವಿದ್ಯಾಭೇದೋಂಸ್ತಿ! 
ಉಪಕ್ರ ನೋಪಸಂಹಾರಾಭ್ಯಾನ್‌ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿದೈ ವೋಪದೇಶೇಷು ಏಕವಿದ್ಯಾ 


ಅಧಿ .೨೮ಸೂ.೪೩] ತತ್ತ್ವ್ವಾಭೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಭೇದಾನುಷ್ಕಾ ನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ೭೧೭ 


ವಿಧಾನಪ್ರತೀಶೇಃ 1 ವಿದ್ಯೈಕ್ಯೇಿ ತು ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿದೈವಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಭೇಡೋ ಭವತಿ । ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ ಇವ ಸಾಯಂಪ್ರಾತಃಕಾಲಭೇದಾತ್‌ 


ಇತ್ಯೇತಾವದಭಿಪ್ರೇತ್ಯ "ಪ್ರದಾನವತ್‌' ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಪ್ರದಾನದಂತೆಯೇ (ಇದು) ಹೇಗೆ “ಇಂದ್ರರಾಜನಿಗೆ ಏಕಾದಶಕಪಾಲದ 
ಪುರೋಡಾಶವನ್ನು, ಇಂದ್ರ ಅಧಿರಾಜನಿಗೆ, ಇಂದ್ರ ಸ್ವರಾಜನಿಗೆ” (ತೈ. ಸಂ. 
೨-೩-೬) ಎಂಬೀ ಮೂರು ಪುರೋಡಾಶಗಳ ಇಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ: “ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೂ (ಪುರೋಡಾಶವನ್ನು) ದೊರಕಿಸುವವನಾಗಿ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು (ಇದು) ವ್ಯರ್ಧವಾಗದೆ ಇರುಪದಕ್ಕಾಗಿ*” (ತೈ. ೨-೩-೬) ಎಂಬೀ 
ವಚನದಿಂದಲೂ ಇಂದ್ರನು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕೊಡ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಶಂಕೆಯುಂಟಾಗಲಾಗಿ ರಾಜನೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳು ಬೇಕಿ 
ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಯಾಜ್ಯಾನುವಾಕ್ಯಗಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ* (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವಂತೆಯೇ ದೇವತೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ರಾಗಿ ಪ ರ್ರದಾನಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ತತ್ತ್ವಗಳು 
ಬೇರೆಜೇರೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಧ್ಯೇಯವಾದ ಅಂಶಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಆಧ್ಯಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇದನ್ನು "ನಾನಾ ವಾ ದೇವತಾ 
ಪೃಥಗ್ಹ್ಹ್ಯಾನಾತ್‌” (7) ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ (ದೇವತೆಗಳ) ಜ್ಞಾನವಾಗುವದ 


I; ಅನ್ನ ವನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುನ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ನನಿಗಾಗಿ ತ್ರಿಧಾತುನೆಂಬ ಯಾಗ 
ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿಧಸಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮೂರು ಪ್ರೆರೋಡಾಶಗಳನ್ನು eS ಕಗುವರು 

2. ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಕೊಡಬೇಕು ಎಂಬ ವಚನವಿರುವದರಿಂದ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
ಕೊಡಬೇಕು ಎಂದು ಶಂಕೆ. ಇಲ್ಲಿ “ಅಚ್ಚ ಂಬಟ್ಟಾರಮ್‌” ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಗಳಲ್ಲ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ; ನ್ಯಾ.ನಿ. ದಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಧವು ಅವ್ಕರ್ಥತೆಗಾಗಿ 
ಎಂದು. ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಗೆಂದು ಮೊದಲು ಕೊಟ್ಟಿರೆ ಮಿಕ್ಸೆದ್ದು ಯಾಗಾನರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ, 


3. ರಾಜ್ಯ ಅಧಿರಾಜ್ಕ ಸ್ವರಾಜ- ಎಂಬ. 


4. ಯಜ ಎಂಬ ಪ್ರೈಷನನ್ನು ಕೊಡಲು ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರವು “ಯಾಜ್ಯ? ; 
“ಅನುಬ್ರೂಹಿ” ಎಂಬ ಪ್ರೈಷದ ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವದು ಪುರೋಂನುವಾಕ್ಯ್ಕ. ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಪ್ರದಾನದಲ್ಲಿರುವ ಯಾಜ್ಯವು ಎರೆಡನೆಯದರಲ್ಲಿ ಪ್ರೆರೋಂನುವಾಕ್ಕವಾಗಬೇಕು, 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಪುರೋಂನುವಾಕ್ಯವು ಇಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಯವಾಗಬೇಕು ಎಂದು * ತ್ಕಾಸಮನ್ವಾಹಾನಿ 
ರ್ದಾಹಾಯೆ” ಎಂಬ ವಚನದಲ್ಲಿ "ನಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಇದು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರ ದಾನಗಳೆಂಬ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹೊಂಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ, 


೭೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ.೩4 ಪಾ... 


ರಿಂದ ದೇವತೆಯು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಎಂದು ಸೆಂಕರ್ಷದಲ್ಲಿ: ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ದ್ರವ್ಯದೇನಕೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾಗ 
ಗಳೂ ಚೇರೆಚೇರೆ ಎಂಬುದಿದೆ; ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ನಿದ್ಯಾಭೇದನೇನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಕ್ರಮೋಪಸಂಹಾರಗಳಿಂದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಾಧಿ 
ದೈವಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿದೆ 
ಯೆಂಬ ಅರಿವಾಗುತ್ತಿದೆ. ವಿದ್ಯೆಯು ಎಂಡ ಆದರೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ, 
ಅಧಿದೈವ- ಎಂಬ `ಜೀದದಿಂದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಭೇದವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಸಾಯಂಕಾಲ, ಪ್ರಾತಃಕಾಲ ಎಂಬ ಭೇದದಿಂದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಭೇದವಾಗುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ, ಅದರಂತೆ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು "ಪ್ರದಾನದಂತೆ” ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

೨೯. ಲಿಜ್ಗಭೂಯಸ್ಸ್ವಾಧಿಕೆರಣ (ಸೂ. ೪೪-೫೨) 


.4ರಪಿಮಾಳುರಾಸತಾಘಘಾತತರಕಾತಷುಟೆನ್‌. ಇುಷಾಸರುಯೇ32ಹೌಿಸಾಎ. ಅರಾ ಭೂ... ಆಯಾಾತಕೆನಕಕಸಾಸದಿ,'ಡಿಸಮಿಸಚಿಯಿರರಪಜನು ಈಡ 


(ಅಗ್ನಿ ರಹಸ್ಯಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿರುವ ಮಾನಸಿಕಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರವು) 
ಲಿಜ್ನಭೂಯಸ್ಸಾತ್‌ ತದ್ಧಿ ಬಲೀಯಸ್ತದಹಿ || ೪೪ || 
. (ಮಾನಸಾಗ್ನಿಗಳು ಸ್ತತಂತ್ರವಾಗಿವೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಲಿಂಗ 


ಗಳು Res ಗಿರುತ್ತವೆ. ಅದು 'ಬಲೀಯವಷೆ ಅದನ್ನೂ (ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭುಷ್ಯ) 
೪೦೪, ನಾಜಸನೇಯಿನೋಂಗ್ಲಿರಹಸ್ಕೇ “ನೈವ ನಾ ಇದಮಸಗ್ರೇ 
ಸದಾಸೀತ್‌? (? ) ಇತ್ಯೇತಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಮನೋಂಧಿಕೃತ್ಯ 
ಅಧಿೀಯತೇ “ತತ್‌ ಷದ್ರಿಂಶತ್ಸಹಸ್ರಾಣ್ಯಪಶ್ಯದಾತ್ಮನೋಂಗ್ಸೀನರ್ಕಾನ್‌ 


ಕಿ 


1. ಉತ್ಪತ್ತಿ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ರಾಜಾಧಿರಾಜಾಧಿಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುವದರಿಂದ ಆಯಾ ಗುಣವಿಶಿಸ್ಟದೇವತೆಗಳೂ ಬೇರೆಯೇ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಸಂಕರ್ಷಕ್ಕೆ ದೇವತಾಕಾಂಡನೆಂಬ ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿದ್ದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ದೇವತಾವಿಷಯವೇನೂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಲ್ಲ; ಜೈ. ಸೂ ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡದೆ ಇರುನ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವದರಿಂದ ಪೂರ್ವಮಾಮಾಂಸದ ಪರಿಶಿಷ್ಟರೂಪವಾಗಿದೆ 
ಎಂದು ಅಪ್ಪ ಶ್ಸಯ್ಯದೀಕ್ಷಿತಕೃತ ಪರಿಮಳದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದೆ. ಸಂಕರ್ಷಗ್ರಂಥವು ನಮಗೆ 
ದೊರಿತ್ಥಿ. 


ಅಧಿ.೨೯ ಸೂ. ೪] ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರಾಗ್ನಿಗಳು ೭೧೯ 


ಮನೋಮಯಾನ್‌ ಮನಶ್ಚಿತಃ' (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೩) ಇತ್ಯಾದಿ | 
ತಥೈವ “ವಾಕ್ಚಿತಃ ಪ್ರಾಣಚಿತಶ್ಚಕ್ಷಶ್ಚಿತಃ ಶ್ರೋತ್ರಚಿತಃ ಕರ್ಮಚಿತೋಂಗ್ಲಿ 
ಚಿತಃ” (?) ಇತಿ ಪೃಥಕ್‌ ಅಗ್ಡೀನ್‌ ಆಮನನ್ರಿ ಸಾಂಪಾದಿಕಾನ್‌ | ತೇಷು 
ಸಂಶಯಃ । ಕೆಮೇತೇ ಮನಶ್ಚಿದಾದಯಃ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರನೇಶಿನಸ್ತಚ್ಛೇಷ 
ಭೂತಾಃ | ಉತ ಸ್ವತನ್ರಾಃ ಕೇವಲನಿದ್ಯಾತ್ಮಕಾಃ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ವಾಜಸನೇಯಿಗಳ ಅಗ್ನಿ ರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ "ಇದು ಮೊದಲು ಸತ್ತೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ 
(ಅಸತ್ತೂ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ 7)?” (?) ಎಂಬೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕುರಿತು 
“ಅದು ಮೂವತ್ತಾರುಸಾವಿರ ಮನೋಮಯವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ 
ಪೂಜ್ಯವಾದ ತನ್ನ ಅಗ್ನಿ ಗಳನ್ನು ಕಂಡಿತು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೩) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಂತೆಯೇ “ವಾಕ್ಕಿನಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ, ಪ್ರಾಣ 
ದಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ, ಚಕ್ಷಸ್ಸಿನಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ, ಶ್ರೋತ್ರ ಗಳಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ, 
ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ, ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ 7?(?)ಎಂದು 
ಬೇರೆ ಸಾಂಪಾದಿಕವಾದ* ಅಗ್ನಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ (ಅಗ್ನಿ)ಗಳ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದಕೆ ಈ ಮನಶ್ಚಿದಾದಿ ಅಗ್ನಿ ಗಳು ಕ್ರಿಯೆ ಯೊಳಗೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡು ಆ (ಕ್ರಿಯೆಗೆ) ಶೇಷವಾಗಿರುವವೊ, ಅಥವಾ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಬರಿಯ ಉಪಾಸನಾತ್ಮಕವಾದವುಗಳೊ ? 


ಮನಶಿದಾದಿಗಳು ಸ್ಪತಂತಾಗಿಗಳು 
೬ ವೆ ಲ (ಪಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೦೫. ತತ್ರ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶೇ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯಂ 
ತಾವತ್‌ ಪ್ರತಿಜಾನೀತೇ “ಲಿಬ್ದಭೂಯಸ್ಸ್ವಾತ್‌” ಇತಿ! ಭೂಯಾಂಸಿ ಹಿ 


]. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಶತಸಥಬ್ರಾಹ್ಮಣದ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಅನಂದಾಶ್ರಮಮುದ್ರಿತ 
ಬ್ರಹ್ಮಮೃತವರ್ಷಿಣೀಟೀಕೆಯಿಂದೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡವು. ಈ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಸರಿಯಾಗಿವೆ 
ಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ಅಧಿಕರಣದ ವಿಸಯವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಭಾಗವಾದ 
ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಕವನ್ನು ನಾವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ತಾಗಿ ನೋಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸುವದು ಆಗಿಲ್ಲ. 

2. ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಮನಸ್ಸು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ನೋಡಲು ಅದರಲ್ಲಿ ಈ 
ಮನೋಮಯವಾದ ಆಗ್ನಿಗಳು ಕಂಡುಬಂದವು. ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನೂರುವರ್ಷ ಆಯುಸ್ಸಾದ್ದ 
ರಿಂದ 4೬೦ ದಿನಗಳ ವರ್ಷವೆಂದು ಲೆಕ್ಕೆಹಾಕಿ ೭೩೬೦೦೦ ವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ಅಡಕ ಮಾಡಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮನೋ ವೃತ್ತಿಗಳು, ವಾಗೃತ್ತಿಗಳು- ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ 
ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಅಗ್ನಿಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಆ ಅಗ್ನಿಗಳೆಂದು ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಅಗ್ನಿಗುಣವನ್ನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆ 


೬೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ಪ್ಠಿಪಾ, ಷ್ಟಿ 


ಲಿಜ್ಲ ನಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ಕೇವಲವಿದ್ಯಾತ್ಮಕತ್ವಮೇಷಾಮ್‌ ಉಪೋದ್ಭ 
ಲಯಕ್ರಿ ದೃಶೃಕ್ಷೇ “ತದ್ಯತ್ಚಿಂಚೇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮನಸಾ ಸಂಕಲ್ಪಯನ್ತಿ 
ತೇಷಾಮೇವ ಸಾ ಕೃತಿಃ” (ಶತ, ಬ್ರಾ ೧೦-೫-೩-೩) ಇತಿ । "ತಾನ್‌ ಹೈತಾ 
ನೇವಂವಿದೇ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಚಿನ್ವನ್ರ ನಿ ಸ್ವಪತೇ” (ಶತ.ಬ್ರಾ. 
೧೦-೫-೩-೧೨) ಇತಿ ಚೃವಂಜಾತೀಯಕಾನಿ | ತದ್ಧಿ ಲಿಜ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದ್‌ 
ಬಲೀಯಃ | ತದಪ್ರ್ಯಕ್ತಂ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಕಾಣ್ಮೇ “ಶ್ರುತಿಲಿಬ್ಲವಾಕ್ಯುಪ್ರಕರಣ 
ಸ್ಥಾನಸಮಾಖ್ಯಾನಾಂ ಸಮವಾಯೇ ಪಾರದೌರ್ಟಲ್ಯ ಮುರ್ಧವಿಪ್ರಕರ್ಷಾತ್‌” 
(ಜೈ. ಸೂ. ೩-೩-೧೩) ಇತಿ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇಲ್ಲಿ ಸ್ರಕರಣದಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ (ವಿವು) ಎಂಬ (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ “ಲಿಜ್ಞಗಳು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಇರುವದರಿಂದ” ಎಂದು. (ಇವು) 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದವುಗಳೆಂದು ಮೊದಲು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಈ (ಅಗ್ನಿಗಳು) ಕೇವಲ ವಿಧ್ಯಾತ್ಮಕವಾದವು (ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ವಲ್ಲ) ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲಗೊಳಿಸುವವಾಗಿ ಬಹಳ ಲಿಂಗಗಳು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆಯಲ್ಲವೆ? “ಈ ಭೂತಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಏನೇನನ್ನು ಸಂಕಲ್ಪಿಸು 
ತ್ರವೆಯೋ ಆ (ಅಗ್ನಿ)ಗಳ ಕೃತ್ಯವೇ ಅದು” (ಶತ. ಬ್ರಾ ೧೦-೫-೬-೩) 
ಮತ್ತು "ಆ ಈ (ಅಗ್ನಿಗಳನ್ನು) ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದಾತನಿಗಾಗಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ (ಅವನು) ಥಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಅವನಿಗಾಗಿ) ಏರ್ಸ್ಪಡಿಸುತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ (ಲಿಂಗಗಳು ಕಾಣಬರು 
ತ್ರಿವೆ).* ಈ ಲಿಂಗವು ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಬಲಿಷ್ಠ ವಾದದ್ದು; ಇದನ್ನೂ ಪೂರ್ವಕಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿ «ಶ್ರುತಿಲಿಂಗವಾಕ್ಯಪ್ರಕರಣಸ್ಸಾನಸಮಾಖ್ಯೆಗಳು ಸೇರಿರುವಾಗ 
ಮುಂದಿನದು ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವು ದೂರವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ” (ಜೈ. ಸೂ. ೩-೩-೧೩) ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 


1. ಇಲ್ಲಿ ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳನ್ನು ನಿನಿಯೋಗಿಸುವ ಕ್ರತುಪ್ರಕರಣನೇನೂ ಇಬ್ನ 
ದಿದ್ದರೂ ಕ್ರತ್ವಂಗವಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಪ್ರಕರಣವಿದು. ಕ್ರತ್ವಂಗವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳುವ 
ಸಂನಿಧಿಯೆನ್ನೆೇೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣವೆಂದಿದೆ _ ಎಂದು ಪರಿಮಳ. 

2. ಮುಂದೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಗಳು ಕೇವಲ ಕಲ್ಪಿ ತವೆಂದೇ 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 


3. ಕರ್ಮಾಂಗವು ಏನನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಿದರೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು ; ಚೋದಿತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡಲಾರರು- ಇವೆರಡೂ ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು 
ಕರ್ಮ .ಗವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಗಳು ಎಂದು ಭಾವ. 


ಆಧಿ, ೨೯.೪೫] ಪೂ. ಮನಶ್ಚಿ ದಾದಿಗಳು ಹಿಂದಿನ ಕ್ರಿಯಾವಿಸಯಕ್ಕೇ ಸೇರಿನೆ ೭೨೧ 
ಪೂರ್ವನಿಕಲ್ಪಃ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನಸವತ್‌ || ೪೫ |! 


೪೫, ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಹಿಂದಿನದರ ನಿಕಲ್ಲವೇ ಆಗುವದು. 
ಮಾನಸದಂತೆ ಕ್ರಿಯ್ಗೇಯದು). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ಮನಶಿ ದಾದಿಗಳು ಹಿಂದಿನ ಕ್ರಿಯಾವಿಷಯಕ್ಕೇ ಸೇರಿವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೦೬, ನೈತದ್‌ ಯುಕ್ತಂ ಸ್ವತನ್ರಾ ಏತೇ*ಗ್ನಯೋಂನನ್ಯಶೇಷ 
ಭೂತಾ ಇತಿ । ಪೂರ್ವಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಮಯಸ್ಯ ಅಗ್ನೇಃ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ತದ್ದಿಷಯ 
ಏವಾಯಂ ವಿಕಲ್ಪವಿಶೇಷೋಸಪನೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಸ್ಪತಂತ್ರಃ8 | ನನು ಪ್ರಕರ 
ಣಾತ್‌ ಲಿಬ್ಲಂ ಬಲೀಯಃ | ಸತ್ಯಮ್‌ ಏವಮೇತತ್‌ | ಲಿಜ್ಲಮಸಿ ತು ಏವಂ 
ಜಾತೀಯಕಂ ನ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಬಲೀಯೋ ಭವತಿ | ಅನ್ಯಾರ್ಥದರ್ಶನಂ 
ಹ್ಯೇತತ್‌ | ಸಾಂಪಾದಿಕಾಗ್ದಿಪ್ರಶಂಸಾರೂಪತ್ವಾತ್‌ | ಅನ್ಯಾರ್ಥದರ್ಶನಂ ಚ 
ಅಸತ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತೌ ಗುಣವಾದೇನಾಪಿ ಉಪಪದ್ಯಮಾನಂ ನ 
ಪ್ರಕರಣಂ ಬಾಧಿತುಮುತ್ಸಹತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾಂಪಾದಿಕಾ ಅಹಿ ಎತೇಂಗ್ಲಯಃ 
ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶಿನ ಏವ ಸ್ಯುಃ । ಮಾನಸವತ್‌ | ಯಧಾ 
ದಶರಾತ್ರಸ್ಯ್ಯ ದಶಮೇಂಹನಿ ಅನಿವಾಕ್ಯೇ ಪೃಧಿವ್ಯಾ ಪಾತ್ರೇಣ ಸಮುದ್ರಸ್ಯ 
ಸೋಮಸ್ಯ ಪ್ರಜಾಪತಯೇ ದೇವತಾಯ್ಕೆ ಗೃಹ್ಯಮಾಣಸ್ಯ ಗ್ರಹಣಾಸಾದನ 
ಹನನಾಹರಣೋಪಹ್ಹಾನಭಕ್ಷಣಾನಿ ಮಾನಸಾನ್ಯೇವ ಆಮ್ಹಾಯನ್ರೇ | ಸಚ 
ಮಾನಸೋಇಿ ಗ್ರಹಕಲ್ಪಃ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷ ಏವ್‌ ಭವತಿ, 
ಐಏಐವಮಯಮನಿ ಅಗ್ನಿಕಲ್ಪಃ ಶತ್ಯರ್ಧಃ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು ಸ್ವತಂಶ್ರವಾದವು, ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾದವುಗಳಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಕ್ರಿಯಾಮಯವಾದ ಅಗ್ನಿಯ 
ಪ್ರಕರಣವಿದಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಕಲ್ಪವಿಶೇಷವನ್ನು ಉಪ 
ದೇಶಮಾಡಿದ್ದು* ಇದು ಎಂದಾದೀತೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಲಾರದು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಲಿಂಗವು ಬಲನಲ್ಲವೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ನಿಜವೇ. ಆದರೆ ಈ ಜಾತಿಯ ಲಿಂಗವೂ 
ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಂಪಾದಿಕವಾದ ಅಗ್ನಿಗಳ 


1. ಒಂದಾನೊಂದು ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಉಪಡೇಶಿಸಿರುವದು. 
46 


೬೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.ತ್ಲಿಪಾ.ಷಿ 


ಸ್ತುತಿರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು. ಅನ್ಯಾರ್ಥವಾದ 
ದರ್ಶನವು, ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಾಶ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಗುಣವಾದವೆಂದೂ ಆಗಬಹು 
ದಾಗಿ: ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಬಾಧಿಸಲಾರೆದು ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಂಪಾದಿಕವಾದರೂ 
ಈ ಅಗ್ನಿಗಳು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟವೇ ಆಗಿರುವವು (ಎಂದು) ಪ್ರಕರಣ 
ದಿಂದ (ಗೊತ್ತುಮಾಡಬೇಕು). 

ಮಾನಸದಂತೆ; (ಇದರ ವಿವರ) : ಹೇಗೆ (ದ್ವಾದಶಾಹಾನ್ರ್ವರ್ಗತವಾದ) 
ದಶರಾತ್ರದ* ಅವಿವಾಕ್ಯವೆಂಬ ಹತ್ತನೆಯ ದಿನದಲ್ಲಿ* ಪೃಧಿನಿ ಎಂಟ ಪಾತ್ರೆ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಜಾಸತಿದೇವತೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಡುವ ಸಮುದ್ರವೆಂಬ ಸೋಮವನ್ನು 
(ಪಾತ್ರದ) ಗ್ರಹಣ (ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು), ಆಸಾದನ (ತನ್ನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಡುವದ.). 
ಹವನ (ಸೋಮವನ್ನು ಹೋನುಮಾಡುವದು), ಆಹರಣ (ಹುತಶೇಷವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು), ಉಪಹ್ವಾನ (ಇದನ್ನು ಕುಡಿಯಬೇಕೆಂದು ಒಬ್ಬರ 
ಕ್ನೊಬ್ಬರು ಕೇಳುವದು), ಭಕ್ಷಣ (ಸೋಮವನ್ನು ಕುಡಿಯುವದು)- ಎಂಬಿವು 
ಮಾನಸವಾಗಿಯೇ ಪಠಿತವಾಗಿರುತ್ತವೇೇ. ಆಗ್ರೆಹಕಲ್ಪವು ಮಾನಸವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕ್ರಿಯಾಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಈ ಅಗ್ನಿಕಲ್ಪವೂ (ಕ್ರಿಯಾಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದರ್ಧ. 


ಅತಿದೇಶಾಚ್ಚ || ೪೬ Il 
೪೬, ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ, 


ಅಗ್ನಿಗಳನ್ನು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷತ್ನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
"೪೦೭.  ಅತಿದೇಶಶ್ಚೈಷಾಮಗ್ತೀನಾಂ ಸ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶಮುಪೋ 


WT ಸ್ವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ತಾತ್ರರ್ಯವಿಲ್ಲ, 

9. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೆೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲವಾಗಿ. 

3, ದ್ವಾದಶಾಹದ ಮೊದಲುಕೊನೆಯ ದಿನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಹತ್ತು ದಿನದ 
ಯಾಗನೇ ದ್ವಿರಾತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ಪ ಕೈತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

4ಿ 4 ದ್ವಾ ದಶರಾತ್ರ ಡೆ ಹನ್ನೊ ೦ದನೆಯ ದಿನದಲ್ಲಿ; ಇಲ್ಲಿ ಖುತ್ತಿಜರು ಮಾತ 
ನಾಡುನದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ. ಇದಕ್ಕೆ 'ಅನಿವಾಕ ತಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. 

ರ. “ಅನಯಾ ತ್ವಾ ಪಾತ್ರೆ ೀಣ ಸಮುದ್ರ ರಸಯಾ ಪ್ರಾಜಾಪತ್ಯಂ ಮನೋಗ್ರಹೆಂ 
ಗೃಹ್ನಾಮಿ” ಈ ಪೃಥಿನಿಯೆಂಬ 'ಪಾತ್ರೆ Ce ಎಲೈ ಸಮುದ್ರ ವೆ, ನಿನ್ನಿ ೦ದ ಪ್ರಾ ಜೌಪತ್ಯ 
(ದೇವತಾಕ)ವಾದ ನುನೋಗ್ರಹನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಎಂಬ ಮಂತ್ರವು ಇದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಯತ್ತಿಜರು ಧ್ಯಾನಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದಲೇ ಈ ದಿನಕ್ಕೆ ಅನಿ 
ವಾಕ್ಕನೆಂಬ ಹೆಸರೆಂದು ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೨೯ ಸೂ. ೪೭] ಸಿ. ಈ ಆಗ್ನಿ ಗಳು ವಿದ್ಯಾತ್ಮಕಗಳೇ ಎಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ ೭೨೩ 


ದೃಲಯತಿ- “ಷಟ್ರ್ರಿಂಶತ್ಸಹಸ್ರಾಣ್ಯಗ್ನಯೋಂರ್ಕಾಸ್ತೇಷಾಮೇಕೈಕ ಏವ 
ತಾವಾನ್‌ ಯಾವಾನಸೌ ಪೂರ್ವಳ” (?) ಇತಿ । ಸತಿ ಹಿ ಸಾಮಾನ್ಯೇಂತಿದೇಶಃ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ । ತತಶ್ಚ ಪೂರ್ವೇಣ ಜು ಟಟ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶಿನಾ 
ಅಗ್ನಿನಾ ಸಾಂಪಾದಿಕಾನ್‌ ಅಗ್ನೀನ್‌ ಅತಿದಿಶನ್‌ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರ ಸೇಶಷೇವ 
ಏಷಾಂ ದ್ಯೋತಯತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಅಗ್ನಿಗಳನ್ನು “ಮೂವತ್ತಾರು ಸಾವಿರ ಅಗ್ನಿಗಳು ಅರ್ಕಗಳು ; ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ಈ ಹಿಂದಿನ ಅಗ್ನಿಯು ಎಷ್ಟು (ಮಹಿಮೆಯದೋ) ಅಷ್ಟು 
ಮಹಿಮೆಯುಳ್ಳದ್ದು:”(?) ಎಂದು ಅತಿದೇಶಮಾಡಿರುವದೂ ಈ ಅಗ್ಲಿಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶವೇ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ( ಎರಡಕ್ಕೂ ) 
ಹೋಲಿಕೆಯಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಅತಿದೇಶವು ಒರುವದು ? ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ 
ಇಸ್ಟ ಉಚಿತವಾದ ಕರ್ಮಸಂಬದ್ಧವಾದ ಅಗ್ನಿಯ (ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು) 


ಜಟ ಗಳನ್ನು 222860 080 ಇವುಗಳು ಕ್ರಿಯಾನು 
ಪ್ರವೇಶಿಗಳೇ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿದ್ಯೈವ ತು ನಿರ್ಧಾರಣಾತ್‌ ೪೭ | 
ತಿ. ದು ಬಯ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: 
ಘು ಆಗ್ಗಿಗಳು ವಿದ್ಯಾತ್ಮೆಕಗಳಃ ಏಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) , 
೪೦೮. ತುಶಬ್ದ್ಬಃ ಸಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವರ್ತಯತಿ । ವಿದ್ಯಾತ್ಮಕಾ ಹ 
ಸ ೈತನ್ರ್ರಾಃ $ ಮನಶ್ಚಿ ದಾದಯೋಂಗ್ನ ಯಃ ಸ್ಯುಃ ನ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷಭೂತಾಃ | 
ತಥಾ ps ನಿರ್ಧಾರ ಯತಿ “ತೇ ಸೈತ ವಿದ್ಯಾಚಿತ ಏವ” (2) ಇತಿ! “ವಿದ್ಯಯಾ 
ಹ್ಯೇವೈತ ಏವಂವಿದಶ್ಚಿ ತಾ ಭವನ್ನಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೧೨) ಚ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) | 
(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ ನವು(ಪೂರ್ವಪಕ್ತವನ್ನು) ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಈ 
ಮನಶ್ಚಿದಾದಿ ಅಗ್ನಿ ಗಳು ವಿದ್ಯಾತ್ಮಗಳೇ, ಸ್ವತಂತ್ರಗಳೇ, ಆಗಿರುವನು, ಕ್ರಿ ಯಾ 
ತೇನವಾದವುಗಳಲ್ಲ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ, (ಶ್ರುತಿಯು) “ಆ ಈ (ಅಗ್ನಿ ಗಳು) ವಿದ್ಯೆ 
1. ಮನಶ್ಚಿ ತನೇ ಮುಂತಾದ ಪ ಪ್ರಶಿಯೊಂದು ಆಗ್ನಿ ಗೂ ಅಷ್ಟೆ  ಮಹಿಮೆಯಿರುತ್ತದೆ. 


೭೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ [ಆ.೩4 ಸಾ.ಕ 


ಯಿಂದ ಏರ್ಪಟ್ಟಿವೆ” (?) ಎಂದೂ "ವಿದ್ಯೈೆಯಿಂದಲೇ ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತವನಿಗೆ 
ಈ (ಅಗ್ನಿಗಳು) ಏರ್ಪಟ್ಟರುತ್ತವೆ” (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೧೨) ಎಂದೂ ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ? 


ದರ್ಶನಾಚ್ಚ 1೪೮ | 
೪೮, ಕಂಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
(ಭಾಸ್ಯ) 


೪೦೯. ದೃಶ್ಯ ತೇ ಚೈ ಸಾಂಸ್ಟಾ ತನ್ರೈ ae ಲಿಬ್ಲ ವ್‌ಟ। ತತ್‌ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ 
ದರ್ಶಿತಮ್‌ *ಲಿಬ ಭೂಯಸ್ವ್ವಾ ತ್‌ ha ಇತ್ಯತ್ರ || 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇವು ಸ್ವತಂತ್ರಷೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
“ಲಿಜ್ಲಭೂಯಸ್ತ್ವಾತ್‌” (೩-೩-೪೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಬಲೀಯಸ್ಹ್ಯಾಚ್ಚ ನ ಬಾಧಃ 1೪೯ 


೪೯, ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬಾಧವಿಲ್ಲ. 
ಮನಶಿ ದಾದಿಗಳು ಸ್ವ ತೆಂತ್ರ ವೆಂಬುದಕೆ ಿತ್ಯಾದಿ 
ಬತ ಚೆ ಶ್ರು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 


೪೧೦. ನನು ಲಿಬ್ಲಮಪಿ ಅಸತ್ಯಾಮ್‌ ಅನ್ಯಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತೌ ಅಸಾಧಕಂ 
ಕಸ್ಯಚಿದರ್ಥಸ್ಯ ಇತಿ ಅಪಾಸ್ಯ ತತ್‌ ಪ್ರಕರಣಸಾನುರ್ಥಾತ್‌ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷ 
ತವ್‌ ಅಧ್ಯವಸಿತವರ್‌ ಇತ್ಯತ ಉತ್ತ ರಂ ಪಠತಿ- (“ಶ್ರುತ್ಕಾ ದಿಬಲೀಯಸಾ ತ್ವ ಚ್ಚ 
ನೆ ಬಾಧಃ) । ನೈವಂ ಪ ಕ್ರಕರಣಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ಕಿ ಕ್ರ ಯಾಶೇಷತ್ಯಮ್‌ ಅಧ್ಯವ 
ಸಾಯ ಸ್ವಾತನ್ವ ನ್ರ$ಸಕ್ರೋ ಬಾಧಿತವ್ಯಃ | ಶು ್ರಿತ್ಯಾದೇರ್ಬಲೀಯಸ್ತಾ ತ್‌ | 
ಆಯಾ ಚ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಲಿಜ್ಲವಾಕ್ಯಾನಿ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಂ ಶ್ರುತಿಲಿಜ್ಗ 
ಸೂತ್ರೇ | ತಾನಿ ಚೀಹ ಸ ಸ್ವಾತನ್ರ ಸಪಕ್ಷಂ 'ಸಾಧೆಯನ್ತ ದ್ದ ಶ್ಯನ್ನೇ ಕಥಮ್‌? 
ಶ್ರುತಿಸ್ತಾವತ್‌ “ತೇ ಹೈತೇ ನಿದ್ಯಾಚಿತ ಏವ'' (0). ಇತಿ | ತಥಾ ಲಿಬ್ಲಮ್‌ 
"ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಚಿನ್ವನ್ರ್ಯಸಿ ಸ್ವಸತೇ” (ಶತ. ಬ್ರಾ ೧೦- 
೫-೩-೧೨) ಇತಿ! ತಥಾ ವಾಕ್ಯಮಸಿ “ವಿದ್ಯಯಾ ಹೈನೈತೇ ಏನಂನಿದಶ್ವಿತಾ 
ಭವನ್ಲಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. SEG ಜ್‌ “ವಿದ್ಯಾಚಿತ ಏವ” ಇತಿ ಹಿ ಸಾವ 
ಧಾರಣೇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶೇ ಅಮಾಷಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಸಗನ್ಮು 


ಅಧಿ.೨೯ ಸೂ.೪೯] ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿ ೭೨೫ 


ಮಾನೇ ಪೀಡಿತಾ ಸ್ಯಾತ” | ನನು ಅಬಾಕ್ಕ್‌ಸಾಧನತ್ತಾಭಿಪ್ರಾಯಮಿದಮ್‌ 
ಅನಧಾರಣಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ನೇತ್ಯುಚ್ಛ ತೇ | ತದಭಿಪ್ರಾಯತಾಯಾಂ ಹಿ ವಿದ್ಯಾ 
ಚಿತ ಇತೀಯತಾ ಸ್ವರೂಪಸಂಕೀರ್ತನೇನೈವ ಕೃತತ್ತಾತ್‌ ಅನೆರ್ಥಕಮ್‌ 
ಅವಧಾರಣಂ ಭವೇತ್‌ । ಸ್ವರೂಪಮೇವ ಹಿ ಏಷಾಮ್‌ ಅಬಾಹೃಸಾಧನವಕ್‌ 
ಇತಿ | ಅಬಾಹ್ಯಸಾಧನತ್ತೇಪಿ ತು ಮಾನಸೆಗ್ರಹೆವತ್‌ ಪ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶ 
ಶಬ್ಸಾಯಾಂ ತನ್ನಿವೃತ್ತಿಫಲವು ಆಅವಧಾರಣವರ್‌ ಅರ್ಥವದ್‌ ಭವಿಷ್ಯತಿ । 
ತಥಾ “ಸ್ಪಪತೇ ಜಾಗೃತೇ ಚ ಏವಂವಿದೇ ಸರ್ವದಾ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಯೇತಾ 
ನಗ್ನೀಂಶ್ರಿನ್ವನ್ತಿ' ಇತಿ ಸಾತತ್ಯದರ್ಶನಮ್‌ ಏಷಾಂ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ | 
ಯಧಾ ಸಾಂಪಾದಿಕೇ ಮಕ್ಸಾ ಣಮಯೇ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರೇ “ಫ್ರಾಣಂ ತದಾ 
ವಾಚಿ ಜುಹೋತಿ... ವಾಚಂ ತದಾ ಪ್ರಾಣೇ ಜುಹೋತಿ” (ಕೌ. ೨-೫) ಇತಿ 
ಚೋಕ್ತ್ವಾ ಉಚ್ಯತೇ “ಏತೇ ಅನನ್ತೇ ಅಮೃತೇ ಆಹುತೀ ಜಾಗ್ರಚ್ಚ ಸ್ವಪಂಶ್ರ 
ಸತತಂ ಜುಹೋತಿ'' (ಕೌ.೨-೫): ಇತಿ | ತದ್ವತ್‌ । ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶೇ ತು 
ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರಯೋಗಸ್ಯ ಅಲ್ಪಕಾಲತ್ವೇನ ನ ಸಾತತ್ಯೇನ ಏಷಾಂ ಪ್ರಯೋಗಃ 
ಕಲ್ಪಿ ತತ! ಸ ಚೇದಮ್‌ ಅರ್ಧವಾದಮಾತ್ರಮ್‌ ಇತಿ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | 
ಯತ್ರ ಹಿ ವಿಸ್ಪಷ್ಟೋ ವಿಧಾಯಕೋ ಲಿಬ್ಲಾದಿರುಪಲಭ್ಯತೇ ಯುಕ್ತಂ ತತ್ರ 
ಸಂಕೀರ್ತನಮಾತ್ರಸ್ಯ ಅರ್ಧವಾದತ್ತೆಮ್‌ | ಇಹ ತು ವಿಸ್ಪಪ್ಟ ವಿಧ್ಯನ್ತ ರಾನುಪ 
ಲಬ್ಬೇಃ ಸಂಕೇರ್ತನಾದೇವ ಏಷಾಂ ವಿಜ್ಞಾನವಿಧಾನಂ ಕಲ್ಬ್ಪನೀಯವಮ್‌್‌ | 
ತಚ್ಚ ಯಧಾಸಂಕೇರ್ತನಮೇನವ ಕಲ್ಪಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತ ಇತಿ ಸಾತತ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ 
ತಥಾಭೂತಮೇವೆ ಕಲ್ಪತೇ | ತತಶ್ಚ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ಏಷಾಂ ಸ್ವಾತಕ್ರ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಃ | ಏತೇನ “ತದ್ಯತ್ತಿಂಜೇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಮನಸಾ ಸಂಕಲ್ಪಯಕ್ರ್ವಿ 
ತೇಷಾನೇವ ಸಾ ಕೃತಿಃ'' (ಶತ. ೧೦-೫-೩-೩) ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ | 
ತಥಾ ವಾಕ್ಯಮಪಿ ಏವಂ ವಿಜೇ' ಇತಿ ಪುರುಷನಿಶೇಷಸಂಬನ್ನಮೇವ 
ಏಷಾಮ್‌ ಆಚ ಕ್ಷಾಣಂ ನ ಕ್ರತುಸಂಬನ್ನಂ ಮೃಷ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯ 
ಪಕ್ಷ ಏವ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಲಿಂಗವೂ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಿಲ್ಲದಿಪ್ಪರೆ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿಕೊಡಲಾರದು -ಎಂದು ಆ (ಲಿಂಗ)ವನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಪ್ರಕರಣದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ (ಇದು) ಕ್ರಿಯಾಶೇಷವೇ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆವಲ್ಲ! 


1. *ಸನ್ನತಂ ಜುಹೋತಿ' ಎಂದು ೪॥ ಮುದ್ರಿತ ಶಾಂಖಃಇಯನಾರಣ್ಕ್ಯಕನ ಪಾಠ; 
"ಸನ್ನತನುನ್ಶನಚ್ಛಿನ್ನಂ ಜುಹೋತಿ” ಎಂದು ನಿ| ಪಾಠೆ. 
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೭೨೬ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. 4 ಪಾ. ೩ 


ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: (“ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಬಲೀಯಸ್ಸ್ಟಾಚ್ಚ ನ 
ಬಾಧಃ”) ಹೀಗೆ ಪ್ರಕರಣದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷವೆಂದು ನಿಶ್ಚ 
ಯಿಸಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಕ್ಷನನ್ನು ಬಾಧಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗವಾಕ್ಕಗಳು ಪ್ರಬಲ 
ವೆಂದಲ್ಲವೆ, ಶ್ರುತಿಲಿಂಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ (ಜೈ. ೩-೩-೧೩) ಸ್ಥಾಪಿಸಿದೆ ? ಆ 
(ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು) ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪಕ್ಷವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯು “ಆ ಇವು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದೇರ್ಪಟ್ಟಿ 
ವೇ” ಎಂದಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಲಿಂಗೆವೂ ""ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ 
(ಅವನು) ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಅವನಿಗಾಗಿ ಅಗ್ರಿ ಗಳನ್ನು) ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಿರು 
ತ್ತವೆ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೨) ಎಂದಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವಾಕ್ಯವೂ “ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಈ ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತವನಿಗೆ ಏರ್ಪಟ್ಟ ರುತ್ತವೆ” ಎಂದಿದೆ. “ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದೇರ್ಪಟ್ಟ ವೆ? ಎಂಬೀ ಸಾವಧಾರಣವಾದ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೊರಗಿನ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ 
ಅವಧಾರಣವು (ಬಂದಿದೆ) ಎಂದಾಗಬಹುದಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ, ಏಕೆಂದಕಿ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದರೆ, "ನಿದ್ಯೆಯಿಂದೇರ್ಪಟ್ಟವು' ಎಂದಿಷ್ಟು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ 
ಸಾಕಾಗುವದರಿಂನ (ಏವ ಎಂಬ) ಅವಧಾರಣೆಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಬಾಹೈಸಾಧನಗಳಿಂದಾಗುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿದೆ.  ಬಾಹೈಸಾಧನಗಳಿಂದಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾದರೂ ಮಾನಸಗ್ರಹದಂತೆ 
ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶ(ವಾಗಬಹುದೆಂಬ) ಶಂಕೆ ಬರಲಾಗಿ ಆ (ಶಂಕೆಯ) ನಿವೃತ್ತಿ 
ಎಂಬ ಫಲವುಳ್ಳ ದ್ದೆ ೦ದಾದರೆ ಅವೆಧಾರಣನು ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವದು, ಇದರಂತೆ 
ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೂ ಎಚ್ಚತ್ತಿರುವಾಗಲೂ ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತಿರುವವನಿಗೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಈ ಅಗ್ನಿಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಸಾತತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದೂ ಈ (ಅಗ್ನಿಗಳು) ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂಬ (ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ) ಸರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಸಾಂಪಾದಿಕವಾದ ವಾಕ್ಟ್ರಾಣಮಯವಾದ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ “ಆಸ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ವಾಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾನೆ... 
ಆಗ ವಾಕ್ಮನ್ನು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ.೨-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿ 
“ಈ ಅನಂತವಾದ ಅಮೃತವಾದ ಅಹುತಿಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುವಾಗಲೂ 
ನಿದ್ರಿಸುವಾಗಲೂ ಸತತವಾಗಿ ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೨-೫) ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶ(ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೋ 


ಅಧಿ. ೨೯ ಸೂ, ೪೯) ಅನುಬಂಧವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇವು ಸ್ವತಂತ್ರ ೭೨೭ 


ಎಂದರೆ) ಕರ್ಮಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪವೇ ಕಾಲನಿರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಸತತವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದಲಾರದು. ಇದು ಬರಿಯ 
ಅರ್ಧವಾದವು ಎನ್ನುವದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ (ಬೇರೊಂದು) 
ವಿಧಾಯಕವಾದ ಲಿಬಾದಿ(ವಿಭಕ್ತಿಯು) ಕಾಣಬರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಹೇಳಿರುವದು ಅರ್ಥವಾದಮಾತ್ರವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದರೆ 
ವಿಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧಿಯು ಕಾಣದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ ಈ (ಅಗ್ನಿಗಳ) ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿದೆ 
ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಆ (ನಿಧಿಯನ್ನು) ಹೇಗೆ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗುತ್ತಜಿಯಾಗಿ ಸಾತತ್ಯವು (ಇಲ್ಲಿ) ಶ್ರುತವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಅದರಿಂದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಇವುಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂಬುದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ “ಈ ಭೂತಗಳು ಏನೇನನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಆ (ಅಗ್ನಿಗಳ) ಕೃತ್ಯವೇ ಅದು” 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೩) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಇದರಂತೆ ವಾಕ್ಯವೂ “ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತಿರುವವನಿಗೆ” ಎಂದು ಗೊತ್ತಾದ 
(ಒಬ್ಬ) ಪುರುಷನಿಗೇ ಇವು ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದರಿಂದ 
ಕ್ರತುಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸಹಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯಪಕ್ಷನೇ ಮೇಲು. 


ಅನುಬನ್ಮಾದಿಭ್ಯಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನ್ತರಪೃಥಕ್ತೃವದ್‌ ದೃಷ್ಟಶ್ಚ ತದುಕ್ತಮ್‌ ॥ 


೫೦. ಅನುಬಂಧವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ (ಇವು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ವಾಗಿವೆ). ಪ್ರಜ್ಞಾಂತರಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ಇದು. ಹೀಗೆ 
(ಪ್ರಕರಣ)ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಅರಿಯುವದು) ಕಂಡೂ ಇದೆ. ಇದನ್ನು 
(ಪೂರ್ವವಿಸಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಅನುಬಂಧವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇವು ಸ್ಪತಂತ್ರ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೧೧. ಇತಶ್ಸ ಪ್ರಕರಣಮ್‌ ಉಪಮೃದ್ಯ ಸ್ಟಾತನ್ರ್ಯ್ಯಂ ಮನಶ್ಚಿದಾದೀ 
ನಾಂ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಮ್‌। ಯತ್‌ ಕ್ರಿಯಾವಯವಾನ್‌ ಮನಲಆದಿವ್ಯಾಪಾರೇನು 
ಅನುಬದ್ಧಾತಿ ""ತೇ ಮನಸೈವಾಧೀಯನ್ತ ಮನಸಾ ಚೀಯನ್ನ ಮನಸೈೆವ ಗ್ರಹಾ 
ಅಗೃಹೈನ್ತ, ಮನಸಾ ಅಸ್ತುವನ್‌ ಮನಸಾಶಂಸನ್‌ ಯತ್ನಿಂಚ ಯಜ್ಞೇ 
ಕರ್ಮ ಕ್ರಿಯತೇ ಯತ್ಕಿಂಚ ಯಜ್ಞೇ ಕರ್ಮ ಕ್ರಿಯತೇ ಯತ್ಛಿಂಚ ಯಜ್ಞಿಯಂ 


೭೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಕಿ ಪಾ. 4 


ಕರ್ಮ ಮನಸೈವ ತೇಷು ತನ್ಮನೋಮಯೇಷು ಮನಶ್ಚಿತ್ಸು ಮನೋಮಯ 
ಮೇವ ಕ್ರಿಯತೇ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೩-೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಸಂಪತ್ಸಲೋ 
ಹ್ಯಯಮ್‌ ಅನುಬನ್ಮಃ । ನ ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾಃ ಕ್ರಿಯಾವಯವಾಃ ಸನ್ನಃ ಸಂಪದಾ 
ಲಿಫ್ಸಿತವ್ಯಾಃ | ನ ಚಾತ್ರ ಉದ್ದೀಧಾದ್ಯುಪಾಸನವತ್‌ ಕ್ರಿಯಾಲ್ಲಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ 
ತದನುಪ್ರವೇಶಿತ್ವಮ್‌ ಆಶಬಳ್ವಿತವ್ಯವರ್‌ | ಶ್ರುತಿವೈರೂಪ್ಯಾತ್‌ । ನಹಿ ಅತ್ರ 
ಕ್ರಿಯಾಬ್ಲಂ ಕಿಂಚಿದಾದಾಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅದೋ ನಾಮಾಧ್ಯಸಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ 
ವದತಿ । ಷಧ್ರ್ರಂಶತಶ್ಸಹಸ್ರಾಣಿ ತು ಮನೋವೃತ್ತಿಭೇದಾನ್‌ ಆದಾಯ ತೇಸ್ತಗ್ನಿ 
ತ್ವಂ ಗ್ರಹಾದೀಂಶ್ಚ ಕಲ್ಪಯತಿ ಪುರುಷಯಜ್ಞಾದಿವತ್‌ | ಸಂಖ್ಯಾ ಜೇಯಂ 
ಪುರುಷಾಯುಷಸ್ಯ ಅಹಃಸು ದೃಷ್ಟಾಸತೀ | ತತ್ಸಂಬನ್ಸಿ ನೀಷು ಮನೋವೃತ್ತಿಷು 
ಆರೋಪ್ಯತೇ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯಮ್‌। ಏನಮ್‌ ಅನುಬನ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಾಶನ್ರ್ಯಂ ಮನಶ್ಚಿ 
ದಾದೀನಾಮ್‌ । ಆದಿಶಬ್ದಾತ್‌ ಅತಿದೇಶಾದ್ಯನಿ ಯಧಾಸಂಭನಂ ಯೋಜಯಿ 
ತವ್ಯಮ್‌। ತಧಾಹಿ “ಕೇಷಾಮೇಕ್ಸೈಕ ನಿವ ತಾವಾನ್‌ ಯಾವಾನಸೌ ಪೂರ್ವ” 
(?) ಇತಿ ಕ್ರಿಯಾಮಯಸ್ಯ ಅಗ್ದೇರ್ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮಯಾನಾಮೇ 
ಕೈಕಸ ಅತಿದಿಶನ್‌ ಕ್ರಿಯಾಯಾವರ್‌ ಅನಾದರಂ ದರ್ಶಯತಿ। ನ ಚ ಸತ್ಯೇವ 
ಕ್ರಿಯಾಸಂಬನ್ನೇ ವಿಕಲ್ಪಃ ಪೂರ್ವೇಣೋತ್ತರೇಷಾಮ್‌ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ಲುಮ್‌। 
ನಹಿ ಯೇನ ವ್ಯಾಪಾರೇಣ ಆಹನನೀಯಧಾರಣಾದಿನಾ ಪೂರ್ವಃ ಕ್ರಿಯಾ 
ಯಾವ್‌ ಉಪಕರೋತಿ ತೇನ ಉತ್ತರೇ ಉಪಕರ್ತುಂ ಶಕ್ನುವನ್ಲಿ! ಯತ್ತು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೇಿ ಅತಿದೇಶಃ ಉಪೋದ್ಭಲಕ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ಸತಿ ಹಿ ಸಾಮಾನ್ಯೇ 
ಅತಿದೇಶಃ ಪ್ರವರ್ತತೇ ಇತಿ! ತದಸ್ಮತ್ಪಕ್ಷೇ ಅಗ್ನಿತ್ವಸಾಮಾನ್ಯೇನ ಅತಿದೇಶ 
ಸಂಭವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ । ಅಸ್ತಿ ಹಿ ಸಾಂಪಾದಿಕಾನಾಮಪಿ ಅಗ್ನೀನಾಮಗ್ನಿ 
ತ್ವಮಿತಿ ಶ್ರುತ್ಯಾದೀನಿ ಚ ಕಾರಣಾನಿ ದರ್ಶಿತಾನಿ। ಏವಮ್‌ ಅನುಬನ್ನಾದಿಭ್ಯಃ 
ಕಾರಣೇಭ್ಯಃ ಸ್ವಾತನ್ರ್ರ್ಯಂ ಮನಶ್ಚಿ ದಾದೀನಾಮ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಬಾಧಿಸಿ  ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು 
ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಅವಯವಗಳನ್ನು 
ಮನಆದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ "ಆ (ಅಗ್ನಿಗಳು) ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಚಯನ 
ಮಾಡಲ್ಸಟ್ಟರುತ್ತವೆ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಆಧಾನಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟವೆ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ 
ಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸ್ತೋತ್ರಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಮನಸ್ಸಿ 
ನಿಂದಲೇ ಶಂಸನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ, ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಯಾವ ಯಾವ ಯಜ್ಞಸಂಬಂಧವಾದ ಕರ್ಮವಿರುವದೋ 

7]. $ಮುನೋಮಯವಮಕ್ರಿಯತ' ಎಂಬ ಪಾಠಕಪು *ಬ್ರಹ್ಮಾಮೃತವರ್ಷಿಣಿ'' 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಮೂಲವು ಹೇಗಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 


ಅಧಿ.೨೯ಸೂ,೪೯] ಅನುಬಂಧನೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇವ್ರ ಸ್ಪತಂತ್ರ ೭೨೯ 


ಅದು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಮನೋಮಯವಾದ ಆ ಮನಶ್ಚಿತಾಗ್ನಿಗಳಭಿ ಮನೋ 
ಮಯವಾಗಿಯೋ ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ? (?) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಅನುಬಂಧ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಬಂಧಕ್ಕೆ ಸಂಪತ್ತೇ: ಫಲವು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಕರ್ಮದ ಅನಯವಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ (ಅವನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ 
ದದ್ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಧಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳೆಂತೆ ಕ್ರಿಯಾಂಗಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಆ (ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ) ಅನುಪ್ರವೇಶವಾಗಿರ.ವದೆಂದು ಶಂಕಿಸು 
ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳೆರಡೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ರೂಪದಲ್ಲಿವೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಿಯಾಂಗವನ್ನಾದರೂ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ಇಂಥದ್ದೊಂದ 
ನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ ಮತ್ತೇನೆಂದಕೆ ಮೂವತ್ತಾರು 
ಸಹಸ್ರ ಮನೋವೃತ್ತಿವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿತತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಗ್ರಹಾದಿಗಳನ್ನೂ ಪುರುನಯಜ್ಞವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿರು 
ವಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಪುರುಷನ ಆಯುಸ್ಸಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬಂದಿರುವದಾಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುವ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಆರೋಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಬಂಧದಿಂದ 
ಮನಸಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಸೂತ್ರದಳ್ಲಿರುವ) ಆದಿಶಬ್ದದಿಂದ ಯಧಾಸಂಭವವಾಗಿ ಅತಿದೇಶಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಹೇಗೆಂದರೆ “ಆ ಹಿಂದಿನ (ಅಗ್ನಿಯು) ಎಸ್ಟೋ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದೂ ಅಷ್ಟು” (?) ಎಂದು ಕ್ರಿಯಾಮಯವಾದ ಅಗ್ನಿಯ 
ಮಾಹಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಜ್ಞಾನಮಯವಾದ (ಅಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದೊಂದಕ್ಕೆ ಅತಿದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅನಾದರವನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯಾ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದಿನ (ಅಗ್ನಿ)ಯೊಡನೆ ಮುಂದಿನ ( ಮನಶ್ಚಿದಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ) ವಿಕಲ್ಪವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ ನನ್ನುವದಕ್ಳಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವ 
ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಎಂದರೆ ಆಹವನೀಯಧಾರಣವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿದ (ಅಗ್ನಿಯು) ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವದೋ ಆ 
ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ (ಈ) ಮುಂದಿನ (ಅಗ್ನಿಗಳು) ಉಪಕಾರಮಾಡಲಾರವು*. ಇನ್ನು 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿದೇಶವು ಉಪೋದ್ಬಲಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಹೋಲಿಕೆ 
ಯಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಅತಿದೇಶವು ಬರುವದು? ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ. ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 

1. ಸಂಪಾದನಮಾಡಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವದೇ ಫಲವು. 
2. ಪುರುಷನು ಯಜ್ಞವೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಜವಾಗಿ ಅವನು ಯಜ್ಞ 
ವಲ್ಲ; ಇದರಂತೆ ಇವು ನಿಜವಾಗಿ ಅಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲ. 


3. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ವ್ರೀಹಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಯವನನ್ನು ವಿಕಲ್ಪಿಸಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಿತ್ತು. 


೬೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಆ. ಹಾ. 


ಅಗ್ನಿತ್ವಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದಲೇ ಅತಿದೇಶವಾಗಬಹು ದಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು 
ತಿರಸ್ಫರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಸಾಂಪಾದಿಕಾಗ್ದಿಗಳಿಗೂ ಅಗ್ನಿತ್ಚವು ಇದೆಯೆಷ್ಟೆ. 
ಶ್ರುತಿ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ (ಆಗಲೆ) ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೀವೆ. (ಅಂತೂ) ಹೀಗೆ 
ಅನುಬಂಧವೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
(ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತದೆ). 
ಅನುಬಂಧದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಪ್ರ ಮಾಣಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೨. ಪ್ರಜ್ಞಾನ್ನರನೃಥಕ್ತ್ವವತ್‌। ಯಥಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ್ರರಾಣಿ ಶಾಣ್ನೆಲ್ಯ 
ವಿದ್ಯಾಪ್ರಭೃತೀನಿ ಸೇನ ಸ್ವೇನ ಅನುಬನ್ನೇನ ಅನುಬಧ್ಯಮಾನಾನಿ ಪೃಥಗೇವ 
ಕರ್ಮಭ್ಯಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನ್ನರೇಭ್ಯಶ್ಚ ಸ್ವತನ್ರಾಣಿ ಭವನ್ತಿ ಏನಮಿತಿ । ದೃಷ್ಟಶ್ಚ 
ಅವೇಷ್ಟೇಃ ರಾಜಸೂಯಾಪ್ರಕರಣಪರಿತಾಯಾಃ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಉತ್ಕರ್ಷಃ 
ವರ್ಣತ್ರಯಾನುಬನ್ನಾ ತ್‌ ರಾಜಯಜ್ಞತ್ವಾಚ್ಛ ರಾಜಸೂಯಸ್ಯ । ತದುಕ್ತಂ 
ಪ್ರಧಮೇ ಕಾಣೇ “ಕ್ರತ್ವರ್ಧಾಯಾಮ್‌ ಇತಿ ಚೇನ್ನ ನರ್ಣತ್ರಯ 
ಸಂಯೋಗಾತ್‌” (ಜೈ.ಸೂ. ೧೧-೪-೭) ಇತಿ! 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಜ್ಞಾಂತರಗಳು ಪೃಥಕ್ಕಾಗಿರುವಂತೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ಹೇಗೆ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ 
ವಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳು: ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅನುಬಂಧಕ್ಕೆ 
ಅನುಬದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಪ್ರಜ್ಞಾಂತರೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವೇ ಆಗಿರುವವೋ ಹಾಗಯೇ ಇದು). ರಾಜಸೂಯ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪಠಿತವಾಗಿರುವ ಅವೇಷ್ಟಿಯನ್ನು3- ವರ್ಣತ್ರಯದ ಅನುಬಂಧ 
ವಿರುವದರಿಂದಲೂ ರಾಜಸೂಯವು ರಾಜನು ಮಾಡತಕ್ಕ. ಯಜ್ಞವಾದ್ದರಿಂದ 
ಲೂ- ಪ್ರಕರಣದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿ (ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವದು) ಕಂಡೂ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ (ಹೀಗೆಂದು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; 

1- ವಿದ್ಮೆಗಳು. 2. ಅನೇಸ್ಟಿ ಎಂಬ ಇಷ್ಟಿಯನ್ನು. 

3. ರಾಜಸೂಯವು ರಾಜಕತಣ್ಯಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ 
ವಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅವೇಷ್ಟಿ ಎಂಬ ಇಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವರ್ಣತ್ರಯಾನು 
ಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿಕತ್ತಕವಾದ ಕರ್ಮಾಂತರಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ವಯಿಸಬೇಕು- ಎಂದು ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ (ಜೈ. ೨-೩-೨ರಲ್ಲಿ) ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ, 
ಅಲ್ಲಿ ರಾಜಸೂಯಪ್ರ ಕರಣವಾದರೂ ಅನೇಷ್ಟಿ ಎಂಬುದು ಬೇರೆಯೆ ಕರ್ಮನೆಂದು ನಿರ್ಣ 


ಯಿಸಿಸುನಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಮನಶ್ಚಿ ದಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಪ್ರ ಕರಣವನ್ನು ಬಿಡುವದು ಆಗ 
ಬಹು. ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೨೯ಸೂ.೫೧] ಅಗ್ನಿಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷತ್ವವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ೭೩೧ 


“ಕ್ರತ್ವರ್ಥಾಯಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ವರ್ಣತ್ರಯಸಂಯೋಗಾರ್ತಿ” (ಜೈ.ಸೂ. ೧೧- 
೪-೭ ಕ್ರತ್ವರ್ಥವಾದ ಅನೇಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಲಿ, ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ, 
ಏಕೆಂದಕೆ ವರ್ಣತ್ರಯಸಂಯೋಗವನಿದೆ):. 


ನ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಪ್ಯಸಲಬ್ಸೇಮುಗೃತ್ಯುನನ್ನ ಹಿ ಲೋಕಾಪತ್ತಿಃ !೫೧॥ 


೫೧. ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದಲೂ (ಕ್ರಿಯಾಶೇಷತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಬಾರ 
ದು); ಏಕೆಂದರೆ (ಪುರುಷಾರ್ಥತ್ತ್ವವು) ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಮೃತ್ಯುವಿ 
ನಂತೆಯೇ ಇದು; ಲೋಕಕ್ಕೆ (ಅಗ್ನಿ) ಭಾವವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 


ಅಗಿಸ ಿಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶೇಷತ್ತ ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಸಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೩. ಯದುಕ್ತಂ ಮಾನಸನದ್‌ ಇತಿ ತತ್‌ ಸ್ರತ್ಯುಚ್ಛತೇ- ಮಾನಸ 
ಗ್ರ ಹಸಾಮಾನ್ಯಾ ದಹಿ ಮನಶ್ಚಿ ದಾದೀನಾಂ ಕ್ರ ಯಾಶೇಷತ್ವ ೦ ಕಲಮ್‌ । 
ವೂರ್ವೋಕ್ಷೇಜುಃ ಶು ್ರತ್ಯಾದಿಶೇತ ಭ್ಯ DBR ೀಪಲಬ್ಬೇಃ | 
ನ ಹಿ ಕೆಂಚಿತ್‌ ಕಸ್ಕಚಿತ್‌ ಹೇನಚೆಷ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯಂ ನ ನ ಸಂಭನತಿ । ನ ಚ 
ತಾವತಾ ಯಥಾಸ್ವಂ ವೈಸವ್ಯಂ ನಿವರ್ತತೇ! ಮೃತ್ಯುವತ್‌ | ಯಥಾ 
«ಸ ವಾ ಏಸ ಏನ ಮೈತ್ಳುರ್ಯ ಏಸ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ 'ಮಣ್ಮಲೇ ಫುರ.ಷಃ'' 


ಹ ಅನೇಷ್ಟಿಯೆಲ್ಲಿ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಾಡಬೇಕೆ, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡಬೇಕೆ ?. ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಲು “ಆಗ್ನೇಯವಾದ ಅಸ್ಟ್ರಾಕಪಾಲವನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕು, ಹಿರಣ್ಯವು ದಕ್ಷಿಣೆ; ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಯ ಚರುವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕ್ಕು ಶಿತಿಪೃಷ್ಠ ವು 
ದಕ್ಷಿಣೆ; ಐಂದ್ರವು ಏಕಾದಶಕಪಾಲನ್ರ,, ಯಹಭವು ದಕ್ಷಿಣೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನಾದರೆ ಬಾರ್ಹಸ್ಪತ್ಮ ವನ್ನು ನಡುನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರತ್ಕಾಹುತಿಯನ್ನೂ ಹೋಮಮಾಡಿ 
ಅಭಿಘಾರಮಾಡಬೇಕು.. ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ವರ್ಣಭೇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿಟೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆಗ್ನೇಯ, ಐಂದ್ರ ದ್ರಪುರೋಡಾಶಗಳ ನಡುವೆ ಬಾರ್ಹತ್ವ ತ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಇಡುವದೆಂಬುದು ರಾ ಚ ಮುತ ವರ್ಣತ್ರಯೆಕತಗ್ಸೃಕವಾದ ಕಾಮ್ಯ ಸೌದ 
ಅನೇಸ್ಟಿ ಯನ್ಲಿಯೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ವರ್ಣತ್ರ ಯಸಂಬದ್ಧ ವಾದ ಅವೇಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ 
ನಡುವೆ ಇಟು ಸಿ ಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬುದೇ Ke ಲಿಂಗವಿದೆ, ಅನ್ನಾ ದ ಮನು ಇದನ್ನು 
ಯಾಗಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ನಿಕನಚನನಿದೆ, ಆಗ ದಕ್ಷಿಣಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 
ಆದರೆ ರಾಜಕತ್ತೃಕರಾಜಸೂಯಂದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಅನೇಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಈ ಲಿಂಗನಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಈ 'ಂಗೆಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕು ಆ ಜೈ. ಸೂ, ಭಾ. 
೧೧-೪-೫ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. 


೭೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ಕ್ರಿ ಪಾಷ 


(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೨-೩) ಇತಿ | “ಅಗ್ನಿರ್ಮೇ ಮೃತ್ಯುಃ'' (ಬೃ. ೩-೨-೧೦) 
ಇತಿ ಚ ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾದಿತ್ಯಪುರುಷಯೋಃ ಸಮಾನೇೋನಿ ಮೃತ್ಯಾಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗೇ 
ನಾತ್ಯನ್ತ ಸಾಮ್ಯಾಪತ್ತಿಃ 1 ಯಥಾ ಚ ""ಅಸೌ ವಾವ ಲೋಕೋ ಗೌತಮಾಗ್ನಿ 
ಸ್ಮಸ್ಯಾದಿತ್ಯ ಏವ ಸಮಿತ್‌” (ಛಾಂ. ೫-೪-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ನ ಸಮಿದಾದಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಲೋಕಸಾ ಗಿಭಾವಾಸ ಸತ್ತಿ, ತದ್ವ ತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಇನ್ನು "ಮಾನಸ(ಗ್ರಹ) ದಂತೆ” ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, 
ಅದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮಾನಸಗ್ರಹದ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಮನಶ್ಚಿ ದಾದಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶೇಷನೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸತಕ್ಕ ದ್ದ ಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಂದೆ 
ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರು ಹಿ ಮುಂತಾದ ಹೇತುಗಳಿಂಡ (ತನು) ಕೇವಲ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ಜಾಕಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವದೊಂದಕ್ಕೂ ಮತ್ತೊಂದ 
ರೊಡನೆ ER ಹೋಲಿಕೆಯು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎನ್ನು ವಹಾಗಿಲ್ಲ 
ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದಿಂದ ಅದದಕ್ಕೆ ವೈಷಮ್ಯವು ತಪ್ಪಿ ಹೋಗುವದೂ ಇಲ್ಲ*. ಮ ತ್ಯುವಿ 
ನಂತೆ (ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಹೇಗೆ ಣರ ಈ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ 
ಪುರುಷನಿರುವನೋ ಆ ಇವನೇ ಮೃತ್ಯು? (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೨-೩), 
“ಅಗ್ನಿಯೇ ಮೃತ್ಯು” (ಬೃ. ೩-೨-೧೦) ಎಂದು ಅಗ್ನಿ, ಆದಿತ್ಯಪುರುಷ- 
ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಮೃತ್ಯುವೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರಯೋಗವು ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಸಾಮ್ಯವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ “ಎಲ್ಫೈ ಗೌತಮನೆ, (ದ್ಯು) 
ಲೋಕವೇ, ಅಗ್ನಿಯು ; ಅದಕ್ಕೆ ಆದಿತ್ಯನೇ ಸಮಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೫-೪-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಿದಾದಿಗಳ ಹೋಲಿಕೆಯಿರುವದರಿಂದ ಲೋಕವು ಅಗ್ನಿ ಭಾವವನ್ನೇ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೋ (ಹಾಗೆ). 


ಪೆರೇಣ ಚ ಶಬ್ದಸ್ಯ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ ಭೂಯಸಾ ಸ್ತ್ಯಾತ್ತನುಬನ್ನಃ | ೫೨ ॥| 


೫೨. ಮುಂದೂ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ತಾದಿ ಧ್ರ್ಯವು, (ಸ ಸಂಪಾದ್ಯ ವಾದ 
ಅವಯವಗಳು) RE RR} (ಅಗ್ನಿಯ) ರ. 
(ವಿದೆ). 





1. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಾಗಿರುವದು., 
2. ಆದ್ದರಿಂದ. ಮಾನಸತ್ವಸಾಮ್ಯನಿದ್ದರೂ ಮಾನಸವು ಕ್ರಿಯಾಶೇಷವಾಗಿರ 
ಬಹುದು, ಮನಶ್ರಿ ದಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. 


ಅಧಿ. ೨೯ ಸೂ.೫೨] ವಿದ್ಯಾವಿಧಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯರುಬತ್ತದೆ ೭೩೩ 


, ಪೂರ್ವಾಪರಸಂದರ್ಭದಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯಾವಿಧಿ ಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೪. ಪರಸ್ತ್ವಾದೆ ಪಿ "ಅಯೆಂ ವಾವೆ ಲೋಕ ವಿನೋಂಗ್ತಿಶ್ರಿತಃ” 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೪-೧) ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅನನ್ರರೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ 
ಕೇವಲವಿದ್ಯಾವಿಧಿತ್ವಂ ಶಬ್ದಸ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ನ ಶುದ್ಧಕರ್ಮಾಬ್ಲ 
ವಿಧಿತ್ರಮ್‌ | ತತ್ರ ಹಿ “ವಿದ್ಯಯಾ ತದಾರೋಹನ್ತಿ ಯತ್ರ ಕಾಮಾಃ ಪರಾ 
ಗತಾಃ। ನ ತತ್ರ ದಕ್ಷಿಣಾ ಯನ್ತಿ, ನಾವಿದ್ವಾಂಸಸ್ತಪಸ್ತಿನಃ” (ಶತ, ಬ್ರಾ. ೧೦- 
೫-೪-೧೬?) ಇತ್ಯನೇನ ಶ್ಲೋಕೇನ ಕೇವಲಂ ಕರ್ಮ ನಿಂದನ್‌ ವಿದ್ಯಾಂ ಚ 
ಪ್ರಶಂಸನ್‌ ಇದಂ ಗಮಯತಿ । ತಧಾ ಪುರಸ್ತಾದಹಿ “ಯದೇತನ್ಮಣ್ಮಲಂ 
ತಪತಿ” , ( ಶತ, ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೨-೧ ) ಇತ್ರೇತಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರಧಾನತ್ವಮೇವ ಲಕ್ಷ್ಯತೇ | “ಸೋ ಮೃತೋ ಭವತಿ ಮೃತ್ಯುರ್ಹ್ಯಸ್ಥಾತ್ಮಾ 
ಭವತಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-.೨-.೨೩ 7) ಇತಿ ವಿದ್ಯಾಫಲೇನೈವ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಾತ್‌ ನ ಕರ್ಮಪ್ರಧಾನತಾ | ತತ್ಸಾಮಾನ್ಕಾದಿಹಾಸಿ ರಧಾತ್ರವಮರ್‌ 
ಭೂಯಾಂಸಸ್ತು ಅಗ್ನ್ಯವಯೆವಾಃ ಸಂಪಾದಯಿತವ್ಯೂ ನಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಇತ್ಯೇ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರಣಾತ್‌ ಅಗ್ನಿನಾ ಅನುಬಧ್ಯತೇ ನಿದ್ಯಾ ನ ಕರ್ಮಾಬ್ಲತ್ವಾತ್‌ । 

¢ wa ಮೆ pn ಇರ ್ನ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಮ ನಶ್ಚಿದಾದೀನಾಂ ಕೇವಲವಿದ್ಯಾತ್ಮಕತ್ವ? ದ್ಧಿಃ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮುಂದೆಯೂ “ಈ ಲೋಕವೇ ಈ ಚಿತವಾದ ಅಗ್ನಿಯು”: (ಶತ, ಬ್ರಾ. 
೧೦-೫-೪-೧) ಎಂಬೀ ಮುಂದಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ, ತಾದ್ವಿಧ್ಯವು, ಎಂದರೆ 
ಬರಿಯ ನಿದ್ಯಾವಿಧಿತ್ವನು, ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಬರಿಯ ಕರ್ಮಾಂಗವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದೆಂದು (ಕಾಣಿಶುವದಿಲ್ಲ).3 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಲಿ ಕಾಮಗಳು ಹೊರಟುಹೋಗಿರುವವೋ ಅದನ್ನು ವಿದ್ಯ 
ಯಿಂದ ವಿರುವರು; ಅಲ್ಲಿಗೆ ದಕ್ಷಿಣಮಾರ್ಗದವರು) ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ ವಿದ್ವಾಂಸ 
ರಲ್ಲದ ತಪಸ್ತಿಗಳೂ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೪-೧೬) ಎಂಬೀ 
ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಬರಿಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಹೊಗಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದ್ನೋ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ (ಇದರ) ಮುಂಜಿ 


1, ಲೋಕವನ್ನು ಅಗ್ನಿ ಯೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, 
9. ಕರ್ಮಾಂಗವಾದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುನದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣ 
ಬಿಲ್ಲ. 


೭೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಮ [ಅ. ೩. ಪಾ. 


ಯೂ ಎಂದರೆ “ಯದೇತನ್ಮಣ್ಣಲಂ ತಪತಿ” (ಯಾವ ಈ ಮಂಡಲವು ಸ.ಡು 
ತ್ರಿದೆಯೋ ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೫-೨-೧) ಎಂಬೀ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ “ಅವನು 
ಅಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮೃತ್ಯುವು ಇವನ ಆತ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ವಿದ್ಯಾ 
ಫಲವನ್ನೇ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೇ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದೆ 
ಯೇ ಹೊರತು ಕರ್ಮಪ್ರುಧಾನ್ಯವು (ಕಾಣಿಸು)ತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದರ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಂದೇ (ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಆದರೆ (ಈ) ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಅಗ್ಗ ಹವಯವಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವದೆಂಬೀ ಕಾರಣದಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಗ್ನಿಯ ಅನುಬಂಧವಿಜೆಯೇ ಹೊರತು (ಇದು) ಕರ್ಮಾಂಗವೆಂಬುದ 


ರಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಕೇವಲನಿದ್ಯಾತ್ಮಕಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 


೩೦. ಐಕಾತ್ಮ್ಮಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೫೩-೫೪) 


ಆರರ ರಷ, ರಷ, ಅರಗ” ಇರ್‌ 


(ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನುಂಟು) 


ಏಕ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಭಾವಾತ್‌ || ೫೩ || 


೫೩. ಕೆಲವರು ಆತ್ಮನು (ಶರೀರವೆಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ) ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವಿದ್ದರೆ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೫. ಇಹ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಿ ಸದ್ಭಾನಃ ಸಮಥಣ್ಯತೇ 
ಬನ್ನ ಮೋಕ್ಷಾಧಿಕಾರಸಿದ್ದ ಯೇ | ನಹಿ ಅಸತಿ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮನಿ ಪರ 
ರೋಕಫಲಾಶ್ಟೋದನಾಃ ಉಪಪದ್ಯೇರನ್‌ | ಕಸ್ಯ ವಾ ಬ್ರಹ್ಕಾತ್ಮತ್ತಮ್‌ 
ಉಪದಿಶ್ಯೀತ ? ನನು ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮುಖ ಏವ ಪ್ರಧಮೇ ಪಾದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಫಲೋಪ 
ಭೋಗಯೋಗ್ಯಸ್ಯ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ಷಸ್ಯಾತ್ಮನೋಸ್ತಿತ್ವವ್‌ ಉಕ್ತಮ್‌ | ಸತ್ಯ 
ಮುಕ್ತಮ್‌ ಭಾಷ್ಯಕೃತಾ। ನ ತು ತತ್ರ ಆತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ತೇ ಸೂತ್ರಮಸ್ತಿ | ಇಹ 
ತು ಸ್ವಯಮೇವ ಸೂತ್ರಕೃತಾ ತದಸ್ತಿತ್ವಮ್‌ಆಕ್ಷೇಪಪುರಃಸರಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ 
ನಿತಮ್‌ | ಇತ ಏವ ಚ ಆಕೃಷ್ಯ ಆಚಾರ್ಯೇಣ ಶಬರಸ್ವಾಮಿನಾ ಪ್ರಮಾಣ 
ಲಕ್ಷಣೇ ನರ್ಣಿತಮ್‌ । ಅತ ಏವ ಭಗವತಾ ಉಪವರ್ಷೇಣ ಪ್ರಥಮೇ ತನ್ರೇ 
ಅತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ವಾಭಿಧಾನಪ್ರಸಕ್ಕೌ ಶಾರೀರಕೇ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಃ ಇತಿ ಉದ್ದಾರಃ ಕೃತಃ | 
ಇಹ ಚ ಇದಂ ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣೇನು ಉಪಾಸನೇಷು ವಿಚಾರ್ಯಮಾಣೇಷು 
ಆತ್ಮ: ತ್ವಂ ನಿಚಾರ್ಯತೇ ಕೃತ್ಸೃಶಾಸ್ತ್ರತೇಷತ್ವಪ್ರದರ್ಶನಾಯ | ಅಪಿ ಚ 


ಆಧಿ, ೨೦ ಸೂ.೫೩) ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ ೭೩೫ 


ಪೂರ್ವಸಿ ನ್‌ ಅಧಿಕರಣೇ ಸ ಪ್ರಕರಣೋತ್ಕರ್ಷಾಭ್ಯುಸ ಗಗಮೇನ ಮನಶ್ಚಿ ದಾದೀ 
ನಾಂ ಪ್ರರುಷಾರ್ಥತ್ವ ೦ ವರ್ಣಿತಮ್‌!। ಕೋಂಸೌ ಪುರುಷೋ ಜರಾ ಏತೇ 
SS ಇತ್ಯಸ್ಯಾಂ ವ್ರಸಕ್ತೌ ಇದಂ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ ಕ್ರಸ್ಕ ಆತ್ಮನೋ$ 
ಸತ್ವಮ್‌ ಉಚ್ಯತೇ । ತದಸ್ತಿ ತ್ವಾ ನಾರ ಚ ಗ ೫... ಸೂತ್ರ ಮ್‌। 
ನ ಹಿ ಸಂಿಹಾಕೋಕ್ಸಿ ಃ ವಿವಕ್ರಿತೇರ್ಥೇ ಸ್ನೂ , ಹಾನಿಖನನ 
ನ್ಯಾಯೇನ ದ್ದ ) ಥಾಂ ಬುದ್ಧಿ ವರ್‌ ಉತ್ಸಾದಯತಿ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ ದೇಹೆವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನ ಇರವನ್ನು ಬಂಧಮೋಕರಧಿ 
ಕಾರವು ಸಿದ್ದಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಸಮರ್ಧಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ 
W ಮನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪರಲೋಕವೆಂಬ ಫಲವುಳ್ಳ ಚೋದನೆಗಳು ಹೊಂರುನದಿಲ್ಲ 

(ಇದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ) ಯಾವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸ 
i 74 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲಿನಲಿಯೇ ಮೊದಲಿನ ಪಾಸದಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ತವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲವೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಭಾಷ್ಕಕಾರರಿಂದ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ: ಅದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನು ಇದಾನೆಂಬ. ದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರವಿಲ, ಇಲ್ಲಿಯಾದಕೊ ಸೂತ್ರಕಾರರು ತಾನ್ಯ 
ಆ (ಆತ್ಮನ) ಅಸ್ತಿತ್ವ ವನ್ನು ಅಕ್ಷೇಸಪುರಃಸರವಾಗಿ ಪ ರ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ (ಈ ವಿಷಯವನ್ನು) ಎಳೆದುಕೊಂಡು ತ ಚಾರ್ಯಶಬರಸ್ವಾಮಿಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಗವಂತರಾದ ಉಪ 
ವರ್ಷರು ಮೊದಲನೆಯದಾದ (ಮಾಮಾಗಸಾ)ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ಮಿತ್ವವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯು ಬರಲಾಗಿ ಶಾರೀರಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆನು”: ಟ್‌ ಸ) 
ಕೈಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ ಇಲ್ಲಿಯಾದಕೋ ಜೋದನಾಲಕ್ಷಣವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ 
ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಆತ್ಮಾಸ್ತಿತ್ತವನ್ನು ಇಡಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೇ (ಇದು) 
ಶೇಷವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಎಚಾರಮಾಡಲಾಗುವದು.* ಜೆ ಇದಲ್ಲದೆ" 
| yA ಹ ಶ್ರದ. 

2. ಬೂತು ಎನದು ನಿಣಮಾಂಸಗಳಿಗೂ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದತಿಂದು 
ಇದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

3. ಈ ಉತ್ತರಖಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೆ ವಿಚಾರಮಾಡಗೆ ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿರುವೆದೇತೆ ? ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಿದು. ಇದು ಕರ್ಮ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ವ ಬೇಕಾದದ್ದು ಎಂಬುದೆನ್ನು ಸೂಚಿಸುವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ಅಭಬಿಪ್ರಾಯೆ. 
4. ಈ ಆಧಿಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಏಕೆ ವಿಚಾರ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಿದು. 





೭೩೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೩.ಪಾ.ತ್ಲಿ 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಬಿಡುವದೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಮನ 
ಶ್ರಿದಾದಿಗಳು ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಡೆ(ಯಸಷ್ಟೆ); ಈ ಮನಶ್ಚಿದಾದಿ 
ಗಳು ಯಾವನಿಗೆ (ಫಲವನ್ನು) ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿನೆಯೆನ್ನು ವಿರೋ ಆ 
ಪುರುಷನು ಯಾರು? -ಎಂಬೀ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರಲಾಗಿ ಈ ದೇಹವ್ಯಕತಿರಿಕ, 
ನಾದ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ (ಆತ್ಮನು) ಇದಾನೆಂಬ 
(ವಿಷಯದ) ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಟಾಗಿ ಈ ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರವು ಬಂದಿದೆ. ಆಕ್ಷೇಪ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದರಲ್ಲವೆ, ವಿನಕ್ಷಿತಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಗೂಟಕ್ಕೆ 
ಕೂಲಿರಿದಂತೆ ದೃಢಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆತ್ಮನು ಶರೀರಾವೃತಿರಿಕ್ತನು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೧೬. ಅತ್ರೈಕೇ ದೇಹಮಾತ್ರಾತ್ಮದರ್ಶಿನೋ ಲೋಕಾಯತಿಕಾಃ 
ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತಸ್ಯ್ಯ ಆತ್ಮನೋಭುವಂ ಮನ್ಯಮಾನಾಃ ಸಮಸಶ್ತವ್ಯಸ್ತೇಷು 
ಬಾಹ್ಯೇಷು ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಷು ಅದೃಷ್ಟಮಸಿ ಚೈತನ್ಯಂ ಶರೀರಾಕಾರಪರಿಣತೇಷು 
ಭೂತೇಷು ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ ಸಂಭಾವಯನಕ್ರಃ ತೇಭ್ಯಶ್ಚೈ ತನ್ಯಂ ಮದಶಕ್ಕವದ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌, ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟಃ ಕಾಯಃ ಪುರುಷಃ ಇತಿ ಚಾಹುಃ। ನ 
ಸ್ವರ್ಗಗಮನಾಯ ಅಪವರ್ಗಗಮನಾಯ ವಾ ಸಮರ್ಥೋ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ಆತ್ಮಾ ಅಸ್ತಿ ಯತ್ಕೃತಂ ಚೈತನ್ಯಂ ದೇಹೇ ಸ್ಕಾತ್‌! ದೇಹ ಏವ ತು 
ಚೀತನಶ್ಚ ಆತ್ಮಾ ಚ ಇತಿ ಪ್ರತಿಜುನತೇ। ಹೇತುಂ ಚ ಆಚಕ್ಷತೇ ಶರೀರೇ 
ಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ । ಯದ್ಧಿ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸತಿ ಭವತಿ ಅಸತಿ ಚ ನ ಭವತಿ ತತ್‌ 
ತದ್ಭರ್ಮತ್ವೇನ ಅಧ್ಯವಸೀಯತೇ ಯಥಾ ಅಗ್ನಿಧರ್ಮೌ ಓಟನ್ನ್ಯಸಪ್ರಕಾಶ್‌ಾ | 
ಪ್ರಾಣಚೇಷ್ಟಾ ಚೈತನ್ಯಸ್ಮ್ಛೃತಖ್ಯದಯಶ್ಚ ಆತ್ಮಥರ್ಮತ್ವೇನ ಅಭಿಮತಾಃ ಆತ್ಮ 
ವಾದಿನಾಮ್‌ | ತೇಂಪಿ ಅನ್ರರೇವ ದೇಹೇ ಉಪಲಭ್ಯಮಾನಾ ಬಹಿಶ್ಚ ಅನುಸ 
ಲಭ್ಯಮಾನಾ ಅಸಿದ್ದೇ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತೇ ಧರ್ಮಿಣಿ ದೇಹಧರ್ಮಾ ಏನ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹನ್ರಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವ್ಯತಿರೇಕೋ ದೇಹಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು, ದೇಹಮಾತ್ರವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ಲೋಕಾಯತಿ 
ಕರು, ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಆತ್ಮನು ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿ 
ಚೈತನ್ಯವು ಸಮಸ್ಪಿವ್ಯಸ್ಟಿರೂಪವಾಗಿರುವ ಹೊರಗಿನ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿದೆ 
ಇದ: ಗ್ಯ ಶಠೀರಾಕಾರದಿಂದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬಹುದು. 


ಅಧಿ. 4೦ ಸೂ, ೫೪]ದೇಹವಿದ್ದರೂ ಅತ್ಮಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ ದೇಹಾವ್ಯತಿರೇಕವಿಲ್ಲ ೭೩೭ 


ಎಂದು ಸಂಭಾವನೆಯೌನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಾಗಿ ಅವುಗಳಿಂದ ಆಗಿರುವ 
ಚೈತನ್ಯವು ಮದಶಕ್ಷಿಯಂತೆ ಆಗಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನವು ಎಂದೂ ಚೈತನ್ಯವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವ ಶರೀರವೇ ಪುರುಷನು ಎಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಸಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಸಮರ್ಥನಾಗಿರುವ 
ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ದೇಹದಲ್ಲಿ 
ಅವನಿಂದ ಚೈತನ್ಯವುಂಟಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ 
ದೇಹವೇ ಚೇತನವು ಮತ್ತು ಆತ್ಮನು ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
(ಇದಕ್ಕೆ) “ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ' ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವದು ಇದ್ದರೆ ಯಾವದು ಇರುತ್ತದೆಯೋ, (ಯಾವದು) ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ (ತಾನೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಅದು ಅದರ ಧರ್ಮವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ತ್ತೇನೆ ; ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಿಸಿಬೆಳಕುಗಳು ಬೆಂಕಿಯ ಥರ್ಮಗಳು (ಎಂದು ಈ 
ಕಾರಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತೇವೆ). ಪ್ರಾಣ, ಚೇಷ್ಟೆ, ಚೈತನ್ಯ, ಸ್ಮ್ಮೃತಿ - 
ಮುಂತಾದವು ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಆತ್ಮವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವರಷ್ಟೆ ; ಅವೂ 
ದೇಹದ ಒಳಗಡೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣುವದರಿಂದಲೂ ಹೊರಗೆ ಕಾಣಬಾರದಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ದೇಹೆವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ (ಆತ್ಮನೆಂಬ) ಧರ್ಮಿಯು ಅಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ದೇಹಧರ್ಮಗಕೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ 
ಅವ್ಯತಿರಿಕ್ತನು. 


ವೈತಿರೇಕಸ್ತದ್ಭಾವಾಭಾನಿತ್ವಾನ್ನ ತೂಪಲಬ್ಧವತ್‌ |! ೫೪ ॥ 


೫೪. ವ್ಯತಿರೇಕವಾಗಿರುವನು, ಏಕೆಂದರೆ ಅದಿದ್ದರೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ (ಅವ್ಯತಿರೇಕವಿಲ್ಲ), ಉಪಲಬ್ಬಿಯಂತೆ, 


ದೇಹವಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ದೇಹಾವ್ಯತಿರೇಕವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಕ್ರ) 

೪೧೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ನ ತ್ರೇತದಸ್ತಿ ಯದುಕ್ತಮ್‌ 
ಅವ್ಯತಿರೇಕೋ ದೇಹಾದಾತ್ಮನ ಇತಿ | ವ್ಯತಿರೇಕ ಏವಾಸ್ಯ ದೇಹಾತ್‌ 
ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ । ತದ್ಭಾವಾಭಾವಿಶ್ವಾತ್‌ | ಯದಿ ದೇಹಭಾವೇ ಭಾನವಾತ್‌ 
ದೇಹಥರ್ಮಿತ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮಧರ್ಮಾಣಾಂ ಮನ್ಯೇತ, ತತೋ ದೇಹಭಾವೇಂಪೃ 

1- ಹೀಗೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಭಾವಾತ್‌ ಅತದ್ಭರ್ಮತ್ವಮೇನವ ಏತೇಷಾಂ ಕಿಂನ ಮನ್ಯೇತ ? ದೇಹಧರ್ಮ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾತ್‌ | ಯೇ ಹಿ ದೇಹಧರ್ಮಾಃ ರೂಪಾದಯಃ ತೇ ಯಾವ 
ದ್ಹೇಹಂ ಭವಕ್ತಿ। ಪ್ರಾಣಚೇಷ್ಟಾ ದಯಸ್ತು ಸತ್ಯಪಿ ದೇಹೇ ಮೃತಾನಸ್ಥಾಯಾಂ 
ನ ಭವಕ್ತಿ | ದೇಹಧರ್ಮಾಶ್ಚ ರೂಪಾದಯಃ ಪಕ್ಳೆರನಿ ಉಸಲಭ್ಮನ್ರೇ ನತು 
ಆತ್ಮಧರ್ಮಾಶ್ಸೈ ತನ್ಯಸ್ಮೃತ್ಯಾದಯಃ | ಅಪಿ ಚ ಸತಿ ಹಿ ತಾನತ್‌ ದೇಹೇ 
ಜೀವದವಸ್ಮಾ ಯಾಮ್‌ ಏಷಾಂ ಭಾವಃ ಶಕ್ಕತೇ ನಿಶ್ಚೇತುವ್‌, ನತು 
ಅಸತಿ ಅಭಾವಃ | ಪತಿತೇಪಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ದೇಹೇ ದೇಹಾನ್ತರ 
ಸಂಚಾರೇಣ ಆತ್ಮಧರ್ಮಾ ಅನುವರ್ಶೇರನ್‌ | ಸಂಶಯಮಾತ್ರೇಣಾಹಿ 
ಪರಸಕ್ಷಃ ಪ್ರತಿಸಿಧ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ಆತ್ಮನು ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಲ್ಲ ಎಂದಿರಲ್ಲ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
ಇವನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನೇ ಆಗಿರಬೇಕು, ವಿಕೆಂದಕೆ ತದ್ಭಾವಾ 
ಭಾವಿತ್ವದಿಂದ. ದೇಹವಿದ್ದಕೆ ಇರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳು ದೇಹದ ಧರ್ಮವು 
ಎಂದು ಬಗೆಯುನದಾದರೆ, ಆಗ ದೇಹವು ಇರುವಾಗಲೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ 
ಅವು ಅದರ ಧರ್ಮವಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ ಎಂದೇಕೆ ಬಗೆಯಬಾರದು ? ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅವು) ದೇಹಧವ ೯ಗಳಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ರೂಪವೇ ಮುಂತಾದ 
ದೇವಧರ್ಮಗಳಿರುವವಲ್ಲ, ಅವು ದೇಹವಿರುವವರೆಗೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ; 
ಪ್ರಾಣಚೇಷ್ಟೆಯೇ ಮುಂತಾದಪುಗಳೋ ಎಂದರೆ ದೇಹೆವಿದ್ದರೂ ಮೃತಾವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ದೇಹಧರ್ಮಗಳಾದ ರೂಪಾದಿಗಳು ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ರಿಗೂ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ ; ಆದರೆ ಆತ್ಮನ ಧರ್ಮಿಗಳಾದ ಚೈತನ್ಯ, ಸ್ಮೃತಿ -ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳು ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ.: ಇದೂ ಅಲ್ಲಡೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ದೇಹವು 
ಇರುವಾಗ ಬದುಕಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳು ಇವೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, (ಅದು) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಇವೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು (ನಿಶ್ವಯಿಸುವದ)ಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ದೇಹವು ಬಿದ್ದುಹೋದರೂ 
ಒಂದುವೇಳೆ ದೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರಬಹು 


]. ಪ್ರಾಣಚೀಸ್ಟೆಯೇ ಮುಂತಾದವು ಜೀವನ ಧರ್ಮಗಳು ; ಅವು ದೇಹದ 
ಧರ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ದೇಹನಿರುವಾಗಲೇ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

2. ದೇಹಧರ್ಮಗಳಾದ ರೂಪಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಆತ್ಮಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಇಡೂ ಒಂದ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು. 


ಅಧಿ, 2೦ ಸೂ,೫೪] ವಿಷಯಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ದೇಹಧರ್ಮವಲ್ಲ ೭೩೯೯ 


ದಾಗಿದೆ. (ಈ) ಬರಿಯೆ ಸಂಶಯದಿಂದಲೂ ಪರಪಕ್ಷವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 


ವಿಷಯಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನು ದೇಹಧರ್ಮವಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೮. ಮಾತ್ಮಕಂ ಚ ಪುನರಿದಂ ಚೈತನ್ಯಂ ಮನ್ಯತೇ ಯಸ್ಯ 
ಭೂತೇಭ್ಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಮ್‌ ಇಚ್ಛತಿ ಇತಿ ಪರಃ ಪರ್ಯನುಯೋಕ್ತವ್ಯಃ। ನಹಿ 
ಭೂತಚತುಷ್ಟಯವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಲೋಕಾಯತಿಕಃ ಕಿಂಚಿತ್‌ ತತ ತ್ಮೃಂ ಪ ರ್ರತ್ಯೇತಿ। 
ಯದನುಭನನಂ ಭೂತಭೌತಿಕಾನಾಂ ತತ್‌ ಚೈ ತನ್ಫಮ್‌ ಇತಿ ಜೇತ್‌ ? ತರ್ಹಿ 
ವಿಷಯತ್ಹಾತ್‌ ತೇಷಾಂ ನ ತದ್ದೆರ್ಮತ್ವಮ್‌ ಅಶ್ನ್ಲುವೀತ ಸ್ವಾತ್ಮನಿ ಕ್ರಿಯಾ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ | ನಹಿ ಅಗ್ನಿ ರುಷ್ಣಃ ಸನ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮಾನಂ ದಹತಿ। ನಹಿ ನಟಃ 
ಶಿಕ್ಷಿತಃ ಸನ್‌ ಸ್ವಸ್ಪನ್ನ ಮ್‌ ಅಧಿಕೋಕ್ಷ್ಯತಿ | ನಹಿ ಭೂತಭೌತಿಕಧರ್ಮೇಣ 
ಸತಾ ಚೈತನ್ಯೇನ ಭೂತಭೌತಿಕಾನಿ ವಿಷಯಾಕ್ರಿಯೇರನ”। ನ ಹಿ ರೂಪಾದಿಭಿಃ 
ಸ್ವರೂಪಂ ಪರರೂಪಂ ವಾ ವಿಷಯಾಕ್ರಿ ಯತ್ನೇ। ವಿಷಯಾಕ್ರಿಯನ್ರೇ ತು 
ಬಾಹ್ಯಾ ದ್ಮಿಕಾನಿ ಭೂತಭೌತಿಕಾನಿ ಚೈತನ್ಯೇನ । ಅತಶ್ಚ ಯಥ್ಭೈನಾಸ್ಯಾಭೂತ 
ಆ ಜೂ] ಉಪಲಜೆ ನ ರ್ಭಾವೋಭ್ಯುಪಗಮ್ಯ ತೇ ಏವಂ 
ವೃತಿರೇಕೋಂಪಿ ಅಸ್ಯಾಸ್ತೇಭ್ಯೋಂಭ್ಯುಪಗನ್ರ ವ್ಯ | ಉಪಲಬ್ಬಿ ಸ್ವ ರೂಪ 
ಬವ ಚ ನ ಆತ್ಮಾ ಇತಿ ಆತ್ಮನೋ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ, ತ್ರಮ್‌ | ನಿತ್ಯತ್ನ ಚ । 
ಉಸಲಬ್ಬೇಃ ಐಕರೂಪ್ಯಾತ್‌ |! ಅಹಮಿದಮದ್ರಾಕ್ಷಮ್‌ ಇತಿ ಚ ಅವಸ್ಥಾ 
ನ್ರರಯೋಗೇಂಪಿ ಉಪಲಬ್ಧತ್ವೇನ ಪ್ರತೃಭಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ । ಸ್ಮೃತ್ಯಾದ್ಯುಸ 
ಪತ್ತೇಶ್ವ i 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಚೈತನ್ಯನೆಂಬುದು - ಯಾವದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಭೂತಗಳಿಂದಾಗು 
ವದೆಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತೀಯೋ (ಅದು) -ಯಾವ ಸ್ವರೂಪದ್ದು ? ಎಂದು ಈ 
ಪರ(ವಾದಿ) ಯನ್ನು ಕೇಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ನಾಲ್ಕು ಭೂತಗಳಿಗಿಂತ ಬೇಕಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಯಾವದೊಂದು ತತ್ತವನ್ನೂ ಲೋಕಾಯಶಿಕನು ಅಂಗೀ 
ಕರಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಹ ಹಾವ 
po 


1. ಆತ್ಮನು ದೇಹಾಂತರದಲ್ಲಿರಬಹುದೆಂದು ನಾವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗದೆ ಇದ್ದರೂ ಒಂದುವೇಳೆ ಇರಬಹುದೆಂಬ ಸಂಶಯಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಸರಪಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುಕಿಯನ್ನು ಚಾರ್ನಾಕನು ಒಪ್ಪದೆ ಇರುವದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿಲ್ಲ. 


೭೪೦ ಬ್ರ ಹೆ ಓಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ಪ್ಲಿಪಾ.ಷ್ಠಿ 


(ಲೋಕಾಯತಿಕ) :- ಭೂತಭೌತಿಕಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದಿಡಿಯಲ್ಲ, 
ಅದೇ ಚೈತನ್ಯವು ಎಂದರೊ ? 

(ಸಿದ್ದಾಂತಿ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಅವುಗಳು ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಚೈತನ್ಯವು) ಅವುಗಳ ಧರ್ಮತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ (ತನ್ನ) ಕ್ರಿಯೆಯಾಗುವದೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧವು. ಬೆಂಕಿಯು 
ಬಿಸಿಯಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ತನ್ನನ್ನೇ ಸುಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾರದಷ್ಟೆ. ನಟನು ಶಿಕ್ಷಿತ 
ನಾದರೆ ತನ್ನ ಹೆಗಲನ್ನೇ ಏರಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರನಷ್ಟೆ? (ಹೀಗೆಯೇ) ಭೂತಭೌತಿಕ 
ಧರ್ಮವಾಗಿರುವ ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ಭೂತಭೌತಿಕಗಳೇ ವಿಷಯಾಕೃತವಾಗ 
ಲಾರವು ; ಏಕೆಂದರೆ ರೂಪಾದಿಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ ರೂಪವಾಗಲಿ ಮತ್ತೊಂದರ 
ರೂಪವಾಗಲಿ ವಿಷಯಾಕೃತವಾಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಹೊರಗಿನ ಮತ್ತು ಒಳಗಿನ 
ಭೂತಭೌತಿಕಗಳು ಚೈತನ್ಯದಿಂದ ವಿಷಯಾಕೃತವಾಗುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಭೂತಭೌತಿಕ(ವಸ್ತು)ವಿಷಯವಾದ ಅರಿವು ಇದೆ ಎಂದು ಹೇಗೆ ಒಪ್ಪು 
ಕ್ರೀರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು ಅವುಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರೇಕವಾಗಿದೆ ಎಂದೂ 
ಒಪ್ಸಜೇಕು. (ಈ) ಅರಿವಿನ ಸ್ವರೂಪನೇ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನು, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮನು ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. (ಈ) ಅರಿವು 
ನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) 
ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿದೆ, "ನಾನು ಇದನ್ನು ಅರಿತೆನು ಎಂದು 
ಅನಸಾ ಂತರಸಂಬಂಧನಾದಾಗಲೂ ಜಾ ತೈನೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ ಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ಮ್ಕ್ರೃತ್ಯಾದಿಗಳು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). : 


iG ಅರಿವು ಶರೀರದ 
ಧರ್ಮವಾಗಲಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೧೯. ಯತ್ನುಉಕ್ತಮ್‌ ಶರೀರೇ ಭಾವಾತ್‌ ಶರೀರಧರ್ಮಃ ಉಪ 
ಲಬ್ಬಿ$ ಇತಿ, ತತ್‌ ವರ್ಣಿತೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಪ್ರತ್ಯುಕ್ತ 4 ಈ ಚ ಸತ್ಸು 
ಪ್ರದೀಪಾದಿಸು ಉಪಕರಣೇಷು ha ಿರ್ಭವತಿ, ಅಸತ್ತು ನ ಭವತಿ! 
ಚೈತಾವತಾ ಪ್ರದೀಪಧರ್ಮ ಏವ ಉಪಲಬ್ಬಿರ್ಭನತಿ ಛೆ. 
ಣಾಪಿ ಪ್ರಧೀಸವತ್‌ ದೇಹೋಪಯೋಗೋಪಪತ್ತೇಃ। ನ ಚ ಅತ್ಯನ್ತಂ 
ದೇಹಸ್ಯ ಉಪಲಬ್ಲೌ ಉಪಯೋಗೋನಿ ದೃಶ್ಯತೇ | ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟೇ$ನಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ 

1. ನಿಸಯದ ಸ್ಮೃತಿಯು ಆಗುವದಕ್ಕೆ ಅನುಭವಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೆರಡಕ್ಕೂ ಆಶ್ರಯ 
ನಾಗಿ ಒಬ್ಬನೇ ಕರ್ತ್ನೃವನಿರಬೇಕೆಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ, 


ಅಧಿ. ೩೧ಸೂ.೫೫] ಪೂ. ಅಂಗಾನಬದ್ದೋಪಾಸನೆಗಳು ಆಯಾ ವೇದಕ್ಕೇ ಸೇರಿದವು ೭೪೧ 


ದೇಹೇ ಸ್ವಪ್ನೇ ನಾನಾವಿಧೋಪಲಬ್ಬಿ ದರ್ಶನಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನವದ್ಯಂ 
ದೇಹೆವ್ಯತಿರಿಕ್ಕಸ್ಯ ಆತ್ಮನೋಸ್ತಿತ್ತಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅರಿವು ಶರೀರಧರ್ಮವು ಎಂದು ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ. ಅದನ್ನು (ಈವರೆಗೆ) ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೇ 
ತಿರಸ್ಪರಿಸಿದಂತಾಯಿ ತು. ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರದೀಪವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಕರಣಗಳು 
ಇದ್ದರೆ ಅರಿವು ಆಗುತ್ತದೆ, (ಅವು) ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಅರಿವು ಪ್ರದೀಪಾದಿಗಳ ಧರ್ಮವೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ದೇಹ 
ವಿದ್ದರೆ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ(ವೆಂಬ ಕಾರಣ)ದಿಂದ ದೇಹ 
ಧರ್ಮವೇ ಅಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರದೀಪಾದಿಗಳಂತೆ ಉಪಕರಣವಾಗನಿದೆ 
ಎಂಬ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೂ ದೇಹೆದ ಉಪಯೋಗವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ದೇಹೆವು ಅರಿವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೂ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ದೇಹವು ನಿರ್ವ್ಯಾಪಾರನಾಗಿದ್ದರೂ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಬಗೆ 
ಬಗೆಯ ಅರಿವುಗಳು (ಆಗುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹವ್ಯತಿ. 
ರಿಕ್ತನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು ಇದಾನೆಂಬುದು ನಿರ್ದುಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


೩೧. ಅಜಸ್ಲಾವಬದ್ಧಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೫೫-೫೬) 
ನಾನಾನಾ 
(ಅಂಗಾವಬಡ್ಡೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಬೇಕು) 


ಅಜ್ಞಾನಬದ್ದಾಸ್ತು ನೆ ಶಾಖಾಸು ಹಿ ಪ್ರತಿವೇದವ್‌ ೫೫! 


೫೫. ಅಂಗಾವಬದ್ಧ(ಉಸಾಸನೆ)ಗಳಾದರೋ ಪ್ರತಿವೇದದ 
(ಆಯಾ) ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ (ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರು)ವದಿಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಅಂಗಾವಬದ್ದೋಪಾಸನೆಗಳು ಆಯಾ ವೇದಕ್ಕೇ ಸೇರಿದವು 


(ಭಾಷ್ಕ) 

೪೨೦. ಸಮಾಸ್ತಾ ಪ್ರಾಸಜ್ನ್‌ಕೀ ತಥಾ । ಸಂಪ್ರತಿ ತು. ಪ್ರಕೃತ 
ಮೇವ ಅನುವರ್ತಾಮಹೇ । 6“ಓಮಿತೆ ಕ್ರೀತದಕ್ಷರಮುದ್ದೀಥೆಮುಪಾಸೀತ?” 
(ಛಾಂ.೧-೧-೧), “ಲೋಕೇಸು ಪಳ್ಚುವಿಧಂ ಸಾಮೋನಾಸೀತ" (ಛಾಂ.೨-೧ 
-೧) “ಉಕ್ಸಮುಕ್ಕಮಿತಿ ವೈ ಪ್ರಜಾ ವದ್ತಿ ತದಿದಮೇವೋಕ್ಕ ಮಿಯಮೇವ 

4&1 A 


೭೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ. ೩ 


ಪೃಥಿವೀ” (ಐ. ಆ. ೨-೧-೨), “ಅಯಂ ವಾನ ಲೋಕ ಎಸೋಗ್ಗಿಶ್ಚಿತಃ” 
(ಶತ. ಬ್ರಾ. ೨-೧-೨-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ ಯೇ ಉದ್ದೀಥಾದಿಕರ್ಮಾಜ್ಞಾವ 
ಬದ್ಧಾಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಪ್ರತಿವೇದಂ ಶಾಖಾಭೇದೇಸು ವಿಹಿತಾಃ, ತೇ ತತ್ತ 
ಚ್ಛಾಖಾಗತೇಪ್ಟೇವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಸು ಭವೇಯುಃ ಅಧವಾ ಸರ್ವಶಾಖಾಗತೇಷು 
ಇಕಿ ವಿಶಯ | ಪ್ರತಿಶಾಖಂ ಚ ಸ್ವರಾಬಬೇದಾತ್‌ ಉದ್ದೀಧಾದಿಭೇದಾನ್‌ 
ಉಪಾದಾಯ ಅಯವರ್‌ ಉಸನ್ಯಾಸಃ। 30 ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ : ಸ್ವಶಂಖಾ 
ಗತೇಷ್ಟೇವ ಉದ್ದೀಧಾದಿಷು ನಿಧೀಯೇರನ್‌ ಇತಿ । ಕುತಃ? ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ | 
"ಉದ್ದೀಥಮುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಇತಿ ಹಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಹಿತಾನಾಂ 
ವಿಶೇಷಾಕಾಜ್ಚ್ಪಾ ಯಾಂ ಸಂನಿಕೃಷ್ಟೇನೈವ ಸ್ವಶಾಖಾಗತೇನ ವಿಶೇಷೇಣ 
ಆಕಾಜ್ಫ್ರಾವಿನಿವೃತ್ತೇಃ ತದತಿಲಜ್ಭ ನೇನ ಶಾಖಾನ್ತರವಿಹಿತವಿಶೇನೋಪಾದಾನೆ! 
ಕಾರಣಂ ನಾಸ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರತಿಶಾಖಂ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಇತಿ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾದ ಚರ್ಚೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಈಗಲಾದರೆ ಪ್ರಕೃತ ಚರ್ಚೆ 
ಯನ್ನೇ ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತೇವೆ “ಓಮೆಂಬೀ ಅಕ್ಷರವಾದ ಉದ್ದೀಧವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧), “ಲೋಕಗಳ (ದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ) 
ಪಂಚವಿಧಸಾಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ ೨-೧-೧), “ಉಕ್ಕ, 
ಉಕ್ಕ- ಎಂದು ಜನರು ಹೇಳುತ್ತಾರಪ್ಪೆ, ಆ ಇದೇ ಉಕ್ಕವು, ಈ ಭೂಮಿಯೇ 
(ಉಕ್ಕವು)”: (ಐ. ಆ. ೨-೧-೨) “ಈ ಚಿತಾಗ್ನಿಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ ಈ 
ಲೋಕವು” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೨-೧-೨-೧) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಉದ್ದೀಥವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಪ್ರತಿವೇದದಲ್ಲಿಯೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವವಷ್ಟೆ, ಅವು ಆಯಾ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಉದ್ಗೀ ಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ (ವ್ಯವಸ್ಥಿತ)ವಾಗಿರುವವೋ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ (ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಿಗೆ) ಅನ್ವಯಿಸುವವೋ- ಎಂಬುದು 
ಸಂಶಯವು. ಪ್ರತಿಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ವರಾದಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಹಿಡಿದು (ಈ ಸಂಶಯವನ್ನು) 
ತೆಗೆದಿರುತ್ತದೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೇ (ಇವು) ವಿಹಿತವಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಸಂಥಿಧಾನದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ. “ಉದ್ದೀಥವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವದ 

1. ಪೃಧಿವೀದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೩೧ಸೂ.೫೫] ಅಂಗಾನಬದ್ಧೋಪಾಸನೆಗಳು ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಸೇರುತ್ತವೆ ೩೪೩ 


ರಿಂದ ವಿಶೇಷದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಟಾಗುವಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಸ್ವಶಾಖಾಗತವಾದ 
ವಿಶೇಷದಿಂದ ಆಕಾಂಕ್ಷಯು ತೊಲಗುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಅದನ್ನು ದಾಟ ಶಾಖಾಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ಏಹಿತವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ಶಾಖೆಗೇ (ಉಪಾಸನೆಯ) ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಬೇಕು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅಂಗಾವಬದ್ದೋಪವಾಸನೆಗಳು 
ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಸೇರಿರುತ್ತವೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೨೧ ದಿವಂ ಪ್ರಾಸ್ತೆ ಸ್ತೇ ಬ್ರವೀತಿ "ಅಬ್ಲುವಬದ್ಧಾಸ್ತು' ಇತಿ! ತು 

ಶಬ್ದಃ ಪಕ್ಷಂ ವ್ಯಾವರ್ಶಯತಿ | ಫೈಕೇ ಪ್ರ ಪೃತಿವೇದಂ ಸ ಶಾಖಾಸ್ತೇವ ವ್ಯವ 


ಟ್ರ ವ 
ತಿಷ್ನೇರನ"। ಅನಿ ತು ಸರ್ವಶಾಖಾಸು RS ಕುತಃ? ಉದಿ  (ಥಾದಿ 


ಶು ್ರತ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ | ಸ್ನ ಸ್ವಶಾಖಾವ್ಯವಸ್ಥಾ ಯಾಂ ಹಿ "ಉದಿ ಥಮ ಉಪಾಸೀತ” 
ಇತಿಸ ಸಾಮಾನ್ಯಶ್ರು ತಿಃ ಅವಿಶೇಷಪ್ರವ ತ್ರಾ ಸತೀ ಸಂನಿಧಾನವಶೇನ ವಿಶೇಷೇ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪ್ಯ ಮಾನಾ ಪೀಡಿತಾ ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ಚೈತನ್ನಾ 3 ಯ್ಯಮ್‌! ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌' 
ತು ಶ್ರುತಿರ್ಬಲೀಯಸೀ। ನ ಚ ಸಾಮಾನ್ಯಾಶ್ರಯಃ ಪ್ರತ್ಯಯೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ। 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ಪ ರಾದಿಭೇದೇ ಸತ್ಯಪಿ ಉದ್ದೀಥತ್ವಾ ದ್ಯುವಿಶೇಷಾತ್‌ ಸರ್ವಶಾಖಾಗಕಿ! 
ಸ್ಟೇನ ಉದ್ದೀಥಾದಿಷು ಏನಂಚಾತೀಯಕಾಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ಸ್ಯುಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) : ಬಂಡೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ; “ಅಬ್ಲಾವಬದ್ಧಾಸ್ತು” ((ಅಂಗಾವಬದ್ದೋ ಪಾಸನೆಗಳಾದರೋ) ಎಂದು. 
(ಇಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದವು (ಪೂರ್ವ)ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. (ಈ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳು) ಪ್ರ ಪೃತಿವೇದದಲ್ಲಿ ಸ ಿಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಯ ವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇ 
ನೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವೃತ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆ ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಉದ್ಗೀಥವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಸ್ವಖಾಖೆಗೇ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದರೆ ಸ ಸತ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು' ಎಂಬೀ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಶ್ರು ತಿಯು ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪ್ರವೃ ತ್ರವಾಗಿದ್ದೂ ಸಂನಿಧಾನವಶದಿಂದ 
ವಿಶೇಷಕ್ಕೆ. ಕಟ್ಟು ಮಾಡಿದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) i ಸಜ ಆದರೆ ಇದು 
ಯುಕ್ತವಲ್ಲ ; ಬಕೆಂದಕಿ ಸಂನಿಧಾನಕ್ಸಿಂತ ಶ್ರು ತಿಯೇ ಪ್ರ ಬಲವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಫು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರಾದಿಗಳ ಭೇದವು ಇದ್ದರೂ ಉದ್ದೀಥತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವು 

1. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಸಂನಿಧಿಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ಹೇಳಿವೆ. 
ಮುಂದಿನ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿರೋಧವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. 


೭೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ, 3 ಪಾ.ಕ್ಲ 


ಸಮಾನವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಜಾತಿಯ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಆಗುವವು. 


ಮನ್ವ್ರಾದಿನದ್ವಾನಿಕೋಧಃ || ೫೬ | 


೫೬, ಅಥವಾ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ (ಇಲ್ಲಿಯೂ) ವಿರೋಧ 
ವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಶಾಖಾಂತರಗಳಿಗೂ ಉದ್ದೀಥಾದ್ಯು ಪಾಸನೆಗಳು 
ಹೊಂದಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾ ನಂತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪.೨೨. ಅಥವಾ ಕೈವಾತ್ರ ನಿರೋಧಃ ಶಬಕ್ಕಿತವ್ಯಃ | ಕಥಮ್‌ ಅನ್ಯ 
ಶಾಖಾಗತೇನು ಉದ್ಗೀಥಾದಿಷು ಅನ್ಯಶಾಖಾವಿಹಿತಾಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾ ಭವೇಯುಃ 
ಇತಿ ! ಮನ್ರಾದಿವತ್‌ ಅವಿರೋಧೋಪಪತ್ತೇಃ। ತಥಾ ಹಿ ಮತ್ತ್ರ್ರಾಣಾಂ 
ಕರ್ಮಣಾಂ ಗುಣಾನಾಂ ಚ ಶಾಖಾನ್ತರೋತ್ಸನ್ನಾನಾಮಪಿ ಕಾಖಾನ್ಷರೇ ಉಪ 
'ಸಂಗ್ರಹೋ ದೃಶ್ಯತೇ । ಯೇಷಾಮಸನಿ ಹಿ ಶಾಖಿನಾಂ "ಕುಟರುರಸಿ'(ಮೈ. ಸಂ. 
೧-೬-೬) ಇತ್ಯಶ್ಶಾ! ದಾನಮನ್ನ್ಯೊ € ನಾಮ್ನಾತಃ, ತೇಷಾಮಸಿ ಅಸೌ ವಿನಿ 
ಯೋಗೋ ದ ೃಶ್ಯೃತೇ "ಕು  ಟೋಸೀತ್ಯಶಾ ಶ್ಮಾನಮಾದತ್ತೇ ಕುಟರುರಸೀತಿ ವಾ” 
(?) ಇತಿ! ಯೇಷಾಮಹಿ ಸ ಪ್ರಯಾಜಾ ನಾಮ್ನಾತಾಃ ತೇಷಾಮಸಿ 
ತೇಷು ಗುಣವಿಧಿರಾಮ್ನಾಯತೇ ತಸ ವೈ ಪ್ರಯಾಜಾಃ ಸಮಾನತ್ರ 
ಹೋತವ್ಯಾಃ”: (7) ಇತಿ। ತಥಾ ಯೇಷಾಮಸಿ "“ಅಜೋಂಗ್ಸೀಸೋಮಿಾಯ?? 
(?) ಇತಿ ಜಾತಿವಿಶೇಷೋಸದೇಶೋ ನಾಸ್ತಿ, ತೇಷಾಮಸಿ ತದ್ದಿಷಯೋ ಮನ್ರ 
ವರ್ಣಃ ಉಪಲಭ್ಯತೇ “ಛಾಗಸ್ಯ ವಷಯಾ ಮೇದಸೊನುಬ್ರೂಹಿ” (2) 
ಇತಿ | ತಥಾ ವೇದಾನ್ಷರೋತ್ಸನ್ನಾನಾಮನಿ “ಅಗ್ನೇರ್ವೇ ರ್ಹೋತ್ರಂ ವೇರ 
ಧ್ವೈರಮ್‌” (ತಾಂ. ಬ್ರಾ. ೨೧-೧೦-೧೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಮನ್ರಾಣಾಂ ನೇದಾ 
ನ್ರರೇ ಪರಿಗ್ರಹೋ ದೃಷ್ಟಃ | ತಥಾ ಬ್ರಹ್ವಚ ಪರಿತಸ್ಯ “ಯೋ ಜಾತ ಏವ 
ಪ್ರಥಮೋಮನಸ್ತಾನ್‌” (ಖು. ಸು. ೨-೬-೭) ಇತ್ಯಸ್ಯ “ಅಧ್ವ ರ್ಯವೇ 
ಸಜನೀಯಂ ಶಸ್ಯಮ್‌” ಇತ್ಯತ್ರ (?) ಪರಿಗ್ರಹೋ ದೃಷ್ಟಃ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಥಾ 
ಆಶ್ರಯಾಣಾಂ ಬೀ ನಾಂ ಸರ್ವತ್ರ ಅನುನೃತಿ ತ್ರಿ, “ಎವರ್‌ ಆಶ್ರಿತಾನಾ 
ಮಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾನಾಮ್‌ ಇತ್ಯವಿರೋಧಃ r 


1. ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಆಗಿ.೩೧ಸೂ.೫೩]) ಶಾಖಾಂತರಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ ೭೪೫ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಅಥವಾ ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು, 
ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಹೇಗೆ .ಆದಾವು? -ಎಂಬೀ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಶಂಕಿಸಲೇಬಾರದು ಏಕೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವಿರೋಧಪು ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಗಳು, ಕರ್ಮಗಳು, 
ಮತ್ತು ಗುಣಗ್ಗಳು ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ್ಸನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಬೇರೊಂದು 
ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಉಸಸಂಗ್ರಹಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆಂದರೆ) 
ಯಾವ ಶಾಖೆಯವರಲ್ಲಿ "ಕುಟರುರಸಿ' (?) ಕುಟರುವಾಗಿದ್ದೀಯೆ -ಎಂಬ 
ಅಶ್ಮಾದಾನಮಂತ್ರವು: ಪಠಿತವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗೂ “ಕುಕ್ಳುಟೋಸೀತ್ಯ 
ಶ್ಮಾನಮಾದತ್ತೇ ಕುಟಿರುರಸೀತಿ ವಾ” (ಕುಕ್ಕುಟವಾಗಿದ್ದೀಯೆ ಎಂದೋ ಕುಟರು 
ವಾಗಿದ್ದೀಯೆ ಎಂದೋ ಅಶ್ಮವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) ಎಂಬ ವಿನಿಯೋಗ 
(ವಾಕ್ಯವು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಯಾರ (ಪಾಠದಲ್ಲಿ): ಸಮಿದಾದಿಪ್ರ ಯಾಜಗಳು 
ಪರಿತವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅವರ (ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ) ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣವಿಧಿಯನ್ನು 
“ಬುತುಗಳೇ ಪ್ರಯಾಜಗಳು, (ಅವುಗಳನ್ನು) ಒಂದೇ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ: ಹೋಮ 
ಮಾಡಬೇಕು” (?) ಎಂದು ಪರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ “ಅಜವೇ ಅಗ್ನೀ 
ಹೋಮದ ಪಶುವು” (?) ಎಂದು ಯಾವ (ಶಾಖೆಯವರಲ್ಲಿ) ಗೊತ್ತಾದ 
ಜಾತಿಯ (ಪಶುವನ್ನು) ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಆ (ಶಾಖೆಯವರಿಗೂ) ಅದರ 
ವಿಷಯದ ಮಂತ್ರವರ್ಣವು “ಮೇಕೆಯ ವಪೆಯ ಮೇದಸ್ಸಿನ (ಹೋಮ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವ ಅನುವಾಕ್ಯವನ್ನು) ಹೇಳು” (?) ಎಂಬ (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಕಂಡು 





Me 


1. ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಅರೆಯುನದಕ್ಕೆ ಕಲ್ಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಹೇಳುವ ಮಂತ್ರವು 
ಇದು ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯಶಾಖೆಯ (೧-೧-೬) ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿದೆ. "ಕುಕ್ತುಟೋಸಿ' 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರವು ಯಾವ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಜೈ. ಸೂ. ೩-೧-4೦ರ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇದೇ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 

9. ಇದನ್ನು ಶಾ. ಭಾ. ೩-೧-4೦ರಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯ 
ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರ ನಿರುವದಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 

3. 4ಸಮಾನೀಯ ಹೋತವ್ಕಾ8” "ಎಂದು ಮುದ್ರಿತಶಾಬಂಭಾಷ್ಯದಪಾರ 
*ಸಮಾನತ್ರ? ಎಂದಿಲ್ಲ. ಮೈತ್ರಾಯಣೀಯಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಳಯತವೋ ವೈ ಪ್ರಯಾಜಾಃ? 
(೧-೭-4) ಎಂಬ ಮಂತ್ರನಿದೆ; ಮುಂದಿನ ಭಾಗವು ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಅನಂದಗಿರಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ "ಸಮಾನತ್ರ' ಎಂದೇ ಪಾಠವನ್ನು ಹಿಡಿದಿದೆ ; ಕಲ್ಪ ತರುಪರಿಮಳದಲ್ಲಿಯೂ 
ಇದೇ ಪಾಠನಿದೆ. ಮುದ್ರಿತಭಾಷ್ಯಕ್ಕೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೂ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ನಾವು 
ಕನ್ನಡಿಸಿದೇವೆ. 


೭೪೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾ.ಷ್ಥಿ 


ಬರುತ್ತದೆ.: ಇದರಂತೆ ಒಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಉತ್ಸನ್ನ ವಾಗಿರುವ “ಅಗ್ಲೇರ್ವೆೇ 
ರ್ಹೋತ್ರಂ ನೇರಧ್ವರಮ್‌? (ತಾಂ.ಭಾ. ೨೧-೧೦-೧೧) ದೇವಗಣದ ಹೋತ್ರವು 
ಅಗ್ನಿಯಿಂದಲೇ, ಅವರ ಅಧ್ವರ (ಕರ್ಮವೂ ಅಗ್ನಿಯಿಂದಲೇ)* -ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕೂಡ ನೇದಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪರಿಗ್ರಹಸಿರುವದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಖಗ್ಬೇದದಲ್ಲಿ ಪರಿತವಾಗಿರುವ “ಯೋ ಜಾತ 
ಏವ ಪ್ರಥಮೋ ಮನಸ್ತಾನ್‌ (ಖೆ. ಸು. ೨-೬-೭) ಯಾವನು ಹುಟ್ಟುತ್ತ 
ಲೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾ ಗಿರುವನೋ ನಿವೇಕಿಯಾಗಿರುವನೋ (ಅವನೇ ಎಲ್ಫೈ ಜನರೇ 
ಇಂದ್ರನು) -ಎಂಬುದನ್ನು “ಅಧ್ವರ್ಯುವಿಗೋಸ್ಟರ ಸಜನೀಯವನ್ನು*“ ಶಂಸನ 
ಮಾಡಬೇಕು” (?) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ (ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ) 
ಅನುವೃತ್ತ ತ ನಗುತ ಹಾಗೆ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ (ಅನು 
ತಿಯಾಗುವದು ಯುಕ್ತ)ವಾಡ್ಮ ರಿಂದ? (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. 


೩೨. ಭೂಮಜ್ಯಾಯಸ್ತಾ ಆಡಿಕರಣ 
(ಸಮಸ್ತ ವೈಶ್ವಾ ನರೋಪಾಸನೆಯೇ ೫-೧೮-೨ ರಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ತಿತ) 
ಭೂನ್ನಃ ಕ್ರತುನಜ್ಞಾಯೆಸ್ತೃಂ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೫೭ 


೫೭. ಭೂಮ(ರೂಪವಾದ ಉಪಾಸನೆಗೇ) ಮೇಲ್ಮಿಯು, 
ಕ್ರತುಗಳಂತೆ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ (ಶ್ರುತಿ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ? 


ಹ ವ ವಾನ ಸರಾ ಖಾಸಾ ಕಾವಾ 


1. ಜೈ. ೬.೮.೩೦,೩೧ ಪ್ರ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ವಿವರವಿದೆ. “ಅಗ್ನೀಸೋಮಿಾಯ 
ಪಶು? ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇರುವ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೇಕೆಯನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 

೨. ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಭಾ. ಭಾ. ೩೮೩ ರಲ್ಲಿಯೊ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 

3. ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿರುವದನ್ನು ಯಜುರ್ವೆೇದದಲ್ಲಿ ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿದೆ ಎಂದು ನ್ಕಾ|ನಿ॥ 


4. “ಸೆ ಜನಾಸ ಇನ್ನಃ ಎಂದು ವ ೦ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬರುವದರಿಂದ ಈ ಸೂಕ್ತವನ್ನು 
ಸಜನೀಯಂನೆಂದಿದೆ, 4 


ನಿ, ಕರ್ಮಾಂಗವಾದ ಉಖಾಸನೆಗಳು ಆ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ ; 
ಅಂಗಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಕಾರಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಆ ನ್ಮಾಯವನ್ನು ಅಶ್ರಿತನಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹು 
ದಾಗಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ.೩೨ ಸೂ. ೫೭] ನೈಶ್ಚಾನರವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪೂರ್ನಪಕ್ಷಗಳು ೬೪ಕ 
ವೈಶ್ವಾನರವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೪೨೩. “ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲ ಔಪಮನ್ಯವಃ” (ಛಾಂ. ೫-೧೧-೧) ಇ 
ತ್ಯಸ್ಯಾಮ್‌ ಆಖ್ಯಾಯಿ:ಕಾಯುಾಂ ವ್ಯಸ್ತಸ್ಯ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಚ ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ ಉಪಾಸ 
ನಂ ಶ್ರೂಯತೇ | ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನಂ ತಾವತ್‌ “ಔಸಮನ್ಯವ ಕಂ ತ್ವಮಾತ್ಮಾ 
ನಮುಪಾಸ್ತ ಇತಿ ದಿವಮೇವ ಭಗವೋ ರಾಜನ್ಮಿತಿ ಹೋವಾಚೈನ ವೈ ಸುತೇಜಾ 
ಆತ್ಮಾ ವೈಶ್ವಾನರೋ ಯಂ ಶ್ರಮಾತ್ಮಾ ನಮುಪಾಸ್ಸೇ” (ಛಾಂ. ೫-೧೨-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ! ತಥಾ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನನುನಿ “ತಸ್ಯ ಹ ವಾ ಏತಸ್ಯಾತ್ಮನೋ 
ವೈಶ್ವಾನರಸ್ಯ ಮೂರ್ಥೈವ ಸುತೇಜಾಶ್ಚಕ್ಷುರ್ವಿಶ್ವರೂಸಃ ಪ್ರಾಣಃ ಪೃಥ 
ಗ್ವರ್ತ್ಮಾತ್ಮಾ ಸಂದೇಹೋ ಬಹುಲೋ ಬಸ್ತಿರೇವ ರಯಿ.£ ಪೃಧಿವ್ಯೇವ ಪಾದೌ 
(ಛಾಂ. ೫-೧೮-೨) ಇತ್ಯಾದಿ! ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ । ಕೆಮಿಹೆ ಉಭಯಥಾನಿ 
ಉಪಾಸನಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ವ್ಯಸ್ತಸ್ಯ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಚ, ಉತ ಸಮಸ್ತಸ್ಕೈವ ಇತಿ! ಕಿಂ 
ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತ್ರಮ್‌ ? ಪ್ರತ್ಯನಯವಂ ಸುತೇಜಃಪ್ರಭೃತಿಷು ಉಪಾಸ್ಸೇ 
ಇತಿ ಕ್ರಯಾಪದಶ್ರವಣಾತ್‌, “ತಸ್ಮಾತ್‌ ತವ ಸುತಂ ಪ್ರಸುತಮಾಸುತಂ ಕುಲೇ 
ದೃಶ್ಯತೇ? (ಛಾ. ೫-೧೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಫಲಭೇದಶ್ರವಣಾಚ್ಚ ವ್ಯಸ್ತಾನಿ 
ಉಪಾಸನಾನಿ ಸ್ಯುಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ಮಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


“ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲ ಔಪಮನ್ಯವನು” (ಛಾಂ. ೫-೧೧-೧) ಎಂಬೀ 
ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಸ್ತವಾದ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತವಾದ- ವೈಶ್ವಾನರನ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆ 
ಹೇಗೆಂದರೆ: “ಔಪಮನ್ಯವಕೆ, ನೀನು ಯಾವನನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸೆ 
ವೂಡುತ್ತಿದೀಯೆ ? ಎಂದು (ಕೇಳಿದನು). ಪೂಜ್ಯನಾದ ರಾಜನೆ, ದ್ಯುಲೋಕ 
ವನ್ನೇ (ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತೇನೆ) ಎಂದು (ಹೇಳಿದನು). ನೀನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವೆಯಲ್ಲ, ಇವನೇ ಸುತೇಜನೆಂಬ ಆತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನು” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಸಮಸ್ತ್ರೋಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನೂ “ಆ ಈ ಆತ್ಮನಾದ ವೈಶ್ವಾನರನಿಗೆ ಸುತೇಜವು ಮೂರ್ಧವೇ, ವಿಶ್ವ 
ರೂಪನು ಕಣ್ಣು, ಸೃಥಗ್ವರ್ತ್ಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಾಣವು, ಬಹುಲವು ಸಂದೇಹವು, 


ಹೊಗರು. 





1. ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ಅನೆಯವಗಳ ಉಖಾಸನೆಯು ವ್ಯೃಸ್ತೋಪಾನನೆ, ಒಟು 
ಗೂಡಿದೆ ಅವಯವಿಯ ಉಪಾಸನೆಯ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನೆ. 


೬೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ. 


ರಯಿಯು ಬಸ್ತಿಯೇ, ಪೃಥಿನಿಯೇ ಪಾದಗಳು”: (ಛಾ. ೫-೧೮-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿದೆ 


ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು 
ವ್ಯಸ್ತನ ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತನ (ಈ ಎರಡು ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ) -ಹೇಳಿರಬಹುದೆ, 
ಅಥವಾ ಸಮಸ್ತನ (ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು) ಮಾತ್ರ (ಹೇಳಿರಬಹುಡಿ) ? ಮೊದಲು 
ಯಾವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅವಯವದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸುತೇಜನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ “ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವೆ” ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾ 
ಪದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ* “ಆದ್ದರಿಂದ ನಿನ್ನೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
(ಸೊ € ಮ ದ) ಸುತ್ತ ಪ್ರಸುತ್ತ ಆಸುತ - (ಇವು) ಕಂಡುಬರುತ್ತಿವೆ”? 
(ಛಾಂ. ೫-೧೨-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿ೦ದಲೂ ವ್ಯಸ್ತವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ (ಉಕ್ತ)ವಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಎಂದು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 


ಸಮಸ್ತವೃಶ್ವಾನರೋಪಾಸನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪.೨೪, ತತೋಭಿಧೀಯತೇ। ಭೂಮ್ಮಃ ಪದಾರ್ಥೊೋಪಚಯಾತ್ಮ 
ಕಸ್ಯ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ವೈಶ್ವಾನರ ೧(ಸಾಸನಸ್ಯ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ ಂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಮ್‌ 
ಅಸ್ಮಿನ್‌ ವಾಕ್ಯೇ ನಿವಕ್ಷಿತಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ, ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕಮ್‌ ಆವಯವೋ 
ಪಾಸನಾನಾಮನಿ! ಕ್ರತುವತ್‌! ಯಥಾ ಕ್ರತುಷು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ 
ಪ್ರಭೃತಿಷು ಸಾಮಸ್ಕ್ಯೇನ ಸಾಬ್ಲಪ್ರಧಾನಪ್ರಯೋಗ ಏವ ಏಕೋ ವಿವಕ್ಷ್ಯತೇ, 
ನ ವ್ಯಸ್ತಾನಾಮಹಿ ಪ್ರಯೋಗಃ ಪ್ರಯಾಜಾದೀನಾಮ್‌ | ನಾಪಿ ಏಕದೇಶಾಬ್ದ 
ಯುಕ್ತಸ್ಯ, ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ತದ್ವತ್‌ । ಕುತ ಏತತ್‌ ಭೂಮೈನ ಜ್ಯಾಯಾನ್‌ ಇತಿ? 
ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿರ್ಭೂಮ್ಹೋ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಸ್ಸಂ ದರ್ಶಯತಿ । ಏಕವಾಕ್ಯತಾವ 
ಗಮಾತ್‌ | ಏಕಂ ಹೀದಂ ವಾಕ್ಯಂ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಾವಿಷಯಂ ಪೌರ್ವಾ 


1. (೧-೨. ೨೪) ಭಾ.ಭಾ. ೨೦೭ರಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯದ ಅನ: ವಾದದ ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟರುವ 
ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. ಆ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವೆಂದು 
ನಿರ್ಜಯಿಸಿರುವದು. 

2. ಕ್ರಿಯಾಪದವು ನರ್ತಮಾನರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ವಿಧಿಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದು- ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 

3. ಸೋಮಯಾಗದ ಸಾಧನಸಂಪತ್ತಿಯು ನಿನಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಸುತ ಪ್ರಸುತ, 
ವುತಇ .ಅಸ-ಸೊಳಮವನ್ನು ಹಿಂಡಿದ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


ಅಧಿ. ೨೨ ಸೂ. ೫೭] ಸಮಸ್ತ್‌ ನೈಶ್ವಾನರೋಪಾಸನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತ ೭೪೯ 


ಪರ್ಯಾಲೋಚನಾತ್‌ ಪ ಶ್ರತೀಯತೇ। ತಧಾ ಹಿ। ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲ ಪ ಪ್ರಭ್ಛತಯಃ 
ಉದ್ದಾಲಕಾವಸಾನಾಃ 'ಸಡ್‌ ಖುಷಯೋ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಪರಿ 
ನಿಷ್ಕಾಮ್‌ ಅಪ್ರತಿಸದ್ಧಮಾನಾಃ ಅಕ್ಷಪತಿಂ ಕೈಕೇಯಂ ರಾಜಾನವ್‌ ಅಭ್ಯಾ 
ಜಗ್ಗುಃ ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಏಕೈಕಸ್ಯ ಖುಷೇಃ ಉಪಾಸ್ಯಂ ದ್ಯುಪ್ರಭೃತೀನಾವಂ” 
ಏಕ್ಸೆ ಕಂ ಶ್ರಾವಯಿತ್ವಾ “ಮೂರ್ಧಾ ತ್ರೇಷ ಆತ್ಮನ ಇತಿ ಹೋವಾಚ” (ಛಾಂ.೫- 
೧೨-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಮೂರ್ಧಾದಿಭಾನಂ ತೇಷಾಂ ವಿದಧಾತಿ । “ಮೂರ್ಧಾ 
ತೇ ವ್ಯಸತಿಸ್ಯದ್ಯನ್ಮಾಂ ನಾಗಮಿಷ್ಯಃ” (ಛಾಂ. ೫-೧೨-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ 
ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನವರ್‌ ಅಪವದತಿ | ಪುನಶ್ಚ ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನಂ ವ್ಯಾವರ್ತ್ಯ 
ಸಮಸ್ತ್ರೋಪಾಸನಮೇವ ಅನುವತ್ಯ ೯ “ಸ ಸರ್ವೇಷ: ಲೋಕೇಷು ಸರ್ವೇಷು 
ಭೂತೇಷು ಷು ಸ್ವನ್ನ ಮತ್ತಿ (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) ಇತಿ ಭೂಮಾ 
ಶ್ರ ಯಮೇವ ಪಲಂ ದರ್ಶಯತಿ! ಯತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕಂ ಸುತೇಜಃಪ್ರಭ್ಛ ತಿಷು 
ಫಲಭೇದಶ ವಣಮ್‌ ತತ್‌ ಏವಂ ಸತಿ ಅಬ್ಬಫಲಾನಿ ಪ್ರಧಾನ ಏವ ಅಭ್ಯುಪ 
ಗತಾನಿ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ತಧಾ ಉಪಾಸ್ಕೇ ಇತ್ಯಸಿ ಪ್ರತೃವಯವಮ್‌ 
ಆಖ್ಯಾತಶ್ರವಣಂ ಪರಾಭಿಪ್ರಾಯಾನುವಾದಾರ್ಥ್ಡಮ್‌, ನ ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನ 
ವಿಧಾನಾರ್ಥಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನಪಕ್ಷ ಏನ ಶ್ರೇಯಾನಿತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಭೂಮಕ್ಕೇ- ವದಾರ್ಥಗಳ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ತ ವೈಶ್ವಾನರೋ 
ಪಾಸನೆಗೇ ಮೇಲ್ಮೆಯು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರಬೇಕು, 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಅವಯಪವೋಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ (ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವು ನಿವಕ್ತಿತವಾಗಿಲ್ಲ), 
ಕ್ರತುಗಳಂತಯೇ ಇದು) ಹೇಗೆ ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸವೇ ಮುಂತಾದ ಕ್ರತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತವಾಗಿ ಅಂಗಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಪ್ರಧಾನ (ಯಾಗದ) ಪ್ರಯೋಗ 
ವೊಂದೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವ್ಯಸ್ತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಯಾಜಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ (ಬೇರೆಯ ಪ್ರಯೋಗವು ವಿವಕ್ರಿತ)ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಒಂದಂಶದ 


ಅಂಗನನನೆಣ್ನಡಗೂಡಿದ ಪ್ರಧಾನದ (ಪ್ರ ಯೋಗ)ವೂ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
ಮೋ ಅದರಂತೆ. 


ಭೂವ.(ರೂಪವೈಶ್ವಾನರೋಪಾಸನೆಯೇ) ಮೇಲು ಎಂಬಿದು ಯಾವ 
ಕಾರಣದಿಂದ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದಲ್ಲನೆ, ಭೂಮವೇ ಮೇಲೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿಜೆ ? ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ನಿರ್ಧಾರದಿಂದ (ಇದು ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ). ಇದು ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆಯ ನಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯವೆಂದಲ್ಲವೆ, 
ಹಿಂದುಮುಂದಿನ (ಗ್ರಂಥಸಂದರ್ಭವನ್ನು) ಆಲೋಚಿಸುವದರಿಂದ ತೋರು 
ತ್ತಜಿ? ಹೇಗೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲನೇ ಮೊದಲಾಗಿ ಉದ್ದಾಲಕನವರೆಗಿನ 


೭೫೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.4 ಪಾ.|್ಲಿ 


ಆರು ಮಂದಿ ಖುಹಿಗಳು ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆಯ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆಯದೆ 
ಇದ್ದದ್ದರಿಂದ ಅಶ್ವಪಶಿಕೈಕೇಯನೆಂಬ ರಾಜನ ಬಳಿಗೆ (ಶಿಷ್ಯರಾಗಿ) ಬಂದರು 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಖುಹಿಗೂ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿದ್ದ ದ್ಯುಲೋಕವೇ 
ಮುಂತಾದ ಒಂದೊಂದು (ನೈಶ್ವಾನರನನ್ನು) ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ “ಆದರೆ ಇದು 
ಆತ್ಮನ ತಲೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ನುಡಿದನು” (ಛಾಂ. ೫-೧೨-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಅವು ತಲೆಯೇ ಮುಂತಾದ ರೂಪದವುಗಳೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. “(ನೀನು) ನನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಬಾರದೆ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ ತಲೆಯು 
ಬಿದ್ದುಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೫-೧೨-೨) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ) 
ದಿಂದ ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತಜೆ. ಮತ್ತು ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಮುಂದುವರಿಸಿ “ಅವನು 
ಸರ್ವಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಆತ್ಮಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ನ 
ವನ್ನು ತಿನ್ನುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೫-೧೮-೧) ಎಂದು ಭೂಮ (ರೂಪೋಪಾಸನೆ) 
ಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಫಲವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಸು 
ತೇಜಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದ (ವೈಶ್ವಾನರೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ) ಬೇಕೆಬೇಕಿಯ ಫಲವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಎಂದಿ)ರಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅಂಗಫಲಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಧಾನೋ(ಪಾಸನೆಗೇ) ಒಪ್ಪಿ (ಹೇಳಿದ್ದು) ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಹೀಗೆಯೇ "ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವೆ' ಎಂದು ಒಂದೊಂದು ಅವಯವೋ 
(ಪಾಸನೆಗೂ) ಆಖ್ಯಾತವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ (ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲನೇ 
ಮೊದಲಾದ) ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದೇ ಹೊರತು ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುನದಕ್ಕಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನಪಕ್ಷವೇ ಮೇಲು. 


ಏಕದೇಶಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೨೫. ಕೇಚಿತ್ತು ಅತ್ರ ಸಮಸ್ತ್ರೋಪಾಸನಪಕ್ಷಂ ಜ್ಯಾಯಾಂಸಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪ್ಯ ಜ್ಯಾಯಸ್ತ್ಪವಚನಾದೇವ ಕಿಲ ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನಪ ಕ್ಷಮಹಿ ಸೂತ್ರ 
ಕಾರೋಂನುಮನ್ಯತೇ ಇತಿ ಕಥಯನ್ರಿ । ತದಯುಕ್ತಮ್‌ | ಏಕವಾಕ್ಯತಾವ 
ಗತೌ ಸತ್ಯಾಂ ವಾಕ್ಯಭೇದಕಲ್ಪನಸ್ಯ ಅನ್ಯಾಯ್ಯತ್ವಾತ್‌ | “ಮೂರ್ಧಾ ತೇ 
ವ್ಯಪತಿಷ್ಯತ್‌” (ಛಾಂ. ೫-೧೨-೨) ಇತಿ ಚೈ ವಮಾದಿನಿನ್ಹಾನಚನನಿರೋ 
ಧಾತ್‌ | ಸ್ಪಷ್ಟೇ ಚ ಉಸಪಸಂಹಾರಸ್ಕೇ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನಾವಗಮೇ ತದಭಾವ 
ವಚನಸ್ಯ ಪ್ರಮಾಣನತ್ತ್ವಾಭಿಪ್ರಾಯೇಣಾಪಿ ಉಪಪದ್ಯಮಾನತ್ತಾತ್‌ l 


ಅಧಿ.4೨ ಸೂ.೫೭] ವಿಕೆನೇಶಿಗಳ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ದೋಷ ೭೫೧ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕೆಲವರಾದರೋ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನಪಕ್ಷನೇ ಮೇಲೆಂದು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಬಳಿಕ "ಮೇಲು' ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೇ ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನಾ 
ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಅನುಮತಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇದೆಲ್ಲವೂ) ಒಂದು ವಾಕ್ಯವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ವಾಕ್ಯಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆನ್ಯಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ನಿನ್ನ 
ತಲೆಯು ಬಿದ್ದು ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು?” (ಛಾಂ, ೫-೧೨-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ನಿಂದಾವಚನಕ್ಕೆ (ಈ ಪಕ್ಷವು) ವಿರುದ್ಧವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಮಸ್ತ್ರೊಪಾಸನೆಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳು 
ವದೂ ಆಗಲಾರದು. ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ "ಮೇಲು' ಎಂಬ ಮಾತು ಪ್ರಮಾಣ 
ವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆ). 





೩೩, ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾಧಿಕರಣ 
(ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಶಬ್ದಾದಿ ಭೇದವೇ ಹೇತು) 


ನಾನಾಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್‌ ॥ ೫೮ || 


೫೮. (ವಿದ್ಯೆಗಳು) ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ, ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳ 
ಭೇದವಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೈರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೨೬ ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧಿಕರಣೇ ಸತ್ಯಾಮಹಿ ಸುತೇಜಃ ಪ್ರಭೈತೀನಾಂ 
ಫಲಭೇದಶ್ರುತೌ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನಂ ಜ್ಯಾಯಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅತಃ ಪ್ರಾಪ್ತಾ 
ಬುದ್ಧಿಃ ಅನ್ಯಾನ್ಯಪಿ ಭಿನ್ನಶ್ರುತೀನಿ ಉಪಾಸನಾನಿ ಸಮಸ್ಯ ಉಪಾಸಿಷ್ಯನ್ರ್ಯೇ 
ಇತಿ। ಅಪಿ ಚ ನೈವ ವೇದ್ಯಾಭೇದೇ. ನಿದ್ಯಾಭೇದೋ ವಿಜ್ಞಾತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | 
ವೇದ್ಯಂ ಹಿ ರೂಪಂ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ, ದ್ರವ್ಯದೈವತವಿ.ವ ಯಾಗಸ್ಯ | ವೇದ್ಯಶ್ಚ 

1» ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದರೆ 
ವೃಸ್ತ್ವೋಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಾಗಬೇಕು; ಆ ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷವು ಹೊಂದುವಡೇ ಇಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನಾನಿಧಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 


೬೫೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ತಪಾ. 


ನಿಕ ಏವ ಈಶ್ವರಃ ಶ್ರುತಿನಾನಾತ್ತೇಂಸಿ ಅನಗಮ್ಯತೇ "ಮನೋಮಯಃ 
ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨), "ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. ೪-೧೦ 
-೫) "ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” (ಛಾಂ ೮-೧-೫) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು | 
ತಥಾ ಏಕ ಏನ ಪ್ರಾಣಃ “ಪ್ರಾಣೋ ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ” (ಛಾಂ. ೪-೩-೩), 
“ಪ್ರಾಣೋ ವಾವ ಜೈೇಷ್ಕಶ್ಚ ಶ್ರೇಷ್ಠಶ್ಚ” (ಛಾಂ. ೫-೧-೧), “ಪ್ರಾಣೋ ಹ 
ಹಿತಾ ಪ್ರಾಣೋ ಮಾತಾ” (ಛಾಂ. ೭-೧೫-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಸು |! ವೇದ್ಯ 
ಕತ್ವಾಚ್ಛ ವಿದ್ಯೈಕತ್ವಮ್‌ | ಶ್ರುತಿನಾನಾತ್ತಮಸಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಗುಣಾನ್ತರ 
ಪರತ್ಪಾನ್ನಾನರ್ಥಕಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಪರಶಾಖಾವಿಹಿತವ್‌ ಏಕವೇದ್ಯ 


ವ್ಯಪಾಶ್ರಯಂ ಗುಣಜಾತಮ್‌ ಉಪಸಂಹತರ್ವ್ಯಂ ವಿದ್ಯುಕಾರ್ಸ್ಸ್ಟಾಯ ಇತಿ! 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಸುತೇಜಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದ (ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ) 
ಫಲಭೇದವನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದರೂ ಸಮಸ್ಕೋಪಾಸನವೇ ಮೇಲು 
ಎ೦ದು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆಯ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಿಕ್ಕ ಉಪಾ 
ಸನೆಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬ ಬುದಿಯು 
ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವೇದ್ಯವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇಕೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಆರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ದ್ರವ್ಯ 
ದೈವತವು ಯಾಗಕ್ಕೆ (ರೂಪವೋ ಹಾಗೆ) ವೇದ್ಯವೇ ವಿರೈಗೆ ರೂಸವು:. ಆದರೆ 
“"ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨), “ಸುಖವು 
ಬ್ರಹ್ಮವು, ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನು” (ಛಾಂ. ೪-೧೦-೩), “ಸತ್ಯಕಾಮನು ಸತ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಕನು” (ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ವೇದ್ಯನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ “ಪ್ರಾಣವೇ ಸಂವರ್ಗವು” (ಛಾಂ. ೪-೩-೩), 
“ಪ್ರಾಣವೇ ಸ್ರೇಷ್ಠವೂ ಜ್ರೇಷ್ಕ ವೂ” (ಛಾಂ. ೫-೧-೧) “ಪ್ರಾಣವೇ ತಂದೆ, 
ಪ್ರಾಣವೇ ತಾಯಿ” (ಛಾಂ ೭-೧೫-೧) ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಣವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೀಗೆ) ವೇದ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವದು ಬೇರೆಬೇರೆ ಗುಣಗಳನ್ನು (ನಿಧಾನಮಾಡುವದಕ್ಕೋಸ್ಟರವಾದ್ದರಿಂದ) 


1. ದ್ರನ್ಯಪೂ ದೇವತೆಯೂ ಬೇರೆಯೆಂದಾದರೆ ಯಾಗವೂ ಬೇರೆಯೆಂಯೆಂದಾಗು 
ವಂತೆ ವೇದ್ಯವು ಬೇರೆಯೆಂದಾದರೆ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯೆಂದಾಗುವದು ಯುಕ್ತ ವಾರೀ 
ತಷನೆ ಮು ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೩೩ ಸೂ. ೫೮] ಉಪಾಸನೆಗಳು ಶಬ್ತಾದಿ ಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ಚೀರೆಬೇಕೆ ೩೫ಷ., 


ವ್ಯರ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಒಂದೇ ವೇದ್ಯವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಗುಣಜಾತ 
ವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯ ಸಂ ಪೂರ್ಣತೆಗಾಗಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೋಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದಾ 
ಯಿತು. 


ಉಪಾಸನೆಗಳು ಶಬ್ದಾದಿಭೇದವಿರುವದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೨೭. ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಸ್ರತಿಪಾದ್ಯತೇ "ನಾನಾ' ಇತಿ । ವೇದ್ಯಾ 
ಭೇದೇಂಪಿ ನವಂಜಾತೀಯಕಾ ವಿದ್ಯಾ ಭಿನ್ನಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ | ಕುತಃ? 
ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್‌ | ಭವತಿ ಹಿ ಶಬ್ದ ಭೇದಃ "ನೇದ', “ಉಪಾಸೀತ”, "ಸ ಕ್ರತುಂ 
ಕುರ್ವೀತ' ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಃ | ಶಬ್ದಭೇದಶ್ಚ ಕರ್ಮಭೇದಹೇತುಃ ಸಮಧಿಗತಃ 
ಪುರಸ್ತಾತ್‌ "ಶಬ್ದಾನ್ತರೇ ಕರ್ಮಭೇದಃ ಕೃತಾನುಬನ್ಸ ತ್ವಾತ್‌” (ಜೈ.ಸೂ. 
೨-೨-೧) ಇತಿ ।! ಆದಿಗ್ರಹಣಾತ್‌ ಗುಣಾದಯೋಂಪಹಿ ಯಥಾಸಂಭವಂ ಭೇದ 
ಹೇತವೋ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಾಃ।, ನನು “ವೇದ” ಇತ್ಯಾದಿಷು ಶಬ್ದಜಭೇದ ಏವ 
ಅವಗವ್ಯುತೇ ನ ಯಜತಿ ಇತ್ಯಾದಿವರ್ತ ಅರ್ಥ ಭೇದಃ | ಸರ್ವೇಷಾಮೇವೈಷಾಂ 
ಮನೋವೃತ್ತ 3ರ್ಹತ್ವಾಭೇದಾತ್‌, ಅರ್ಥಾನ್ರರಾಸಂಭವಾಚ್ಚ | ತತ್‌ ಕಥಂ 
ಶಬ್ದ ಭೇದಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಭೇದಃ ಇತಿ? ನೈಷ ದೋಷಃ! ಮನೋವೃತ್ತ್ಯರ್ಥತ್ವಾ 
ಜಭೇದೇಸಿ ಅನುಬನ್ಸ ಭೇದಾತ್‌ ವೇದ್ಯಭೇಹೇ ಸತಿ ವಿದ್ಯಾಭೇದೋಪಪತ್ತೇಃ | 
ಏಕಸ್ಯಾಪಿ ಈಶ್ವರಸ್ಯ ಉಪಾಸ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರತಿಪ್ರಕರಣಂ ವ್ಯಾವೃತ್ತಾ ಗುಣಾಃ 
ಶಿಷ್ಯಫ್ರೇ। ತಥಾ ಏಕಸ್ಕಾಪಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ತತ್ರ ತಶ್ರಉಪಾಸ್ಯಸ್ಯ ಅಭೇದೇಂನಿ ಅನ್ಯಾ 
ದೃಗ್ಗು ಣೋನ್ಯತ್ರೋಪಾಸಿತವ್ಯಃ, ಅಸ್ಯಾದೃಗ್ಗುಣಶ್ಚಾನ್ಯತ್ರ ಇತ್ಯೇವಮ್‌ ಅನು 
ಬನ್ನ ಭೇದಾತ್‌ ವೇದ್ಯಭೇದೇ ಸತಿ ವಿದ್ಯಾಬೇದೋ ವಿಜ್ಞಾಯತೇ | ನ 
ಚಾತ್ರ ಏಕೋ ವಿದ್ಯಾನಿಧಿಃ ಇತರೇ ಗುಣವಿಢಯಃ ಇತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಕ್ತುಮ್‌! 
ವಿನಿಗಮನಾಯಾಂ ಹೇತ್ರಭಾವಾತ್‌ |! ಅನೇಕತ್ವಾಚ್ಚ ಪ್ರತಿಪ್ರಕರಣಂ 
ಗುಣಾನಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಿದ್ಯಾನುವಾದೇನ ವಿಧಾನಾನುಪಪತ್ರೇಃ । ನ ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ 
ಪಕ್ಷೇ ಸಮಾನಾಃ ಸನ್ರಃ ಸತ್ಯಕಾಮಾದಯೋ ಗುಣಾಃ ಅಸಕೃತ್‌ ಶ್ರಾವಯಿ 
ತವ್ಯಾಃ 1 ಪ್ರತಿಪ್ರಕರಣಂ ಚ ಇದಂಕಾಮೇನ ಇದಮುಪಾಸಿತವ್ಯಮ್‌, 


1. ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣಗಳೂ ಒಬ್ಬ ಪರಮೇಶ್ವರನವು ಎಂದು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಉಸಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾಗುವವು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 
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೭೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾ. 


ಇದಂಕಾಮೇನ ಜೇದವನತ್‌ ಇತಿ ನ್ಫೈರಾಕಾಜ್ಞಾ ಫ್ಲ್ಯೀನಗಮಾತ್‌ ನೈಕವಾಕ್ಯತಾ 
ಪತ್ತಿಃ। ನ ಜಾತ್ರ ನೈಶ್ವಾನರನಿದ್ಯಾಯಾಮಿನ ಸಮಸ್ತ ಚಜೋದನಾ ಅಪರಾ 
ಅಸ್ತಿ ಯದ್ಭ ಲೇನ ಪ್ರತಿಪ್ರಕರಣವರ್ತಿಸಿ ಅವಯೆನೋಸಪಾನನಾನಿ ಭೂತ್ವಾ 
ಏಕವಾಕ್ಯತಾವರ್‌ ಇಯುಃ | ವೇದ್ಯೈಕತ್ವನಿಮಿತ್ತೇ ಚ ವಿದ್ಯೈಕತ್ತೇ ಸರ್ವತ್ರ 
ನಿರಜ್ಜುಶೇ ಸ್ರತಿಜ್ಞಾಯಮಾನೇ ಸಮಸ್ತ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರೋಶಕ್ಯಃ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾಯೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸುನ್ಮೂಚ್ಯತೇ “ ನಾನಾಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್‌” ಇತಿ | 
ಸ್ಥಿತೇ ಚ ಏತಸ್ಮಿನ್ನಧಿಕರಣೇ ಸರ್ವವೇದಾನ್ರಪ್ರತ್ಯಯಮ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂಡೊದಗಲಾಗಿ “ನಾನಾ” (ಬೇರೆಬೇರೆ) 
ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ವೇದ್ಯವು ಅಭಿನ್ನವಾದರೂ ಈ 
ಜಾತಿಯ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಬೇಕು ; ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಾದಿಗಳು 
ಬೇಕಿಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ. "ವೇದ' (ತಿಳಿಯಬೇಕು), "ಉಪಾಸೀತ' 
(ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು), "ಸ ಕ್ರತುಂ ಕುರ್ವೀತ” (ಅವನು ನಿಶ್ಚಯವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು) -ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳ ಭೇದವು (ಇಲ್ಲಿ) ಇರುತ್ತದೆ 
ಯಷ್ಟೆ. ಶಬ್ದಜೇದವು ಕರ್ಮಭೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದು ಹಿಂದಿನ (ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ) 
“ಶಬ್ದಾ ನ್ರರೇ ಕರ್ಮಭೇದಃ ಕೃತಾನುಬನ್ನ ತ್ವಾತ್‌” (ಜೈ. ಸೂ. ೨-೨-೧) 
ಮತ್ತೊಂದು ಶಬ್ದವಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮಭೇದವಾಗುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಅನು 
ಬಂಧವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ: -ಎಂಬ (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. (ಈ ಪ್ರಕೃತಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಆದಿ ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಇಟ್ಟಿರುವದರಿಂದ 
ಗುಣನೇ ಮುಂತಾದ ಭೇದಹೇತುಗಳನ್ನು: ಸಂಭವಿಸಿದಂತೆ ಹೊಂದಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ನೇದ' ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಭೇದವು. ಮಾತ್ರ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು "ಯಜತಿ' ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ಅರ್ಥಭೇದವು (ಕಾಣಿಸು)ನದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಏಕೆಂದರೆ ಈ (ವೇದ, ಉಪಾಸೀತ) 
-ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. 


7]... ಯೆಜತ್ಕಿ ಜುಹೋತಿ, ದದಾತಿ -ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವವು; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ಕಾರಕಗಳ ಅನುಬಂಧನಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

2. ಗುಣ್ಯ ಸಂಯೋಗ, ರೂಪ್ಕ ಸಮಾಖ್ಯೆ ಮುಂತಾದವು ಕರ್ಮಭೇದಕ್ಕೆ ಹೇತು 
ಗಳು. ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಯಾಭೇದಕ್ಕೆ ಅನನ್ನು ಹೇತುವೆನ್ನ ಬಹುದು. 


ಅಧಿ, ೩. ಸೂ ೫೮] ಉಪಾಸನೆಗಳು ಶಬ್ದಾದಿಭೇದನಿರುನದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ೭೫೫ 


ಮತ್ತೊಂದು ಅರ್ಥವು ಹೊಂದುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಭೇದದಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? 

(ಪರಿಹಾರ) ;. ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಮನೋವೃತ್ತಿ ಎಂಬ 
ಅರ್ಧವು ಬೇರೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅನುಬಂಧವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದ್ಯವು 
ಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾಭೇದವು ಉಪಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸ್ಯ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನು ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಪ್ರತಿಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇಕಿಯ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಪ್ರಾಣವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಗುಣನ್ರಳ್ಳದ್ದೆ ಂದು 
ಉಸಾಸನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತರೆ, ಮಕ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೆ 
ವಿಧವಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳದ್ದೆಂದು (ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ). ಹೀಗೆ 
ಅನುಬಂಧವು ಜೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ನೇದ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ವಿದೈಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿದ್ಯೆಯ 
ವಿಧಿಯು, ಮಿಕೃವು (ಅದರ) ಗುಣಗಳ ವಿಧಿಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ 
ಬರುವದಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೇತುವೇನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವ್ರಾವ್ತವಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಅವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಜೆ ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ.* ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯಕಾಮಾದಿಗುಣಗಳು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಇಲ್ಲ.* ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಕಾಮವುಳ್ಳವನು ಇದನ್ನು ಜು ಚು ಚಟ ಈ " ಕಾಮನಳ್ಳಿ ವನು 
ಇದನ್ನು (ಉಪಾಸನೆವಾಡಬೇಕು), ಎಂದು ಆಕಾಂಕ್ಷಾರಾಹಿತ್ಯ ವೇ ಕಂಡುಬರು 
ವದರಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೇ ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿರು 


1. ಓಂದು ಕಡೆ ಜ್ಞಾನನೆಂದೂ ಒಂದು ಕಡೆ ಧ್ಯಾನವೆಂದೂ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡು 
ನದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವಡಕ್ಕೆ ಬರುನದಿಲ್ಲ. 


2. ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ತಯಾ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದು ಕೆಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

3. «ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು? ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಕಭೇದವಾಗಂತ್ತ ಜಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥ ಗುಣಗಳು 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಯಿನೆ. 


4. ಅದೇ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಅವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನು ವದಕ್ಕಿ ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಪ್ರಕಾರ ವೇದ್ಯವೊಂದಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ನೆದ್ಯೈಕ ಸನ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 

5. ಫಲಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇನೆಲ್ಬವೂ ಒಂದೇ ವಿದೈ ಎನ್ನು ವದಕ್ಕೆ 
ಬರು ವದಿಲ್ಲ. 


೬೫೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೩ ಪಾ. 


ವಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಸ್ತ(ಗುಣಗಳ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು) ವಿಧಿಸಿರುವದೂ 
ಇಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಬಲದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ 
(ಉಪಾಸನೆಗಳು) ಅವಯವೋಪಾಸಕೆಗಳಾಗಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಇದಲ್ಲದೆ ವೇದ್ಯವು ಒಂದೇ ಎಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಒಂದೇ ಎಂದು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಂಕುಶವಾಗಿ ಹೇಳುವದಾದಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಸಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು (ಉಪಾಶನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ಅಶಕ್ಕ 
ವಾದದ್ದನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದಂತಾದೀತು.* ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದಾದಿಗಳು ಬೇಕಿಬೇಕಿ 
ಯಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಉಪಾಸನೆಗಳು) ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇ ಸರಿ. 

ಈ ಅಧಿಕರಣವು ಸ್ಥಾ ನಿತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ “ಸರ್ವವೇದಾನ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಸವ್‌” 
(೩-೩-೧) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ (ಅಧಿಕರಣವು) ವಿಚಾರಣೀಯವಾಗು 
ವದು. 


೩೪. ನಿಕಲ್ಬಾಧಿಕರಣ 
(ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬೇಕು) 
ನಿಕಲ್ಬೋವಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌ | ೫೯॥ 


೫೯. (ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ) ವಿಕಲ್ಪ; ಏಕೆಂದರೆ ಫಲದಲ್ಲಿ 
(ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಇಷ್ಟೇ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪.೨೮. ಸ್ಥಿತೇ ವಿದ್ಯಾಭೇದೇ ವಿಚಾರ್ಯತೇ ಕಿಮ್‌ ಆಸಾಮ್‌ 


ಇಚ್ಛಯಾ ಸಮುಚ್ಚಯಃ ವಿಕಲ್ಸೋ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌, ಅಥವಾ ವಿಕಲ್ಪ ಏವ 


1. ವೈಶ್ವಾ ನರನಿಡ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಅವಯ ವೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೇಳಿ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಾಗಿಲ್ಲ. 

2. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ನಿಧಿಯು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. 

3. ಪಿಹೈಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಪಾಗಿರೂನಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಆಯಾ ಶಾಂಡಿಲ್ಯಾದಿನಿದ್ಯೆಗಳು ಒಂದೊ ಬೇರೆಯೊ, ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೊ 
ಒಂದೊ? -ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಅಧಿಕರಣವು 
ಪಾದದ ಮೊದಲಲ್ಲಿಯೇ ಬರತಕ್ಕದ್ದಿತ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಗನಶದಿಂದ ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಈ ಎ ಇತಿ 


ಆಧಿ. ೩೪ ಸೂ,೫೯) ಪೂ. ಇಷ್ಟೇ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ೭೫೭ 


ನಿಯಮೇನ ಇತಿ | ತತ್ರ ಸ್ಥಿತತ್ವಾತ್‌ ತಾವದ್‌ ವಿದ್ಯಾ ಭೇದೆಸ್ಯ ನ ಸಮುಚ್ಛಯ 
ನಿಯಮೇ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕಾರಣಮಸ್ಥಿ |! ನನು ಭಿನ್ನಾನಾಮಪಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದರ್ಶ 
ಪೂರ್ಣಮಾಸಾದೀನಾಂ ಸಮುಚ್ಛಯನಿಯಮೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ನೈಷ ದೋಷಃ । 
ನಿತ್ಯತಾಶ್ರುತಿರ್ಜ ತತ್ರ ಕಾರಣಮ್‌, ನೈವಂ ವಿದ್ಯಾನಾಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ನಿತ್ಯತಾ 
ಶ್ರುತಿರಸ್ತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಸಮುಚ್ಚಯಸಿಯಮಃ | ನಾಪಿ ವಿಕಲ್ಪನಿಯಮಃ। 
ವಿದ್ಯಾನ್ತರಾಧಿಕೃತಸ್ಯ ವಿವ್ಯಾನ್ರರಾಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ । ಪಾರಿಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ಯಾಥಾ 
ಕಾಮ್ಯಮ್‌ ಅಪದ್ಯತೇ | ನನು ಅವಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌ ಆಸಾಂ ವಿಕಲ್ಫ್ಸೋ 
ನ್ಯಾಯ್ಯಃ | ತಥಾ ಹಿ“ಮನೋಮಯಾ ಪ್ರಾಣಶರೀರಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨), 
“ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ( ಛಾಂ. ೪-೧೦-೫) “ಸತ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಃ ತುಲ್ಕವತ್‌ ಈಶ್ವರಪ್ರಾಪ್ತಿಫಲಾ 
ಲಕ್ಷ್ಯನ್ಕೇ | ನೈಷ ದೋಷಃ! ಸಮಾನಫಲೇಷ್ವಸಿ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಸಾಧನೇಷು 
ಕರ್ಮಸು ಯಾಧಾಕಾಮ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ | 

' (ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಹೀಗೆ ಉಪಾಸಕನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ (ಈ) 
ನಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವದು: ಈ (ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು) ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ 
ಸಮುಚ್ಛಯವನ್ನಾದರೂ ನಿಕಲ್ಪನನ್ನಾದರೂ (ಮಾಡಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬಹುದೊ) ? ಅಧವಾ ಥಿಯಮದಿಂದ ವಿಕಲ್ಪವೇ (ಆಗಬೇಕೊ) ? ಇಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಗಳ; ಬೇರೆಬೇರೆ. ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಇವುಗಳ) ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು ನಿಯಮದಿಂದ (ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬೇಕೆಂಬು 
ದಕ್ಕೆ) ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಬೇರೆಜೇಕೆಯಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ, ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸ 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಿಕೊಂಡು (ಅನುಷ್ಮೂನಮಾಡಬೇಕೆಂಬ) 
ನಿಯಮವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯ್ಯ!: 


(ಸರಿಹಾರ);- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ (ಆ ಕರ್ಮಗಳು) 
ನಿತ್ಯವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ (ಸಮುಚ್ಚಯಕ್ಕೆ) ಕಾರಣವು. ಆದರೆ ವಿದ್ಯೆಗಳು ನಿತ್ಯ 
ವೆಂಬುದಕೈ ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇವುಗಳ) 
ಸಮುಚ್ಚಯವನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ) ನಿಯಮವಿಲ್ಲ. 


ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಕಲ್ಪದಿಂದ(ಲೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತನಾದವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು 


ಬಾಪಾ ವಾನ ತ ಭಜ 


1. ಕಾಮ್ಮಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಫಲಾತಿಶೆಯಕ್ಕಾಗಿ ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡುವದೂ ಕಂಡಿಸೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. 
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೭೬೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಿ 


ಮಾಡಕೂಢದೆಂದೇನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಪರಿಶೇಷನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇಷ್ಟಬಂದಂತೆ 
(ಮಾಡಬಹುದು) ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ) ಸಮಾನಫಲವೇ ಇರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು 
ವಿಕಲ್ಪ(ದಿಂದ ಅನುಷ್ಕ )ಿನಮಾಡತಕ್ಕೃದ್ದು ) ಯುಕ್ತವಲ್ಲವೆ? “ಮನೋ 
ಮಯನು, ಪ್ರಾಣಿಶರೀರನು” (ಛಾಂ.೩-೧೪-೨), "ಸುಖವು ಬ್ರಹ್ಮನು, ಆಕಾಶವು 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೪-೧೦-೫), “"ಸತ್ಯಕಾಮನು, 'ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು” (ಛಾಂ. 
೮-೧-೫) ಇವೇ ಮುಂತಾದ (ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ) ಸಮವಾಗಿಯೇ ಶಶ್ವರಪ್ರಾಪ್ರಿ 
ಎಂಬ ಒಂದೇ ಫಲವುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಫಲವುಳ್ಳ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆಗನುಸಾರವಾಗಿ (ಸಮುಚ್ಚಯ 
ವಾಗುವದು ಅಧವಾ ವಿಕಲ್ಪವಾಗಿ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುವದು) ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಮಾಡಬೇಕು 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೪. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಾಥಾಕಾಮ್ಯಪ್ರಾಪ ಉಚ್ಯತೇ | ವಿಕಲ್ಪ 
ಏನಾಸಾಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ನ ಸಮುಚ್ಚ ಯಃ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅನಿಶಿಷ್ಟಫ 
ತ್ಹಾತ್‌ | ಅವಿಶಿಷ್ಟ ೦ ಹಿ ಆಸಾಂ ಫಲವತ್‌ ಉಪಾಸ್ಯವಿನಯಸಾಸ್ಷಾತ್ಯ ಈ. 
ಕೇನ ಚ ಬ ಸಟಟ ಸಾಕ್ಷಾತೃೃತೇ ಉಪಾಸ್ಕೇ ವಿಷಯೇ ಈಶ್ರರಾದೌ 

ದ್ವಿತೀಯವರ್‌ ಅನರ್ಥಕಮ್‌ । ಅನಿ ಚ ಅಸಂಭವಃ | ಸಾಕ್ಷಾತ್ವರಣಸ್ಯ 
ಸಮುಚ್ಛಯಪನ್ಸೇ ಚಿತ್ತವಿಕ್ಷೇಪಹೇತುತ್ವಾತ್‌ |! ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಣಸಾಧ್ಯಂ ಚ 
ವಿದ್ಯಾಫಲಂ ದರ್ಶಯನ್ರಿ, ಶ್ರುತಯಃ  "“ ಯಸ್ಯ ಸ್ಯಾದದ್ಧಾ ನ ನಿಚಿಕಿತ್ಸಾಸ್ತಿ” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೪) ಇತಿ, “ದೇವೋ ಭೂತ್ವಾ ದೇವಾನಪ್ಯೇತಿ?” (ಬೃ. ೪-೧-೨) 
ಇತಿ ಜೈವಮಾದ್ಯಾಃ | ಸ್ಮೃತಯಶ್ಚ “ಸದಾ ತದ್ಭಾವಭಾವಿತಃ” 
(ಗೀ. ೮-೬) ಇತ್ಯೇನಮಾದ್ಯಾಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಿಶಿಷ್ಟ ಫಲಾನಾಂ ವಿದ್ಯಾನಾನ್‌ 
ಅನ್ಯತಮಾವರ್‌ ಆದಾಯ ಶಶ್ಚರಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಯಾವದುಪಾಸ್ಯವಿಷಯಸಾ 
ಕ್ಲಾತೃರಣೇನ ತತ್ಸಲಂ ಪ್ರಾಪ್ತ್ರವರ್‌ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ (ಸಮುಚ್ಚಯವಿಕಲ್ಲ ು))ಗಳಾಗಬಹುದು ಎಂಬ 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 21 (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
(ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ) ವಿಕಲ್ಪವೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು ಯುಕ್ತ, (ಇದರ ವಿವರ) : ಸಮುಚ್ಛಯ 
ವೆಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ, (ಇವಕ್ಕೆ) ಸಮಾನವಾದ ಫಲನಿರುವದರಿಂದ. ಈ 


ಅಧಿ.೩೫ ಸೂ,೫೯] ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಕಲ್ಪದಿಂಹಲೇ ಮಾಡಬೇಕು ೭೫೯ 


ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸ್ಯವಿಷಯದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿಕುತ್ತದೆ 
ಯಲ್ಲವೆ ? ಒಂದು ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಈಶ್ವರಾದಿಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಎರಡನೆಯ (ಉಪಾಸನೆಯು) ವ್ಯರ್ಥ. ಇದಲ್ಲದೆ 
(ಸಮುಚ್ಚಯವು) ಸಂಭನಿಸುವದೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ (ಮತ್ತೊಂದು ಉಪಾಸನೆಯು) ಚಿತ್ತ 
ನಿಶ್ಚೇಷಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. “ಯಾವನಿಗೆ ವಿಸ್ಪಸ್ಟವಾಗಿರುವಡೋ 
ಸಂಶಯವಿರುವದಿಲ್ಲವೋ” (ಛಾಂ: ೩-೧೪-೪) ಎಂದೂ “ಜೀವನೇ ಆಗಿ 
ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೧-೨) ಎಂದು ಮುರತಾಗಿಯೂ 
ಇರುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿದ್ಯಾಫಲವು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರದಿಂದಲೇ ಆಗೆತಕ್ಕ 
ದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ.- ಯಾವಾಗಲೂ ಆ ಭಾವದಿಂದ ಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದು 
ಅದದನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಗೀ. ೮-೬) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಮತಿ 
ಗಳೂ (ಹಾಗೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮಾನಫಲವುಳ್ಳ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವದಾದರೊಂದನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಉಪಾಸ್ಯವಿಷಯದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ವಾರದಿಂದ ಅದರ ಫಲವು ಆಗುವವರೆಗೂ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾಶ್ಚರ್ಯವುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕು. 


೩೫. ಕಾಮ್ಯಾಧಿಕರಣ 
(ಕನಮ್ಫೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪವಿರುವದಿಲ್ಲ) 


ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು ಯಥಾಕಾಮಂ ಸಮುಜ್ಜೀಯೇರನ್ನ ನಾ ಪೂರ್ವ 
ಹೇತ್ವೈಭಾವಾತ್‌ | ೬೦ 


೬೦, ಕಾಮ್ಯೋವಾಸನೆಗಳನ್ನಾದರೋ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಸಮು 
ಚ್ಹಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, ಅಧವಾ ಮಾಡದಿರಬಹುದು; ನಿಕೆಂದರೆ 
(ಅಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹೇತುವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ವಾ ದ ಬಾ ದ ಇ ಭಲ 





1- ಛಂ. ೨.೧೪. ೪ರಲ್ಲಿ ಪಿಸ್ಪೃಷ್ಟಪಾಗಿರಂವದು ಎಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಕನಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನನ್ನ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವುದು , ಬೃ. ೪-೧-೨ರಲ್ಲಿ ದೇವನೇ ಆಗಿ 
ಎಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಕದೇವತೆಯೇ ನಾನೆಂದು ಮನದಟ್ಟಾಗಿರುವದು. ಭಾವನೆಯು ಗಟ್ಟಿ 
ಯಾಗುವದೇ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಾಗಬೇಕಾದ ಸಾಕ್ಸಾಶ್ಸಾರವು. ಈ ಶರೀರಾಭಿನೂನಿ 
ಯಾದ ಜೀವನೇ ನಾನೆಂದು ಈಗ ದೃಢವಿಶ್ವಾಸವಿರುವಂತೆ ಭಾವನಾತಿಶಯದಿಂದೆ 
ಉಪಾಸ್ಕದೇನತೆಯೇ ನಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವುಂಟಾಗಬೇಕು. 


೭೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತೃಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೩ಪಾ.4ಿ 


ಕಾಮ್ಯೋಪಾಸನೆಗಳು ಒಂದೊಂದೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯಮವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೦. ಅವಿಶಿಷ್ಟೆ ಫಲತ್ವಾತ್‌ ಇತ್ಯಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣಮ್‌ | ಯಾಸು 
ಪುನಃ ಕಾಮ್ಯಾಸು ನಿದ್ಯಾಸು “ಸಯ ಏತಮೇವಂ ವಾಯು ದಿಶಾಂ ವತ್ಸಂ 
ವೇದ ನ ಪುತ್ರರೋದಂ ರೋದಿತಿ” (ಛಾಂ. ೩-೧೫-೨), “ಸ ಯೋ ನಾಮ 
ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸ್ತೇ ಯಾನವನ್ನಾನ್ನೋ ಗತಂ ತಶ್ರಾಸ್ಯ ಯಥಾಕಾಮ ಚಾರೋ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೫) ಇತಿ ಚೈ ವಮಾದ್ಯಾಸು ಕ್ರಿಯಾವತ್‌ ಅದೃಷ್ಟ 
ನಾತ್ಮನಾ ಆತ್ಮೀಯಂ ಫಲಂ ಸಾಧಯನ್ರೀಷು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಣಾಪೇಕ್ಷಾ ನಾಸ್ತಿ, 
ತಾ ಯಥಾಕಾಮಂ ಸಮುಚ್ಛೀಯೇರನ್‌ ನವಾ ಸಮುಚ್ಛೀಯೇರನ್‌ ಪೂರ್ವ 
ಹೇತ್ರ ಭಾವಾತ್‌ | ಪೂರ್ವಸ್ಯ ಅನಿಶಿಷ್ಟನಲತ್ವಾತ್‌ ಇತ್ಯಸ್ಯ ನಿಕಲ್ಪಹೇತೋ; 
ಅಭಾವಾತ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಸಮಾನಫಲವುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುದಾಹರಣೆ 
ಯನ್ನು (ಹೇಳುವ) ಸೂತ್ರವಿದು, "ಯಾವನು ಈ ವಾಯುವನ್ನು ದಿಕ್ಕನ್ನು 
ಮಗುವನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ ಅವನಿಗೆ ಪುತ್ರರೋದನದ 
ಅಳುವು ಬರುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೩-೧೫-೫). "ಯಾವನು ನಾಮವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ನಾಮದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಎಲ್ಲಿಯನರೆಗೆ 
ಇರುವೆದೋ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಾಮಚಾರವಿರುವದು? (ಛಾಂ. ೭-೧-೫) ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾಮ್ಯವಿದೈಗಳಿರುವವಲ್ಲ ಕರ್ಮದಂತೆ ಅದ್ಭಸ್ಟರೂಪದಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಡುವವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯು ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ, ಅವುಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದಂತೆ (ಬೇಕಾದರೆ) ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು, ಅಥವಾ ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆಯೂ ಇರ 
ಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಿನ ಹೇತುವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಸಮಾನಫಲವಿರುವದೆಂಬೀ 
ಹಿಂದೆ (ಹೇಳಿದ) ವಿಕಲ್ಸಹೇತುವು (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ರುವದಿಲ್ಲ. 


೩೬. ಯಥಾಶ್ರಯಭಾವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೬೧-೬೬) 
(ಅಂಗಾಶ್ರಯೋಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಯಥೇಚ್ಛ ಯಾಗಿ ಸಮುಚ್ಚಯವಿಕಲ್ಸಗಳು) 
ಅಚಕ್ಲೀಸು ಯಥಾಶ್ರಯಭಾವಃ | ೬೧! 
೬೧. ಅಂಗಗಳೆಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಗಳಂತೆ ಇರುವದು. 


ಅಧಿ.೩೬ಸೂ.೬೧] ಪೊ. ಕವರ್ನಾಂಗೋಹಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮಗಳನ್ನನುಸರಿಸುವವು ೭೬೧ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಕರ್ಮಾಂಗೊಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿರುವವು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೩೧. ಕರ್ಮಾಬ್ಕ್ಕೀಷು ಯ ಉದ್ಗೀಥಾದೀಷು ಆಶ್ರಿತಾಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾಃ 


ವೇದತ್ರ ಯವಿಹಿತಾ$, ಕಂ ತೇ ಸಮುಚ್ಛೀಯೇರನ್‌ ಕಂ ವಾ ಯಥಾಕಾಮಂ 
ಸ್ಯುಃ? ಇತಿ ಸಂಶಯೇ ಯಧಾಶ್ರಯಭಾವ ಇತ್ಯಾಹ। ಯಥ್ಸೈವ ಏಷಾಮ್‌ 
ಆಶ್ರಯಾಃ ಸ್ತೋತ್ರಾದಯಃ ಸಂಭವನ್ತಿ, ಏವಂ ಪ್ರತ್ಯಯಾ ಅಪಿ | ಆಶ್ರಯ 
ಶನ್ರೃತ್ವಾತಿ” ಪ್ರತ್ಯ್ಯಯಾನಾವರ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕರ್ಮಾಂಗವಾದ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳು ವೇದತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವವಷ್ಟೆ, ಅನನ್ಸೇನು ಸಮುಚ್ಚಯ 
ಮಾಡಿಕೂಳ್ಳಬೇಕೂ ಅಧವಾ ಯಥೇಚ್ಛ ಯೆಂದ ಅನುಷ್ಠಿಸಬಹುದೂ? ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವುಂಬಾಗೆಲ ಯಢುಶ್ರಯಭನವನೇ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ (ಇದರ ವಿವರ) : ಇಪುಗಳಗ ಅಶ್ರಯವಾೂಗಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರಾದಿಗಳು 
ಹೇಗೆ ಒಟ್ಟಿ ಗೂಡಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ (ಒಟ್ಟು 
ಗೂಡಿಯೆ ಇರಬೇಕು). ಏಕೆಂದರ (ಈ) ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಆಶ್ರಯಗಳಿಗೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಶಿಷ್ಟೇಶ್ಚ ॥೬೨॥ 
೬೨.  ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೨. ಯಥಾ ವಾ ಆಶ್ರಯಾಃ ಸ್ಫೋತ್ರಾದಯಃ ತ್ರಿಷು ಶಿಷ್ಯನ್ರೇ 
ಏವಮ್‌ ಆಶ್ರಿತಾಃ ಅಸಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾಃ | ನೋಪದೇಶಕೃತೋಂಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ 
ನಿಶೇಷೋಂಬ್ಲಾ ನಾಂ ತದಾಶ್ರಯಾಣಾಂ ಚ ಪ್ರತ್ಯಯಾನಾರ್ಮ ಇತ್ಯರ್ಥಃ 1 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥೆ) 

ಹೇಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುನ ಸ್ತೋತ್ರಾದಿಗಳು ಮೂರು (ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ) 
ಶಿನ್ಟವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಶ್ರಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ಶಿಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉಪದೇಶದಿಂದಾಗಿಯೂ ಅಂಗಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ರುವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೂ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಸಮಾಹಾರಾತ್‌ || ೬೩/ 
೬೩. ಸರಿಪಡಿಸುವಿಕೆಯಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
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೭೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ ೩ಸಾ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೩. “ಹೋತೃ ಸದನಾದ್ಧೆ ನಾಪಿ ದುರುದ್ದೀಥಮನುಸಮಾಹರತಿ” 
(ಛಾಂ. ೧-೫ -೫) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಣಿಪೋದಿ ) ಥೈಕತ್ವ ವಿಜ್ಞಾ ನಮಾಹಾತಾ ತ್‌ 
ಉದ್ಗಾತಾಸ್ವ ಸ್ನಕರ್ಮಣಿ ಉಕ್ಸನ್ನಂ ಕ್ಷತಂ ಹೌತ್ರುತ್‌ ಸರತ ರ್ರತಿಸಮಾ 
ದಧಾತಿ ಇತಿ "ಬ್ರುವನ್‌ ವೇದಾನ್ರರೋದಿತಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಯಸ್ಯ ನೇದಾನ್ತಕೋದಿತ 
ಪದಾರ್ಥಸಂಬನ್ಸ ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವವೇದೋದಿತಪ್ರತ್ಯಯೋಸಸಂಹಾರಂ 
ಸೂಚಯತಿ ಇತಿ ಲಿಬ್ಲದರ್ಶನವ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ್‌) 

“ಹೋತೃಷದನದಿಂದಃ ತಪ್ಪಾಗಿ (ಗಾನಮಾಡಿದ) ಉದ್ದೀಧವನ್ನು ಕೂಡ 
ಅನುಸಮಾಹರಣಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಛಾ. ೧-೫-೫) ಎಂದು ಪ್ರಣವ 
ಉದ್ಗೀಧ -ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಉದಾ ತೃವು 
ತನ್ನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಹೌತ್ರಕರ್ಮದಿಂದ* ಸರಿಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಒಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸದಾರ್ಧಸಂಬಂಧವಿರುವ 
ದೆಂಬ ಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ*್‌ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯೆಗಳ 
ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ -ಎಂದು ಲಿಂಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದಂತೆ 
(ಆಯಿತು). 

ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರುತೇಶ್ವ 1೬೪ 

೬೪. ಗುಣವು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ, 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೪. ವಿದ್ಯಾಗುಣಂ ಚ ವಿದ್ಯಾಶ್ರಯಂ ಸನ್ಹಮ್‌ ಓಂಕಾರಂ ವೇದ 
ತ್ರಯಸಾಧಾರಣಂ ಶ್ರಾವಯತಿ “ತೇನೇಯಂ ತ ತ್ರಯಾ ನಿದ್ಯಾ ವರ್ತತ 
ಓಮಿತ್ಯಾಶ್ರಾ ನಯತ್ಯೋಮಿತಿ ರಂಸತ್ಯೋಮಿತ್ಯುದ್ಧಾ- ಯತಿ” (ಛಾಂ.೧-೧-೯) 
ಇತಿ ಚ। ತತಶ್ಚ ಆಶ ಶ್ರ ಯಸಾಧಾರಣ್ಯಾ ತ್‌ ಆಶ್ರಿತಸಾಧಾರಣಣ್ಯವರ್‌ ಇತಿ ಲಿಬ್ಲ 
ರ ಶಂಸನಮಾಡುವ ಸ್ಥ ಲದಿಂದ. 

೨. ಹೋತೃ ಷದನವೆಂಬ ಮಾತು ಲ್ಲಿ ಹೋತ ವಿನ ಶಂ ಸನವನ್ನೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಭಾವ. 

3. ಸಾಮನೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸಸೆಗಳು ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವದೆಂಬುದೇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನೆಗಳ ಸಮುದ ಯ 
ಕ್ಸ ಲಿಂಗವು ಎಂದರ್ಥ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆಂಬ ಸಾದೃಶ್ಯದಿಂದ ರು 
ಸಿದ್ಧವ`ಗ.ತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ, 


ಅಧಿ.೩೬ಸೂ.೬೫] ಪೂ. ಕೆರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮಗಳನ್ನನುಸರಿಸಂವವು ೭೬ಷ್ಟಿ 


ದರ್ಶನಮೇವ | ಅಥವಾ "ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರುತೇಶ್ವ' ಇಕಿ ಯದೀಮೇ 
ಕರ್ಮಗುಣಾಃ ಉದ್ದೀಥಾದಯಃ ಸರ್ವೇ ಸರ್ವಪ್ರಯೋಗಸಾಧಾರಣಾ ನ 
ಸ್ಯುಃ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ ಶತಸ್ತದಾಶ್ರಯಾಣಾಂ ಪ್ರಶ್ಯಯಾನಾಂ ಸಹಭಾವಃ | ತೇತು 
ಉದ್ದೀಧಾದಯಃ ಸರ್ವಾಬ್ಲಗ್ರಾಹಿಣಾ ಪ್ರಯೋಗವಚನೇನ ಸರ್ವೇ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಯೋಗಸಾಧಾರಣಾಃ ಶ್ರಾವ್ಯನ್ತೇ ! ತತಶ್ಚಆಶ್ರಯಸಹಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಸಹಭಾನಃ ಇತಿ ॥ 

( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ 


ವಿದ್ಯೆಗೆ ಗುಣವಾದ ವಿದ್ಯಾಶ್ರಯವಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು “ಈ (ಅಕ್ಷರ) 
ದಿಂದ ಈ ತ್ರಯಿಭಾವಿದ್ಯೆಯು ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ (ಹೇಗೆಂದರೆ) ಓಮೆಂದು ಆಶ್ರವಣ 
ಮಾಡಿಸುತ್ತಾನೆ, ಓಮೆಂದು ಶಂಸನಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಓಮೆಂದು ಉದ್ದಾನ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೯) ಎಂದು ವೇದತ್ರಯಕ್ಕ್ಟೂತ ಸಮಾನವಾಗಿರು 
ವಂತೆ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ರಯವಾದ (ಓಂಕಾರವು) ಸಾಧಾರಣ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಶ್ರಿತವಾದ (ಉಪಾಸನೆಯೂ) ಸಾಧಾರಣವೆಂದು (ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು) ಎಂಬುದೂ, ಲಿಂಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದೇ (ಆಗಿದೆ). 


ಅಧವಾ "ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರುತೇಶ್ವ' ಎಂಬ (ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದು): ಈ ಕರ್ಮಗುಣವಾದ ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಆಗ ಅವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೂ ಸಹಭಾವವಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಆ ಉದ್ಗಿ ಥಾದಿ 
ಗಳು ಸರ್ವಾಂಗಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಯೋಗವಚನದಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಸರ್ವ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ , ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಶ್ರಯಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವವಿರುವದರಿಂದ (ಆಶ್ರಿತವಾದ) ಪ್ರತಶ್ಯಯಗಳಿಗೂ 
ಸಹಭಾವ(ವುಂಟಿಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ):. 


ನ ವಾ ತತ್ಸಹಭಾವಾಶ್ರುತೇಃ 1೬೫ 


೬೫. (ಈ  ಉಪಾಸಣೆಗಳಿಗೆ ಯಧಾಶ್ರಯಭಾವ )ವಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅನುಗಳ ಸಹಭಾನಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ. 


1. ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಗುಣವು ನೇದತ್ರಯಸಾಧಾರಣವಾದ್ದ ರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಯೂ 
ಸಾಧಾರಣ ಎಂದು ಮೊದಲು ಅನ್ವಯ ಮುಖದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿತ್ತು, ಈಗ ವೃತಿರೇಕ 
ಮುಖದಿಂದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದೆ. 


೭೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೨ ಪಾ. ಪ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದಂತೆ ಅಂಗಾವಬದ್ದೋಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ 
ವಿಕಲ್ಪಸ ಮ: ಚ್ರಯಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೫. "ನವಾ' ಇತಿ ಪಕ್ಷನ್ಯಾವರ್ತನವ | ನ ಯಥಾಶ್ರಯ 
ಭಾವಃ ಆಶ್ರಿತಾನಾಮ್‌ ಉಪಾಸನಾನಾಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ಕುತಃ? ತತ್ಸಹ 
ಭಾವಾಶ್ರುತೇಃ । ಯಥಾ ಹಿ ತ್ರಿವೇದೀನಿಹಿತಾನಾಮ್‌ ಅಬ್ಲಾನಾಂ ಸಹಭಾವಃ 
ಶ್ರೂಯತೇ “ಗ್ರಹಂ ವಾ ಗೃಹೀತ್ವಾ ಚಮಸಂ ವೋನ್ನೀಯ ಸ್ರೋತ್ರಮನು 
ಶಂಸತಿ ಪ್ರಸ್ತೋತಃ ಸಾಮಗಾಯ: ಹೋತರೇಶದ್ಯಜ?” (ತೈ. ಸಂ. ೩-೧-೨ 7) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ| ನೈವಮುಪಾಸನಾನಾಂ ಸಕುಭಾವಶ್ರುತಿರಸ್ತಿ । ಫನು ಪ್ರಯೋಗ 
ವಚನ ಏಷಾಂ ಸಹಭಾವಂ ಪ್ರಾಪಯೇತರ್ತ। ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ । ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ತ್ಹಾತ್‌ ಉಸಪಾಸನಾನಾಮ್‌ | ಪ್ರಯೋಗವಚನೋ ಹಿ ಕ್ರತ್ವರ್ಥಾನಾಮ್‌ 
ಉದ್ಗೀಥಾದೀನಾಂ ಸಹೆಭಾವಂ ವ್ರಾಪಯೇಶತ್‌ ! ಉದ್ದೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನಾನಿ 
ಕ್ರತ್ವರ್ಧಾಶ್ರಯಾಣ್ಯಪಿ ಗೋದೋಹನಾದಿವತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥಾನಿ ಇತ್ಯವೋ 
ಚಾಮ “ಪೃಧಗ್ವ ಸ್ರಿ ಬನ್ನಃ ಫಲಮ್‌” (೩-೩-೪೨) ಇತ್ಯತ್ರ | ಅಯಮೇವ 
ಚ ಉಪದೇಶಾಶ್ರ ಯೋ ವಿಶೇಷೋಂಬ್ಲಾನಾಂ ತದಾಲಂಬನಾನಾಂ ಚ ಉಪಾಸನ 
ನಾನಾಂ ಯದೇಕೇಷಾಂ ಕ್ರತ್ವರ್ಧತ್ವಮ್‌ ಏಕೇಷಾಂ ಪುರುಷಾರ್ಧತ್ವಮ್‌ ಇತಿ! 
ಪರಂ ಚ ಲಿಜ್ಜದ್ವಯಮ್‌ ಅಕಾರಣಮ್‌ ಉಪಾಸನಸಹಭಾವಸ್ಯ ಶ್ರತಿನ್ಯಾಯಾ 
ಭಾವಾತ್‌। ನ ಚ ಪ್ರತಿಪ್ರಯೋಗಮ್‌ ಆಶ್ರಯಕಾರ್ಸ್ಪ್ಫ್ಫೋಪಸಂಹಾರಾತ್‌ 
ಆಶ್ರಿತಾನಾಮಸಿ ತಧಾತ್ತ್ವಂ ವಿಜ್ಞಾತುಂ ಶಕ್ಫಮ್‌ | ಅತಶ್ಪ್ರಯುಕ್ತತ್ವಾರ್ತ್‌ 
ಉಪಾಸನಾನಾವ್‌್‌ | ಆಶ್ರಯತನ್ರ್ರಾಣ್ಯಪಿ ಹಿ ಉಪಾಸನಾನಿ ಕಾಮಮ್‌ 
ಆಶ್ರಯಭಾವೇ ಮಾಭೂವನ್‌, ನತು ಆಶ್ರಯಸಹಭಾವೇನ ಸಹಭಾವ 
ನಿಯನುನುಹಃ ಸ್ರಿ | ತತ್ಸಹಭಾವಾಶ್ರುತೇರೇವ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಧಾಕಾಮಮೇವ 
ಉಪಾಸನಾನಿ ಅನುಷ್ಟೀಯೇರನ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) "ನ ವಾ” ಎಂಬುದರಿಂದ (ಪೂರ್ವ)ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಳ್ಳಿ 
ಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. ಆಶ್ರಿತವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಅಶ್ರಯಗಳಂತೆಯೇ (ಸಹ) 
ಭಾವವು ಇರಬಾರದು. ವಿಕೆ? ಎಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸಹಭಾವಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ 
ದಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ): ವೇದತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಹಿತ 


—————— 


1. ಈ ವಾಕ್ಯವು ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ: “ಗ್ರಹಂ ವಾ ಗೃಹೀತ್ವಾ ಚಮಸಂ 
ವೋನ್ನೀಯ ಸ್ತೋತ್ರಮುಪಾಕುರ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯೇವ ಸೋಮಗ್‌ಂ ಸ್ಥಾಪಯತಿ,” 
ಇಲ್ಲಿ. “ದು ಯಾವ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 





ಅಧಿ. ೩೭ಸೂ.೬೬] ಸಿದ್ದಾಂತ. ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದರೆ ನಿಕಲ್ಪಸಮುಚ್ಛಯೆಗಳು ೬೬೫ 


ವಾಗಿರುವ ಸ್ತೋತ್ರಾದ್ಯಂಗಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವವನ್ನು “ಗ್ರಹವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಅಥವಾ ಚಮಸವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸ 
ಬೇಕು.  ಸ್ತೋತ್ರವಾದ ಬಳಿಕ (ಹೀಗೆ) ಅನುಶಂಸನಮಾಡಬೇಕು : 
ಪ್ರಸ್ತೋತೃನೆ, ಸಾಮವನ್ನು ಗಾನಮಾಡು, ಹೋತೃವೆ, ಇದರ ಯಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಹೇಳು.....” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೇಳಿಜಿಯೋ ಹೀಗೆ 
ಉಪಾಸನಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) ಃ- ಪ್ರಯೋಗವಿಧಿಯೇ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವವನ್ನು ತಂದು 
ಕೊಡಬಹುದಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳು 
ಪುರುಷಾರ್ಧವಾಗಿವೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಧಿಯು 
ಕ್ರತ್ವರ್ಥವಾಗಿರುವ ಉದ್ದೀಧಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟೀತು. ೩ 
ಉದ್ಗೀಥವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಕ್ರೃತ್ವರ್ಧವಾದ (ಅಂಗಗಳನ್ನು) 
ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಗೋದೋಹನಾದಿಗಳಂತೆ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾಗಿವೆ 
ಎಂದು "ಪೃಥಗ್ಭ್ಯಸಪ್ರತಿಬನ್ಸಃ ಫಲಮ್‌' (೩-೩-೪೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತೇವೆ. ಅಂಗಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಉಪ 
ದೇಶವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವ ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕ್ರತ್ವರ್ಥವಿಜೆ, ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥತ್ವವಿದೆ ಎಂಬುದೇ (ಆಗಿದೆ). 


ಮತ್ತೊಂದೇನೆಂದರೆ, ಉಪಾಸಣೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಹಭಾವವೆಂಬುದಕ್ಕೆ (ಪೂರ್ವ 
ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ) ಎರಡು ಲಿಂಗವೂ ಕಾರಣವಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ಶ್ರುತಿ 
ಯಾಗಲಿ ನ್ಯಾಯವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಯೋಗದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿರುವ (ಅಂಗಗಳನ್ನು) ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಶ್ರಿತವಾದ 
(ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ) ಹಾಗೆಯೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದಕಿ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಆ (ಅಂಗ)ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ (ವಿಹಿತ)ವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಉಪಾಸನೆಗಳು ಆಶ್ರಯತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದರೂ ಆಶ್ರಯ(ವಾದ ಅಂಗಗಳು) ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದಕೆ (ತಾವೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ಬೇಕಾದರೆ ಆಗಬಹುದು; ಆದರೆ ಆಶ್ರಯ 
ಗಳ ಸಹಭಾವದಿಂದ (ತಾವೂ) ಸಹಭಾವನಿಯಮಕ್ಕೆ (ಒಳಪಡ) ಬೇಕೆಂಬುದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ ವಿಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳ ಸಹಭಾವಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದೇ (ಇದಕ್ಕೂ 


1. ಏಕೆಂದರೆ ಆವುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮವು ಪೊರ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
BR ಆದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 


೭೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಆ. ತಪಾ. 


ಕಾರಣವಾಗಿದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಈ) ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು (ಅವರವರ) ಇಚ್ಛೆ 
ಯಂತೆಯೇ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೬೬! 
೬೬, (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೬. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಅಸಹಭಾವಂ ಪ್ರತ್ಯಯಾನಾಮ್‌ 
“ಏವಂವಿದ್ದ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಯಜ್ಞಂ ಯ ಜನಂ ಸರ್ವಾಂಶ್ರರ್ತ್ತಿಜೋಂಭಿರಕ್ಷತಿ' 
(ಛಾಂ ೪-೧೭-೧೦) ಇತಿ | ಸರ್ವಪ್ರತ್ಯಯೋಪಸಂಹಾರೇ ಜಸರ್ವೇಸರ್ವ 
ವಿದಃ ಇತಿ ನ ನಿಜ್ಞಾನನತಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಪರಿವಾಲ್ಯತ್ವಮ್‌  ಇತರೇಷಾಂ 
ಸಂಕೀರ್ತ್ಕೇತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಥಾಕಾಮನುಣ ಉಪಾಸನಾನಾಂ ಸಮು 


ಚ್ಛಯೋ ನಿಕಲ್ಬೋ ವಾ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಯಜ್ಞವನ್ನೂ ಯ ಜಮಾನನನ್ನೂ 
ಸರ್ವಯತ್ತಿಜರನ್ನೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೪-೧೭-೧೦) ಎಂದು (ಈ) 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವನಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸಿಯೂ ಇದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಬಹುದು ಎಂಬ (ಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ (ಜುತ್ತಿಜರೂ) 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದವರಾಗುವರಾದ್ದರಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಇತರ 
(ಬುತ್ವಿಜರು) ಪರಿಪಾಲಿತರಾಗುವರೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ... ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಅವರವರ) ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಉಸಪಾಸನೆಗಳನ್ನು  ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಿಕೊಳ 
ಬಹುದು ; ಅಧವಾ ವಿಕಲ್ಪ(ದಿಂದಲೂ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬಹುದು). 


ಜಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯವಾದ ಮತ್ತು 
ಪ್ರುಣಾದಿವಿಷಯವಾದ ನಿದ್ಯೆಗಳ ಜೇದಾಭೇದದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. 


೧. ಸರ್ವವೇದಾಂತೆಪ್ರತ್ಯಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯಃ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ನೇದಾಂತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದೆ, ವೈಶ್ವಾನರೆ 
ವಿದ್ಯೆ, ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಪಿಸೈ- ಮುಂತಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೊ ಅಥವಾ ಅದೇ 
ಒಂಡೇ ನಿಷ್ಮೆಯೊ ? 


ಸೂರ್ವಪಕ್ರೆ: ನಾಮರೊಮದಿಗಳು ಬೇಕೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಪಿದೈೆಗಳು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. ಒಂದೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳು ಬೇರೆಬೇಕಿಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಶಿತೋವ್ರತನೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಈ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ನಾಮರೂಪಾದಿಗಳು ಭೇದಕ್ಕೆ ಹೇತುಗಳಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಚೋದನೆಯು ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಉಪಾಸನೆಯ ರೂಪವಾದ ಉಪಾಸ್ಕತತ್ತ್ವವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆ, 
ಶಾಂಡಿಲ್ಯನಿದ್ಯ-. ಮುಂತಾದ ಸಮಾಖ್ಯೆಯು ಒ೦ದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಈ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಮೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಖ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅನಿರೋಧನಾಗಿ 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವನೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ಗುಣೋಪ 
ಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿದ್ಮೈಕ್ಯಕ್ಕೆ 
ಯಾನ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ. ವೇದ್ಯಧರ್ಮಗಳು ಒಂದಿಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಿದ್ದರೂ 
ಬಹುಮಟ್ಟಿನ ಮೇದ್ಯರಾಶಿಯು ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೈಕ್ಯನೇ, ಶಿರೋವ್ರತನೇ 
ಮುಂತಾದವು ಅಧ್ಯಯನಧರ್ಮವೇ ಹೊರತು ನಿದ್ಕೆಯ ಧರ್ಮವಲ್ಲ. ವೇದ್ಯವು ಏಕವೆಂದು 
ಉಪದೇಶಮಾಡುವದೆರೆ ಮೂಲಕ ನಿದ್ಯೈೆಕತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಲ್ಲ. 


೨. ಉಪಸಂಹಾರಾಧಿಕರಣ 


ಪ ಸರ್ವೋಪಾಸನೆಗಳೂ ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ 
ಸಮಾನವನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನಾಗುಣಗಳನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡ 
ಅನುಸ್ಮಾನಮಾಡುವಂತೆಯೇ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. 


೭೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ಕ್ಠಿ ಪಾ. ಷಿ 


೩4, ಅನ್ಯಥಾತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ( ೧-೩-೧) ಯೂ ಛಾಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
(೧-೨-೧) ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಣನಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೊ, ಬೇರೆಬೇರೆಯೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಇನೆಶಡೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವದು 
ಯುಕ್ತ. ಇನೆಶಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಾಸುರಸಂ ಗ್ರಾಮ, ಅಸುರರನ್ನು ಮಾರಬೇಕೆಂದು 
ಉದ್ಲೀಥವನ್ನು ಪ್ರೂರಂಭಿಸಿರುವದು, ವಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವದು- ಮುಂತಾದ ಆನೇಕ ಸಮಾನಾಂಶಗಳಿನೆ, ಉದಿ ಥನಿಷ್ಯೆಯೆಂಬ 
ಹೆಸರೂ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಪ್ರಕ್ರಮಭೇದನಿರುವದರಿಂದ ಇವು ಬೇರೆಬೇರೆ ನಿದ್ಯೆಗಳೇ, 
ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದಿ (ಥಾನಯನವಾದ ಓಂಕಾರದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಉಪಕೃಮಿಸಿ 
ಮುಂದೆಯೂ ಅದನ್ನೇ ಅನುನರ್ತಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಉದ್ದಿೀ(ಥಾವಯೆನವಾದ ಓಂಕಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸಿದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಾದರೆ ಇದ್ದೀಥ 
ವೆಂದು ಪೂರ್ಣಭಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ, ಆ ಉದ್ಗೀಥದ ಕತಣ್ಯವಾದ ಯತ್ನಿಜನನ್ನು 
ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಹೇಗೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸಪರೋನರೀಯಸ್ತಾ ಒದಿಗುಣ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಉದ್ದೀಥೋಪಾಸನೆಯಂ ಅಕ್ಸ್ರ್ಯಾದಿತ್ಯಗತಹಿರಣ್ಯ ಶ್ಮಶ್ರು ತ್ವಾದಿಗಣ 
ವಿಸಿಷ್ಟ್ರವಾದ ಉದ್ದೀಧೋಪಾಸನೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಕ್ರಮ 
ಭೇದದಿಂದ ಉಪಾಸನಾಭೇದನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಉದ್ದೀಧನಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಶ್ರುತ್ಯಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಹೊಂದದಿರುವದರಿಂದ ಈ ಲೌಕಿಕಸಂಜ್ದೆಯಿಂದ 
ವಿದ್ಕೈಕತ್ವ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


೪. ವ್ಯಾಪ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಹಿನಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮುದ್ದೀಥಮುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. 
೧-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷರೋದಿ €ಥಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯಾಸ, ಅಪವಾದ, ಏಕತ್ವ, ವಿಶೇಷಣ. 
ಈ ನಾಲ್ವರೆಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಕ್ಷವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ನಾಲ್ಕರ ಲ್ಲಿ ಇಂಥದ್ದೊಂದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ... ಯಾವದಾದರೂ ಆಗಬಹುದು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಥಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಉದ್ಗೀಥಶಬ್ದವನ್ನು ಲಕ್ಷಹಾವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ 
ಎಂದಾಗುವದು ; ಅದಕ್ಕೆ ಫೆಲವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗುವದು. ಇದು ವಸ್ತುತತ್ತ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನಪರವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿವೃತ್ತಿ ಎಂಬ ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ ಆಗುವ 
ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಅಪವಾದಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಫಲವಿಲ್ಲ. ಏಕತ್ವಪಕ್ಷವೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಒಂದೇ ಶಬ್ದವು ಸಾಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯರ್ಥವೆಂದಾಗುವದು. 
ಯಗ್ಲೇದ ಅಥವಾ ಯಜುರ್ವೇದದ ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಉದ್ಧೀಥಶಬ್ದಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ, 


ಅದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷಣಸಕ್ಷನೇ ಇಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯ. ಓಂ ಎಂಬೀ ಉದ್ದೀಥಾವಯವವಾದ ಅಕ್ಷರ 


ಅಧಿ. ೩4 ಪಾ. 4] ಆಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೭೬೯ 


ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು; ಇದರಿಂದ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉದಿ €ಥಾವಯವವನ್ನೇೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದಂತೆ ಆಗುವದು. 


೫. ಸರ್ವಾಭೇದಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಛಾ೦ದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೈಸ್ಕ್ಯ ಗುಣಾನ್ವಿತ 
ಪ್ರಾಣದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಕೌಷೀತಕಿ ಮುಂತಾದ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೈಸ್ಮ್ಯಗ-ಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯ ಕಛಾಂದೋಗ್ಯಗಳಂತೆ ವಾಗಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ನನಿಷ ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಅವನು, ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಅಲಿ ಯೂ ಈ 
೨ ಕಠ = ೧ ೧೨ 
ನಸಿಷ್ಮ ತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ, ಬಾರದೊ ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ “ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯುವನೊಲ್‌” 


ಎಂದು ಹೀಗೆಂದು ಎಂಬ ಸಂನಿಹಿತನಿಷಯಕವಾದ ಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣವಿಜ್ಞಾನವು ಈ ಎಲಾಣ 
ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ; ಪ್ರಾಣಸಂವಾದಾದಿಗಳು ಒಂದೇಸಮನಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಿಜ್ಞಾನವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಕೌಶೀತಕಿಶಾಖೆಯ ಏವಂ ಶಬ್ದವು 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ದಲ್ಲಿರುವ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಯೇ ಇರುವ 
ಏವಂಶಬ್ದವು ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಗುಣವುಳ್ಳ ಪ್ರಾಣವು ಅಭಿನ್ನವಾಗಿರುವದರಿ೦ದ 
ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ” ಹೇಳಿದೆ ಗುಣಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದಂತೆಯೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ “ರಿಂದ ಹೀಗೆ ಒಂದು ಪ ಪ್ರಧಾನವಸ್ತು ವಿಗೆ ಸಂಬದ್ಧೆ ವಾಗಿ ಒಂದು ಕಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತೂ ಜು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೬. ಆನೆಂದಾದ್ಯಧಿಕೆರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನಂದ 
ರೂಪತ್ವ, ನಿಜ್ಞಾನಘನತ್ವ, ಸರ್ವಗತತ್ವ- ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಧರ್ಮಗಳು ಎಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅಷ್ಟನ್ನೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೊ, ಅಥವಾ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೊ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ: ಆಯಾ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಪ್ಪನ್ನೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಜಮ ತ್‌ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುನದ 
ರಿಂದ ಈ ಬ್ರ ಹ್ಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ 
REIN ಹೇಳಿದ ಸತ್ಯಕಾನುತ್ವಾ ದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ pd ಕಡೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಖಕೆಂದರೆ ಭೇಡನ್ಯವಹಾರನಿರುವಲ್ಲಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಪಚಿತಾಪಚಿತಗುಣತ್ವವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ನಿರ್ಗುಣಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ ವಟ 
ವದಿಲ್ಲ. ಸನಕ ಮಾತ್ರ ಪ ಪ್ರತಿಸಾದ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಆ 6 ನಾಸ ಊ230ಜೂ, ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಎದಲೂ ಅನನ್ನು 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
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೭. ಆಧ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕಠದಲ್ಲಿ *ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗಿಂತ ಅರ್ಥಗಳು ಹೆಚ್ಚು, 
ಅರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಮನಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚಿನದು; ಮನಸ್ಸಿಗಿಂತ ಬುದ್ಧಿ ಹೆಚ್ಚು” ಎಂದು ಆರಂಭಿಸಿ 
“ಪ್ರರುಸನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲ, ಅದೇ ಕೊನೆ ಅದೇ ಪರಗತಿ? (ಕ.೩-೧೧) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಾದಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚೆ ದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಡೆಯೆ, ಅಥವಾ ಪುರುಷನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚೆ ದುಪ 5 ತಿಪಾದಿಸಿದೆಯೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹೆಚ್ಚೆಂದೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಂದಿದೆ. 

ಸಿದ್ದಾಂತ: ಪುರುಷನನ್ನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಮಿಕ್ಕವು 
ಗಳ ಪರತ್ವನನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪುರುಷಪರತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದರೆ 
ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅದೇ ಕೊನೆಯೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪುರುಷನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಆದರವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ತೋರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನನೆಂಬ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪುರುಷನ ಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದು 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಕಷ್ಟ ಸತ್ಯ ಆದನ್ನು” ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಯೋಗವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ “ಆ ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಪರಮಪದವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ ನೆ? (ಕ.೩-೬) ಎಂದು ಹೇಳಲು 
ಆ ಪರಮಪದವು ಯಾವದು ಎಂಬ ಆಅಕಾಂಕ್ಷೆಯುಂಖಾಗಲಾಗಿ ಈ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಂದಲೂ ಪರಮಪದದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಬಂದಿದೆ 
ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಲೆ, ಆತ್ಮೆಗೃಹೀತೈಧಿಕರಣ 
ಒಂದನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಖತರೇಯಕದಲ್ಲಿ “ಇದು ಮೊದಲು ಅತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಆಗಿತ್ತು ಮತ್ತೆ ಉರಾವದೊಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಅನನು ಲೋಕಗಳನ್ನು ಸ್ನ ಸೃಜಿಸುನೆನು ಎಂದು 
ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡನು? (ಐ. ೧-೧) ಎಂಡು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯ ದೆ ಅಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಮತ್ತೆ ಯಾವದನ್ನಾ ಜಾ ಹೇಳಿದೆಯೆ? 

ಪೂರ್ನಸತ್ತ: ಇಲ್ಲಿ ಲೋಕಸ್ನ ೈಷ್ಟ್ರಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿರಬೇಕು, ಅತ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಜಾಪತಿಗೂ ಉಪಯೋಗಿಸುವದುಂಟು, 
ಒಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು ಎಂಬುದು ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಕಾರ್ಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ 
ಇ. “ಅವರಿಗೆ ಗೋನನ್ನು ತಂದನು” ಮುಂತಾಗಿ ಸವಿಶೇಷಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಒಪ್ಪಾ ಚಡ್‌ ವ್ಯಾಪಾರ 
ನಿಶೇ ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇತರ A ರ್ರಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಆತ್ಮ ನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ ನನ್ನೆ ಗ್ರಹಿಸು 
ವೆವೋ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದವನ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ. ಹೇಗೆ ಪ್ರತ ಗಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗದು 


ಅಧಿ. ೩ ಪಾ. ೩] ಅಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರ ೭೭೧ 


ಕೊಳ್ಳುನೆವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ep ಯುಕ್ತ. 
“ಫ್ರರುಷವಿಧಃ೫ ಮುಂತಾದ ನಿಶೇಷಣವಿರುವಲ್ಲಿ ಸನಿಶೇಷಾತ್ಮ ನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದು 
ಸರಿ; ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ಗ್ರ ಹಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ವಿಶೇಷಣವೇ ಸಚ ವಾಕ್ಕಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಲತ ಒನೊಬ್ಬನೇ ಇದ್ದನು” ಎಂಬ ಅವಧಾರಣ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮನನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ. ಲೋಕಸೃಷ್ಟಿವಚನ 
ವನ್ನು “ಮಹಾಭೂತಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದ ಬಳಿಕ” ಎಂದು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಇನ್ನೊ೦ದು 
ಶ್ರುತಿಗೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಗೋವನ್ನು ತಂದನು ಮುಂತಾದದ್ದು 
ಅರ್ಥವಾದ ಮಾತ್ರ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವ ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಲೋಕಲೋಕಪಾಲರ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ, 
ಕರಣಗಳನ್ನೂ ಕರಣಾಯತನಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ಸೃಷ್ಟ್ಯವು ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಹೊಕ್ಕನೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಕರಣವಾ ಪಾರವಿನೇಚನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬ ಬ) ಹ್ಮಾ ತ್ಮತ್ವ ನನ್ನೆ ( ವ 
ಮಾಡಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮನು ಯಾವನು ? ? ಪ್ರಾಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜ್ಜಾನಮಯನಾಗಿ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 'ಅಂತರ್ಜೋತಿಷಾಗಿರುವ ಪೂ ನ 
(ಅನನು)'' (ಬೃ. ೪-4-೭) ಜು ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಸರ್ವಸಂಗರಹಿತನೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮಾ್ಮತ್ವವನ್ನೇ “ೇಳಿರುತ ದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 4 ಈ ಆತ್ಮನು 
ಭಜರನೂ ಅಮರನೂ ಅಮೃತನೂ ಅಭಯನೂ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ? ಎಂದು ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಾದರೋ “ಸೋಮ್ಯನ್ಶ್ಕೆ ಇದು ಮೊದಲು ಎರಡನೆಯ 
ದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತೊಂದೇ ಆಗಿತ್ತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) ಎಂದು ಅತ್ಮಶಬ್ದ ನಿಲ್ಲದೆಯೇ ಉಪ 
ಕ್ರಮಿಸಿ “ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಅದೇ ನೀನು” (ಛಾಂ. ೬.೮.೭) ಎಂದ: ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ವನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಈ ಎರಡು ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ 


ಅರ್ಥನೊ, ಅಥವಾ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅರ್ಥವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಮಾನಾರ್ಥವಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದನಿದೆ ; ಛಾಂದೋಗ್ಯದ 
ಲ್ಲಿಲ್ಲ.  ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶಬ್ದನಿದ್ದರೂ ಉಪಕ್ರಮಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ತಾದಾತ್ಮ ಸಂಪತ್ತಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಂತೆ ಆತ್ಮಗ್ರಹಣವನ್ನು 

ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಂದೆ ಆತ್ಮಶಬ್ದೋಪದೇ ಶನಿದೆ. ಉಪಕ್ರೆಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 

ಶಬ್ದವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಏಕನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವನಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ 
ಎ ಇ ೧೨7 oR 

“ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು” ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಸೃಷ್ಟಿಗೆ 

ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದು, ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಾ 

ಮರ್ಶಿಸಿರುನೆದು, ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ವಭಾವಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು, ಮತ್ತೆ 


ಖಿ 8 ಕಿ 
೭೭೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕಿ ಪಾ 


ಮತ್ತೆ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ) ಎಂದು ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದು.. ಇದೆಲ್ಲವೂ 

ಪರಮಾತ್ಮ ಸುಧ ತ್ಮ್ಯ್ಯವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿಡೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗನುಕವಾಗಿವೆ. ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ. *ಸದೇವ* ಎಂದು “ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿ RE ಆತ್ಮ ಶಬ್ದದಿಂದ 
IE UNE ಸಚ್ಛ್ಚಬ್ದವೂ ಮುಖ್ಯಾತ್ಮ; ನನ್ನೇ ಈರ ಜಟಾ 
ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ಮನನ್ನೇ ಗ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಪಾಠನೈ ಷಮ್ಯುವಿದ್ದರೂ (ತಿಗಿಡುಳನರಕು ಬಾ ಪಾತ 
ವನ್ನು”, ಪಾತ್ರ ನನ್ನಾ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು i; ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಭೇದವೇನೂ 
ಇರು ವದಿಲ್ಲನಾದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಗಳ ಉಪಕೃಮನೈೆಷಮ್ಯದಿಂದ ಅರ್ಧವೈ ಷಸಮ್ಯವೂ ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಲಾರದು. 


೯, ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯನೂ ಸಂಶಯವೂ: ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ವಾದಿಗಳವರೆಗೂ ಪ್ರಾಣನ 
ಅನ್ನವೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಗಳನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಭೋಜನಕ್ಕೆ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಮನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಕ ಕದೆಲ್ಲಾ 
ದರೊೋ «ಆಚಮನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದು ಪ್ರಾಣನ ಅನಗ್ಗತೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ” ಎಂದು 
ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆಚಮನ, ಅನಗ್ಗೆ ತಾಚಿಂತನ- ಇವೆರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ 
ಇವುಗಳೆಕಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದೆಯೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಎರಡನ್ನೂ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಅಪೂರ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎರದೂ ವಿಧಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ವು, ಅಧವಾ ಅಚಮನದಲ್ಲಿ ವಿಧಿನಿಭಕ್ತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಧಿ 
ಸಿದೆ ; ಅದನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ ಆನಗ್ನ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳದೆ. 


ಸಿದಾ ತ: ಅಚಮನವು ಸ್ಮ ಂತಿವಿಹಿತವಾಗಿ ಪಾ ಪ್ರ ವಾಗಿದೆ ; ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ವಿದ್ಯ ಯನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿಡೆ. ಅಡ್ಡ ರಿಂದಲೇ ಎರಡನ್ನೂ ನಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಎರಡನ್ನೂ ವನಿಧಿಸಿದಕೆ. ವಾಕ್ಕ ಭೇದವಾಗುವದೆಂಬ ದೋಷವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಚನುನೀಯವಾದ ಜಲದಲ್ಲಿ ಅನಗ್ಗತಾಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ 
ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆಚಮನವು ಪಿಹಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೊಗಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಅನಗ್ನತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆಚಮನವೂ ಪ್ರ ಣನಿಗೆ 
ಪರಿಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಂತರವಾಗುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಕ್‌ 
ಆಚಮನನನ್ನು ಎರಡಕ್ಕೂ ಉಪಯೋಗಿಸುನದೆಂಬ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿ ಆಚಮನವನ್ನು ಹೊದಿಕೆಯೆಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವದನ್ನೇ ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 


೧೦. ಸಮಾನಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಂಡಿಲ್ಯವಿದ್ಯೆಯೂ ಬೃಹ 
ದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿರುವ “ ಮನೋಮಯೋಂ0ಯಂ ಪುರುಷಃ ? (ಬೃ. ೫-೬-೧) ಒಂದೇ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಈ ನಿಡ್ಕಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ, ಗುಣಗಳೂ ಆಯಾ ನಿದೈಗೇ ಸೇರ 
ತಕ್ಕವು. ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದೇ ವಿದೈೆಯೆಂದರೆ ಒಂಡೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯೇತೃಗಳೂ ಉಪಾ 


ಅಧಿ. ೩ ಪಾ. ೩] ಅಧಿಕೆರೆಣಗಳ ಸಾರ ೭೭೩ 


ಸಕರೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಲ್ಲನಾಗಿ ಪುನರುಕ್ತಿಯೇ ಅಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆಯೆಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುವದಕ್ಕಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ನುನೋಮಯತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಮ್ನು ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಒಂದೇ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೈಕ್ಯವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸ್ಕವು 
ಅದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ರೂಪಾಭೇದವಿರುವಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಎನ್ನುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಲಾರದು. ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎನ್ನುವದೇ ಸರಿ; ಸಮಾನವಾಗಿ ಎರಡೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪರಿಸಿರುವದು ಅದೇ ವಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವದಕ್ಕಾದ್ದರಿಂದೆ ಪುನರುಕ್ತಿದೋಷನೇನೂ 
ಇಲ್ಲ, 


೧೧. ಸಂಬಂಧಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೊ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ “ಸತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ? (೫-೫೧) 
ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವನಾಗಿಯೂ ಅಧಿದೈವನತ ವಾಗಿಯೂ ಆಯತನಗಳನ್ನೂ 
ವ್ಯಾಹೃತಿಶರೀರತ್ವನನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ “ಅಹರಿತಿ?, “ಅಹನಮಿತಿ” ಎಂದು ಎರಡು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ ; ಇವೆರಡನ್ನೂ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕೆ, ಅಧವಾ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಆಯಾ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನೇ ಚಿಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ ? 

ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಶಾಂಡಿಲ್ಕನಿದ್ಯೆಯ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅದರಂತಿರುವ ಇಂಥ ಸ್ನಲ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರವೇ ನ್ಯಾಯ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸತೃವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ ; 
ಉಪಕ್ರೆಮವೂ ಅಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎರಡು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಬೇಕು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಈ ಜಾತಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಚಿಂತನೆಮಾ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನಸ್ಥಾನಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿನೆ. ಆಯಾ ಸ್ಥಾನದ ಪುರುಷನಿಗೆ 
ಆಯಾ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು “ತಸ್ಯ” (ಅವನಿಗೆ) ಎಂಬ ಸಂಫಿಹಿತ 
ಪರಾಮರ್ಶಕವಾದ ಸರ್ವನಾಮುದಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಸತ್ಯಪುರುಷನು 
ಒಬ್ಬನೇ ಆದರೂ ಆಯಾ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಉಪನಿಷತ್ತನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಯುಕ್ತ.  ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥನಿದ್ಯಯಲ್ಲಿ “ಅವನ ರೂಪವೇ 
ಇವನ ರೂಪವು” ಎಂದು ಅಕ್ಸಾ ದಿತ್ಯಸ್ಮಾನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪುರುಷರಿಗೆ ರೂಪನಾಮಗಳು 
ಅನೇ ಎಂಡು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಹೀಗೆ ಅತಿದೇಶಮಾಡದೆ ಇರುವ ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ 
ಧರ್ಮಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರ ಉಪನಿಸತ್ತು ಗಳನ್ನು ಉಪಷಸಂಹಾರಮಾಡಕೂಡದು, 


೧೨. ಸಂಭೃತೃಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ;: ರಾಣಾಯನೀಯಶಾಖೆಯ ಖಿಲಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ನೀರ್ಯಸಂಭೃತ್ಯಾದಿ ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿನೆ. ಅವರ ಉಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂಡಿಲ್ಯ 


*ಕಿಪಾ. 
೭೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಕೇಸಿ 


ವಿದ್ಯೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ? ಬಾರದೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಅದ್ದರಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಂತೆ, ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹೃದಯ, ಅಕ್ಷಿ ಮುಂತಾದ 
ಆಯತನವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅಧಿನೈ ವಿಕವಾದ ಈ ವಿ ರೂತಿಗಳನ್ನು 


ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ, ಸಂಭೃತ್ಯಾದಿಗಳೂ ಶಾಂಡಿಲ್ಯಾದಿವಿದೈೆ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಗುಣಗಳೂ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ನಿದ್ಯೈಕಕೃವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಸಮಾನಗುಣಗಳು ಪರಿತ 


ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂಡೇ ಆದರೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಭೂತಿಗಳಿಂಡೊಡಗೂಡಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಸಾಸ್ಕವಾಗಿರುತ್ತ ದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮೈಕ್ಯವೂ ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲ. 


೧೩. ಪುರುಷಾದೃಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ತಾಂಡಿಸೈಂಗಿಶಾಖೆಯವರ ರಹಸ್ಯಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಪರಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞ, ತೈತ್ತಿ ರೀಯಕದಲ್ಲಿ ಪರಿತವಾಗಿರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞ.. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿರುವ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷಯಜ್ಞಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕ್ಕೊ ಬಾರದೊ? 


ಪೂರ್ವಹಪಕ್ಷ : ಎರಡೂ ಪುರುಷಯಭ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉಸಪಸಂಹಾರಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಕೂಡದು. ಏಕೆಂದರೆ ತೈತ್ತಿರೀಯದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿರುವಂತೆ 
ಪಾರವಪಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಪತ್ತಿ, ಯಜಮಾನ್ಯ ಮೇದ, ವೇದಿ.. ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಸನನಗಳೂ ಪ್ರಾತರ್ಮಥಧ್ಯಾಹ್ನಸಾಯಂಕಾಲರೂಪಗಳಾಗಿ 


ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿಯೇ ಇನೆ. ಮರಣವೇ ಅವಭೃಥ- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸಾಮ್ಯುವನಿದ್ದರೂ ವೈ ಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಬಹಳವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ 


ಬರುವದಿಲ್ಲ, ತೈತ್ತಿರೀಯಕದೆಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ಯಜ್ಞವೆಂದಿಲ್ಲ; ಪುರುಷನ ಯಜ್ಞ ನೆಂದಿದೆ. 
ಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮೊದಲು ಹೇಳಿ "ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನ 


ಯಜ್ಞ ಕ್ಕೆ....? ಎಂದಿರುವ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೇ ಶೇಷನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯೆವಾಗು 


ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದಿನ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅನುವಾಕದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಮಹಿಮೆಯ ಪ್ರುಸ್ತಿ ಎಂಬ ಒಂದೇ ಫಲನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ ತಾಂಡಿಪೈಂಗಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುರುಷಯಜ್ಚವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದೆ ; ಆಯುರಭಿನೈದ್ಧಿ ಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ತೈತ್ತಿರೀ೫.೫ದಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಸನಿದ್ಯೆಗಳ ಧರ್ಮಗಳ ಉಸಸಂಹಾರನಿಲ್ಲ. 


ಅ. $ ಪಾ.) ".. ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೭೭೫ 


೧೪. ವೇಧಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಆಥರ್ವಜೆಕರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಅರಂಭದಲ್ಲಿ “ಸರ್ವಂ 
ಪ್ರವಿಧ್ಯ? ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುನ ಮಂತ್ರಪಾರನಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ತಾಂಡಿಗಳ, ಶಾರ್ಕಾಯನಿ 
ಗಳ್ಳ ಕರತೈತ್ತಿ ರೀಯಶಾಖೆಯವರ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಬೇರೆದೇರೆಯ ಮಂತ್ರ 
ಗಳಿವೆ ವಾಜಸನೇಯಿಶಾಖೆಯವರ ಉಪನಿಷದಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ಗ್ಯಕರ್ಮವಿಚಾರವೂ 
ಕೌಸೀತಕಿಯನರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಷ್ಟೋಮವಿಚಾರವೂ ಇದೆ. ಈ 
ಮಂತ್ರಗಳೂ ಕರ್ಮಗಳೂ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗತಕ್ಕವೆೆ ಅಲ್ಲವೆ? 

ಪೂರ್ವಹತ್ರ: ನಿದ್ಯಾಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಅರಂಭದಲ್ಲಿರುವದ 
ರಿಂದ ಸಂನಿಧಿಸಾಮಥಣ್ಯದಿಂದ ಇವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡುವದೇ ಸರಿ ಎಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಕರ್ಮಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗವಾಗಿದ್ದರೂ ವಾಜಪೇಯವನ್ನು 
ಬೃಹಸ್ಪತಿಸನದಲ್ಲಿ ನಿನೀಯೋಗವಾಗುನಂತೆ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿನಿಯೋಗವಾಗಬಹುದು. 


ಸಿದಾಂತ: ಇವುಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಹೃದಯವೇಧನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಗಳೊಡನೆ ಸಂಗತವಾಗುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವು ಬೇರೆ ಅರ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತ ನೆಯಾಗಿ ಸಂನಿಧಿಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರವಗಾನ್ಯದಿಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ನಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ 
ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಬೃಹಸ್ಪತಿಸವಕ್ಕೆ ನಿನಿಯೋಗಾಂತರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದ ಆಗಬಹುದು. ಸಂನಿಧಿಯೇ ದುರ್ಬಲವಾಗಿರುನದರಿಂದ 
ಬೇರೊಂದರಲ್ಲಿ ನಿನಿಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದನ್ನು ಅದರ ಬಲದಿಂದೆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸು 
ವದು ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂನಿಧಿಪಾರವು ಅರಣ್ಯಾನುನಚನವೇ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೧೫. ಹಾನ್ಯಧಿಕರಣ 


ಒಂದನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಕೆಲವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸುಕೃಠದುಷ್ಟೃತಗಳ ಹಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವ್ರಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ್ನೇ ಪ್ರಿಯರೂ ಅಪ್ರಿಯರೂ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ. ಎಲ್ಲಿ ಬರಿಯ 
ಹುನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅಳ್ಲಿ ಸ್ತೀಕಾರವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆ, 
ಬಾರದೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಯನವು ವಿದ್ಯಾಂತರದ ನಿಷಯವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುವವನು ತಾನು, ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವವರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ; ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದಾದರೆ 
ಇನ್ನೊ ೦ದಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅನಶ್ಯಕತೆಯೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಹಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಯೆನವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಹಾಗಿಬ್ಲ. 


೭೭೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ, ಕ ಪಾ. ೩4. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಹಾನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶೇಸನಾಗಿ ಉಪಾಯನಶಬ್ದನನ್ನು ಕೌಸೀತಕ್ಕುಪ 
ನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಕ್ಸಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಹಾನಶಬ್ದವಿದ್ದರೂ ಉಪು 
ಯನವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾನ ಅನುಷ್ಕೇಯವನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ನಿದೆ, 
ಯಸ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳ ಹಾನೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಸ್ತುತಿಪ್ರಕರ್ಸಕ್ತಾಗಿ ಬರಿಯ ಹಾನನಿರುನಲ್ಲಿ ಉಪಾಯನನನ್ನು ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳು ವದು mi ಕ ಏಕೆಂದರೆ ಒಂದು ಅರ್ಥನಾದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದರ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿರು 


ವದು ಶ್ರು ತಿಪ ಸ್ರ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಶು ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷ' ನಿನ್ನು ಶ್ರುತ್ಯ ೦ತರದಲ್ಲಿ 
A ಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಎಲೆ ಲಿ ಯೂ ವಿಕಲ್ಲವೇ ಪ್ರಸಕ್ಷ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಳ ೧೧೨ ಹ ಇಡಿ 


ಎರಡನೆಯ ವರ್ಣಕ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಅಶ್ವ ಇನ ರೋಮಾಣಿ ನಿಧೂಯ” ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಧೂನನಶಬ್ದದಿಂದ ಸುಕೃತದುಷ್ಟೃತಗಳ ಹಾನವನ್ನು ಹೇಳಿಡೆಯ್ಕೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: “ಧೂಣ್‌ ಕಂಪನೆಲ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ, ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಲುಗಾಡು 
ವದೆಂಬರ್ಥನಿದೆ. “ದೋಧೂಯನ್ನೇ ಧ್ವ ಜಾಗ್ರಾಣಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗಾಳಿಯಿಂದ. ಧ್ವಜಾಗ್ರಗಳು 
ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿನೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಯೋಗವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾ 
ವಿಧೂನನಶಬ್ಬಾರ್ಥವು ; EN ಫಲಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲಿ ಚುಲನವು, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಿಧೂನೆನಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಹಾನವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬನು 
ಬಿಡದೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಸುಕೃ ತದುಸ್ಕ ಎತೆಗಳನ್ನಾ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ನದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತ್ತಾ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಒಬ್ಬ ತ್ತ ಸುಕೃ ತೆದುಸ್ನ ತೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ರು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುತೊಳ್ಳ ಲಾರರಾದರೊ ಕು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾ 208 
ವಿಧೂನನವು ಹಾನವೆಂದೇ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್‌ "ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರೊ 
ಉಪಾಯೆನಶ್ರು ತಿಯಿದ್ದರೂ ಎಲ್ಲಾ "ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸುನದಕ್ಕೆ ಇದು 
ಪನ ಇದಲ್ಲದೆ ಸಂಕ: ತದುಸ ಕೃತಗಳು ದ್ರವ ವಲ್ಲವಾದ್ಧ ರಿಂದ ಅವನ್ನು ಅಲು 
ಗಾಡಿಸುವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ, ಜರ! SRA ಒಪ್ಪಿ ರುವದರಿಂದ 
ಅಲುಗಾಡಿಸುವದು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ಇದೇನೂ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ, 


೧೬. ಸಾಂಪರಾಯಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕೌಶೀತಕ್ಕುಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಪರ್ಯಂಕನಿದ್ಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ನಡುದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸುಕೃತದುಷ್ಕೃತಗಳ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅದನ್ನು 
ನಡುವೆಯೇ ಬಿಡುವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕ್ಕೊ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಡುವಾಗಲೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ತಿಳಿಯುವದೇ ಯುಕ್ತ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ದೇಹವನ್ನು ವಹಿ ಸುಕ್ಕ ತದುಷ ತನಿನಿಯೋಗವಾಗುವ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸಕನು ನಡುನೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದೇನೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ. ನಿದ್ಯೈಗೆ ನಿರೋಧವಾಗಿರುವಡರಿಂದಲೇ ಅವುಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗಬೇಕಸ್ಟೆ ; 


ಅಧಿ. ೩ ಸಾ. ಅಧಿಕರೆಣಗಳೆ ಸಾಓ ೭೭೭ 


ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಫಲಾಭಿಮುಖವಾದ ಕೂಡಲೆ ಅವು ತೊಲಗುವವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 
ಹೀಗೆಂದೇ ಬೇರೆ ಶಾಖೆಯವರು ಪಠಿಸಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ನಡುಹಾದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇವುಗಳ 
ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುನದಾದರೆ ದೇಹತ್ಕಾಗವಾದ ಬಳಿಕ ಯಮುನಿಯಮವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವಂತಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು 
ತ್ಯಜಿಸುವದು ಆಗಲೇ ಅರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದತೇ ಇವುಗಳ ತ್ಯಾಗವಾಗುವದೆಂದೇ 
ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುವಂತೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು. 


೧೭. ಗಶೇರರ್ಥವತ್ತಾ ಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳ ಹಾನವನ್ನು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಕೆಲವು 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ, ಬಾರಡೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಹಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನವನ್ನು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜೇವಯಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಹೊಂದುವ ಕಡೆ ಇವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ ಬಾರದು, ಏಕೆಂದರೆ “ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನು ಕೊಡವಿಕೊಂಡು ನಿರಂಜನವಾಗಿ ಪರಮ 
ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಮುಂ. 4-೧-೩) ಇಂಥ ಶ್ರುತಿಯಿರುವಲ್ಲಿ ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ 
ಹೋಗುವ ಗತಿಯು ಹೊಂದುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವಲ್ಲಿ 
ಈ ಗತಿಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಯಾನವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. 


೧೮. ಅನಿಯಮಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಷಯವೂ: ಸಗುಣನಿದೈಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿಸೆ, ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಗತಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ, ಬಾರದೊ ? 


ಪೂವಪಕ್ಸ : ಎಲ್ಲಿಶ್ರುತಿಯಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಗೇ ಗತಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
ಒಂದೇ ಗತಿಯನ್ನು ಉಪಕೋಸಲನಿದ್ಯೈ, ಪಂಚಾಗ್ಗಿ ವಿದ್ಯೆ... ಇವುಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿದೆ; 
ಗತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಪುನರುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂಶ: ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಈ ದೇವಯಾನಗತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದೆರೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದಿದೆ. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದವರಿಗೂ 
ಈ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿಯೊ ಸತ್ಕರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವವರಿಗೆ ಈ ಗತಿಯಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಸಿತೃಯಾಣ ದೇವ 
ಯಾನಗಳಿಲ್ಲದೆವರಿಗೆ ಅಥೋಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ 
ವಿದ್ಯಾಬಲದಿಂದ ದೇವಯರಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ ಆಗುವಡೆಂದು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ದೇವಯಾನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಪಂ ಚಾಗ್ನಿ ನಿಮ್ಮ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪ 
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೭೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೩ ಪಾಕಿ 


ಕೋಸಲನಿದ್ಯಯಲ್ಲಿಯೂ ದೇವಯಾನವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅ ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಚಿಂತನೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಷ್ಟಕ್ಕೇ ಈ ಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ನಿಯತವೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. 


೧೯. ಯಾವದಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ ' 


ನಿಷಯವಪವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಈ ದೇಹವು ಬಿದ್ದುಹೋದ ಬಳಿಕ ದೇಹಾಂ 
ತರವು ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಕೆಲವರು ದೇಹಾಂತರವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಈ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂವಪಕ್ಸ: ಉಕ್ತದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜ್ಞ್ವಾನಿಗಳಿಗೂ ಮೋಕ್ಷವು ಅಗದೆ 
ಇರಬಹುದು, ಅಥವಾ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರಣನಲ್ಲದೆ ಹೋಗಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪುರುಷರು ಅಧಿಕಾರಿಕಪುರುಸರು, 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಯುಕ್ತ ವಾದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಿದ ಬಳಿಕ್ಕ ಈಗಿನ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಆರಬ್ಧಭೋಗಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೈವಲ್ಯನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ, ಅವರೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಸಲ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾಶಯನೇ ಅವರಿಗೆ ದೇಹಾಂತರ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಭಾಗವು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳು ನದೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ಯುಕ್ತಿವಿರುದ್ಧ ಫೆೇಲವರು 
ಖಯಷಿಗಳು ಐಶ್ವರ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಬೇರೆಯ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರತರಾಗಿದ್ದು ಆ ಐಶ್ವರ್ಯವು ಕ್ಷಯವಾಗಲು ವಿರಕ್ತರಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಮುಕ್ತ ರಾದರು ಎಂದೂ ಕಲ್ಪಿಸಬಹುದು. “ತತ್ತ್ವಮಸಿ? ಎಂಬ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತ ರಾಗುವರೊ, ಇಲ್ಲವೊ. ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೂ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


೨೦. ಅಸ್ತರಧ್ಯಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ;$ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ (೩-೮-೮) 
ದಲ್ಲಿರುವ "ಅಸ್ಟೂ ಲಮನಣು? ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮುಂಡಕದಲ್ಲಿರುವ “ಯತ್ತ 
ದದ್ರೇಶ್ಯಮಗ್ರಾಹ್ಯಮ್‌? ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹೀಗೆಯೇ ಮಿಕ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ವಿಶೇಷನಿಸೇಧರೂಪನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ, ಬಾರದೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಬೇರೆಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪಷ್ಟ್ರೇ 
ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಇಗ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮವೂ ಒ೦ದೇ ಆಗಿನೆ. ಸಾಮವೇದದಲ್ಲಿ 


ಹೇಳಿರುವ ಪುರೋಡಾಶಪ್ರದಾನಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ವರ್ಯುಗಳು ಉಪಯೋಗಿಸುವದು , 
ಏಕೆಂದರೆ ಪುರೋಡಾಶಪ್ರದಾನವು ಆಧ್ವರ್ಯುಕತ್ತೃಕವಾಗಿದೆ, ಪ್ರ ಧಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗಗಳು 
ಅದೀನವಾಗಿನೆ. ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಶರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಎಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಅಕ್ಷರಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಿಶೇಸನಿರಾಕರಣರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತಿಪಾದನೆಯು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ 


ಅಧಿ. 4 ಪಾ. 4] ಆಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೭೭೯ 


೨೧. ಇಯದಧಿಕರೆಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ * “ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರವು ಮುಂಡಕ 
ಶ್ರೇತಾಶ್ವರಗಳಲ್ಲಿದೆ, “ಯತಂ ಪಿಬನ್ಮಾ? ಎಂದು ಕರೆದಲ್ಲಿದೆ ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 


ಸೊರ್ವಪಕಕ್ಷ' ಬೇರೆಬೇರೆ ವಿಡೆ $ಗಳಿವು. “ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನರಿ 
ಭೋಕ್ತೃ, ಖುತಂ ಪಿಬನ್ನ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಜೋಕ್ಸ ಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ವೇದ್ಯ 
ರೂಪವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆ ಗ ಬೇಕೆಬೇಕ್‌ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ - ವಿದ್ಧೆಯು ಒಂದೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಇನೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವ 
ದ್ವಿತೀಯನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. ಇದು ಪರಮಾತ್ಮಪ್ಪ ಪ್ರಕರಣವು. ಇದಲ್ಲದೆ 
ನೆರೆಮಾತ್ಮ ನೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಜೀವನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ, 
ಪರಮಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದಾಭೇದಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಮೂರು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಯೂಬ ಬ್ರಹ್ಮಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪ ಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೨೨. ಅಂತರತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂಥಿಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕದಲ್ಲಿ ಉಷಸ್ತ ಕಹೋಲಸ್ರಶ್ನೈಗಳಲ್ಲಿ 
“ಯತ್ಸುಕ್ಸುದಪರೋಕ್ಪಾದ್ರ ಹ್ಮ? ವು ಹೇಳಿರುವರು ಒಂದೇ ವೈ ಯೊ ಜೀ 
ಯೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಎರಡು ಸಲ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ... ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಕರ್ಮಭೇದವಾಗುವಂತೆ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಬೇದನೆಂದೊಪ್ಪ ಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಆತ ನನ್ನೆ € ಎರಡು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇಬ್ಬರು 
ಆತ್ಮರು ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿರುವಂತಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯಓ ಒಬ್ಬ ನೇ ಸರ್ವಾಂತ 
ಮಸಿ ಸ ನಿರುವನೆಂಡು ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ. ತಾಂಡಿಗಳ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ್ರ ಮಸಿ? ಎಂದು 
ಒಂಬತ್ತು ಸಲ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಆಶೆಂಕಾಂತರನಿರಾಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಒಬ್ಬ ನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯಯೂ ಮೊದಲನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವನ್ನೂ 
ಎರಡನೆಯ ಬಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೇ ಅಶನಾಯಾದ್ಯತೀತತ್ವವನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣ 
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ಯಿಸಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆ 


೨೩. ವ್ಯತಿಹಾರಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಐತರೇಯಿಗಳೂ ಜಾಬಾಲರೂ ಜೀವನು ಈಶ್ವರ 
ರೂಪನೆಂದೂ ಈಶ್ವರನೇ ಜೀವನೆಂದೂ ಪರಿಸಿದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೊ ರೂಪವಾದ ಮತಿಯ 
ನ್ನ್ನ ಮಾಡಬೇಕೆ, ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ 
ವೊಂದನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಮತ್ತೇನಾದರೂ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನುವದಾದರೆ, ಅಗ 
ದೋಷವುಂಟಾಗುವದು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಿಯನ್ನು *ಈಶ್ವರನೆಂದು ಚಿಂತಿಸಿದರೆ 


೭೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೩ ಪಾ.2 


ಉತ್ತರ್ಸವಾಗುವದು, ಈಶ್ವರನನ್ನು ಜೀವನೆಂದು ಚಿಂತಿಸಿದರೆ ನಿಕರ್ಷವಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದೆ ಒಂದೇ ಮತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸಿರುವದು ಏಕತ್ತ್ವದ 
ದೃಢೀಕಾರಕ್ಕೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವವೇ ಪುಂತಾದ ಗುಣಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದ 
ಲೂ ಚಿಂತನೆನಾಡಬೇಕೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪಾರವು ನೃರ್ಧ 
ವಾಗುವದು. ಈ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಏಕತ್ವವನ್ನೇ ಚಿಂತನೆಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ಶ್ರುತಿ 
ಗನುಸಾರವಾಗಿ ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಚಿಂತಿಸಬೇಕು, ಅದರ ಫಲವಾಗಿ ಏಕತ್ವ 
ದೃಢೀಕಾರವು ತಾನೇ ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತನೆ. 


೨೪. ಸತ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸಿದ 
ಬಳಿಕ *ತದ್ಯತ್ತತ್ಸತ್ಕಮ್‌? ಎಂದು ಪರಿಸಿರುವದು ಬೇರೆ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದೆ, 
ಒಂದೇ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳುವದೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ರ: ಇನು ಎರಡು ವಿದ್ಯೆಗಳು. ಏಕೆಂದರೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಫಲಗಳನು 
ಹೇಳಿದೆ. *ತದ್ಯತ್ತತ್ಸತ್ಕ್ಯವರ್‌? ಎಂಹು ಪ್ರಕೃಶಾಕರ್ಷಣನಾಡಿರುವದು ಉಪಾಸ್ಯವು 
ಒಂದೇ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಿದ್ಯ ಯಿಂದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಾಕರ್ಷಣನಿದೆ. 
ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಕಾರಣುಂತರವು ಯಾನದೂ ಇಖ್ಲಮದ್ದೆರಿಂದ 
ಹಿಂದಿನ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸೇರಿಯೇ ಪ್ರಕೃತಾಕರ್ಸ್ಷಣವನ್ನು ಮಾಡಿಡೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದು 
ಯುಕ್ತ. ಅಹರಿತಿ ಅಹನಿತಿ- ಎಂದು ಅಂಗಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಹೊಗಳುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಫೆಲಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅರ್ಧವಾದದಿಂದಲೇ ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬೇಕಾಗಿರುವದೆ 
ರಿಂದಲೂ ಇದು ಒಂದೇ ಪಿದೈಯಾಗಿರುನದರಿಂದಲೂ ಬಹುಫಲಗಳನ್ನು ಆ ನಿದ್ಯೆಗೇ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದೊಂದೇ ಸತ್ಯವಿದೈ, 


೨೫. ಕಾಮಾದೃಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಏಸ ಆತ್ಮಾ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮಾಗ” 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ “ಸ ವಾ ಏಷ 
ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ? (ಬೃ. ೪.೪.೨೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುನದೂ ಒಂದೇ 
ನಿದ್ಯೆಯೆ, ಅಥವಾ ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ : ಬೇರೆಬೇರೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಹೇಳಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಹೃದಯವೆಂಬ ಆಯತನವು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ, ನೇದ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರನೂ 
ಸಮಾನನವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಸೇತುತ್ವಾದಿಧರ್ಮಗಳೂ ಸಮಾನವಾಗಿವೆ, 
ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಗುಣವಿದ್ಯಯನ್ನೆ € ಹೇಳಿದೆ. ಗುಣವುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ 
ವಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಉಪಾಸನೆಗಲ್ಲ. 


ಅ. ೩4ಪಾ.ಷಿ.] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೭೮೧ 


೨೬. ಆದರಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ. ವೈಶ್ವಾನರವಿನೈಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರವು ಭೋಜನಲೋಪವಾದರೆ ತಾನೂ ಇಲ್ಲವಾಗುವದೊ, ಅಥವಾ ಉಳಿದು ಕೊಂಡಿರು 
ವದೊ ? 

ಭೂರ್ವಪಕ್ಷ್ರ: ಅದನ್ನು ಆಗಲೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅತಿಥಿ 
ಭೋಜನವನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿಸಬಾರದೆಂದು ನಿಂದಿಸಿ ಪ್ರಾಣಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಯೆಜಮಾನನಿಗೇ ಮೊದಲು ಭೋಜನವಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಆದರ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭೋಜನಲೋಪವಾದರೂ ದ್ರವ್ಯಾಂತರದಿಂದ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು, 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಭೋಜನದ್ರವ್ಯದಿಂದಲೇ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಡರಿಂದ 
ಭೋಜನಲೊ ಪವಾದಕೆ ಅದಕ್ಕೂ ಲೋಪನೇ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದ ಧರ್ಮ 
ಗಳೇನೂ ಇಬ್ಬ. ಭೋಜನಕಾ ಲವನ್ನೆ € ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರದ 
ಕಾಲವೂ ಇದಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಆದರಶ್ರುತಿಯು ಭೋಜನಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಈ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವು ನಿತ್ಯನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. 


೨೭. ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಕರ್ಮಾಂಗವನ್ನ ವಲಂಭಿಸಿದ ಉದ್ಗೀಧನೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳ ಉಪಾಸನೆಗಳಿನೆಯಷ್ಟೆ. ಅವು ನಿತ್ಯವೊ, ಅನಿತ್ಯವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕಸ್ಸ: ನಿತ್ಯವೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಅನಾರಭ್ಯಾಧೀತವಾಗಿದ್ದರೂ ಇವು ಉದ್ದೀ 
ಥಾದಿದ್ವಾರದಿಂದ ಕ್ರತುಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಿಕ್ಸ ಆಂಗಗಳಂತೆ ಇವೂ ಕೃತು 
ಪ್ರಯೋಗವಚನಕ್ಕೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅರ್ಥವಾದ 
ಮಾತ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಪರ್ಣಮಯಿಾ ಜುಹೂರ್ಭವತಿ” ಮುಂತಾದನುಗಳಂತೆ ಇವನ್ನು 
ನಿತ್ಯವೆಂದು ಎಣಿಸಬೇಕು, 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಇವು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ, ಇವುಗಳು 
ಅನಿಯತನವೆಂಬುದನ್ನು “ತೇನೋಭೌ ಕುರುತೌ ಯಶ್ಚೈತದೇವಂ ವೇದ ಯಶ್ಚ ನ ವೇದ? 
ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಬೇರೆ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ. ಪರ್ಣಮಯಾತ್ವಾದಿಗಳು ಕ್ರಿಯಾರೂಪ ನಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಫಲವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಕ್ರತುಪ್ರವೇಶವು 
ಯುಕ್ತವು. ಆದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅವನ್ನು 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಿಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ, ಅವಕ್ಕೆ ಫಲವೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಕ್ರತ್ವಾಶ್ರಯವಾದ ಗೋದೋಹನಾದಿಗಳಂತೆ ಇವೂ ಅನಿತ್ಯನೇ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವನ್ನು 
ಕಲೃಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ. 


೨೮. ಪ್ರದಾನಾಕಧಿರಣ 
ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಬೃಹದಾರಣ್ಮಕದಲ್ಲಿ “ವದಿಷ್ಕಾನ್ಳೇವೇಹಾಮಿತಿ 
ವಾಗ್ದಥ್ರೇ? ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ ಅಧಿದೈವವಾಗಿ ವಾಯು 
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ವನ್ನೂ ಶ್ರೇಷ್ಮನೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸಿವೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವಾಯು 
ಗಳನ್ನು ಸ೦ವರ್ಗಗಳೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದೆ. ಈ ವಾಯುಸ್ರಾಣಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆ, 
ಒಂದೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಒಂದೇ, ಏತೆಂದರೆ ಇವು ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ಉವಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇವನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. ತತ್ತ್ವತಃ ಬೇದ 
ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅವೆಸ್ಥಾಭೇದನಿರುವದರಿಂದ ಉಪದೇಶಜೇದನಶದಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಚಿಂತಿಸಂವದೇ ಯುಕ್ತ ತ್ರಿನುರೋಡಾಶೀಷ್ಠಿ ಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರ ರಾಜ, ಇಂದ್ರ ಅಧಿರಾಜ 
ಇಂದ್ರ ಸ್ವರಾಜ- ಎಂದು ಬೇರೆಬೇರೆ ಡೀವತೆಗಳೆಂದು ಪ್ರದಾನಪೃಥಕ್ತ್ವವನ್ನು 


ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದೇ ಚಿಂತಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು 


೨೯. ಲಿಂಗಭೂಯಸ್ತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಮನಶ್ಚಿದ:ದಿಗಳು 
ಕ್ರಿಯಾನುಪ್ರವೇಶಿಗಳಿಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೊ, ಅಧವಾ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ವನಿದ್ಯಾತ್ಮಕಗಳೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ: ಕ್ರಿಯಾಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಇವು ಕ್ರೀಯಾಸುಪ್ರವೇಶಿಗಳು. 


ಸಿದ್ಧಾ ೦ಶ: ಇವು ನಿದ್ಯಾತ್ಮ ಕಗಳೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲಿಂಗಗಳಿವೆ. ಇವು 
ಸಾಂಪಾದಿಕಾಗ್ದಿ ಪ ಸ್ರ ಶಂಸಾರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ" “ಆಲ್ಲಿ ಸಾ೦ಪಾದಿಕಾಗ್ನಿ ಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ 
ಹೇಳಿರುವ * )ಯಾನುಪ್ರ ವೇಶಿಯಾದ ಅಗ್ನಿ ಯಿಂದ ಚ ಕಾ ಇದು 
ಯುಕ್ತ ವಲ್ಲವಗ್ನ ಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಸ ನಿದ್ಯಾತ್ಮ ಕವನೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಪ್ರಬಲನೆಂದು ಚ ಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇವುಗಳು ವಿದ್ಯಾಚಿತಗಳೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ » ಈ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಸತತವಾಗಿ ಸರ್ವ 
ಭೂತಗಳೂ ಈ ಅಗ್ನಿಚಯನವನ್ನು ಮಾಡುವವು ಎಂದು ಇವುಗಳ ಸಾತತ್ಯವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವಾದನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ ನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ನಿಸ್ಪಸ್ಟವಾದ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ... ಮನಅದಿವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದ ಅವಯವ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಕರ್ಮಾಂಗವಾಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೆ ಸಂಪಾದನೆ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಿಯಾವಯವಗಳ ಅನುಬಂಧನೇ ಮುಂತಾದ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಮನಶ್ಶ್ಚಿದಾದಿಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವೆಂದೇ ಕಾಣುತ್ತದೆ... ಉಪಾಸನಾಂತರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಅನುಬಂಧವಿರುನದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲನೊಳೇ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮಾನಸಗ್ರಹದಂತೆ ಇವೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಿ ರುವನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಈ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದು 
ಮುಂದಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾನಿಷಯನೇ ಇರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಎಂದು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ, ಅಗ್ನಿಯ ಅನಯವನಗಳು ಅನೇಕವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಮಾತ್ರನೇ ಇವಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಯ ಸಂಬಂಧ 
ನೇ ಹೊರತು ಕರ್ನ್ಮೂಂಗನೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೩ ಖಾ. 4] ಅಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರೆ ೭೮೩ 


೩೦. ಐಕಾತ್ಮ್ಮಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ಷನಾದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನು ಇದಾನೆಯೆ, 
ಇಲ್ಲವೆ? 
೧೧ 


ಪೂರ್ವಷಸ್ತ: ಶರೀರಾಕಾರರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣತವಾದ ಭೂತಗಳಿಂದ ಮದಶಕ್ತಿ 
ಯಂತೆ ಚೈತನ್ಯವುಂಟಾಗಬಹುದು ಚೈತನ್ಯನಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶರೀರವೇ ಪುರುಷನು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಶರೀರನಿದ್ದರೇ ಚೈತನ್ಯನಿರ ತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣಚೇಷ್ಟೈಯೇ ಮುಂತಾದ ಆತ್ಮಧರ್ಮಗಳೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ದೇಹದಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣುತ್ತನೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. ದೇಹಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಾದ ಅತ್ಮನಿದಾನೆ. ದೇಹನಿದ್ದರೂ ಅತ್ಮಧರ್ಮ 
ಗಳು ಆದರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅವು ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಶರೀರವು 
ಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಅವು ಇಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿ ಕುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ದೇಹಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಅವು ಇರಬಹುದೆಂಬ ಸಂಶಯವೇ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷದ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ ಸಾಕಾಗಿದೆ. ಚೈತನ್ಯವು 
ನಿಷಯಿ, ಭೂತಭೌತಿಕಗಳು ನಿಷಯ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅವುಗಳ ಧರ್ಮನಾಗಲಾರದು, 
ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪನೇ ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಮತ ದೇಹನಿದ್ದರೇ ಚೈತನ್ಯವು ಕಾಣುವ 
ದೆಂಬುದು ಪ್ರದೀಪಾದಿಗಳಂತೆ ಅದು ಉಪಕರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ದೇಹವು ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟ 
ವಾಗಿರುವ ಸ್ವಸ್ನದಲ್ಲಿಯೂ ಅರಿವು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತನೂದ 
ಅತ್ಮನುಂಟೆಂಬ ವಾದದಲ್ಲಿ ದೋಷನಿಲ್ಲ. 


೩೧. ಅಂಗಾನಬದ್ದಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ :  ಅಂಗಾವಬದ್ಧವಾದ ಉದ್ಗೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳು 
ಆಯಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕವೊ, ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಹೊಂದುವವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯು 
ಆಯಾ ಶಾಖೆಯ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೇ ಪೂರ್ತಿಯಾಗುಗ್ತದೆ. ಶಾಖಾಂತರ 
ವಿಹಿತವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ 
ಶಾಖೆಗೇ ಇವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕೆದ್ದ ಯುಕ್ತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಸಾಮಾನ್ಯಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಸ್ವಶಾಖೆಯ ನಿಶೇಷಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವದು ಯುಕ್ತ 
ವಲ್ಲ ಶ್ರುತಿಯು ಸಂನಿಧಿಗಿಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂನಿಧಿಯಿಂದ ಆಯಾ ಶಾಖೆಯ 
ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳೆಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮಂತ್ರಗಳು, ಕರ್ಮಗಳು, 
ಗುಣಗಳು- ಇವನ್ನು ಒಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊ೦ಡಿರು 
ವದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿಕುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು. ಆಶ್ರಯನಾದ 
ಕರ್ಮಾಂಗಗಳು ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವೃತ್ತ ವಾಗಿರುವವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳ 
ನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಅನುವೃಕ್ತವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಶಾಖೆಗಳಿಗೂ ಆನ್ವಯಿಸುವವು. 


೭೮೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. 4 ಪಾ. ಫ್ಲಿ 


೩೨, ಭೂಮಜ್ಯಾಯೆಸ್ತ್ಯ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ನಿಸಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ಪ್ರಾಚೀನಶಾಲ ಔಸಮನ್ಯವಃ (ಛಾಂ.೫-೧೧-೧) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವೈಶ್ಚುನರೋಪಸನೆಯುು ವ್ಯಸ್ತ 


ವಾಗಿಯೂ ಸಮಸ್ತ ವಾಗಿಯೂ ಪರಿತವಾಗಿಡೆ ಇನೆರಡೂ ವಿನಕ್ಷಿತನೆ, ಅಥವಾ ಇವುಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದೇ ನಿನಕ್ಷಿತನೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಪ : “ಉಪಾಸ್ಸೇಗ ಎಂದು ಪ್ರತಿವೈಸ್ರೋಸಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿಯಾ 
ಪಹವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೆ 
ರಿಂದಲೂ ವ್ಯಸ್ತ್ಯೋಸಾಸನೆಗಳು, ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನೆ- ಈ ಎರಡೂ ನಿನಕ್ಷಿತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸಮಸ್ತ್ರೋಪಾಸನೆಯೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ಷಿತ. ಏತೆಂದರೆ ನ್ಯಸ್ತೋವಾಸನೆ 
ಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಆಂಗವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಸೇರಿ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಸನುಸ್ತ್ರೋಪಾಸನೆಗೇ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಸ್ತೋಪಾಸನೆಗೂ ಕ್ರಿಯಾಸದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅನರವಶ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೇ ಹೊರತು ವ್ಯಸ್ತೊಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ವಿಧಿ 
ಸಂವದಕ್ಕಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಫಲಗಳನ್ನು ಸಮಸ್ತೋಪಾಸನೆಗೇ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, 


೩೩4, ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ . ಬೇರೆಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಉಪಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ವೈಶ್ವಾನರನಿದ್ಯೆಯೆಂತೆ ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆ, ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ : ನೇದ್ಯವು ಒಂದೇ ಅಗಿರುವದರಿಂದ ನಿಡ್ಕೆಯೂ ಒಂದೇ. ಶ್ರುತಿ 
ನಾನಾತ್ವವನ್ನು ಗುಣಾಂತರನಿಧಾನಪರನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವೇದ್ಯವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಇನು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಬ್ದ 
ಗುಣಾದಿಗಳು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿನೆ. ವೇದ್ಯ ಉಪಾಸೀತ... ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಭೇದದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥವು ಮನೋವೃತ್ತಿ ಎಂಬುದೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಅಯಾ ಗುಣನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ 
ವೇದ್ಯವು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗಳೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಗುಣಗಳಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ವಿದ್ಯಾನಿಧಿ ಮಿಕ್ಫವು ಗುಣವಿಧಿಗಳು_ ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಸತ್ಯಕಾಮಾದಿಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೆ ನಿಕನಿದ್ಯಾಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣನಿರುವದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಬೇರೆ ಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ಏಕವಾಕೃತೆಯೊೂ 
ಇಲ್ಲ. ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ಸಮಸ್ತ ವಿದ್ಯಾಚೋದನೆಯೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇವು 
ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. 


ಅ.4 ಪಾ. 4] ಅಧಿಕರಣಣಗಿಳ ಸಾರೆ ೬೪೫ 


೩೪. ವಿಕಲ್ಭಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ " ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಶನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಒಂದೊಂ 
ದಾಗಿ ಅಥವಾ ಎರಡುಮೂರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅನುಷ್ಠುನನೂಡಬಹುದ್ಕೊ ಅಧವಾ 
ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಬೇಕೂ ? 

6 ಇ ೨ ಅಬೆ ಇ ಆ 

ವೂರ್ವಪಕ್ಷ ಕ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳಂತೆ ಇವು ನಿತ್ಯ ವಬ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಸಮುಚ್ಚ ಯ 
ನಿಯಮವಿಭ್ಯ, ಒಂದು ನಿಸೈಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದನನು ಇನ್ನೊಂದು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವಿಕಲ್ಪನಿಯೆಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ 
ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬಹುದು 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ಇವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರ ಒಂದೇ ಫಲ. ಒಂದುಪಾಸನೆಯಿಂದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರಮಾಡಿಕೊಂಡನನಿಗೆ ಮಿಕ್ಕವು ನ್ಯರ್ಧ. ಇದಲ್ಲದೆ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರತ್ಸೆ ಸಮುಚ್ಛಯ 
ವು ವಿಘಾತಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಚಿತ್ತನಿಕ್ಷೇಸನಾ ಗುತ್ತ ಹ ಆದ್ದ ನಂದ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಮಾರಮೂಲಕನಾಗಿ ಫಲಪ ಸಕ್‌ ಬನನ ಒಂದೇ ವಿದೈ ಯನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ ನಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. 


೩೫. ಕಾಮ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಅಹಂಗ್ರಹೋಪಾಸನೆಗಳೂ ಅಲ್ಲಿದೆ, ಕರ್ಮಾಂಗಾವಬದ್ಧ ಗಳೂ 
ಅಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದಾದರೊಂದನ್ನೇ ನಿಯಮದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕೊ, 
ಅಥವಾ ಇಷ್ಟಬಂದಂತೆ ಎರಡು ಮೂರನ್ನೂ ಮಾಡಬಹುದೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಸ್ತ : ಇವೂ ಅಸಂಗ್ರಹೋಸಾಸನೆಗಳಂತೆ ಉವಾಸನೆಯೇ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯಾವದಾದರೊಂದನ್ನೆ ನಿಯಮದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ -. ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಫಲಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಸಾಕ್ಸ್‌ ತಾರದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನ ಕಾಮನಿದ್ದ ೦ತೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟನ್ನು 
ಸಮುಚ್ಚಯಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದು, ಅಧವಾ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ 
ಬೇಕಾಡತೂ ಮಾಡಬಹುದು. 


೩೬. ಯಥಾಶ್ರಯಭಾವಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ"  ಅಂಗಾಶ್ರಯೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸಮುಚ್ಚಂ”ು 
ಮಾಡಬಹುದೊ, ಬಾರದೊ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಅಂಗಗಳಂತೆಯೇ ಇವನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸ 
ಬೇಕು. ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಉಪದೇಶಕೃತವಾದ ಭೇದನೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಣವೋದ್ಗೀಧೈಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಅರಿತ ಉಪಾಸಕನು ತನ್ನ ಕರ್ಮದಲ್ಲಾದ ವೈಗುಣ್ಯವನ್ನು ಹೌತ್ರಕರ್ಮದಿಂದ ಸರಿ 
ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲನು ಎಂದು (ಛಾಂ. ೧-೫-೫) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದು ಒಂದು ವೇದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪದಾರ್ಥದ 
ಸಂಬಂಧವು ಉಂಟೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ; ಇದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯೋಪಸಂಹಾರವು ಸೂಚಿತ 


೭೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. 2 ಪಾ. 4 


ವಾಗಿದೆ, ವಿದ್ಯಾ ಶ್ರಯೆವಾಗಿರುನ ಓಂಕಾರವನ್ನು ವೇದತ್ರಯಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣನೆಂದು 

ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಛಾಂ. ೧-೧-೯). ಅದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ರಿತೋಪಾಸನೆಯೂ ವೇದತ್ರಯ 
€ 

ಸಾಧಾರಣನೆಂದಾಗುನದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶ್ವ ಉಸಾಸನೆಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿಲ್ಲ ; ಆಂಗ 
ಗಳಿಗೆ ಸಹಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಗೋರೋಹನಾದಿ 
ಗಳಂತೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಆಗಲೆ (4-೩4-೪೨) ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿನೆ. ಈ 
ಪುರುಷಾರ್ಥವಾಗಿರುವದೆಂಬುದೇ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷನು, 
ಆಶ್ರಯವಾದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದರೆ ಅಶ್ರಿತೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಉಪಸಂ 
ಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ. ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವು, ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ನೆಂಬುದು ನಿಜ, ಆದರೆ ಆಶ್ರಯಗಳ ಸಹಭಾವದಿಂದ ಇವುಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬೇ 
ಫೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಊಪಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ಇಚ್ಛೆ ಯಂತೆ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬಹುದು. “4 ಸರ್ವನಿದನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಜಮಾನನನ್ನೂ 
ಯತ್ನಿಜರನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ” ಎಂಬ(ಛು0ಂ ೪-೧೭-೧೦) ಶ್ರುತಿಯು ಇವಕ್ಕೆ ನಿಯತವಾದ 
ಸಹಭಾವವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ. ಸಹಭಾವನಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ಸರ್ವವಿದರೇ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು, ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ವವಿದನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿರಲಿ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛೆಯಂತೆ ಸಮುಚ್ಛಯೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಥವಾ ನಿಕಲ್ಪದಿಂದ 
ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡಬಹುದು. 


ಹಾಕಿಯ ಅಧ್ಯಾಯ- ನಾಲ್ಪ ನನದ 
(ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನಗಳ ವಿಚಾರ) 
೧. _ಪುರುಷಾರ್ಥಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೧೭) 


ಪುರುಸಾರ್ಥೊೋತೆಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಬಾದರಾಯಣಃ | ೧ 


೧. ಇದರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಧವು (ಸಿದ್ದಿಸುತ್ತದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆಂದು) ಶಬ್ದವಿದೆ ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣರು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವಡುತ್ತಾರೆ). 


ಎದೈಯಿಂದಲೇ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೭. ಅಧೇದಾನೀಮ್‌ ಔನನಿಸದಮ್‌ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಕಿಮ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಿದ್ವಾರೇಣ ಕರ್ಮಣ್ಯೇವ ಅನುಪ್ರವಿಶತಿ ಅಆಹೋಸ್ತ್ರಿತ್‌ ಸ್ವತನ್ರ ಮೇವ 
ಪುರುಷಾರ್ಧಸಾಧನಂ ಭವತಿ ಇತಿ ಮಾಮಾಂಸಮಾನಃ ಸಿದ್ಧಾ ನ್ಲೇನ್ಸೈವ 
ತಾವತ್‌ ಉಪಕ್ರಮಕೇ “ಪುರುಷಾರ್ಥೇೋತಃ”' ಇತಿ । ಅಸ್ಮಾತ್‌ ವೇದಾನ್ತ 
ವಿಹಿತಾತ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಸ್ವತನ್ರಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಿಧ್ಯತಿ ಇತಿ ಬಾದ 
ರಾಯಣ ಇಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ! ಕುತ ಏತದವಗಮ್ಯತಕೇ? ಶಬ್ದಾತ್‌ 
ಇತ್ಯಾಹ। ತಧಾ ಹಿ “ತರತಿ ಶೋಕಮಾತ್ಮವಿತ್‌” (ಛಾಂ ೭-೧-೩) “ಸ 
ಯೋಹ ವೆ ತತ್‌ ಪರಮಂ ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಭವತಿ” (ಮುಂ.೩-೨-೯) 
“ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ನೋತಿ ಪರಮ್‌” (ತೈ ೨-೧), “ಆಚಾರ್ಯವಾನ್‌ ಪುರುಷೋ 
ವೇದ ತಸ್ಯ ತಾನದೇವ ಚಿರಂ ಯಾವನ್ನವಿಮೋಕ್ಷ್ಯೇಂಥ ಸಂಪತ್ಸೇ” 
(ಛಾಂ. ೬-೧೪-೨) ಇತಿ । "ಯ ಆತ್ಮಾಂಪಹತಪಾಪ್ಮಾಗ (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) 
ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ ಲೋಕಾನಾಪ್ಟೋತಿ ಸರ್ವಾಂಶ್ಚ ಕಾಮಾನ್‌ ಯಸ್ತ 
ಮಾತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯ ವಿಜಾನಾತಿ” (ಭಾಂ.೮-೭-೧) ಇತಿ (“ಆತ್ಮಾ ವಾಅರೇ 
ದ್ರಷ್ಟ್ರವ್ಯಃ” (ಬೃ. ೪-೫-೬) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ಏಿತಾವದರೇ ಖಲ್ವಮೃತತ್ವಮಾ” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಶ್ರುತಿಃ ಕೇವಲಾಯಾ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಹೇತುತ್ವಂ ಶ್ರಾವಯತಿ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಈಗ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಅಧಿಕಾರಿ 


೪ 
೭೮೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾ 


ದ್ವಾರದಿಂದ ಕರ್ಮದ್ಲಿಯೇ ಅನ.ಪ್ರವಿಷ್ಟವಾಗುವದೊ,: ಅಥವಾ ಸೃತನ್ರ್ರ 
ವಾಗಿಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಧಸಾಧನವಾಗಿರುವದೊ* ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮೊದಲು ್ಡ"ಪುರುಷಾರ್ಧೋಂತಃ' ಎಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಿಂದಲೇ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ನೇದಾಂತವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಸಿದ್ಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಜಾದ 
ರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ ಇದು ಏತರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗು 
ತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ ಶಬ್ದದಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಬಲ್ಲವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೭-೧-೩) “ಯಾವನಾದರೆ 
ಆ ಪರಮಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುವನು” 
(ಮುಂ. ೩-೨-೯), “ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು ಪರ(ಪುರುಷಾರ್ಧವನ್ನು) ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧-೧) ; "ಆಚಾರ್ಯವಂತನಾದ ಪುರುಷನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ದೇಹದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಂಬಾಗುವ 
ದಿಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೇ ತಡ, ಆ ಕೂಡಲೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. 
೬-೧೪-೨) ಎಂದು (ಶ್ರುತಿಯಿದೆ). “ಯಾವನು ಅಪಹೆತಪಾಸ್ಮನಾದ 
ಆತ್ಮನೋ? (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಯಾವನು ಆ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅನುವೇದನದಿಂದ ಅರಿತೆಕೊಳ್ಳುವನೋ (ಅನನು) ಸರ್ವಲೋಕ 
ಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ಸರ್ವಕಾಮಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” 
(ಛಾಂ. ೮-೭-೧)ಎಂದು “ಎಲೆ, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಬೃ. ಲ 
೫-೬) ಎಂದು ಉಸಕ್ರಮಿ ಸಿ “ಎಲೆ, ಇಷ್ಟೇ ಅಮೃತತ್ವವು” (ಬೃ ೪-೫-೧೫) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ). ಈ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯು ಕೇವಲವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೇತುವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಶೇಸತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥನಾದೋ ಯಥಾನ್ಯೇಸ್ಠಿತಿ ಜೈಮಿನಿಃ ॥| ೨॥ 


೨. ( ಕರ್ಮ)ಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರರುಷಾರ್ಧವನ್ನು 
ಹೇಳುವ ಅರ್ಧವಾದನಿದು. ಹೇಗೆ ಮಿಕ್ಟ(ಕಡೆ)ಗಳಲ್ಲಿ (ಅರ್ಧವಾದ 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು) ಎಂದು ಜೈಮಿನಿಗಳು (ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ). 

1. ಕ್ರತುನಿಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಕರ್ತವನ್ನು ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ಕ್ರತ್ವರ್ಥವಾಗಿರು 
ವದೊ?_ ಎಂದರ್ಥ. 


೨. ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುವದರಿಂದ ಪುರುರ್ಸಾನಾಗಿರು 
ವದೊ ೇ?? . ಎಂದರ್ಥ, 





ಅಧಿ, ೧ ಸೂ, ೨] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಿ ೭೮೯ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಿ 
(ಚಾಸ್ಯ) 


೪೩೮ ಕರ್ತೃತ್ತೇನ ಆತ್ಮನಃ ಕರ್ಮಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ತದ್ವಿ ಜ್ಹಾನಮಪಿ 
ವ್ರೀಹಿಪ್ರೋಕ್ಷಣಾದಿವತ್‌ ವಿಷಯದ್ವಾರೀಣ ಕರ್ಮಸಂಬನ್ನೆ ಜೀವ ಇತ್ಯತಃ 
ತಸ್ಮಿನ್‌ ಅವಗತಪ್ರಯೋಜನೇ ಆತ್ಮಜ್ಞ್ನಾನೇ ಯಾ ಫಲಶ್ರುತಿಃ ಸಾರ್ಧವಾದಃ 
ಇತಿ ಚೈ ಮಿನಿರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ 1) ಯಧಾ ಅನ್ಯೇಷು ದ್ರವ್ಯಸಂಸ್ಕಾರ 
ಕರ್ಮಸು "ಯಸ್ಯ ಪರ್ಣಮಯಾ ಜುಹೊರ್ಭವತಿ ನ ಸ ವಾಸಪಗ್‌ಂ 
ಶ್ಲೋಕಗ್‌ಂ ಶೃಜೋತಿ!” (ತ್ರೈ ಸಂ. ೩-೫-೭?) ಯದಬ್ತಿ ೯ ಚಕ್ಷುರೇವ 
ಭ್ರಾತ್ರವ್ಯಸ್ಯ ವೃಬ್ಕ್‌ೀ” (ತೈ ಸಂ. ೬-೧-೧೨ ?) “ಯತ್ಚ್ರಯಾಜಾನುಯಾಜಾ 
ಇಜ್ಯೃನ್ನೇ ಕರ್ಮ ವಾ ಏತದ್ಯ ಜ್ಞಸ್ಯ ಕ್ರಿಯತೇ ವರ್ಮ ಯ ಜಮಾನಸ್ಯ ಭ್ರಾತೃ 
ವ್ಯಾಭಿಭೂತ್ಯೈ” (ತೈ. ಸೂ. ೨-೬-೧7?) “ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಫಲ 
ಶ್ರುತಿರರ್ಧವಾದಃ, ತದ್ವತ್‌। ಕಥಂ ಪುನರಸ್ಯ ಅನಾರಭ್ಯಾಧೀತಸ್ಯ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಪ್ರೆಕರಣಾದೀನಾಮನ್ಯತನೇನಾಪಿ ಹೇತುನಾ ವಿನಾ ಕ್ರತುಪ್ರವೇಶ 
ಆಶಜ್ಜ್ಯತೇ? ಕರ್ತೃದ್ವಾರೇಣ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ತದ್ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕ್ರತುಸಂಬನ್ನಃ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌! ನ ವಾಕ್ಕಾದ್‌ ನಿನಿಯೋಗಾನುಸಸತ್ತೇಃ । ಅವ್ಯುಭಿಚಾರಿಣಾ ಹಿ 
ಕೇನಚಿತ್‌ ದ್ವಾರೇಣ ಅನಾರಭ್ಯಾಧೀತಾನಾಮಹಿ ವಾಕ್ಯನಿಮಿತ್ತಃ ಕ್ರತು 
ಸಂಬನ್ನೋವಕಲ್ಪತೇ | ಕರ್ತಾ ತು ವ್ಯಭಿಚಾರಿದ್ವಾರಂ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಸಾಧಾರಣ್ಯಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ತದ್ದಾರೇಣ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಕೃತು 
ಇ y ಖೆ 9 ಇ © 
ಸಂಬನ್ಸ ಸಿದ್ಧಿಃ ಇತಿ | ನ | ವೃತಿರೇಕವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ವೈದಿಕೇಭ್ಯಃ ಕರ್ಮ 
ಭ್ಯೋಂನ್ಯತ್ರ ಅನುಸಯೋಗಾತ್‌ | ನಹಿ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಲೌ 
ಕೇಸು ಕರ್ಮಸು ಉಸಯ.ಚ್ಯತೇ। ಸರ್ವಧಾ ದೃಷ್ಟಾರ್ಧಪ್ರವೃತ್ತು ೃಸ 
ಪತ್ತೇಃ।! ವೈದಿಕೇಷು ತು ದೇಹಸಾತೋತ್ತರಕಾಲಫಸಲೇಸಷು ದೇಹೆವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಮನ್ತರೇಣ ಪ್ರವೃತ್ತಿರ್ನೋಪಪದ್ಯತೇ ಇತ್ಯುವಯುಜ್ಯತೇ ವ್ಯತಿರೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ತ್ಮ ನು ಕರ್ಮಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಆ (ಆತ್ಮನ) ವಿಜ್ಞಾನವೂ ವ್ರೀಹಿಪ್ರೋಕ್ಷಣಾದಿಗಳಂತೆ* ವಿಷಯದ್ವಾರದಿರಿದ 

| ತೈ. ಸಂ. ಯಲ್ಲಿ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳ ಪಾರವು ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ 

2. .ಪ್ರೋ ಕ್ಷಣಮಾಡಿದ ಮೇಲೆಯೇ ಪ್ರೀಹಿಯು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದ 
ರಂತೆ ಔಸನಿಷದಾತ್ಮಜ್ಞಾನಸಂಸ್ಕೃೃತನಾದ ಕರ್ತೃವೇ ಪಾರಲೌಕಿಕಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಇರುವವನೇ ಕ್ರತುವಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದರ್ಥ. ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕ ೧..೩-.೨೭ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಕ್ರತ್ವರ್ಥ 
ವೂ ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಉಪವಾದನೆಮಾಡಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿ. 


೭೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ | [ಅ. ೩ಪಾಳಿ 


ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಿಯೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿ 
ರುವ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಫಲಶ್ರುತಿಯಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಅರ್ಥವಾದ 
ವೇ; ಮಿಕ್ಕ ದ್ರವ್ಯಸಂಸ್ಕಾರಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ: “ಯಾವನಿಗೆ ಪರ್ಣಮಯವಾದ 
ಜುಹೊ ಇರುವದೋ ಅವನು ಕೆಟ್ಟ ಹೆಸರನ್ನು ಕೇಳುವದಿಲ್ಲ” (?) "ಅಂಜನ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನಲ್ಲ, ಅದರಿಂದ ದಾಯಾದಿಯ ಕಣ್ಣನ್ನೇ ತೆಗೆದುಹಾಕು 
ತ್ತಾನೆ” (?) “ಪ್ರಯಾಜಾನುಯಾಜಗಳನ್ನು ಮಾಹುತ್ತಾರಲ್ಲ, ಅದು ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ 
ಕನಚವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ” (ತೈ. ?) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಫಲಶ್ರುತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಅರ್ಥವಾದವೋ ಹಾಗೆ? -ಎಂದು ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರು 
ತ್ತಾರೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅನಾರಭ್ಯಾ ಧೀತವಾಗಿರುವ* ಪ್ರ ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ರ ಪ್ರಕರಣ 
ವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ: ಒಂದು ಹೇತುವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಕ್ರತುಪ್ರವೇಶವನ್ನು 
ಶಂಕಿಸುವದು ಹೇಗೆ (ಸರಿ)? ಕರ್ತೃದ್ವಾರದಿಂದ ವಾಕ್ಯ(ಪ್ರಮಾಣ) ದಿಂದಲೇ 
ಆ (ಆತ್ಮ) ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕ್ರತುಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳೆಬಹುದಲ್ಲ,* ಎಂದರೆ (ಅದು) 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿನಿಯೋಗವಾಗಲಾರದು. ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿ 
ಯಾದ ಯಾವದಾದರೊಂದು ದ್ವಾರವಿರುವದರಿಂದಲ್ಲನೆ, ಅನಾರಬ್ಯಾಧೀತ 
ವಾದವುಗಳಿಗೂ ವಾಕ್ಯನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಕ್ರತುಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ? ಕರ್ತೃವಾದರೋ ವ್ಯಭಿಚರಿತವಾಗಿರುವ ದ್ವಾರವು; ಏಕೆಂದರೆ ಲೌಕಿಕ 
ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳೆರಡಕ್ಕೂ (ಅವನು) ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.! ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ದ್ವಾರದಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕ್ರತುಸಂಬಂಧವು ಸಿದ್ಧಿಸುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ 

1; “ದ್ರವ್ಯಕರ್ಮಸಂಸ್ಥಾರಕರ್ಮಸು ಪರಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಫಲಶ್ರುತಿರರ್ಧವಾದಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ (ಜೈ. ಸೂ. ೪-೩-೧) ಎಂಬ ಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿದೆ. “ಸರ್ಣಮಯ ಜುಹೂ” ಎಂಬುದು ದ್ರವ್ಯ, “ಅಂಜನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದು? 
ಸಂಸ್ಕಾರ, “ಪ್ರ ಯಾಜಾನಂಯಾಜಗಳು? ಕರ್ಮಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಫಲವು 
ಫಲಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಮತ್ತೊ ಂದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು 
ಅರ್ಥವಾದವೇ- ಎಂಬುದು ಸುತ್ರಾರ್ಥ. 

2. ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದರೂ ಅರ್ಥವಾದ; ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೂ 
ಕ್ರತ್ವರ್ಥ. 3. ಕ್ರತುವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಧಿಸಿ ಅದರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳದೆ ಇರುವ. 

|, ಜುಹೂ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಪರ್ಣಮಯತ್ವವು ಕ್ರತುಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅದರ ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಕಲ್ಪಿಸುವಂತೆ ಆತ್ಮಾಜ್ಞಾನವು ಕತನ್ಸಮೂಲಕವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಲ್ಲ! 

ರ. ಪ್ರಕರಣ, ಸ್ಥಾನ, ಗಮಾಖ್ಯ ಎಂಬಿವುಗಳಲ್ಲಿ; ಎಂದರ್ಥ; ೩-೩-೪೪ರ 
ಭಾಷ್ಕವನ್ನು ನೋಡಿ. 

6. ಲೌಕಿಕಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಕರ್ತೃ ಬೇಕು; ಆದ್ದರಿಂದ ಕತಗೃನಿದ್ದಮಾತ್ರಕ್ಕೈ 
ಕ್ರತುವನ್ನೇ ಬಯಸಬೇಕೆಂಬುದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ,೧ ಸೂ. ೨] ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉದ್ದೇಶ ೭೯೧ 


(ಪರಿಹಾರ) ;- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯತಿರೇಕವಿಜ್ಞಾವನು ವೈದಿಕ 
ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ನಾದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ಲೌಕಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಾರ್ಥವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಹೇಗಾದರೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದೇಹವು ಬಿದ್ದಮೇಲಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡನ ವೈದಿಕ 
(ಕರ್ಮ)ಗಳಲ್ಲಿ ದೇಹವ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಾಗುವದು 
ಹೊಂದುವದೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತನಿಜ್ಞಾನನು (ಅಲ್ಲಿ) ಉನಯೋಗ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ಉದ್ದೇಶ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೩೯. ನನು ಅಸಹತಪಾಸ್ಕತ್ತಾದಿವಿಶೇಷಣಾತ್‌ ಅಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿಷಯಮ್‌ ಔಪನಿಷದಂ ದರ್ಶನಂ ನ ಪ್ರವೃತ್ತ್ಯಜ್ಞಂ ಸ್ಯಾರಿ ।ನ। ಪ್ರಿಯಾದಿ 
ಸಂಸೂಚಿತಸ್ಯ ಸಂಸಾರಿಣ ಎಿಕಾತ್ಮನೋ ದೃ ವ್ಯತ್ತೇನ ಉಪದೇಶಾತ್‌ | 
ಅಸಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿವಿತೇಷಣಂ ತು ಸ್ತುತ್ಯರ್ಧಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ | ನನು ತತ್ರತತ್ರ 
ಪ್ರಸಾಧಿತಮೇತತ್‌ ಅಧಿಕಮ್‌ ಅಸಂಸಾರಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಗತ್ಕಾರಣಮ್‌ | ತದೇವ 
ಚ ಸಂಸಾರಿಣ ಆತ್ಮನಃ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಂ ಸ್ತರೂಪಮ್‌ ಉಪನಿಷತ್ಸು ಉಪ 
ದಿಶ್ಯತ ಇತಿ! ಸತ್ಯಂ ಪ್ರಸಾಧಿತಮ್‌ | ತಸ್ಯೈವ ತು ಸ್ಥೂ ಣಾನಿಖನನವತ್‌ 
ಫಲದ್ವಾರೇಣ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನೇ ಕ್ರಿಯೇತೇ ದಾರ್ಡ್ಯಾಯ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ನಿಷಯದ ಟಷನಿಷದಜ್ಞಾನನು ಪ್ರವ್ಯತ್ತಿಗೆ 
ಅಂಗವಾಗಲಾರದಲ್ಲ* ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಫ್ರಿಯಾದಿಸಂಸೂಚಿತನಾದ ಸಂಸಾರಿಯಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ದರ್ಶನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ. « ಅಸಹತಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ 


1. ದೇಹವೇ ತಾನೆಂದು ನಂಬಿದ್ದರೂ. 


ಸ ಕ ಏಕೆಂದರೆ ಪರಲೋಕದ ಫಲವನ್ನ ನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ದೇಹನ್ಯತಿರಿಕ್ತಾತ್ಮನೇ 
ಕು, 


3. ಸಂಸಾರಿಯು ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಅಪಹತಪಾಪ್ಮನಾದ ಅಸಂಸಾರಿ 
ಯೆ ಪ್ರವರ್ತಿಸಲಾರನು. 


4, ಗಂಡ, ಹೆಂಡೆತ್ರಿ ಮಗ. ಮುಂತಾದ ಪ್ರಿಯವಸ್ತುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಆತ್ಮನು 
ಪ್ರೀಯನು ; ಅವನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಂಸಾರಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೇೇ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


೭೯೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೩ಪಾ.ಫ್ಗಿ 


ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಣವೋ ಎಂದರೆ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿಯೂ ಆಗಬಹುದು. 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಧಿಕವಾದ ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಪಾರೆಣವು, 
ಅದೇ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಸ್ತರೂಪವು- ಎಂದು ಉಪ 
ನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ!* 
(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ. ಸಾಧಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ಗೂಟಕೈ 
ಶೂಲಿರಿದಂತೆ ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸುವಣಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಫಲದ್ವಾರದಿಂದ ಆಕ್ಷೇವಸಮಾ 
ಧಾನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಆಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ || & 


೩. ಆಡಜಾರವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಗರ್ಮಸಂಬಂಧಿ 
ಯೆಲಿ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಲಿಂಗವಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ) 
೪೪೦. “ಜನಕೋ ಹೆ ವೈದೇಹೋ ಬಹುದಕ್ಷಿಣೇನ ಯಜ್ಞೇನೇಜೇ” 
( ಬೃ. ೩-೧-೧), “ಯಕ್ಷ್ಯಮಾಣೋ ಹೆ ವೈ ಭಗವನ್ನೋಂಹಮಸ್ಮಿ? 
(ಛಾ. ೫-೧೧-೮) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀಫಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಮಸಿ ಆನ್ಯೃಸರೇಷು 
ವಾಕ್ಯೇಷು ಕರ್ಮಸಂಬನ್ನ ದರ್ಶನಾನಿ ಭವಸ್ರಿ! ತಥಾ ಉದ್ದಾಲಕಾದೀನಾ 
ಮಥಿ ಪುತ್ರಾನುಶಾಸನಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ಕಿಸಂಬನ್ನೋ9ವಗಮ್ಯ ತೇ! 
ಕೇವಲಾಜ್ಬೇಜ್ಜ್ಯ್ಯಾ ನಾತ ಪುರುಷಾರ್ಧಸಿದ್ದಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಿಮರ್ಧಮ್‌ ಅನೇಕಾ 
ಯಾಸಸಮಸನ್ವಿತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ತೇ ಕುರ್ಯುಃ? “ಅರ್ಕೆೇ ಚೇನ್ಮಧು 
ವಿನ್ಹೇತ ಕಿಮರ್ಥಂ ಪರ್ವತಂ ವ್ರಜೇತ್‌” ಇತಿ ನ್ಯಾಯಾತ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
“ವೈದೇಹಜನಕನು ಬಹುದಕ್ಷಿಣೆಯ ಯಜ್ಞದಿಂದ ಯಾಗವನ್ನು 
ಮಾಡಿದನು” (ಬೃ. ೩-೧-೧) “ಪೊಜ್ಯಕಿ, ನಾನು ಯಾಗಮಾಡುವವನಾಗಿರು 





1 ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 

2. ಅದ್ದರಿಂದ ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನ ವಿದ್ಯೆಯೂ ಇದೆ ಎಂದಾಯಿತಲ್ಲ! 

3. ಓಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಿದ್ದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿ 
ಮತ್ತೆ ಸಾಧಿಸುವದು ಪುನರುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ವಿವಕ್ಷಿತವೈ 
ಅಲ್ಲವೆ 7. ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಅಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯೂ ಇದೆ ಎಂಬುಧನ್ನು 
ಗಟ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಆಕ್ಷೇಪನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಒಡ್ಡಿರುವದು ತಪ್ಪಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೪] ವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮುಶೇಷನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೆದೆ ೩೭೯ಫ್ಲಿ 


ತ್ತೇನೆ” (ಛಾಂ.೫-೧೧-೫) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಕರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ದರ್ಶನಗಳು ಅನ್ಯಸರವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಉದ್ದಾಲಕನೇ ಮೊದಲಾದವರು ಪುತ್ರಾನುಶಾಸನವೇ ಮುಂತಾದ 
ದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿದರು ಎಂದು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ಸಂಬಂಧವು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ.* ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ ಯಾಗುವ 
ದಿದ್ದರೆ ಅವರು ಬಹಳ ಆಯಾಸದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಏತಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು? "ಎಕ್ಕದ ಗಿಡದಲ್ಲಿ ಜೇನುತುಪ್ಪವು ಸಿಕ್ಕುವಂತಿದ್ದರೆ ಏತಕ್ಕೆ 
ವರ್ವಶಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಯಾನು?” ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವಿದೆಯಷ್ಟೆ.8 


ತಚ್ಚು ್ರಿತೇಃ ಳಗ 


೪, ಆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ಮಸಂಬಂಧಿಯೇ). 


ವಿದೈಯು ಕರ್ಮಶೇಷವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೪೧. “ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಕರೋತಿ ಶ್ರದ್ಧ ಯೋಪನಿಷದಾ ತದೇವ 
ವೀರ್ಯವತ್ತರಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) ಇತಿ ಚ ಕರ್ಮಶೇಷತ್ವಶ್ರವ 
ಣಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಯಾ ನ ಕೇವಲಾಯಾಃ ಪುರುಷಾರ್ಥಹೇತುತ್ತಮ್‌ | 


1. ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ಆಯಾ ವಿಷೈಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧವಾದ ಆಖ್ಯಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿವೆಯಾದರೂ ಜನಕನೂ ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಿದನ್ನು ಅಶ್ವಪತಿಯೂ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ್ದನು. ಎಂದು ಬ್ರಸ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೂ ಕರ್ಮಸಂಬ೦ಧವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ಲಿಂಗವಿದೆ. 


2. ಉದ್ದಾಲಕನು ಮಗನಿಗೂ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಪ $ನು ಹೆಂಡತಿಗೂ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರು 
ವದೆರಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥರಿಗೂ ಜ್ಞಾನವುಂಟ, ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಸಂಬಂಧನಿದೆ 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. 


3. ದಾರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಎಕ್ಕದ ಗಿಡದಲ್ಲಿಯೇ ಜೇನುತುಪ್ಪವು ಸಿಕ್ಕು ವ೦ತಿದ್ದರೆ ಯಾರೂ 
ಬೆಟ್ಟಿ ನನ್ನು ಹತ್ತುನ ಆಯಾಸವನ್ನು ವಹಿಸುವದಿಲ್ಲ; ಇದರಂತೆ ಜ್ಞಾನನೊಂಜೇ ಮುಕ್ತಿಗೆ 
ಸಾಕಾಗಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮವನ್ರೇಕೆ ಮಾಡಬೇಕು? ಈ ನ್ಯಾಯನನ್ನು ಜೈ, ೧-೨-೪ರಲ್ಲಿ 
ಶಾ. ಭಾ. ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನವು ಪುರುಷಾರ್ಥಪ್ರದನಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಇದೊಂದು ಲಿಂಗವೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. ತಂ. ವಾ. ೧..೩-೨೭ರಲ್ಲಿ (ಪು. ೨೮೭) 
ಅಶ್ವಮೇಧವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇರುವ ಫಲಶ್ರುತಿಯು ತತ್ಪರವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಯುಕ್ತಿ 
ಯನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ. 
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೭೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಮ [ಅ. ಪ ಸಾಸ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


“ಯಾವದನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೂ ಶ್ರದ್ದೆ ಯಿಂದಲೂ ಸಮಾಧಾನದಿಂದಲೂ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದೇ ನೀರ್ಯವತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) 
ಎಂದು ಕರ್ಮಶೇಷತ್ತವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬರಿಯ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಪುರುಷಾರ್ಥಹೇತುವಲ್ಲ. 


ಸಮನ್ವಾರಮ್ಬುಣಾತ್‌ || ೫ || 


೫. ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ (ಫಲವನ್ನು) ಆರಂಭಿಸುವದರಿಂದಲೂ 
(ಕರ್ಮಶೇಷ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಿದ್ಯೆಯೂ ಕರ್ಮವೂ ಸೇರಿ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವವೆಂದು ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೨. “ತೆಂ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಣೀ ಸಮನ್ವಾರಭೇತೇ” (ಬೃ. ೪-೪-೨) 
ಇತಿ ಚ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಣೋಃ ಫಲಾರನ್ಸೇ ಸಹಕಾರಿತ್ವದರ್ಶನಾತ್‌ ನ 
ಸ್ವಾತನ್ಮ್ರ್ಯಂ ನಿದ್ಯಾಯಾಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಅವನನ್ನು ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂಬಾಲಿಸುವವು” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨) ಎಂದು ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳು ಫಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವಲ್ಲಿ 
ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 
ವಿಲ್ಲ. 

ತದ್ವತೋ ನಿಧಾನಾತ್‌ || ೬ ॥ 

೬. ಆ (ಜ್ಞಾನ)ವುಳ್ಳವನಿಗೇ (ಕರ್ಮ)ವನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಿರು 

ವದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ಮ ಶೇಷ). 


ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ವನಿಗೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 
೪೪೩. “ಆಚಾರ್ಯಕುಲಾದ್‌ ವೇದಮಧೀತ್ಯ  ಯಥಾನಿಧಾನಂ 
ಗುರೋಃ ಕರ್ಮಾತಿಶೇಷೇಣ ಅಭಿಸಮಾವೃತ್ಯ ಕುಟುಮ್ಸೇ ಶುಚೌ ದೇಶೇ 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಮಧೀಯಾನಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧೫-೧) ಇತಿ ಚೈನಂಜಾತೀಯಕಾ 


ಅಧಿ,೧ ಸೂ,೭] ಪೂ.ಪ. ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ ೭೯೫ 


ಶ್ರುತಿಃ ಸಮಸ್ತವೇದಾರ್ಥವಿಜ್ಞಾ ನವತಃ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಂ ದರ್ಶಯತಿ | 
ಸನಾದಿ ನ ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸ್ವಾತಪ್ರೋಣ ಫಲಹೇತುತ್ವಮ್‌ । ನನ್ವತ್ರ 
ಅಧೀತ್ಯ? ಇತೃಧ್ಯಯನಮಾತ್ರಂ ವೇದಸ್ಯ ಶ್ರೂಯತೇ ನಾರ್ಥನಿಜ್ಞಾನಮ್‌ 
ನೈಷ ದೋಷಃ । ದೃಷ್ಟಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ವೇದಾಧ್ಯಯನಮ್‌ ಅರ್ಧಾವಬೋಧ 
ಪರ್ಯನ್ಹಮ್‌ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಆಚಾರ್ಯಕುಲದಿಂದ ವೇದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯ ನಮಾಡಿಕೊಂಡು ಯಥಾ 
ವಿಧಿಯಾಗಿ ಗುರುವಿನ ಕರ್ಮೆವನ್ನು (ಮಾಡಿ) ಉಳಿದ (ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು) ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬಂದು ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ಶುಚಿಯಾದ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಟಾಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಮಾಡುತ್ತಾ ? (ಛಾಂ. ೮-೧೫-೧) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಸ್ತ ವೇದಾರ್ಥವನ್ನೂ ಬಲ್ಲವನಿಗೇ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ (ಆತ್ಮ)ನಿಜ್ಞಾನವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದಿಂದ 
ಫಲಹೇತುವಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿ "ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿಕೊಂಡು' ಎಂದು ವೇದದ 
ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಜೆಯೇ ಹೊರತು ಅರ್ಧವಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷನಲ್ಲ. ವೇದಾಧ್ಯಯನವು ದೃಷ್ಟಾರ್ಥ 
ಎಾಗಿರುವದರಿಂದ: (ಅದು) ಅರ್ಥಜ್ಞಾನಪರ್ಯಂತವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧ. 


ನಿಯಮಾಚ್ಚ ॥ ೩! 
೭. ನಿಯಮವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಕರ್ಮಶೇಷವೆ). 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಕರ್ಮಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೪. "ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಸೇಚ್ಛತಂ ಸಮಾಃ । 
ಏವಂ ತ್ವಯಿ ನಾನ್ಯೃಥಧೇತೋಸ್ತಿ ನ ಕರ್ಮ ಲಿಪ್ಕತೇ ನರೇ” (ಈ. ೨) ಇತಿ, 
ತಥಾ “ಏತದ್ವೈ ಜರಾಮರ್ಯಂ ಸತ್ರಂ  ಯದಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜರಯಾ ವಾ 
ಹ್ರೇವಾಸ್ಮಾನ್ನುಚ್ಛತೇ ಮೃತ್ಯುನಾ ವಾ” (ಶತ.ಬ್ರಾ.೧೨-೪-೧-೧) ಇತ್ಯೇವಂ 


9, 


ಜಾತೀಯಕಾತ್‌ ನಿಯಮಾದಹಿ ಕರ್ಮಶೇಸತ್ಸಮೇವ ವಿದ್ಯಾಯಾ ಇತಿ ॥ 


1. ನೇದವು ಕರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದೆಂಬ ದೃಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ ; ಅದ್ದೆ 


ರಿಂದ ನೇದಾರ್ಥನನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡದಿದ್ದರೆ ಈ ಪ್ರಯೋಜನವು ಸಿದ್ಧಿ ಸ ವದಿಲ್ಲ. 


೭೯೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಈ ಪಿ ಸಾ. 9 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
“ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ನೂರು ವರ್ಷ ಬಾಳಲೆಳಸಬೇಕು” 
(ಈ. ೨) ಎಂದು, ಹೀಗೆಯೇ “ಈ ಅಗ್ಬಿಹೋತ್ರವೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಇದೇ 
ಜರಾಮರ್ಯಸತೃಪು, ಮು್ಪಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮೃತ್ಯುವಿ 
ನಿಂದಾದರೂ ಇದರಿಂದ (ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ)” (ಶತ-ಬ್ರಾ. ೧೨-೪-೧-೧) 
ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ನಿಯಮದಿಂದಲೂ ವಿದೈಗೆ ಕರ್ಮಶೇಷತ್ವವೇ (ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಸಿದಾ ಂತಸೂತ್ರ ಗಳು 
@ 
ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್ತು ಬಾದರಾಯಣಸೈೈೈವಂ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 0೮ || 


೮. ಆದರೆ ಅಧಿಕೋನದೇಶನಿರುವದರಿಂದ ಬಾದರಾಯಣರ 
(ಮತವೇ ಸರಿ). ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೫. ಏವಂ ಪ್ರಾನ್ತೇ ಪ್ರತಿನಿಧತ್ತೇ! (ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್ತು ಬಾದ 
ರಾಯಣಸ್ಯೈವೆಂ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌) | ತುಶಬ್ದಾತ್‌ ಪಕ್ಷೋ ವಿಪರಿವರ್ತತೇ । 
ಯದುಕ್ತವ್‌ “ಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಥವಾದಃ” (ಬೃ.೩-೪-೨) ಇತಿ ತನ್ನೋ 
ಪಪದ್ಯತೇ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್‌ | ಯದಿ ಸಂಸಾರ್ಯೇವಾತ್ಕಾ 
ಶಾರೀರಃ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ಚ ಶರೀರಮಾತ್ರವ್ಯತಿರೇಕೇಣ  ವೇದಾನ್ರೇಷು 
ಉಪದಿಷ್ಟಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಶತೋ ವರ್ಣಿತೇನ ಪ್ರಕಾರೇಣ ಫಲಶ್ರುತೇರರ್ಧವಾದತ್ವಂ 
ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅಧಿಕಸ್ತಾವತ್‌ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಆತ್ಮನೋಂಸಂಸಾರೀ ಈಶ್ವರಃ 
ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಸಂಸಾರಿಧರ್ಮರಹಿತೋಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ಚಾದಿವಿಶೇಷಣಃ ಪರಮಾತಾ 
ವೇದ್ಯತ್ವೇನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ ವೇದಾಫ್ರೇಷು। ನ ಚ ತದ್ವಿಜ್ಞಾನಂ ಕರ್ಮಣಾಂ 
ಪ್ರವರ್ತಕಂ ಭವತಿ ಪ್ರತ್ಯುತ ಕರ್ಮಾಣಿ ಉಚ್ಛಿನತ್ತಿ ಇತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ "ಉಪ 
ಮರ್ದಂ ಚ? (೩-೪-೧೬) ಇತೃತ್ರ| ತಸ್ಮಾತ್‌ “ಪುರುಷಾರ್ಥೊೋಂತಃ 
ಶಬ್ದಾತ್‌” (೩-೪-೧) ಇತಿ ಯನ್ಮತಂ ಭಗವತೋ ಬಾದರಾಯಣಸ್ಯ ತತ್‌ 
ತಥೈವ ತಿಸ್ಕತಿ ನ ಶೇಷತ್ವಪ್ರಭೃತಿಭಿರ್ಹೇತ್ವಾಭಾಸ್ಟೆಶ್ಟ್ರಾಲಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | 
ತಥಾ ಹಿ ತಮ್‌ ಅಧಿಕಂ ಶಾರೀರಾತ ಈಶ್ವರನ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ದರ್ಶಯನಿ, 
ಶ್ರುತಯಃ “ಯಃ ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವನಿತ್‌” (ಮುಂ. ೧-೧-೯) “ಭೀಷಾಃಸಾ 


ಹಿ 


ದ್ವಾತಃ ಪವತೇ?” (ತೈ. ೨. ೮-೧), “ಮಹೆದ್ಭಯಂ ವಜ್ರಮುದ್ಯತರ್ಮ” 


ಅಧಿ,೧ ಸೂ.೮] ಜೀವನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ೭೯೭ 


(ಕ. ೨-೩-೨), “ಏತಸ್ಯ ವಾ ಅಕ್ಷರಸ್ಯ ಪ್ರಶಾಸನೇ ಗಾರ್ಗಿ” (ಬೃ. ೩-೮-೯) 
“ತದ ಕ್ಷತ ಬಹು ಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯೇತಿ ತತ್ತೇಜೋಸ್ಕಜತ” (ಛಾಂ.೬-೨-೩) 
ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಃ । ಯತ್ತು ಪ್ರಿಯಾದಿಸಂಸೂಚಿತಸ್ಯ ಸಂಸಾರಿಣ ಏವ ಆತ್ಮ 
ನೋ ವೇದ್ಯತಯಾ ಅನುಕರ್ಷಣಮ್‌ “ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ 
ಭವತಿ । ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ” (ಬೃ. ೨-೪-೫), “ಯಃ ಪ್ರಾಣೇನ 
ಪ್ರಾಣಿತಿ ಸ ತ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾನ್ರ್ಯರಃ” (ಬೃ. ೩-೪-೧), ಗಯ ಏಷೋಕಕ್ಷಿಣಿ 
ಪುರುಷೋ ದೃಶ್ಯತೇ" (ಛಾಂ. ೮-೭-೪) ಇತ್ಯುಪಕ್ರವ್ಯ “ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ 
ಭೂಯೋನುವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) ಇತಿ ಚೈವಮಾದಿ, ತದಪಿ 
“ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನಿಃಶ್ವಸಿತಮೇತದ್ಯದೃಗ್ವೇದಃ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೦) 
“ಯೋಂಶನಾಯಾಫಿಪಾಸೇ ಶೋಕಂ ಮೋಹಂ ಜರಾಂ ಮೃತ್ಯುಮತ್ಯೇತಿ” 
(ಬೃ. ೩-೫-೧), "ಪರಂ ಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂಪದ್ಯ ನ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ 
ಸ ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಭಿರ್ವಾಕ್ಯಶೇ ಸಃ 
ಸತ್ಯಾಮೇವ ಅಧಿಕೋಪದಿದಿಕ್ಷಾಯಾಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ರಾ ಭೇದಾಭಿಪ್ರಾಯಮ್‌ 
ಇತ್ಯವಿರೋಧಃ | ಪಾರಮೇಶ್ವರಮೇವ ಹಿ ಶಾರೀರಸ್ಯ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕಂ 
ಸ್ಪ್ವರೂಪಮ್‌ । ಉಪಾಧಿಕೃತಂ ತು ಶಾರೀರತ್ವಮ್‌ | “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭) "ನಾನ್ಯದತೋಖಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟ A (ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರತಿಭ್ಯಃ | 
ಸರ್ವಂ ಚೈತದ್‌ ವಿಸ್ತರೇಣಾಸ್ಮಾಭಿಃ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ತತ್ರ ತತ್ರ ವರ್ಣಿತಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ: ("ಅಧಿಕೋಪಾದೇಶಾತ್ತು'... ಅಧಿಕವಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡುವದರಿಂದ ಬಾದರಾಯಣನ ಮತವೇ ಸರಿ, ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ಕಂಡಿದೆ). 
(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದದಿಂದ ಪಕ್ಷವು ನಿರಾಕೃತವಾಗಿದೆ. "ಶೇಸವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಧವಾದವಿದು' (೩-೪-೨) ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ, ಅದು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅಧಿಕೋಪದೇಶವಿರುವದರಿ೦ದ ಬರಿಯ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮ 
ನಾದ ಶಾರೀರನೇ, ಕರ್ತೃವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆಗಿ ಬರಿಯ ಶರೀರಕ್ಕಿಂತ 
ವ್ಯತಿರಿಕ್ಶನು (ಆದ ಜೀವನೇ), ವೇದಾಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಉಸದಿಷ್ಟ ನಾಗಿದ್ದಕೆ ಆಗ 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವ ರೀತಿಯಿಂದ ಫಲಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಧವಾದ 
ವೆಂದಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶಾರೀರಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನೂದ 
ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಈಶ್ವರನೇ, ಕರ್ತತ್ತ್ವಾದಿಸಂಸಾರಿಧರ್ಮರಹಿತನೂ ಅಪಹತ 
ಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿನಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳ ವನೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ವೇದ್ಯನೆಂದು ವೇದಾಂತ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ (ಆತ್ಮನ) ವಿಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ 
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ಸ್ಪವರ್ತಕವಾಗಲಾರದು, ಇದಕ್ಕೆ ಬದಲು ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು 
“ಉಪಮರ್ದಂ ಚ” (೩-೪-೧೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಂದೆ ಹೇಳುವರು. ಆದ್ದರಿಂದ 
“ಪುರುಷಾರ್ಥವು ಈ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ಎಕೆಂದರೆ (ಹಾಂಗೆದು) 
ಶಬ್ದವಿದೆ” (೩-೪-೧) ಎಂಬ ಭಗವಂತರಾದ ಬಾದರಾಯಣರ ಮತವಿನೆಯಲ್ಲ, 
ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ ; ಶೇಷತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಹೇತ್ತಾಭಾಸಗಳಿಂದ 
(ಅದನ್ನು) ಅಲುಗಾಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಅಧಿಕನಾಗಿರುವ ಈಶ್ವರಾತ್ಮನನ್ನು 


-೯) “ಇವನ ಭಯದಿಂದ ವಾಯುವು ಬೀಸುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೮-೧), “ದೊಡ್ಡ 
ಭಯವಾಗಿ ಎತ್ತಿದ ವಜ್ರದಂತಿರುವ” (ಕ. ೨-೩-೩), “ಗಾರ್ಗಿಯೆ, ಈ 
| ಅಕ್ಷರದ ಪ್ರಶಾಸನದಲ್ಲಿ (ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು) ನಿಂತಿರುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ ೩-೮-೯) 
“ಅದು ನಾನು ಬಹುವಾಗುವೆನು, ಉತ್ಸನ್ನನಾಗುವೆನು ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿತು 
ಅದು ತೇಜಸ್ಸನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೩) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತಿವೆ. 


ಇನ್ನು “ಆತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸರ್ವವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಎಲೆ, 
ಆತ್ಮನೇ ದರ್ಶನಮಾಡಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕವನು” (ಬೃ. ೨-೪-೫) “ಯಾವನು ಪ್ರಾಣ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾಣನಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ ನಿನ್ನ ಸರ್ವಾಂತರ ಆತ್ಮನು” 
(ಬೃ. ೬-೪-೧), “ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಷನು ಕಾಣಬರುತ್ತಾನಲ್ಲ” (ಛಾಂ. 
೮-೭-೪) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಇವನನ್ನೇ ನಿನಗೆ ಮತ್ತೂ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಮಾಡುವೆನು” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತ 
ನಾಗಿರುವ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ವೇದ್ಯನೆಂದು ಅನುಕರ್ಷಣಮಾಡಿ 
(ಹೇಳಿ)ದೆಯಲ್ಲ, ಅದೂ “ಈ ಮಹಾಭೂತದ ನಿಃಶ್ವಾಸವೇ ಈ ಖುಗ್ವೇದ ( ..)” 
(ಬೃ, ೨-೪-೧೦), “ಯಾವನು ಹಸಿವುಬಾಯಾರಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಶೋಕವನ್ನೂ 
ಮೋಹವನ್ನೂ ಮುಪ್ಪನ್ನೂ ಮರಣಿನನ್ನೂ ಮೀರಿರುವನೋ?” (ಬೃ. ೩-೫-೧), 
“ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು, 
ಅವನೇ ಉತ್ತಮಪುರುಷನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
ವಾಕ್ಯಶೇಷಗಳಿಂದ ಅಧಿಕೋಪದೇಶವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿವಕ್ಷೆಯಿರುವದ 
ರಿಂದಲೇ (ಇಬ್ಬರಿಗೂ) ಅತ್ಯಂತಾಭೇದ(ವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ 
(ಆಡಿದ ಮಾತು). ಆದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. "ಶಾರೀರ 
ನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪವೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಪರಮಾರ್ಥವಾದದ್ದು ? ಶಾರೀರತ್ವವೋ 
ಎಂದರೆ ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದದ್ದು. “ಇದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ದ್ರಷ್ಟೃವಿಲ್ಲ” 


ಅಧಿ.೧ ಸ್ಸ] ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಶೇಷವಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಚಾರದರ್ಶನವಿದೆ ೭೯೯ 


(ಬೃ. ೩-೮-೧೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು). ಇದೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಾವು (ಈ) ಮುಂಚೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತೇವನೆ. 


ತುಲ್ಯಂ ತು ದರ್ಶನಮ್‌ 1೯ 


೯. (ಆಚಾರ)ದರ್ಶನವಾದರೋ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಶೆಃಷವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಚಾರದರ್ಶನವಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೬, (ನುತ್ತೂಕ್ಷಮ್‌ ಆಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ ಕರ್ಮಶೇಷೋ ವಿದ್ಯೇತಿ | 
ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | ತುಲ್ಕಮ್‌ ಆಚಾರದರ್ಶನಮ್‌ ಅಕರ್ಮಶೇಷತ್ತೇಂಪಿ ವಿದ್ಯಾ 
ಯಾಃ! ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿರ್ಭವತಿ “ಏತದ್ಭಸ್ಮ ವೈ ತದ್ದಿ ದ್ವಾಂಸ ಆಹು 
ರ್ಬ್ಯಷಯಃ ಕಾವಷೇಯಾಃ ಕಿಮರ್ಥಾ ವಯಮದಥ್ಯೇಷ್ಯಾಮಹೇ ಕಿಮರ್ಥಾ 
ವಯಂ ಯ ಶ್ಪ್ಯಾಮಹೇ?” (ಐ.ಆ.೩-೨-೬), ಏತದೃಸ್ಮ ವೈ ತತ್ಪೂರ್ವೆ ವಿದ್ವಾಂ 
ಸೋಂಗ್ಲಿಹೋತ್ರಂ: ಜುಹವಾಂಚಕ್ರಿರೇ” (ಕೌ. ೨-೫), “ಏತಂ ನೈ ತಮಾ 
ತ್ಮಾನಂ ವಿದಿತ್ತು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಪ್ರತ್ರೈ ಸಣಾಯಾಶ್ಚ ವಿತ್ತ ನಣಾಯಾಶ್ಚ 
ರೋಕೈ ಸಣಾಯಾಶ್ಚ ವ್ಯುತ್ಥಾಯಾಥ ಭಿಕ್ಲಾಚರ್ಯಂ ಚರನ್ರಿ” (ಬೃ. ೩-೫-೧) 
ಇತ್ಯೇವಂ ಜಾತೀಯಕಾ | ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪಾ ದೀನಾಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಮ್‌ 
ಅಕರ್ಮನಿಷ್ಮತ್ವಂ ದೃಶ್ಯತೇ “ಏತಾವದರೇ ಖಲ್ವಮೃತತ್ವಮಿತಿ ಹೋಕ್ತ್ಸ್ವಾ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಫ್ಯೋ ವಿಜಹಾರ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ 1 ಅನಿ ಚ 
ಯಕ್ಷ್ಯಮಾಣೋ ವೈ ಭಗವನ್ರೋಂಹೆಮಸ್ಮಿ” ( ಛಾಂ.೫-೧೧-೫) ಇತ್ಯೇತಲ್ಲಿಬ್ಲ 
ದರ್ಶನಂ ವೈ ಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಾವಿಷಯವರ್‌ | ಸಂಭವತಿ ಚ ಸೋಪಾಧಿಕಾಯಾಂ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಕರ್ಮಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಶನಮ್‌ । ನ ತ್ವತ್ರಾಪಿ ಕರ್ಮಾಬ್ದತ್ವ 
ಮಸ್ತಿ | ಪ್ರಕರಣಾದ್ಯಭಾವಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಆಚಾರವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಶೇಷವು ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಶೇಷವಲ್ಲ ಎಂಬದಕ್ಕೂ 
ಆಚಾರದರ್ಶನವಿರುವದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲನೆ, “ಆ ಇದನ್ನೇ 
ಅರಿತದ್ದರಿಂದಲ್ಲೇ ಹಿಂದಿನ ಕಾವಷೇಯ ಖುಷಿಗಳು ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳು 


1. ಇಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಕಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದೆ; ಅನುವಾದದ ಓಸ್ಬಣಿ 
ಯನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೮೦೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೩ಪಾಳಿ 


ತ್ತಿದ್ದರು: ನಾವು ನಿತಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡೋಣ? ಏತಕ್ಟೋಸ್ಕರ 
ಯಾಗಮಾಡೋಣ?? (ಐ.ಆ.೩-೨-೬), “ಹಾಗೆ ಅರಿತದ್ದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದಿನ 
ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು” (ಕೌ ೨-೫), “ಆ ಈ 
ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪುತ್ರೈಸಣೆಯನ್ನೂ ನಿತ್ತೈಸಣೆ 
ಯನ್ನೂ ಲೋಕೆ ಸಣೆಯನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಇನ್ನು ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ? (ಬೃ. ೩-೫-೩) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಯಾಜ್ಞ 
ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳು ರಾಜಾ ತು 

, ಇಷ್ಟೇ ಅಮೃತತ್ವವು- ಎಂದು ಹೇಳಿ ಯಾಜ್ಞನಲ್ವ್ಯನು (ಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ) 
ಹೊರಟುಹೋದನು” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ “ ಪೂಜ್ಯರ, ನಾನು ಯಜ್ಞ ಮಾಡಲಿರುವೆನು” (ಛಾಂ. ೫-೧೧- 
೫) ಎಂಬೀ ಲಿಂಗದರ್ಶನವು ವೈಶ್ವಾನರನಿದ್ಯಾವಿಷಯವಾದದ್ದು. ನೋಪಾಧಿಕ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದೊಡನಿರುನ ದರ್ಶನವು ಹೊಂದಿಯೂ ಹೊಂದು 
ಶ್ರದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಾಂಗತ್ಹವಿಭ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಕರಣವೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳು ಯಾವವೂ ಇಲ್ಲ.* 


ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ!! ೧೦॥ 
೧೦. ಸರ್ವತ್ರ (ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದ)ಲ್ಲ. 


ವಿದ್ಯೆಯೂ ಕರ್ಮವೂ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜೊತೆಯಾಗಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೪೭. ಯತ್ಸುನರುಕ್ತಮ್‌ "ತಚ್ಛು _ತೇಃ' (೩-೪-೪) ಇತಿ | ಅತ್ರ 
ಬ್ರೂಮಃ। “ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಕರೋತಿ” (ಛಾಂ ೧-೧-೧೦) ಇತ್ಯೇಷಾ 


ಕಾ, 


1. ell ಪಾರದಲ್ಲಿ "ತಪ್ಪ ನೈತತ್‌ ಪೂರ್ವೇ ವಿದ್ದಾಂಸೋಂಗ್ಲಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹವಾಂ 
ಚಕ್ರುಃ ಎಂದಿದೆ, ನಿ ಪಾರದಲ್ಲಿ «ನ'ಕಾರವಿಲ್ಲ. “ಏತದ್ಧ ವೈ ಪೂರ್ವೇ ವಿದ್ದಾಂಸೋಂಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಂ ಜುಹವಾಂಚಕ್ರು8೫ ಎಂದಿವೆ. ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಟ್ರಾಣಗಳನ್ನು ಒಂದರ 
ಛ್ಲೊಂದನ್ನು ಸಂತತವಾಗಿ ಹೋಮಮಾಡುವದೆಂಬ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ನಕಾರರಹಿತಪಾಠನೇ ಉತ್ತಮವೆಂದು ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

2. ತುಲ್ಕಂ ತು ದರ್ಶನಮ್‌ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದು ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ. 
3. ತುಶಬ್ದದಿಂದ ತೋರುವ ಪೂರ್ನಪಕ್ಷಖಂಡನಯುಕ್ತಿ ಯಿದ್ಕು ಎರಡಕ್ಕೂ 
ದರ್ಶನವಿದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ರುನದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ದೌರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ಭಾವೆ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೧೧] ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳು ಕಾರ್ಯಾರಂಭಕವೆಂದರೆ ವಿಭಾಗದಿಂದ ೮೦೧ 


ಶ್ರುತಿರ್ನ ಸರ್ವವಿದ್ಯಾವಿಷಯಾ | ಪ್ರಕೃತನಿದ್ಯಾಭಿಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ | ಪ್ರಕೃತಾ 
ಚೋದಿ ಿ ಧವಿದ್ಯಾ "ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮ.ದಿ (ಧಮುಪಾಸೀತ' (ಛಾಂ: 
೧-೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು "ಆ (ಶ್ರುತಿ)ಯಿರುವದರಿಂದ' (೨-೪-೪) ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. “ಯಾವದನ್ನು ಏದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ (ಅದೇ)” 
(ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ವಿದ್ಯೆಗಳ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 
ಏಕಂದರೆ ಪ್ರಕೃತವಾದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. “ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರ 
ಮುದ್ದೀಥಮುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಥವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ವಿಭಾಗ: ಶತೆನತ್‌ ॥ ೧೧ || 


೧೧. ನೂರರ (ದೃಷ್ಟಾಂ೦ತದಂತೆ) ವಿಭಾಗವನ್ನು (ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು). 
ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳು ಕಾರ್ಯಾರಂಭಕವೆಂದರೆ ವಿಭಾಗದಿಂದ 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೮,  ಯದಪ್ಯುಕ್ತಮ್‌ “ತಂ ವಿದ್ಯಾ ಕರ್ಮಣೀ ಸಮನ್ವಾರಭೇತೇ? 
(ಬೃ. ೪-೪-೧) ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಸಮನ್ವಾರಮ್ಸವಚನಮ್‌ ಅಸ್ವಾತಕ್ರ್ಯೇ 
ವಿದ್ಯಾಯಾ ಲಿಬ್ಲಮಿತಿ | ತತ್‌ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛತೇ , ವಿಭಾಗೋತತ್ರ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ 
ವಿದ್ಯಾನ್ಯಂ ಪುರುಷಮನ್ವಾ ರಭತೇ ಕರ್ಮಾನ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ಶತವತ್‌ | ಯಧಾ 
"ಶತಮಾಭ್ಯಾಂ ಜಟ (೫1 ಇತ್ಯುಕ್ತೇ ವಿಭಜ್ಯ ದೀಯತೇ ಪಣ್ಟಾಶ 
ದೇತಸ್ಮ್ರೈ ಪಇ್ಸಾಶದಪರಸ್ಕೈ, ತದ್ದತ್‌ | ನ ಚೇದಂ ಸಮನ್ರಾರಮ್ಬುವಚನಂ 
ಮುಮುಕ್ಷುನಿಷಯಮ್‌ । “ಇತಿ ನು ಕಾಮಯಮಾನಃ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) 
ಇತಿ ಸಂಸಾರಿವಿಷಯತ್ತೋಪಸಂಹಾರಾತ್‌ | “ಅಥಾಕಾಮಯಮಾನಃ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತಿ ಚ ಮುಮುಕ್ಷೋಃ ಪೃಧಗುಪಕ್ರಮಾತ್‌ । ತತ್ರ 
ಸಂಸಾರಿವಿಷಯೇ ವಿದ್ಯಾ ವಿಹಿತಾ ಪ್ರತಿಹಿದ್ಧಾ ಚ ಪರಿಗೃಹೃತೇ ವಿಶೇಷಾ 
ಭಾವಾತ್‌ । ಕರ್ಮಾಪಿ ವಿಹಿತಂ ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧಂ' ಚ | ಯಹಾಪ್ರಾಪ್ತಾನುವಾದಿ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಏವಂ ಸತಿ ಅನಿಭಾಗೇನಾಪಿ ಇದಂ ಸಮನ್ವಾರಂಭವಚನಮ್‌ 
ಅವಕಲ್ಪತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು “ಅವನನ್ನು ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತವೆ” (ಬೃ. ೪-೪ 

8) ಎಂಬೀ ಸಮನ್ವಾರಂಭವಚನವು ವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 


೮೦೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೩ಿಪಾ.೪ 


ಲಿಂಗವು ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ವಿದ್ಯೆಯು ಒಬ್ಬ ಪುರುಷನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮವು ಮತ್ತೊಬ್ಬನನ್ನು 
ಹಿಂಬಾಲಿಸುತ್ತದೆ -ಎಂದು ವಿಭಾಗವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. "ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ನೂರು 
(ಹಣವನ್ನು) ಕೊಡಿರಿ' ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಐವತ್ತನ್ನೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ 
ಐವತ್ತನ್ನೂ ಕೊಡುವರೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಇದು- 

ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಸನ್ನನ್ಹುರಂಭವಚನವು ಮುಮುಕ್ಷುವಿನ ವಿಷಯದ್ದಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಹೀಗೆ ಕಾಮಿಸುವವನ (ವಿಷಯವಾಯಿತು)” (ಬೃ. ೪-೪-೬) 
ಎಂದು ಸಂಸಾರಿತ್ರನಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, “ಇನ್ನು 
ಕಾಮಿಸದೇ ಇರುವವನ (ವಿಷಯ)? (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಎಂದು ಮುಮುಕ್ಷು 
ವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ ವಿಹಿತ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ) ವಿಶೇಷ(ವಚನ)ವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಕರ್ಮವನ್ನೂ ವಿಹಿತವಾದದ್ದು 
ಪ್ರತಿಷಿದ್ಧವಾದದ್ದು (ಎರಡನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು.). ಏಕೆಂದರೆ (ಈ ವಾಕ್ಯ 
ವು) ಪ್ರಾಸ್ತವಾದದ್ದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಈ ಸಮನ್ವಾ 
ರಂಭವಚನವನ್ನು ಅವಿಭಾಗದಿಂದಲೂ ಹೊಂದಿಸುವದಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆ. : 


ಅಧ್ಯ ಯನಮಾತ್ರವತಃ || ೧೨॥ 
೧೨. ಬರಿಯ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿದವನಿಗೇ (ಕರ್ಮನಿಧಿ). 


ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ವೇಹಾಂತಜ್ಞಾನವೇನೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೪೯. ಯಚ್ಛೈತತ್‌ "ತದ್ವತೋ ವಿಧಾನಾತ್‌' (೩-೪-೬) ಇತಿ! ಅತ 
ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ:। “ಆಚಾರ್ಯಕುಲಾದ್ವೇದಮಧೀತ್ಯ” (ಛಾಂ. ೮-೧೫-೧) 
ಇತ್ಯುತ್ರ ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರಸ್ಯ ಶ್ರವಣಾತ್‌ ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವತ ಏವ ಕರ್ಮ 
ವಿಧಿಃ ಇತ್ಯಧ್ಯವಸ್ಯಾಮಃ 1 ನನ್ರೇವಂ ಸತಿ ಅವಿದ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಅನಧಿಕಾರಃ 
ಕರ್ಮಸು ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ! ನೈಷ ದೋಷಃ | ನ ವಯರ್‌ ಅಧ್ಯಯನಪ್ರಭವಂ 
ಕರ್ಮಾವಬೋಧನಮ್‌ ಅಧಿಕಾರಕಾರಣಂ ವಾರಯಾಮಃ | ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ಔಪ 
ನಿಷದಮ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯೋಣೈವ ಪ್ರಯೋಜನನತ್‌ ಪ್ರತೀಯ 
ಮಾನಂ ನ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಕಾರಣತಾಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ ಇತ್ಯೇತಾವತ್‌ ಪ್ರತಿ 


1- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಸಾಮಾನ್ಯವಿದ್ಕಾಕರ್ಮಗಳಿಗೇ ಜೊತೆಯಿರಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಯನ.ನಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಇರಬಹುದು ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೧೩] ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯನುವು ಜ್ಞಾನಿಗಿಲ್ಲ ಆಂತ್ಲಿ 


ಪಾದಯಾಮಃ 1 ಯಥಾ ಚ ನ ಕ್ರತ್ವನ್ತರಜ್ಞಾನಂ ಕ್ರತ್ವನ್ತರಾಧಿಕಾರೇಣ 
ಅಸೇಕ್ಷ್ಯತೇ, ಏಿನಮೇತದಸಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ॥ 
( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಇನ್ನು “ಆ (ಜ್ಞಾನ)ನಿರುನವನಿಗೇ (ಕರ್ಮವನ್ನು) ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ” 
(೩-೪-೬) ಎಂಬೀ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಿಸಿಯಲ್ಲ); ಅದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ ((ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರನತಃ') | “ಆಚಾರ್ಯಕುಲದಿಂದ ಅಧ್ಯಯೆನವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು (ಬಂದು)” (ಛಾಂ. ೫-೧೫-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯ ಯನಮಾತ್ರವೇ 
ಶ್ರುತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರವುಳ್ಳವನಿಗೇ ಕರ್ಮವಿಧಿ ಎಂದು 
ನಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. | 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ವಿದ್ಯೆಯಿಲ್ಲದವನಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಬಾಗುವದಲ್ಲ" ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಅಧ್ಯ್ಯಯನದಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಕರ್ಮದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೆಂಬುದನ್ನೇನೂ ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಔನನಿಷದವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಯೇ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಧಿಕಾರಕಾರಣನೆನ್ನುವದು ಹೊಂದಲಾರದು* -ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿ 
ದೇವೆ. ಒಂದು ಕ್ರತುನಿನ ಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೊಂದು ಕ್ರತುವಿನ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ 
ಬೇಕವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದೂ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. * 


ನಾವಿಶೇಷಾತ್‌ || ೧೩! 
೧೩. ವಿಶೇಷವೇನೂ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ)ಲ್ಲದ್ದರಿಂದ (ಕರ್ಮಾಂಗ)ನಲ್ಲ. 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವು ಜ್ಞಾನಿಗಿಲ್ಲ 


(ಭಾಸ್ಯ) 
೪೫೦. ಯದಪ್ರ್ಯುಕ್ತಂ “ನಿಯಮಾಚ್ಚ' (೩-೪-೭) ಇತಿ, ಅತ್ರಾಭಿ 
ಧೀಯತೇ! “ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀವಿಷೇತ್‌” (ಈ. ೨) ಇತ್ಯೇವ 


——— 


1 ಅರ್ಥಿ, ಸಮರ್ಥ, ಪಿದ್ವಾನ್‌ -ಎಂದು ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ! 
ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಫಲನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಕರ್ಮದ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಫಲವ್ರಂಟಾಗುವದೆಂದೂ ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 

3. ಒಂದೊಂದು ಕರ್ಮದ ಜ್ಞಾನವೂ ಆಯಾ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೮೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಸ್ಲಿಪಾ.ಳ 


ಮಾದಿಷು ನಿಯಮಶ್ರವಣೇಷು ನ ವಿದುಷ ಇತಿ ವಿಶೇಷೋಪಸ್ತಿ | ಅನಿಶೇಷೇಣ 
ನಿಯಮವಿಧಾನಾತ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು "ನಿಯ ಮವಿರುವದರಿಂದಲೂ' (೩-೪-೭) ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. “ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಜೀವಿಸಲೆಳಸಬೇಕು” 
(ಈ. ೨) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ನಿಯಮಶ್ರವಣಗಳಲ್ಲಿ "ಜ್ಞಾಸಿಗೆ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿಯೇ ನಿಯಮವನ್ನು (ಅಲ್ಲಿ) 
ವಿಧಿಸಿದೆ. 


ಸುತಯೇಂನುಮತಿರ್ವಾ ॥ ೧೪ ॥ 


೧೪. ಸ್ಮುತಿಗಾಗಿ (ಹೇಳಿದ್ದು), ಅನುಮತಿ(ಯಿದು) ಎಂದಾದ 
ರೂ (ಆಗಬಹುದು). 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೇಳಿರುವದೇಕೆ? 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೧ "ಕುರ್ವನ್ನೇವೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ” -(ಈ. ೨) ಇತ್ಯತ್ರ ಅಪರೋ 
ವಿಶೇಷ ಆಖ್ಯಾಯತೇ | ಯದ್ಯಸ್ಯತ್ರ ಪ್ರಕರಣಸಾಮರ್ಧ್ಯಾತ್‌ ವಿದ್ವಾನೇವ 
ಕುರ್ವನ್‌ ಇತಿ ಸಂಬಧ್ಯೇತ, ತಥಾಪಿ ವಿದ್ಯಾಸ್ತುತಯೇ ಕರ್ಮಾನುಜ್ಞಾನ 
ಮೇತತ್‌ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ “ನ ಕರ್ಮ ಲಿಸ್ಯತೇ ನರಕೇ” (ಈ. ೨) ಇತಿಹಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ।| 
ಏತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ। ಯಾವಜ್ಜೀವಂ ಕರ್ಮ ಕುರ್ವತ್ಯಪಿ ವಿದುಷಿ ಪುರುಷೇ ನ 
ಕರ್ಮ ಲೇಪಾಯ ಭವತಿ ನಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಧ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ! ತದೇವಂ ವಿದ್ಯಾ 
ಸೂೂಯತೇ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಕುರ್ವನ್ನೇನೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ” (ಈ. ೨) "ಕರ್ಮವೆನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇಲ್ಲಿ .' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕರಣದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೇ ಕುರ್ವನ್‌ (ಮಾಡುವವನು) ಎಂಬ 
ಮಾತು ಸಂಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದರೂ: ಆಗಲೂ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದ 


1. ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಮೊದಲನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಎರಡನೆಯದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಶಕ್ತ ನಾದವನಿಗೆ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತದೆ; ಮುಂದೆ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮುಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಎರಡನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಅಜ್ಜನ ವಿಷಯೆವೆಂಬುದೇೇ 
ಸರಿ. ಅದರೂ ಮೊದಲನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಕೃತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎರಡನೆ 


ಯದೂ, ತ್ವಾನಿಯ ವಿಷಯವೇ ಎಂದೊಪ್ಪಿದರೂ - ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ.೧3] ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಯೋಜನನಜ್ಯನೆಂಬ ಶ್ರುತಿ ೮೦೫ 


ಕಾಗಿ ಈ ಕರ್ಮಾನುಮತಿಯನ್ನು (ಕೊಟ್ಟಿದೆ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಲೇಪವಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಈ ೨) ಎಂದಲ್ಲವೆ, 
ಮುಂದೆ ಹೇಳಿದೆ? (ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ಪುರುಷನು ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಕರ್ಮವು ಲೇಪಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ.: (ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ), 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಸ್ತುತಿಸಿರುತ್ತದೆ 


ಕಾವಮುಕಾರೇಣ ಚೈಕೇ | ೧೫ Il 


೧೫. ಕಾಮಕಾರ(ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) ಕೆಲವರು (ಕರ್ಮದ ನಿ 
ಯೋಜನತ್ಹವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). 


ಸ್ರ 


ಕರ್ಮದಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೨. ಅಪಿ ಚೈಕೇ ವಿದ್ವಾಂಸಃ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೀಕೃತವಿದ್ಯಾಫಲಾಃ ಸನ್ತಃ, 
ತದವಷ್ಟಮ್ಯಾತ್‌ ಫಲಾನ್ರರಸಾಧನೇಷು ಪ್ರಜಾದಿಷು ಪ್ರಯೋಜನಾಭಾವಂ 
ಪರಾಮೃಶಸ್ತ್ರಿ | ಕಾಮಕಾರೇಣ' ಇತಿ ಶ್ರುತಿರ್ಭವತಿ ನಾಜಸನೇಯಿನಾಮ್‌ 
“ಎತದ್ದಸ್ಮ ವೈ ತತ್ಪೂರ್ವೇ ವಿದ್ವಾಂಸಃ ಪ್ರಜಾಂ ನ ಕಾಮಯಕ್ರ್ಯೇ ಕಂ 
ಪ್ರಜಯಾ ಕರಿಷ್ಯಾನೋ ಯೇಷಾಂ ನೋ ಯಮಾತ್ಮಾಂಯಂ ಲೋಕಃ? 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ! ಅನುಭವಾರೂಢಮೇವ ಚ ವಿದ್ಯಾಫಲಂ ನ ಕ್ರಿಯಾ 
ಫಲವತಿ” ಕಾಲಾನ್ರರಭಾವಿ ಇತ್ಯಸಕೃತ್‌ ಅವೋಚಾಮ | ಅತೋಪಿ ನ 
ವಿದ್ಯಾಯಾಃ ಕರ್ಮಶೇಷತ್ವಂ ನಾಪಿ ತದ್ದಿಷಯಾಯಾಃ ಫಲಶ್ರುತೇರರ್ಧ 
ವಾದತ್ತಂ ಶಕ್ಕಮ್‌ ಆಶ್ರಯಿತುಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಕೆಲವರು ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಜ್ಞಾನದ ಫಲವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರಾಗಿ ಅದನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಫಲಾಂತರಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಪ್ರಜಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. "ಕಾಮಕಾರದಿಂದ' 
ಎಂದಿದೆಯಷ್ಟೆ. ವಾಜಸನೇಯಿಗಳ “ಏತದ್ದನ್ಮ ವೈ ತತ್ಯೂರ್ಮೇೇ ನಿದ್ರಾ ಂಸಃ 
ಪ್ರಜಾಂ ನ ಕಾಮಯನೇ ಕಂ ಪ್ರಜಯಾ ಕರಿಸ್ಯಾಮೋ ಯೇಷಾಂ ನೋಯ 


ಭಾ 


1- ಹೀಗೆ ನೀನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ನಿನಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಭಾನದಿಂದ ಅನ್ಯಥಾತ್ವವಾಗೆ 
ಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ನಿನಗೆ ಲೇಸವಾಗುವೆದಿಲ್ಲ ಎ೦ದು ಜ್ಞಾನದ ಸ್ತುತಿಯಿದು; 
«ಕರ್ಮೆಣ್ಯಕರ್ಮು” ಎಂಬ ಗೀತೊೋಕ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಇದು - ಎಂದೆಭಿಪ್ರುಯ. 


ಧಿ 


೮೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅಷ ಪಾಳಿ 


ಮಾತ್ಮಾಂಯಂ ಲೋಕಃ?” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇದರಿಂದಲೇ ಹಾಗೆ ಹಿಂದಿನ 
ಜಾ ನಗಳು ಪ ರಜೆಯನ್ನು ಕಾಮಿಸಲಿಲ್ಲ. ಯಾವ ನಮಗೆ ಇವನೇ ಆತ್ಮನು, 
ಇವನೇ ಫಿ: ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಪ್ರಜೆಯಿಂದ ಏನು ಮಾಡೋಣ?” ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ (ಎಂದರ್ಥ). ನಿದ್ಯೆಯ ಫಲವು ಅನುಭನಾರೂಢನೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಕರ್ಮಫಲದಂತೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅನೇಕವೇಳೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಯು 
ಕರ್ಮುಶೇಷನೆಂದಾಗಲಿ ಅದರ ವಿಷಯವಾದ ಫಲಶ್ರುತಿಯಂ 
ಯಥಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂದಾಗಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. 


ಉಪಮರ್ದಂಚ ೧೬ 
೧೬. (ಕರ್ಮದ) ಉವಮರ್ದವನ್ನೂ (ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ). 


ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕ್ರಿಯಕಾರಕಫಲವಿಭಾಗವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೩. ಅಪಿ ಚ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಹೇತೋಃ ಕೆ RAG. 
ಸಮಸ ಸಸ್ಯ ಪ್ರಸ ಜ್ಞಾಸ್ಕ ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ತಸ್ಯ ವಿದಾ ಸಾಮರ್ಥಾ್ಯಾತ್‌ ಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪೋಪ 
ಮರಮ್ಮ ಶಮನ “ಯತ್ರ ವಾ ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ನಾಭೂತ್‌ ತತ್ವ (ನ 
ಕಂ ಪಶ್ರೇತ್‌ ತತೆ ಸೀನ ಕಂ ಜಿಫೈೇತ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ವೇದಾನ್ಕೊ (ದಿತಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನಪೂರ್ನಿಕಾಂ ತು ;ಕರ್ಮಾ ಧಿಕಾರಸಿದ್ದಿಂ ಪ್ರತ್ಯಾ 


ಶಾಸಾನಸ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರೋಚ್ಛಿತ್ತಿ ತ್ರಿರೇವ ಸ್ರ ಸಜ್ಯ್ಯೇಶ | ತಸ್ಮಾದಸಿ ಸ್ಪಾ ತನ್ರ್ಯಂ 
Bai | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಗ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುವ ಸಮಸ್ತಪ್ರಪಂಚವೂ ಅನಿದ್ಯಾಕೃ ಸಾ) ನದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಸ್ಥ ರೊಪೋಪಮರ್ದೆವೇ ಆಗುವದೆಂದು “ಎಲ್ಲಿಯಾದಕೆ ಇವ 
ನಿಗೆ ಸರ್ವವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ನಿತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು? 


1. ಇದುನರೆಗೂ ಕರ್ಮಶ್ರುತಿಯೂ ಜ್ಞಾನಶ್ರುತಿಯೂ ಶ್ರುತಿವಾಕೃಮಾತ್ರನೆಂದಿಟ್ಟು 
ಜೊಂಡು ಮಾಮಾಂಸಾನ್ಯಾಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಅದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಯು 
ಅನುಭವಾವಸಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅದು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಶೇಷನಲ್ಲ ಎಂದು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಿ ರೆ) 
ವಾಗ ಈ ಶಂಕೆಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನನ್ನು ೧೫,೧೬ನೆಯ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ತಳ್ಳಿದ ಕಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೧ ಸೂ,೧೭] ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೪೦೩೭ 


ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಮೂಸಿಯಾನು?..” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) 
ಇತ್ಯಾದಿ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ನರಿಸುತ್ತಾಕೆ. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕನಾಗಿಯೀ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಆಶಿಸು 
ತ್ರಿರುವನನಿಗೋ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರದ ನಾಶವೇ ಆಗುವದು: 
ಆದರಿಂದಲೂ ವಿದೈಗೆ (ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದರಲ್ಲಿ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
(ನಿದೆ). 


ಊರ್ಧ್ಯರೇತಃಸು ಚ ಶಬ್ಬೇ ಹಿ | ೧೩ 


೧೭. ಊರ್ಧ್ವರೇತರುಗಳಕ್ಲಿಯೂ (ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಶ್ರುತಿ 


ಹೇಳುತ್ತದೆ) ; ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ (ಊಧನ್ವರೇತಸ್ವರ ಆಶ್ರಮಗಳೂ ಇನೆ). 


ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದೈಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಕ) 

೪೫೪. ಊರ್ಧಂರರೇಶಃನು ಚಾಶ್ರಮೇಷು ವಿದ್ಯಾ ಶ್ರೂಯತೇ । ನ ಚ 
ತತ್ರ ಕರ್ಮಾಬ್ಲತ್ತಂ ವಿದ್ಯಾಯಾ ಉಪನದ್ಯಶೇ । ಕರ್ಮಾಭಾವಾತ್‌ | ನಹಿ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೀನಿ ವೈದಿಕಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ತೇಷಾಂ ಸಕ್ರಿ | ಸ್ಯಾದೇತತ್‌ 
ಊರ್ಧ_ರೇತಸಃ ಆಶ್ರಮಾ ನ ಶ್ರೂಯನ್ಲೇ ಮೇದ ಇತಿ | ತದಪಿ ನಾಸ್ತಿ | ತೇಪಿ 
ಹಿ ವೈದಿಕೇಷು ಶಬ್ದೇಷು ಅವಗಮ್ಯಕ್ರ್ಯೇ “ತ್ರಯೋ ಧರ್ವಸೃನ್ಸಾಃ” (ಛಾಂ. 
೨-೨೩-೧) “ಯೇ ಜೇಮೇಂರಣ್ಕೇ ಶ್ರದ್ಧಾ ತಸ ಇತ್ಯಸಾಸತೆಃ” (ಛಾಂ.೫-೧೦ 
-೧), “ತಪಃಶ್ರದ್ಧೇ ಯೇ ಹ್ಯುಪವಸನ್ತ್ಯರಣ್ಯೇ” (ಮುಂ. ೧-೨-೧೧), “ಏತ 
ಮೇವ ಪ್ರವ್ರಾಜಿನೋ ಲೋಕಮಿಚ್ಛನ್ನಃ ಪ್ರವ್ರಜನ್ತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-.೨೨), 
“ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದೇವ ಪ್ರವ್ರಜೇತ್‌” (ಜಾ.) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು | ಪ್ರತಿನನ್ನಾ 
ಪ್ರತಿಸನ್ನಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯಾನಾಮ್‌ ಆಪಾಕೃತಾನಪಾಕೃತರ್ಣತ್ರಯಾಣಾಂ ಚ 
ಊರ್ಧರೇತಸ್ಸ್ವಂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ । ತಸ್ಮಾದಪಿ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯಂ 
ವಿದ್ಯಾಯಾಃ | 
| (ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಊರ್ಧ್ವರೇತಸ್ಮಂದರಾದವರ ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ (ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ). ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಕರ್ನಾಂಗತ್ವವೂ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರಿಗೆ) ಕರ್ಮಗಳಿಲ್ಲ, (ಇದರ ವಿವರ): ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರವೇ 
ಮುಂತಾದ ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳು ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 





1. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದ ಕರ್ಮುಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹಿಡಿದಿರುತ್ತಾನೆ. 


೮೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. 4 ಪಾ. ೪ 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು. ಊಧಣ್ವರೇತಸ್ಸಿನ ಆಶ್ರಮ 
ಗಳು ವೇದದಲ್ಲಿ ಶು ತ್ರಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಅವನು ಹೇಳಬಹುದು). ಅದೂ ಇಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಆಶ್ರ ಳೂ ಇವೆಯೆಂದು) “ಧರ್ಮಸ್ನ ಂಧಗಳು ಮೂರು” 
(ಛಾಂ.೨-೨೩-೧), ""ಮತ್ತು ಯಾರು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಚ ತಪಸ್ಸು ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುತ್ತಿ ರುವರೋ” (ಛಾಂ. ಜ| "ತಪಃ 
ಶ್ರದೆ ಗಳನ್ನು ಯಾರು "ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನ. ಷ್ಮಾನಮಾಡುತ್ತಿ, ರುವರೋ'' (ಮುಂ. 
೧-3೧೧) “ಈ ಲೋಕವನ್ನೇ ಇಚ್ಛೆಸುವವರಾಗಿ ಪ್ರವ್ರಾ ಜಿಗಳು (ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದ) ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾ 8” (ಬೃ. ಭ್ಯ ೪-೨೨) “ಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು” (ಜಾ,೪) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ವೈ ದಿಕಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಗಾರ್ಹಸ್ಪ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದವರೂ ನಡೆಯದವರೂಃ 
ಯಣತ್ರಯನ್ನು ತೀ "ರಿಸಿಕೊಂಡವರೂ ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳದವರೂ ಊರ್ಧ ರೇ 
ತಸ್ತೃವನ್ನು (ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು) ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಗಳಲ್ಲ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾನಿರು 
ತ್ತಡೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವದೆ. 


೨. ಪರಾಮರ್ಶಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೮-೨೦) 
(ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ). 
ಸರಾಮರ್ಶಂ ಜೈಮಿನಿರಚೋದನಾ ಚಾಪವದತಿ ಹಿ ॥೧೮॥ 


೧೮. (ಇದು) ಪರಾಮರ್ಶವೆಂದೂ (ಇದಕ್ಕೆ, ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೂ ಜೈವಿನಿಗಳು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯು 
ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು) ನಿಂದಿಸಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಶ್ರುತವಿಧಿಯಿ.ಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೫೫ “ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮಸ್ಯನ್ನಾ 1” ( ಛಾಂ.೨-೨೩-೧) ಇತ್ಯಾದಯೋ 
ಯೇ ಶಬ್ದಾಃ ಊರ್ಹ್ವರೇತಸಾಮ್‌ ಆಶ್ರಮಾಣಾಂ ಸದ್ಭಾವಾಯ ಉದಾಹೃತಾಃ, 
ನ ತೇ ತತ್ರ್ರತಿಪಾದನಾಯ ಪ್ರಭವಶ್ರಿ | ಯತಃ ಪರಾಮರ್ಶಮೇಷು ಶಬ್ಬೇಷು 


1. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರನುದ ಸಂಬಂಧಷಿಲ್ಲದೆಯೇ ತುರೀಯಾಶ ಶ್ರಮವನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬಹುದೆಂದದ್ದ ಸ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಕ ರ್ಮೆಸಂಬಂಧನಿಲ್ಲವೆಂದಂ ತಾಯಿತು. 

pI "ಜೈ. ಸೂ. ರ ೩೧ರಲ್ಲಿ ಖುಣತ್ರಯಶ್ರು ತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು 
ನಿತ್ಯನೆ.ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂ.೧೮] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಶ್ರಾತನಿಧಿಯಿಲ್ಲ ೮೦೯ 


ಅಶ್ರಮಾನ್ಮರಾಣಾಂ ಜೈ ಮಿನಿರಾಚಾ ಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ ನ ವಿಧಿಮ್‌ | ಕುತಃ? 

ನ ಹ್ಯತ್ರ ಲಿಬೂ _ದೀನಾಮನ್ಯತಮಶ್ಪೋದನಾಶಬ್ದೊ ಸ್ತಿ । ಅರ್ಥಾನ್ರರಸರತ್ವಂ 
ಚೈನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | “ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮಸ್ಥನ್ಸಾಃ ಇತ್ಯತ್ರ 
ತಾವತ್‌ %ಯಜ್ಞೋಂಧ್ಯಯನಂ ಕಾ: ಪ್ರಧಮಸ್ತಪ ಏನ ದ್ವಿತೀಯೋ 
SAMS ತ ಸ ತೀಯೋತತ್ಯನ್ತ ಮಾತ್ಮಾನಮಾಚಾರ್ಯ 
ಶುಲೇಂವಸಾದಯನ್‌ ಸರ್ವ ಏತೇ ಪುಣ್ಯಲೋಕಾ ಭವನ್ತಿ” (ಛಾಂ ೨-೨೩-೧) 
ಇತಿ ಪರಾಮರ್ಶಪೂರ್ವಕವಮ್‌ ಆಶ್ರಮಾಣಾನ್‌ ಅನಾತಶ್ಯನ್ರಿಕಫಲತ್ತಂ 
ಸಂಕೀರ್ತ್ಯ ಆತ್ಯನ್ರಿ ಕಫಲತಯಾ ಬ್ರಹ್ಮ: ಸಂಸ್ಥೆ ತಾ ಸ್ಕೂಯತೇ “ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂಸ್ಥೊ (9ನ್ಭ ತತ್ವಮೇತಿ” (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಇತಿ | ನನು 'ಫರಾನುರ್ಕೀಂಪ ಪ್ಯಾ 
ಶ್ರ ಮಾ ಗಮ್ಯನ್ತ ಪ ಸತ್ಯಂ ಗಮ್ಯನ್ನೇ। ಸ ಸ್ರ ತ್ರಾ ಚಾರಾಭ್ಯಾಂ ತು ತೇಷಾಂ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧರ್ನ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತೇಃ। ಅತಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶ್ರುತಿವಿರೋಧೇ ಪತಿ ಅನಾದರ 
ಣೀಯಾಸ್ಕೇ ಭವಿಷ್ಯಸಿ ಅನಧಿಕೃತವಿಷಯಾ ವಾ! ನನು ಗಾರ್ಹಸ್ಸ್ಯಮನಿ 


ಸಹೈವ ಊರ್ಧ್ವರೇಶೋಭಿಃ ಪರಾಮೃಷ್ಟಂ § ಯಜ್ಞೋೊಆಧ್ಯಯನಂ ದಾನಮಿತಿ 
ಪ್ರಥಮಃ” ಇತಿ | ಸತ್ಯಮೇವಮ್‌ । ತಥಾಪಿ ತು ಗೃಹಸ್ಥಂ ಪ್ರತ್ಯೇವಾಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದೀನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ವಿಧಾನಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಮೇನ ಹಿ ತದಸ್ತಿ 


ತ್ವಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಧ ಏವಾಯಂ ಪರಾಮರ್ಶೊೋ ನ ಜೋದನಾರ್ಥಃ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಧರ್ಮಸ್ಥಂಧೆಗಳು ಮೂರು” (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಊರ್ಧ್ವರೇತಸ್ಥರ ಆಶ್ರಮಗಳು ಇವೆಯೆಂದು ತೋರಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಿಸಿದಿರನ್ನೆ, ಅವು ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಮರ್ಧವಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮಾಂತರಗಳ ಪರಾಮರ್ಶವು (ಮಾತ್ರ) ಇದೆ, 
ವಿಧಿಯಿಲ್ಲ- ಎಂದು ಜ್ಸೆಮಿನಿ ಎಂಟ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಹಡುತ್ತಾರೆ- 

ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಲಿಬಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜೋದನಾಶಬ್ದವೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ". ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ಅರ್ಥಾಂತರಪರವಾಗಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಧರ್ಮಸ ಂಧೆಗಳು ಮೂರು” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞ , ಅಧ್ಯಯನ, 
ದಾನ -ಎಂಬುದು 121% ತಪಸ್ಸೇ ಎರಡನೆಯದು, A ಚು 
ದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಶರೀರವನ್ನು MER ಆಚಾರ್ಯಕುಲವಾಸಿಯಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು* ಮೂರನೆಯನನು -ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಪುಣ್ಯಲೋಕ(ವನ್ನು 


]. ಅಿಬ್‌ ಲೋಟ, ತನ್ಯ, ಭವೇತ್‌, ಸ್ಕುತ್‌- ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ವಿಧಿಯನ ರ್ನ 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೂ ಈ ವಾಕ್ಕದಲಿಲ್ಲ. 
~~ ಲಗಿ [ee Ne) 


2. ನೈಸ್ಕಿ ಕಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ಎಂದರ್ಧ. 
೦2 


೮೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, 2 ಪಾ. ೪ 


ಪಡೆಯುವ)ರಾಗುವರು” (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಆತ್ಯಂತಿಕಫಲವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ “ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥ 
ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೨-೨೩-೧) ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥ ತ್ವವು 
ಆತ್ಯಂತಿಕಫಲವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು: ಹೊಗಳಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಪರಾಮರ್ಶವಾದರೂ ಆಶ್ರಮಗಳಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ವದಿಲ್ಲವೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ್ಭ 
ಸ್ಮೃತ್ಯಾಚಾರಗಳಿಂದಲೇ ಹೊರತು, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ್ದ ರಿಂದಃ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನಾದರವನಾಡತಕ್ಕದ್ದು: 
ಅಧವಾ ಆ (ಆಶ್ರಮಗಳು) ಅನಧಿಕೃತರ ನಿಷಯವಾದವುಗಳು (ಎಂದು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕೂಡ ಊರ್ಧ್ವರೇತಸ್ಪರೊಡನೆಯೇ 
“ಯಜ್ಞವು ಅಧ್ಯಯನವು, ದಾನವ್ರು- ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯದು” ಎಂದು 
ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿದೆಯಲ್ಲವೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಹೀಗೆಯೇ ಸರಿ. ಆದರೂ ಗೃಹನ್ಸನಿಗಾಗಿಯೇ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಇದೆ ಎಂಬುದು 
ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧವೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃನ) ಸ್ತುತಿಗಾಗಿಯೇ 
ಹೊರತು ಈ ಸರಾಮುರ್ಶನು ಜೋದನೆಗಾಗಿಯಲ್ಲ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ನಿಂದಿಸುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೬. ಅನಿ ಚ ಅಪವದತಿ ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ ಶ್ರುತಿಃ ಆಶ್ರಮಾಕ್ರರಮ್‌ 
“ನೀರಹಾ ವಾ ಏಷ ದೇವಾನಾಂ ಯೋಗ್ಡಿಮುದ್ವಾಸಯತೇ” (ತೈ ಸಂ. 
೧-೫-೨) “ಆಜಚಾರ್ಯಾಯ ಪ್ರಿಯಂ ಧನಮಾಹೃತ್ಯ ಪ್ರಜಾತನ್ನುಂ ಮಾ 
ವ್ಯವಜೈಶ್ಸೀಃ? (ತೈ. ೧-೧೧), “ನಾಪುತ್ರಸ್ಯ ಲೋಕೋಸ್ತೀತಿ ತತ್ಸರ್ಮೇ 
ಪಶವೋ ವಿದುಃ” (ಐ. ಬ್ರಾ. ೭-೧೩-೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ | ತಥಾ “ಯೇ 


1. ನಿತ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದೆಂದು. 
9. ಯಾವಜೀವಾದಿಶುತಿವಿರುದ ವಾದ ರಿಂದ. 
ಕ ಆ) ಛ ಎ 
3. ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರನುದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದ ಕುರುಡ, ಹೆಳನ- ಮುಂತಾದ 
ವರಿಗೇ ನೈಷ್ಠಿಕಬ್ರಹ್ಮ ಚರ್ಯ, ಸಂನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಪಕ್ಷವನ್ನು ತಂ, ಮಾ, 
ಜೈ. ಸೂ, ೧-೩-೯ (ಪು. ೧೯೨)ರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೧೮] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಶ್ರು ನುಶಿ ನಿಂದಿಸುತ್ತದೆ ೮೧೧ 


ತಳ ಳ್ಳ ಶ್ರದ್ಧಾ ತನ ಇತ್ಯುಪಾಸತೇ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧), “ತಪಃ 

ಶ್ರದ್ಧೇ ಯೇ ಹು ಪವಸನ್ರ್ಯರಣ್ಯೇ?” (ಮುಂ.೧-೨-೧೧) ಇತಿ ಚ ಜೇವಯಾನೋಪ 
ಡೇತೋ ನಾಶ್ರಮಾನ್ತರೋಪದೇಶಃ। ಸಂದಿಗ್ದಂ ಚುಶ್ರಮಾನ್ತರಾಭಿಧಾನಮ್‌ 
ತಹ ಏವ ದಿ ತೀಯ?” (ಛಾಂ. ೨-೨-೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು । ತಥಾ 
"ಏಿತಮೇವ ಪ ಕ್ರಾ ಜಿನೋ-ಲೋಕಮಿಚ್ಛನ್ತಃ ಪ್ರವ್ರಜಸ್ತಿ” (ಬೃ ೪-೪-೨೨) 
ಇತಿ ಲೋಕನೆಂಸ ಪೋಂಯಂ ನ ವಾರಿವಾ ್ರ್ರಜ್ಯವಿಧಿ: | ಎತ್ತು “ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾ 
ದೇವ ಪ್ರವ್ರಜೇತ್‌” (ಜಾ. ೪) ಇತಿ ವಿಸ್ಸಪ್ಟನಿದಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ ಪಾರಿವ್ರಾ ಜಫಿ 
ವಿಧಾನಂ ಜಾಬಾಲಾನಾಮ್‌ । ಸತ್ಯಮೇನಮೇತತ್‌ | ಅನಸೆ ಪೇಕ್ರ್ಯ ತು ಏತಾಂ 
ಶ್ರುತಿಮ್‌ ಅಯಂ ನಿಚಾರಃ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


ಇದಲ್ಲದೆ “ಯಾವನು ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುವನೋ ಅವನು ದೇವತೆ 
ಗಳ ವೀರರನ್ನು ಕೊಂದವನಾಗುವನು” (ತೈ. ಸಂ. ೧೦-೫-೨), ಆಚಾರ್ಯ 
ನಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಧನವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟು ಪ ಪ್ರಜಾತಂತುವನ್ನು ಕಡಿದುಹಾಕದೆ 
ಇರು” "(ತಿ ೧-೧೧), “ಅಪುತ್ರ ನಿಗೆ ಲೋಕವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸರ್ವಪಶುಗಳೂ 
ಬಲ್ಲವು” (ಐ. ಬ್ರಾ. ೭-೧೩-೨) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಶ್ರುತಿಯು 
ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ “ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾರು ಶ್ರದ್ಧೆ, 
ತವಸ್ಸು -ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡುನರೋ ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦ 
-೧), ಎಂಬುದೂ “ಯಾರು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ತಪಃಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುವರೋ” 
(ಮುಂ. ೧-೨-೧೧) ಎಂಬುದೂ ದೇವಯಾನದ ಉಸದೇಶವೇ: ಹೊರತು 
ಆಶ್ರಮಾಂತರದ ಉಪದೇಶವಲ್ಲ.೩ ಇದಲ್ಲದೆ “ತಪಸ್ಸೇ ಎರಡನೆಯದು” 
(ಛಾಂ, ೨-೨೩-೧) ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ ್ರ ಮಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದು ಸಂದಿಗೃವೂ ಹೀಗೆಯೇ "ಇದೇ “ಕೋಕವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವ 
ಪ್ರವ್ರಾಜಿಗಳೀ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ'' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) -ಎಂಬುದು 
ಲೋಕದ ಸ್ತುತಿಯೇ, ವಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವಿಧಿಯಲ್ಲ.* 

1. ವಾಕ್ಯಶೇಸದಿಂದ ಇದು ದೇನಯಾನಪರನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದರಿಂದ 
ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳುವಡೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ವಾಕ್ಕಭೇದವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವ. 

2. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮವಾಚಕಪದನಿಲ್ಲ, ಆಶ್ರಮದ ಹೆಸರುಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವ. 

3. ಆತ್ಮಲೋಕವು ಎಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ದೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರವ್ರಜ್ಕೆಯನ್ನು ಕೂಡ 
ಮಾಡುವರು ಎಂದು ಲೋಕವನ್ನು ಹೊಗಳಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿಧಿವಿಭಕ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. 





೮೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಅ. ಕಿ ಪಃ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದಲೇ ಪ್ರವೃಜೈಯನ್ನು ಮ 
ಬೇಕು” (ಜಾ. ೪) ಎಂಬೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವಿಧಾನವು ಜಾಬಾಲ(ಶಾ 
ಯವರಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ ! 

(ಸರಿಹಾರ) :- ನಿಜ ಇದು ಹೀಗೆಯೇ (ಸರಿ). ಆದರೆ ಈ ಶ್ರುತಿಯ; 
ಲೆಕ್ಕಕ್ಸೆ ತಾರದೆಯೇ ಈ ವಿಚಾರವು (ಹೊರಟದಜಿ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇ: 


ಅನುಷ್ಕೇಯಂ ಬಾದರಾಯಣ ಸಾಮ್ಯ ಶ್ರುತೇಃ 1೧೯॥ 


೧೯. (ಸಂನ್ಥಾಸವು) ಅನುವ್ರೇಯನೆಂದು ಬಾದರಾಯಣ 
ಬ 
ಅಭಿಸ್ರಾಯವಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ) ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 
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ಆಶ್ರಮಾಂತರಕ್ಕೂ ಗಾಹ್ಹಸ್ಪ್ಯದಂತೆಯೇ ಪರಾಮರ್ಶಿ 
6] 
(ಭಂಷ್ಕೃ) 

೪೫೭. ಅನುಷ್ಠೇಯಮ್‌ ಆಶ್ರಮಾನ್ರರಂ ಬಾದರಾಯಣ ಆಚಾಯೊ 
ಮನ್ಯತೇ | ವೇದೇ ಶ್ರವಣಾತ್‌ । ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೀನಾಂ ಚ ಅವಶ್ಯಾ 
ಸ್ಮೇಯತ್ವಾತ್‌, ತದ್ವ್ರಿರೋಧಾದನಧಿಕೃ ತಾನುಷ್ಪೇಯವಮ್‌ ಆಶ್ರಮಾನ್ಮರನ 
ಇತಿ ಹೀಮಾಂ ಮತಿಂ ನಿರಾಕರೋತಿ ಗಾರ್ಹಸ್ಸ ಹವದೇವ ಅಶ್ರಮಾನ್ರ್ಯರವ 
ಅನಿಚ್ಛತಾ ಪ್ರತಿಸತ್ತ್ರವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಮನ್ಯಮಾನಃ! ಕುತಃ? ಸಾಮ್ಯುಶ್ರುತೇ 
ಸಮಾ ಹಿ ಗಾರ್ಹನ್ಸ್ಯೇನ ಆಶ್ರಮಾನ್ಹರಸ್ಯ ಪರಾಮರ್ಶಶ್ರುತಿರ್ದ್ಯ್ವಶ್ಯ, 
“ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮಸ್ಥನ್ಸಾಃ'' (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಇತ್ಕುವ್ಯಾ! ಯುಧಿ! 
ಶ್ರುತೃನ್ನರನಿಹಿತಮೇವ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ 3೦" ಪರಂಮೃಷ್ಟ್ರಮ್‌ ಏವಮ್‌ ಆಶ್ರಮಾನ 
ಮಹಿ ಇತಿ ಪ್ರತಿಸತ್ತವೃಮ” |! ಯಧಾ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಾನ್ರರಪ್ರಾಪ್ರಯೋರೆ 
ನಿವೀತಪ್ರಾಚೀನಾವೀತಯೋಃ ಪರಾಮರ್ಶ  ಉಪನೀತವಿಧಿಸರೇ ವಾಕ್ಯ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ತುಲ್ಕಮನುಷ್ಠೇಯತ್ತಂ ಗಾರ್ಹಸ್ಸೆ ಸೀನ ಅಶ್ರಮಾನ್ರರಸ್ಯ | ತಃ 
""ಏತಮೇವ ಪ್ರವ್ರಾಜಿನೋ ಲೋಕಮಿಚ್ಛನ್ತಃ ಪ್ರವ್ರಜತ್ತಿ'' (ಬೃ ಲ. ೪.೨ 
ಇತ್ಯಸ್ಯ ವೇದಾನುವಚನಾದಿಭಿಃ ಸಮಭಿವ್ಯಾಹಾರಃ। ಯೇ ಜೇಮೇರಕ 
ಶ್ರದ್ಧಾತಪ ಇತ್ಯುಪಾಸತೇ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಇತ್ಯಸ್ಯ ಪಣ್ಣಾಗ್ತಿ ವಿದ್ಯಯ 
ಯತ್ತೂಕ್ತಮ್‌ “ತಪ ಏವ ದ್ವಿತೀಯಃ'' (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಆಶ್ರಮಾನ್ರರಾಭಿಧಾನಂ ಸಂದಿಗ್ದ ಮ್‌ ಇತಿ | ನೈನ ದೋಷಃ । ನಿಶ್ಚಯಕಾಂ 
ಸದ್ದಾವಾತ್‌। “ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮಸ್ಯನ್ನಾಃ”' (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಇತಿ 
ಧರ್ಮಸ್ಯನ್ನ ತ್ರಿತ್ವಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಮ್‌ | ನಚ ಯಜ್ಞಾದಯೋ ಭೂ ಯಾಂಸೆ. 
ಧರ್ಮಾ ಉತ್ಪತ್ತಿಭಿನ್ನಾಃ ಸನ್ರೋಕನ್ಯತ್ರಾಶ್ರಮಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ತ್ರಿತ್ರೇ 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೧೯] ಆಶ್ರನರಾಂತ: ವೂ ಗಾರ್‌ ಸ್ಚ್ಯದಂತೆಯೇ ಪರಾಮರ್ಶವಾಗಿದೆ. ೮೧೩೬ 


ರ್ಭಾವಖಿತ.0ಂ ಶಕ್ಕನ್ನೇ | ತತ್ರ ಯಜ್ಞಾ ದಿಲಿಜಕ್ಸೋ ಗೃಹಾಶ್ರಮ ಏಕೋ 
ಧರ್ಮಸ್ಥನ್ಸೋ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಃ, "ಬ್ರಹ್ಮಚಾರೀ' ಇತಿ ಸ್ಪಷ್ಟಃ ಆಶ್ರಮನಿರ್ದೇಶಿ 
(ತಪ ಇತ್ಯಪಿ ಕೋನ್ಯಸ್ತಪಃಪ್ರಧಾನಾರ್‌ ಆರಶ್ರಮಾತ್‌ ನರ್ಮಸ್ಥನ್ಣೋಂ 
ಭ್ಯಸಗಮ್ಯೇತ? 1 “ಯೇ ಚೀಮೇಂರಣೈೇ” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಇತಿ 
ಚಾರಣ್ಯಲಿಬ್ಲಾ ತ್‌ ಶ್ರದ್ಧಾತಪೋಭ್ಯಾಮ್‌ ಆಶ್ರಮಗೃಹೀತಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪರಾವ.ರ್ಕೇತವಿ ಅನುಷ್ಟೇಯಮ್‌ ಆಶ್ರಮಾನ್ರರವು್‌ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆಶ್ರಮಾಂತರನು ಅನುಸ್ಟೇಯನು ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯನು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡ.ತ್ತಾನೆ ಏಕೆಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ (ಅದು) ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರನೇ ಮುಂತಾದವು. ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅನುಷ ನಮಾಡತಶಕ್ಕವುಗಳಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಆ (ಶ್ರುತಿಗೆ) ವಿರೋಧವಾಗಿರು ವದರಿಂದ ಅನಧಿಕೃತರಾದವರು 
ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು (ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು) ಎಂಬೀ ಬುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಗಾರ್ಹಸ್ಸ್ಯದಂತೆಯೆ € ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಒಪ್ಪಬೇಕು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ತಿರಸ್ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಸಾಮ್ಯಶ್ರುತ್ಗಿ ಯಿರುವದ)ರಿಂದ “ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮಸ್ಕನ್ಹಾ (ಮೂರು ಧರ್ಮ 
ಸ್ಟಃಧಗಳು)'' (ಛಾಂ ೨-೨೩-೧) ಮುಂತಾದ (ಕಡೆಯಲ್ಲಿ) ಆಶ ಮಾಂತರ 
ವನ್ನೂ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯದಂತೆಯೇ ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತೃಂತರವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಗಾರ್ಹಸ್ಸ್ಯವನ್ನೇ 
ಸರಾಮರ್ಶವಾಾಡಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಶ್ರ ಮಾಂತರವನ್ನೂ (ಸರಾ 
ಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮತ್ತು) ಹೇಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾದ *ನಿವೀತಪ್ರಾಚೇನಾವೀತಗಳನ್ನೇೇ ಉಪವೀತವಿಧಿಸಗವಾದ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದಯೋ* (ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಶ್ರಮಾಂತರಪರಾಮರ್ಶ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದ ಆಶ್ರಮಾಂತರವು ಅನುಷ್ಠೇಯವೆಂಬುದು 
ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ "ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಇಚ್ಛಿಸುವ 


1- ಚೈ. ಸೂ. ೩೪೯ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ತೈ. ಸಂ. ೨-೫-೧೧ರೆಲ್ಲಿ 
€ ಉಪನೀತಂ ದೇವಾನಾಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೇವಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಪವೀತವನ್ನು ನಿಧಿಸಿರುವಲ್ಲಿ 
"ನಿನೀತಂ ಮನುಷ್ಯಾಣಾಂ ಪ್ರಾಚೀನಾನೀತಂ ಸಿತ್ಯಾಣಾಮುಸವೀತೆಂ ದೇವಾನಾಮ್‌? ಎಂದು 
ನಿನೀತಪ್ರು ಚೀನಾನೀತಗಳನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ. ನಿನೀತವು ಯಾನ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿಯದು , ಅದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯರು ಬಳಸುವದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಜೈ. ೩-೪-೨ರೆ ಶಾ. ಭಾ. ದಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನಾವೀತನ, 
ಪಿತೃದೇವತ್ಯವಾದ ಮೃತಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಂ. ವಾ (ಜೈ. ಶ್ಠಿ_೪೯ 
ರ ಮುಂದಿನ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಸೂತ್ರ) ನಲ್ಲಿದೆ. 

52 A 


೮೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾ. ೪ 


ಪ್ರವ್ರಾ ಭು ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಈ (ಪಾರಿ 
ವಾ ಜ್ಯವನ್ನು) ವೇದಾನುವಚನಾದಿಗಳೊಡನೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.: ಮತ್ತು 
ಹತ ತ ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಶ ದ್ದೆ, ತಪಸ್ಸು -ಮುಂತುದನನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನ 
ಮಾಡುನರೋ” (ಛಾಂ, ಹ ಎಂದನ್ನು ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯೊಡನೆ 
(ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ).? ಇನ್ನು ""ತಪನ್ಸೇ ಎರಡನೆಯದು” (ಛಾಂ, ೨-೨೩-೧) 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಸಂದಿಗ್ಗವಾಗಿದೆ ಎಂದಿ 
ರಲ್ಲ; ಆ ದೋಷವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ 
“ಧರ್ಮಸ್ಥಂಧಗಳು ಮೂರು” ( ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಎಂದು (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) 
ಧರ್ಮುಸ್ನಂಧೆಗಳು ಮೂರೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಜ್ಞ ವೇ 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ರಗಳ ಉತ್ಪತಿ ತ್ರಿಯಿಂದ ಭಿನ್ನ ಕೋಡು 
ಆಶ್ರಮಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ (ಅವನ್ನು) ಮೂರರಲ್ಲಿಯೆೇ ಅಡಕಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗು 
ವಂತಿಲ್ಲ. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) ಯಜ್ಞಾದಿಲಿಂಗಗಳಿಂದ (ತಿಳಿಯಬರುವ) ಗೃಹಾಶ್ರಮವ 
ಒಂದು ಧರ್ಮಸ್ಥಂಧವೆಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ (ಎ್ಬ್ಬ ಜೀತ) ; "ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ' 
ಎಂಬುದಂತೂ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾದ ಅಶ ಕ್ರಮನಿರ್ದೇಶವೇ: "ತಪಸ್ಸು' ಎನ್ನುವದೂ ತಪಃ 


ಬ ಅಕ್ರ ಮಕ್ಕಿ ತ ಬೇರೆ ಯಾವ ಧರ್ಮಸ್ಥಂಧ ವೆಂದು ಒಪ್ಪ 
ಬಹುದು? «ಯೆ ಚೀಮೇಂರಣ್ಯೇ ( ಯಾವ ಇವರು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ)” 


(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಎಂದು ಅರಣ್ಯವೆಂಬ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರದ್ಧಾತಪಸ್ಸು 
ಗಳಿಂದ ಆಶ್ರಮವನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸ ಬೇಕು ಆದ್ದರಿ೦ದ (ಇದು) ಪರಾಮರ್ಶವಾದರೂ 
ಅನುಷ್ಕೇಯವಾದ ೮ಶ್ರ ೬೫೭13 


ನಿಧಿರ್ನಾ ಧಾರಣನತ್‌ | ೨೦ 
೨೦. ಅಧವಾ ಇದು ವಿಧಿಯೇ, ಧಾರಣದಂತೆಯೇ (ಇದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು). 
ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೫೮. ವಿಧಿರ್ವಾ ಅಯಮಾಶ್ರ ಮಾನ್ತರಸ್ಯ, ನ ಸರಾಮರ್ಶಮಾತ್ರವ್‌! 
ನನು ವಿಧಿತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಎಕವಾಕ್ಯತಾಪ್ರತೀತಿರುಪರುಥ್ಳೇತ। ಪ್ರತೀಯತೇ 


1. ನೇದಾನುನಚನಾದಿಗಳು ಅನುಷೆ ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇದೂ ಅನು 
ಸ್ಫೇಯವೇ. | 

2. ಆದರಿಂದ ಪಂಚಾಗಿ ನಿದ್ದೆಯೆಂತೆ ತಪಸ್ಸು ಎಂಬ ವಾನಪಸವೂ ಅನು 
ಸ್ಕೇಯವೇ. ನ | ಸ 

3. ಯಜೇತ, ಅಥೇತವ್ಯಮ್‌ ದದ್ಯಾತ್‌- ಎಂದು ಬೇರೆಬೇರೆ ನಿಹಿತವಾಗಿರುವದೆ 
ರಿಂದ. 


ಅಧಿ ೨ ಸೂರ] ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು ೮೧೫ 


ಚ ಗನತಸ್ರ ತಾ| ಪುಣ್ಯ ಲೋಕಫಲಾಸ್ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮಸ್ತನ್ನಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಾ ತ್ವಮೃತತ್ವಫಲಾ ಇತಿ | ಸತ್ಯಮೇತತ್‌ | ಸತೀಮಪಿ ತ್ರೇಕವಾಕ್ಯತಾ 
ಪ್ರತೀತಿಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ವಿಧಿರೇವ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತ ವ್ಯಃ। ಅಪೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ | ವಿಧ್ಯನ್ತರ 
ಸ್ಕಾದರ್ಶನಾತ್‌ | ನಿಸ್ಪಷ್ಟಾಚ್ಚಾಶ್ರಮಾನ್ರರಪ್ರತ್ಯಯಾತ್‌ ಗುಣವಾದ 
ಕಲ್ಪನಯಾ ಏಕವಾಕ್ಯತ್ವಯೋಜನಾನುಪಪತ್ತೇಃ | ಧಾರಣವತ್‌। ಯಧಾ 
“ಅಧಸ್ಲಾತ್‌ ಸಮಿಧೆಂ ಧಾರಯನ್ನನುದ್ರವೇದುಸರಿ ಹಿ ದೇವೇಭ್ಯೋ ಧಾರಯತಿ” 
(?) ಇತ್ಯತ್ರ ನತ್ಯಾಮಸ್ಯಧೋಧಾರಣೇನ ಏಕವಾಕ್ಯತಾಪ್ರತೀತೌ ನಿಧೀಯತ 
ಏಮೋನರಿಧಾರಣಮ್ಮ್‌ ಅಸೂರ್ವತ್ವಾತ್‌। ತಧಾ ಚೋಕ್ತಂ ಶೇಷಲಕ್ಷಣೇ 
“ನಿಧಿಸ್ತು ಧಾರಣೇ$ ಪೂರ್ವತ್ವಾತ” (ಜೈ.ಸೂ. ೩-೪): ಇತಿ! ತದ್ವದಿಹಾಹಿ 
ಆಶ್ರಮ ಸರಾಮರ್ಶಶ್ರುತಿರ್ನಿಧಿಕೇವ ಇತಿ ಕಲ್ಪ ತೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಧವಾ ಇದು ಆಶ್ರಮಾಂತರದ ವಿಧಿಯೆ ಬರಿಯ ಪರಾಮರ್ಶವಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಲೇವ) :- ವಿಧಿಯೆಂದೊಪ್ಪಿದರೆ ವಿಕವಾಕ್ಕತೆಯ ಅರಿವಿಗೆ ವಿರುದ 
ವಾಗುವದಲ್ಲ! ಇಲ್ಲಿ ಮೂರು ಧರ್ಮಸ್ಥಂಧಗಳಿಗೆ ಪುಣ್ಯಲೋಕಫಲವು, 
ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸೃತೆಗೆ ಅಮೃತತ್ವವೇ ಫಲವು - ಎಂದು ವಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು 


ಟು 


ತೋರುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ನಿಜ. ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ತೋರುತ್ತಲಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಧಿಯನ್ನೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ; ಏಕಂದರೆ ಬೇರೊಂದು 
(ಆಶ್ರಮಾಂತರ)ನಿಧಿಯು ಕಾಣಬರುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ (ಅದು) ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರು 
ತ್ರದೆ-2 ಇದಲ್ಲದೆ ಆಶ್ರಮಾಂತರವು ವಿಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುನೆಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಗುಣವಾದವನ್ನು ಕಲ್ಬಿಸಿಃ ಎಕವಾಕ್ಯೃತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದು ಸರಿಯೂ 
ಅಲ್ಲ. ಧಾರಣದಂತೆ (ಇದನ್ನು ಅರಿಯಬೇಕು. ಇದರ ವಿವರ) : ಹೇಗೆ “ಕೆಳಗೆ 
ಸಮಿತ್ತನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕು , ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಿಗೇ ಮೇಲೆ 
ಇಟ್ಟುಕೊ೦ಡುಹೋಗುವರು?” (?)* ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಥೋಧಾರಣಕ್ಕೂ (ತನಗೂ) 
1. ಇದು ಜೈ, ಸೂ, ೩-೪೦೯ ಆದಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಕಕಾರರ ಪಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ೬ನೆಯ 
ಸೂತ್ರವು, ತಂತ್ರವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತನಾಗಿದೆ. 

2. ಮೊದಲು ವಿಧಿಯಿಂದ ವಾ ಪ್ರಮಾದದ್ದನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರು 
ತ್ತದೆ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇದೂ ಒಂದು ವಿನಕ್ಷಿತವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, 

3. ವಿಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತೋರುವಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವಜೀ ಯುಕ್ತ , ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಇದು ಗುಣವಾದರೂಪವಾದ ಅರ್ಥವಾದಮಾತ್ರವಾಗುವದು. 

|... ಈ ವಾಕ್ಕವು ಮೃತಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಮಸಾಸಿತೃ 
ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲನರು. ತಂ, ವಾ. ಪು. ೮೯೭೩ನ್ನು ನೋಡಿ. 


೮೨೬ ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. 3 ಪಾ. ೪ 


ಏಿಕವಾಕ್ಯತೆಯು ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೂ (ಈ ವಾಕ್ಯವು) ಉಪರಿಧಾರಣವನ್ನು 
ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದಾದ್ದರಿಂದ ವಿಧಿಸಿಯೇ ಇಸಿ (ಎಂದು ಥಿಶ್ಚಯಿ.ಸು 
ವೆವೋ): ಹೀಗೆಂದಲ್ಲವೆ, ಶೇಷಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ “ಧಾರಣದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಅಪೊರ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ” (ಜೈ. ೩-೪) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ)ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ? 
ಇದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಆಶ್ರಮಪರಾಮರ್ಶಶ್ರುತಿಯೂ ವಿಧಿಯೇ ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. 


ಈ ಶ್ರು 


(Cs 


ಯಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನಂತೂ ವಿಧಿಸಿಯೇ ಇದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೫೯. ಯದಾಪಿ ಪರಾಮರ್ಶ ಏವಾಯವ3್‌ ಆಶ್ರಮಾನ್ರಂರಾಣಾಮ್‌, 
ತದಾಪಿ ಬ್ರಕ್ಮಸಂಸ್ಕೃತು ತಾವತ್‌ ಸಂಸ್ತ್ರವಸಾಮಭರ್ನ್ಯದ ಅವಶ್ಯಂ 
ವಿಧೇಯಾ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಾ | ಸಾಚೆಕೆಂ ಚತುರ್ಷ್ಟ್ವಾಶೃಮೇಷು ಯಸ್ಯ 
ಕಸ್ಯಚಿತ್‌, ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಸರಿವ್ರಾಜಕಸ್ಯೈನೇತಿ ವಿವೇಕೃವ್ಯಮ್‌ | ಯದಿ 
ಚ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾನ್ರೇಷು ಆಶ್ರಮೇಸು ಪರಾಮೃಶ್ಯಮಾನೇಸು ಪರಿವ್ರಾಜ 
ಕೋನಿ ಸರಾಮೃಷ್ಟಃ, ತತಶ್ಚತುರ್ಣಾಮಹಿ ಆಶ್ರಮಾಣಾಂ ಪರಾಮೃಸ್ಟತ್ವಾ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಅನಾಶ್ರಮಿತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ ಯಃ ಕಶ್ಚಿಚ್ಚತುರ್ಷ್ಟಾಶ್ರಮೇಷು 
ಬ್ರಸ್ಮಸಂಸ್ಸೋ ಜನತೆ ಅಧ ನ ಪರಾಮೃಷ್ಟಃ, ಸ್ತ ಪರಿಶಿಷ್ಯಮಾಣಃ ಪರಿ 

ಬೆ 6 
ವ್ರಾಡೇವ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥೋ ಭನಿಸ್ಯತಿ ತತ್ರ ತಪಃಶಬ್ಬೇನ ವೈ ಖಾನಸಗ್ರಾಹಿಣಾ 
ಪರಾಮೃಷ್ಪಃ ಪರಿವ್ರಾಡನಿ ಇತಿ ಕೇಚಿತ್‌ | ತದಯುಕ್ತಮ್‌ | ನ ಹಿ ಸತ್ಯಾಂ 
ಗತ್‌ ವಾನಸ್ರಸ್ಥವಿಶೇಷಣೇನ ಸರಿವ್ರಾಜಕೋ ಗ್ರಹೆಣಮರ್ಹತಿ 1 ಯಥಾತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೃ ಹಮೇಧಿನೌ ಅಸಾಧಾರಣೇನ್ಸೈ ವ ಸ್ವೇನ ಸ್ವೇನ ವಿಶೇಸಣೇನ 
ವಿಶೇಷಿತೌ ಏವಂ ಭಿಕ್ಷನೈಖಾನಸಾವಪಿ ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ತಪಶ್ಚ ಅ 
ಸಾಧಾರಣೋ ಧರ್ಮೊೋ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾನಾಂ ಕಾಯಕ್ಷೇಶಪ್ರಧಾನತ್ಪಾತ್‌ | ತಸ್ಯ 
ಶಬ್ದಸ್ಯ (ಚ) ತತ್ರ ರೂಢೇಃ। ಭಿಕ್ಷೋಸ್ತು ಧರ್ಮಃ ಇನ್ಚ್ರಿಯಸಂಯಮಾದಿ 
1. ಸ್ರುಕ್ವಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದ ಹಪಿಸ್ಸನ್ನು ಆಹವನೀಯಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗು 


ವಾಗ ಅದನ್ನು ಏತರಿಂದಲಾದರೂ ಮುಚ್ಚ ಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಸಮಿತ್ತಿನಿಂದ ಮುಚ್ಚ 


ಬೇಕು ಎಂದು ನಿಯೆನಿಸಿ ಪ್ರುಸ್ತವಾದದ್ದನ್ನೇೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿದ ,ಅರ್ಥವಾದವು 
"ಉಪರಿ ಹಿ' ಎಂಬುದು. ಇಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನಾಪಡೇಶವಿರುವವರಿಂದಲೂ «ಹಿ' ಎಂಬ 
ಅನ್ಯಯವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕೆಳಗೆ ಸಮಿತ್ತನ್ನಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ರೀತಿಯಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ ಸಮಿಧಾಚ್ಛಾ ದನವು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಇದು ವಿಧಿಯೇ ಎಂದು ಶೇಷಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದೆ. ರಂ. ವಾ. ಪು. ೮೯೮ ನೋಡಿ. 


2. ಏಕೆಂದರೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೊ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೨೦] ಈ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನಂತೂ ವಿಧಿಸಿಯೇ ಇದೆ ೮೧೭ 


೦ 


ಲಕ್ಷಣೋ ನೈನ ತಪಃಶಬ್ಬೇನಾಭಿಲಸ್ಯತೇ | ಚತುಷ್ಟೇನ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧಾ 
ಆಶ್ರಮಾಸ್ರಿತ್ತೇನ ಪರಾಮೃಶ್ಯನ್ತೇ ಇತ್ಯನ್ಯಾಯ್ಯವರ್‌ | ಅಪಿ ಚ ಭೇದವ್ಯಪ 
ದೇಶೋತ್ರ ಭವತಿ “ತ್ರಯ ಏತೇ ಪ್ರಣೃಲೋಕಭಾಜಃ, ಏಕೋ ಂಮೃತತ್ವ 
ಭಾಕ್‌” ಇತಿ! ಪೃಥಕ್ಷ್ವೇ ಚ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶೋಂವಕಲ್ಪತೇ। ನ ಹ್ಯೇನಂ 
ಭವತಿ "ದೇನದತ್ತಯಜ್ಞದತ್ತೌ ಮನ್ನಪ್ರಜ್ಞ್ಞ್‌ ಅನ್ಯತರಸ್ತನಯೋರ್ಮಹಾ 
ಪ್ರಜ್ಞಳ ಇತಿ! ಭವತಿ ತ್ರೇನನರ್‌ "ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞದತ್ತೌ ಮನ್ನಪ್ರಜ್ಞೌ 
ವಿಸ್ಣುಮಿತ್ರನ್ಸು ಮಹಾಪ್ರಜ್ಞಃ' ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೂರ್ವೇ ತ್ರಯ ಆತ್ರಮಿಣಃ 
ಪುಣ್ಯಲೋಕಭಾಜಕ, ಸರಿಶಿಸ್ಯಮಾಣಃ ಸಂವ್ರಾಡೇವ ಅಮೃತತ್ವಭಾಕ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಕೂ ರ್ಥ) 

ಇದು ಆಶ್ರಮಾಂತರಗಳೆ ಪರಾಮರ್ಶವೇ ಎಂದು ಯಾವಾಗ (ಹಿಡಿಯು 
ವೆವೋ) ಆಗಲೂ: ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕತ್ವವನ್ನಂತೂ ಸ್ತುತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ವಿಧಿ 
ದೆ. ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಸಲೇಬೇಕಾಗುವದು, ಆ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥತ್ವ 
ವೆಂಬುದು ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನಿಗೆ (ಆಗಬಹುದೆ), 
ಅಧವಾ ಸರಿನ್ರಾಜಕನಿಗ ಮಾತ್ರವೇ (ಹೊಂದತಕೃದ್ಧೆ) ? -ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿನೇಚನೆಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಎಂಬವರೆಗಿನ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಪರಾಮರ್ಶಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಪರಿವ್ರಾಜಕನನ್ನು ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆಯಾದರ ಆಗ 
ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೂ ಹಪರಾಮರ್ಶಮಾಡಿರುವೆದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಅನಾಶ್ರಮಿಯಾಗಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ* ನಾಲ್ಕು 
ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃನಾಗಿರಬಹುದೆಂದಾಗುವದು. 
ಹೀಗಲ್ಲದೆ (ಪರಿವ್ರಾಜಕನನ್ನು) ಪರುಮರ್ಶಿಸಿಲ ಎಂದಾದರೆ (ನಾಲ್ವರೊಳಗೆ) 
ಉಳಿಯುವ ಪರಿವ್ರಾಜಕನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕನು ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುವದು. 

ಇಲ್ಲಿ ವಾನಪ್ರಸ್ಸನನ್ನು ಹೇಳುವ ತಪಃಶಬ್ದದಿಂದ ಪರಿವ್ರಾ ಜಕನನ್ನೂ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು (ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). ಅದು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಬೇರೊಂದು) ಗತಿಯಿರುವಾಗ ವಾನಪ್ರಸ್ಥನ ವಿಶೇಷಣ(ವಾದ ತಪಃಶಬ್ದ)ದಂದ 
ಪರಿವ್ರಾಜಕನನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು (ಸರಿ) ಯಾಗಲಾರದು. ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ, ಗೃಹಸ್ಥ 
-ಇವರನ್ನು ಹೇಗೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಿಶೇಷಣದಿಂದಲೇ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಇದರಂತೆ ಭಿಕ್ಷ.ನೈಖಾನಸರನ್ನೂ * ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು 
ಯುಕ್ತವು. ತಪಸ್ಸೆಂಬುದು ವಾನಸ್ರಸ್ಥರಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣಧರ್ಮವು; 

ತ... ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನೇ ಛಾಂಡೋಗ್ಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿದೆ. ಹಿಂದಿನ ವಿಧಿಪಕ್ಷವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಿ ಏಕೆ ಕೈಬಿಟ್ಟಿದೆಯೋ ತಿಳಿಯದು. 

2. ದ್ವಿಜನಾದವನು ಅನಾಶ್ರಮಿಯಾಗಿ ಒಂದು ಶಕ್ಷಣವೂ ಇರಕೂಡದೆಂದು ಸ್ಮೃತಿ. 

3 ಸಂನ್ಯಾಸಿವಾನಪ್ರ ಸ್ಥರನನ್ನು. 


೮೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, 4 ಪಾ. ೪ 


ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರಿಗೆ) ಕಾಯಕ್ಣೇಶವೇ ಮುಖ್ಯವು; ತಪಃಶಬ್ದವು ಆ 
(ಕಾಯಕ್ಟೇಶೆನೆಂಬರ್ಥ, ದಲ್ಲಿ "ಕೊೂಡನಾಗಿಯೂ (ಇದೆ). ಭಿಕ್ಷು 
ನಿನ ಧರ್ಮವೋ ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯಮನೇ ಮುಂತಾದ 
ರೂಪದ್ದು ; (ಅದನ್ನು) ಶಪಃಶಬ್ದವು "ಹೇಳಲೇ ಆರದು : ನಾಲ್ವೆಂದು 
ಹ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಆಶ ಮಗಳನ್ನು 'ಮೂಕಿಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ. ಎಂಬುದೂ 
ನ್ಯಾಯವಲ್ಲ. 

ಇದಲ್ಲದೆ "ಈ ಮೂನರೂ' ಪುಣ್ಯಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ಒಬ್ಬ 
ನಿಗೆ ಅಮೃತತ್ನ ವು ಸಿಕ್ಕುವದು' ನಿಂದು ಭೇದವ್ಯಸದೇಶವೂ ಇಲ್ಲಿದೆ. (ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕ ನಷ ಧಕ್ಕಾಗಿದ್ದ ರೆ ಈ ಭೇದವ್ಯ ಪದೇಶವು ಹೊಂದುತ್ತ ಜೆ ಹೇಗೊದರ 
"ದೇವದತ್ತ ಯಜ್ಞ ದತ್ತರಿಬ್ಬರೂ ಅಲ್ಪಪ್ರಜ್ಞರು, ಇವರಿಬ್ಬ ರಲ್ಲ ಒಬ್ಬನಾದರೆ 
ಮಹಾಪ್ರಾಜ್ಞ ವು ೬8೬ (ವ್ಯವಹಾರ)ವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಸೇವದತ, ಯಜ್ಞ 
ದತ್ತರು ಅಲ, ಪ್ರ ಜ್ಜ ರು ವಿಷ್ಣುಮಿತ್ರನಾದರೆ ಮಹಾಪ್ರಜ್ಞ ನು' ಎಂದಿ 
(ವೈ: ನಹುರ)ನಾಸುತ್ತೆ ದಿ. ಅಲ್ಲನೆ? "ಅದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲಿನ “ಮೂರು ಆಶ್ರಮ 
ದವರೂ ಪುಣ ಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ಉಳಿದಿರುವ ಸರಿವ್ರಾಜಕನೇ 
ಅಮ ತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ (ಎಂಬುದೇ ಸರಿ). 


ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥನೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೦. ಕಥಂ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸಂಸ್ಥ ಶಬ್ಬೋ ಯೋಗಾತ್‌ ಪ್ರನರ್ತಮಾನಃ 
ಸರ್ವತ್ರ ಸಂಭನನ್‌ ಪರಿವ್ರಾ ೬ ಏವಾವತಿಷ್ಟೇತ ? ರೂಢ್ಯಭ್ಯುಪಗಮೇ ಚ 
ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರಾರ್‌ ಅಮ ತತ್ವ ವ್ರಾಪ್ಟೇಜ್ನಾ ರ್ಪ್ಲಿನಾನರ್ಧಕ್ಯಪ್ರ ಸಬ್ಲಃ ಇತಿ! 
ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ "ಬ್ರ ಹಸ ಸಂಸ್ಥ ಇತಿ ಹಿ ಬ್ರ ಹ್ಮಣಿ ಸರಿಸಮಾನಿ ॥ ಅನನ್ಯ 
ವ್ಯಾಪಾರತಾರೂಪ ತನ್ನಿಸ್ಠತ್ವ ಮ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ । ತಚ್ಚ ತ್ರಯಾಣಾಮ್‌ 
ಆಶ್ರಮಿಣಾಂ ನ ಸಂಭವತಿ | ಸ್ವಾಶ್ರಮ ನಿಹಿತಕರ್ಮಾನನುಷಾ ನೇ ಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಪರಿನ್ರಾಜಕಸ್ಯ ತು ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸ ಸಾತ್‌ ಪ್ರತ 
ವಾಯೋನ ಸಂಭವತ್ಯನನುಷ್ಠಾ ನನಿಮಿತ್ಮಃ | ಶಮದಮಾದಿಸ್ತು ತದೀಯೋ 
ಧರ್ಮೋ ಬ್ರ ಹ್ಮಸ ಸಂಸ್ಥೃತಾಯಾ ಉಪೋದ್ಭ ಲಕೋನ ವ ಹೆ ೈನಿಷ್ಪತ್ವ 
ಮೇವ ಹಿ ತಸ್ಯ wa ದಮಾದ್ಯು ಪಬ್ಬ | ಸಾ ಿಶ್ರಮವಿಹಿತಂ ಸ "ಯಜ್ಞಾ 
ದೀನಿ ಜೇತರೇಷಾಮ್‌ । ತ್ಲ ತಿಕ ಮೇ ಚ ತಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಃ। ತಥಾ ಚ 

ಮ ` ತಪಃ ಶಬ್ದವೂ ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರಶರಣರಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು, 


ಆದರೆ ಬ ಹ್ಮಸಂಸ್ಥ ನಾದ ಪರಮಹಂ ಸನ್ನು ಹೇಳಲಾರದು-ಎಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಒ೨ನಿಸೆ, 
ಇ 


ಅಧಿ.೨ಸೂ ೨೦] ಬ್ರಹ್ಮೆಸಂ ಕ್ಜತಿಂಬ ಶಬ್ದವು ಪರಿವ್ರಾಜಕೆನಿಗೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ ೪೧೯ 


“ನ್ಯಾಸ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಬ್ರಹ್ಮಾ ಹಿ ನರಃ ಪರೋ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತಾನಿ ವಾ ಏತಾನ್ಯವ 
ರಾಣಿ ತಪಾಂಸಿ ನ್ಯಾಸ ಏವಾತ್ಯರೇಚಯತ್‌'' (ತ್ಲೆ. ನಾ. ೭೮), ""ವೇದಾನ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಧಾಃ ಸಂನ್ಯಾಸಯೋಗಾದ್ಯತಯಃ ಶುದ್ಧಸತ್ರಾ 

(ಮುಂ ೩-೨-೬) ಚ ಶ್ರುತಯ.8। ಸ್ಮೃತಯ್ಟ "“ತದ್ಭುದ್ದ ಯಸ್ತ 
ದಾತಾ ನಸ ಸನ್ನಿಸ್ಮಾಸ್ತತೃ್ರರಾಯಣಾಃ” (ಗೀ. ಸಾ "ತ್ಯಾದ್ಯಾಬ ್ರ ಹ್ಮಸಂಸ್ಯ ಸ್ಯ 


ಶಾಟನ ದರ್ಶಯೆನ್ತ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಖರಿವ್ರಾಬನಿಸ 3 ಕ ಮಮಾತಾಡ 


ಮೃ ತತ್ವ ಪ್ರಾಫೆ ಸ್ಲೇಜ್ನಾ ರ್ಸ್ಲಿನಾನರ್ಥಕ್ಯಪ್ರ ಸದಿಃ ಇತ್ಯೇಸೋಕಿ” ದೋಷೋ 
ಹ ಜಂ ಸರಾಮರ್ಶೇಸಿತರೇಷಾಮಾಶ್ರಮಾಣಾಂ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಂ 
ಶಾವದ್ಭ _ಹ್ಮಸಂಸ್ಕ ಸ ತಾಲಕ್ಷಣಂ ಲಭ್ಯೇತ್ಸೈವ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) .- ಬ್ರಹ್ಮೆನಂಸ್ಥಶಬ್ದವು ಯೋಗದಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವದು 
ಹೇಗೆ? ರೂಢಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರಾದರೋ ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರದಿಂದ ಅಮೃತತ್ವವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದೆಂ(ದುಗುವದರಿಂದ) ಜ್ಞಾನವು ವೃರ್ಧವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗನ್ರ 
ಬರುವದಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. "ಬ್ರಹ್ಮಸ ಸಂ ೦ಸ್ಕ' ಎಂಬ (ಮಾತು) 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸರಿಸಮಾಸ್ತಿಯನ್ನು, "ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲದ ರೂಪದ ಆ 
(ಬ್ರಹ್ಮ)ನಿಷ್ಠತ್ತವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ. ಅದು (ಮಿಕ್ಕ) ಮೂರು ಆಶ್ರವೃ 
ಗಳಿಗೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ನಿಹಿತವಾಗಿರುವ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡದಿದ್ದರೆ ವ್ರತ್ಯವಾಯವಾಗುವದೆಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಯಿದೆ.* ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗಾದರೋ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
(ಯಾನ) ಪ್ರತ್ಯವಾಯವೂ ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಶಮುದಮಾದಿಗಳೆಂಬ 
ಅನನ ಧರ್ಮವು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥಿತಿಗೆ ಉಸೋದ್ಭಲಕವೇ ಹೊರತು 
ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲ. ಶೆಮದಮುಾದಿಗಳಿಂದ ಬೆಳೆದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕತ್ಸವೇ 
ಅಲ್ಲವೆ, ಅನನ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿಹಿತನಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವು? ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಗಳು ಇತರರಿಗೆ ಕರ್ಮವು. ಆ (ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಮತ್ವನನ್ನು) ಮಾರಿದರೆ 


1. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತವನು ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥನು ಎಂದು ಯೋಗದಿಂದ ಈ ಶಬ್ದವು 
ಪ್ರವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. 

೧. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವ ವಿನ ವರು ಮಾಡಬೇಕಾದ ಒಂದು ಕರ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ 
ಮಾಡಬಾರದ ಮತ್ತೊ ಸ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿಯೇತೀರುತ್ತಾರೆ; ಚತ ರ್ರತ್ಯ 
ವಾಯೆವುಂಬಾಗುತ್ತದೆ. 


೮೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ '[ಅ.೩ಪಾಳ 


ಮಾತ್ರ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು:. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ನ್ಯಾಸವೆಂಬುದು 
ಬ್ರಹ್ಮನು, ಬ್ರಹ್ಮನು ನ ಸಿನವನಲವೆ ? ಹೆಚ್ಚಿ ನವನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಬ್ರಹ್ಮನು? 
ಆ ಇವು ಕಡಿನು ಯೆ ತಪಸ್ಸು ನಗಳು ನ್ಯಾಸವೇ (ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿ ೦ತ) ಮಿಗಿರಾದದ್ದು | 
(ತೈ. ನಾ. ೭೮), (ವೇ ದಾಂತನಿಜ್ಞು ನದಿಂದ ಸುನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅರ್ಧವುಳ್ಳಿ ವರೂ 
ಸಂನ್ಯಾಸಯೋಗದಿಂದ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ ರೂ ಆದ ಯತಿಗಳು .” (ಮುಂ ಸ್ವ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರ್ರತಿಗಳೊ (ಗಧರಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟ pl ಭಃ ಅದೇ ಆತ್ಮ 
ನೆಂದು ಯ 48580 ಅದರಲ್ಲಿ ನಮೀ “ಇ ಯುಳ್ಳವರಾಗಿ ಅದೇ ಪರಾ 
ಯಣರಾದವರಾಗಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಲ್ಮಷವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಅಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವರು” ve, ೫-೧೭) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥನಿಗೆ ಕರ್ಮನವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವವು 
ದೊರೆಯುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ನೃರ್ಥವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರು 
ವದು ಎಂಬೀ ದೋಷವೂ ಬಂದಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ:. 


ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಉಳಿದ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಪರಾವುರ್ಶಮಾಡಿದೆ. ಎಂದರೂ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃತಾರೂಪವಾದ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವ(ನ್ನಂತೂ ಹೊಗಳಿರುವದರಿಂದ 
ಅದು) ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಯ್ಲೇ ತೀರುವದು. 


ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ ಜವಿಧಿಯು ವ ಸೃ ತ್ಯಕ್ರಮಾಗಿಯೂ ಇದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೧. ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯೈವ ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಮ್‌ ಆಶ್ರ ಮಾನ್ಹರನಿಧಾಯಿ 
ನೀಮ್‌ ಅಯಮಾಚಾರ್ಯೇಣ ನಿಚಾರಃ ಪ್ರವರ್ತಿಶಃ | ವಿದ್ಯತ ಏನ 
ತ್ವಾ ಶ್ರಮಾನ್ನ ರವಿದ್ಧಿ ಶ್ರು 5 ಪ್ರತ ಫ್ರಾ! “ಬ್ರಹ ಮಚರ್ಯಂ ಪರಿಸಮಾಸ್ಯ ಗೃಹೀ 
ಭಸೇದ್‌ ಗೃಹೀ ಭೂತ್ವಾ ನನೀ ಟ್‌ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರವ್ರಜೇತ್‌ | ಯದಿ 
ವೇತರಥಾ ಬ್ರಹ ಚರ್ಯಾಜೇವ ಪ್ರ ಪ್ರವ್ರಜೇದ್ಲ್ಛೃಹಾದ್ವಾ ವನಾದ್ವಾ” (ಜನ, ೪) 
ಇತಿ! ನ ೫1 ಶು ್ರತಿರನಧಿಕೃ ತನಿಷಯಾ ಶಕ್ಸಾ ವಕ್ತು ಹ | ಅವಿಶೇಷ 
ಶ್ರವಣಾತ | ಪೃಧಗ್ವಿ ಧಾನಾಚ್ಚಾ ನಧಿಕ್ಕ ತಾನಾಮ್‌ "ಅಧ 'ಪುಕಕೇವೆ ವ್ರ ತ್ರೀ 


1. ಇದು ಸಾಧಕನಾದ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು; ಜ್ಞಾನಿಗಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠತ್ವನೇ 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವದರಿಂನ ಅವನು ಅದನ್ನು ಮಾರುವ ಸಂಭನನೇ ಇಲ್ಲ. 


ಎ2. ಏಕೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ ನಿಷ್ಕ ತ್ವವೇ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವು ; ಅದು ಬರಿಯ ಆಶ್ರಮಲ್ಲನೇ 
ಅಲ್ಲ, ಅಶ್ರಮಸಂನ್ಮಾನಗಳು ಶ್ರಾ ತವಲ್ಲವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೀಗೆ ಆಡ ಎಂದು 
ತಿಳಿ: ಬೀಕು. ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಛಕೃತ್ಕೆ. ಹಿಡಿದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೨ ಸೂ.೨೦] ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವಿಧಿಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಇದೆ ೮೨೧ 


ವಾಂವ್ರತೀ ವಾಃ ಸ್ನಾತಕೋವಾಸ್ನಾತಕೋ ವೋತ್ಸನ್ನಾಗ್ನಿರನಗ್ನಿಕೋ ಧ್ರ” 
[ ಇ \ ಇ ಸ್‌ ನಿಸಾ ~ ಷೆ ಬೆ 
(ಜಾ ೪) ಇತ್ಯಾದಿನಾ|! ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜ್ಞಾನಪರಿಪಾಕಾಬ್ಲತ್ವಾಚ್ಚ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಸ್ಯ 


ಷೆ 66) 3 ps 
ನಾನಧಿಕೃತನಿಷಯತ್ವವರ್‌ | ತಚ್ಚ ದರ್ಶಯತಿ ""ಅಧ ಪರಿವ್ರಾಡ್ಜಿವರ್ಣವಾಸಾ 


ಮುಣ್ಣೋಂವರಿಗ್ರಹಃ ಶುಚಿರದ್ರೋಹೀ ಭ್ಸೈಕ್ಷಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ 
ಭವತಿ'' (ಜಾ ೫) ಇತಿ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಾ ಊಧಣ್ವರೇತಸಾಎರ್‌ ಆಶ್ರಮಾಃ | 


0೫) ೫ € ಇ 
ಸಿದ್ದಂ ಜೋರ್ದ್ವರೇತಃಸು ವಿಧಾನಾದ್‌ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ ಸ್ವಾತನ್ರ್ಯ್ಯಮಿತಿ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆಶ್ರನತಾಂತರವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೆಯೇ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ಪ್ರೆತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ವಿಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
“ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಗೃಹಿಯಾಗಬೇಕು, ಗೃಹಿಯಾದಬಳಿಕ ವನಿ 
ಯಾಗಬೇಕು , ವಫಿಯಾದಬಳಿಕ ಪ್ರವ್ರಜನಮಾಡಬೇಕು. ಅಧವಾ ಅನ್ಯಪ್ರ 
ಕಾರದಿಂದಲೇ! ಪ್ರವ್ರಜವನ್ನು) ಮಾಡಬೇಕು “ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದಲೇ. ಅಧವಾ 
ಗೃಹದಿಂದ ಅಧವಾ ವನದಿಂದ ಪ್ರವ್ರಜನಮಾಡಬೇಕು” (ಜಾ. ೪) ಎಂಬುದು 
(ಆ ವಿಧಿಯು). ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಅನಧಿಕೃತರಾದವರಿಗೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಇಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವು) ಶ್ರುತ 
ವಾಗಿದೆ. 3 «ಇನ್ನು ವ್ರತಿಯಾಗಲಿ ಅವೃತಿಯಾಗಲಿ ಸ್ನಾತಕನಾಗಲಿ ಅಸ್ನಾತಕ 
ನಾಗಲಿ ಉತ್ಪನ್ನೂ ಗ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಅನಗ್ನಿಯಾಗಲಿ” (ಜಾ. ೪) ಎಂದು ಅನಧಿ 
ಕೃತರನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಅನಧಿಕೃತವಿಷಯವಿದಲ್ಲ. 
ಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದ ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಲೂ (ಅದು) ಅನಧಿಕೃತರ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಅದನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು)""ಇನ್ನು 
ಪರಿವ್ರಾಜಕನು ; ವಿವರ್ಣದ ಬಟ್ಟೆ ಯನ್ನುಟ್ಟು ಬೋಳಸಿದ ತಲೆಯವನಾಗಿ 
ವರಿಗ್ರಹವಿಲ್ಲದವನಾಗಿ ಶುಚಿಯೂ ಅದ್ರೋಹಿಯೂ ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡುವವನೂ ಆಗಿರುವವನು ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಟವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” 
(ಜಾ- ೫) ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಊರ್ಧ್ವರೇತಸೃರ ಆಶ್ರಮಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದವು. ಊರ್ಧ್ವರೇತಸ್ಕ 
ರಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯೂ (ಫಲವಿಷ ಯದಲ್ಲಿ) ಸ್ವತಂತ್ರನೆಂದೂ 
ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 
1. ಅಥ ಪುನರವ್ರತೀ ವಾ ಪ್ರತೀ ವಾ? ಎಂದು ಅಚ್ಚಿನ ನಿದ ಅಷ್ಟೋತ್ತರಶತೋ 
ಪನಿಷತ್ತಿನ ಪಾರೆ, 
2 ಅನಧಿಕೃತರಿಗೆಂದು ಸವಿ ಶೇಷಣನಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ. 
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೮೨೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ತ್ಲಿಪಾ. ಳಿ 
೩, ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೧-೨೨) 
(ಉದ್ದಿ ಥಾದಿಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಧಾನಾರ್ಧವಾಗಿನೆ) 


ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರಮುಪಾದಾನಾದಿತಿ ಚೇನ್ಮಾಪೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ || ೨೧ 1 


೨೧. (ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು) ಬರಿಯ ಸ್ಕುತಿಯು, ಏಕೆಂದರೆ 
(ಕರ್ಮಾಂಗೆವನ್ನು) ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಸೂರ್ವವಾಗಿವೆ. 


ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕಗಳು 
CA 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೨ “ಸ ವಿಷ ರಸಾನಾಂ ರಸತಮಃ ಪರಮಃ ಸರಾಥೊೋ್ಯಣಷ್ವ ನೊ 
ಯದುದ್ಲೀಥಳ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೩), “ಇಯಮೇವರ್ಗಗ್ನಿಃ ಸಾಮಃ* (ಛಾಂ 
೧-೬-೨), "ಅಯಂ ವಾವ ಲೋಕ ಏಸೋಂಗ್ಬಿಶ್ಚಿತಃ” (ಶತ. ಬ್ರಾ ೧೦-೧- 
೨-೨) “ತನಿದಮೇವೋಕ್ಸನಿಯಮೇವ ಪೃಧಿವೀ” (ಐ ಆ. ೨-೧-೨) 
ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾಃ ಶ್ರುತಯಃ ಕೆಮುದ್ಲಿೀ(ಥಾದೇಃ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಧಾಃ, 
ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಉಪಾಸನಾನಿಧ್ಯರ್ಧಾಃ ? ಇತ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸಂಶಯೇ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥಾ 
ಇತಿ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಉದ್ದೀಧಾದೀನಿ ಕರ್ಮಾಬ್ದಾ ನ್ಯುಷಾದಾಯ ಶ್ರವಣಾತ್‌ | 
ಯಥಾ “ಇಯಮೇವ ಜುಹೂರಾದಿತ್ಯಃ ಕೂರ್ಮಃ ಸ್ವರ್ಗೋ ಲೋಕ 
ಆಹನನೀಯಃಳ” (?) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಜುಹ್ವಾದಿಸ್ತುತ್ಯರ್ಥಾಃ, ತದ್ವತ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಆ. ಈ ಎಂಟನೆಯ ಉದ್ದೀಥನೆಂಬುದು ರಸಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ರಸತಮ 
ವಾದದ್ದು, ಹೆಚ್ಚಿನದು, ಪರಮಸ್ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕದ್ದು” (ಛಾಂ, ೧-೧-೩), “ಈ 
(ಪೃಥಿನಿ)ಯೇ ಹುಕ್ಸು, ಅಗ್ನಿಯೇಃ ಸಾಮವು” (ಛಾಂ ೧-೬-೨), “ಈ ಚಿತ 
ವಾದ ಅಗ್ನಿಯ) ಈ ಲೋಕವೇ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೧-೨. ೨), "ಈ ಉಕ್ಕವು 
ಈ ಪೃಧಿನಿಯೇ” (ಐ. ಆ ೨-೧-೨) ಈ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗಳು ಉದ್ಗೀಥಾದಿ 
ಗಳ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಬಂದಿವೆಯೆ, ಅಥವಾ ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗಾಗಿ ಬಂದಿವೆಯೆ ?- 
ಎಂಬೀ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಲಾಗಿ (ಇವು) ಸ್ಮುತ್ಯರ್ಥಗಳು ಎಂಬಿವೇ ಯುಕ್ತ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಉದ್ದೀಧವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಶ್ರುತ 
ವಾಗಿವೆ. ಹೇಗೆ "ಜುಹೂವು ಈ (ಪೃಧಿನಿಯೇ), ಕೂರ್ಮವು* ಆದಿತ್ಯನು, 
1. ಪೃಥಿವ್ಯಾದಿರಸಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಟಿನೆಯದು. 

2 ಚಯನದಲ್ಲಿರುವ ಕೂರ್ಮವು ಆದಿತ್ಯನು ಎಂದು ಹೊಗಳಿದೆ. 


ಅಧಿ.೪ ಸೂ ೨೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಉದ್ಗೀಥಾದಿ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಧ್ಯರ್ಥವಾಗಿವೆ ೪೨೩ 


ಆಹನಶಠೀಯವು ಸ್ವರ್ಗಲೋಕವು'' ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಜುಹೂ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಉದ್ದೀಥಾದಿಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಧ್ಯರ್ಧವಾಗಿವೆ 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೪೬೩. ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನೇತ್ಯಾಹೆ | ನ ಹಿ ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರಮ್‌ ಆಸಾಂ 
ಶ್ರುತೀನಾಂ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಯುಕ್ತಮ್‌ | ಅಪೊೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ | ವಿಧ್ಯರ್ಧತಾ 
ಯಾಂ ಹಿ ಅಪೂರ್ಮೋರ್ಥೋ ವಿಹಿತೋ ಭವತಿ, ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥತಾಯಾಂ ತು 
ಆನರ್ಧಕ್ಯಮೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ । ವಿಧಾಯಕಸ್ಯ ಹಿ ಶಬ್ದಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಶೇಷಭಾವಂ 
ಪ್ರತಿಪದ್ಯಮಾಣಾ ಸ್ತುತಿರುಪಯುಜ್ಯತ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ “ವಿಧಿನಾ ತ್ರೇಕವಾಕ್ಯ 
ತ್ವಾತ್‌ ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥೀನ ವಿಧೀನಾಂ ಸ್ಯುಃ” (ಜೈ.ಸೂ. ೧-೨-೭) ಇತ್ಯತ್ರ | 
ಪ್ರದೇಶಾನ್ರರವಿಹಿತಾನಾಂ ತೂದ್ಲೀಧಾದೀನಾಮಿಯಂ ಪ್ರದೇಶಾನ್ರರಪರಿತಾ 
ಸ್ತುತಿಃ ವಾಕೃಶೇಷಭಾನಮ್‌ ಆಪ್ರತಿ ಪದ್ಯಮಾನಾ ಅನರ್ಧಿಕೈವ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
“ಇಯಮೇವ ಜುಹೂ?” ಇತ್ಯಾದಿ ತು ವಿಧಿಸಂನಿಧಾವೇವಾಮ್ನಾ ತಮ್‌ ಇತಿ 
ವೈಷಮ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಧ್ಯರ್ಧಾ ಏವೈವಂಜಾತೀಯಕಾಃ ಶ್ರುತಯಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂದರೆ "ಹಾಗಲ್ಲ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರನೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ವಿಷಯವು) 
ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಇವು) ವಿಧ್ಯರ್ಥವೆಂದರೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವಿಧಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದಾಗುವದು ; ಆದರೆ ಸ್ತುತೃರ್ಥವಾಗಿ (ಬಂದಿವೆ) ಎಂದರೆ 
ವ್ಯರ್ಧನೇ ಆಗುವವು. ವಿಧಾಯಕಶಬ್ದಕ್ಕ ವಾಕ್ಯಶೇಸತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದರೆ 
ಸ್ತುತಿಯು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು “ಆದರೆ ವಿಧಿಯೊಡನೆ ನಿಕವಾಕ್ಯತೆ 
ಯಿರುವದರಿಂದ ವಿಧಿಗಳ ಸ್ತುತಿಯೆಂಬ ಅರ್ಧದಿಂದ (ಪ್ರಮಾಣ) ವಾಗಿರುವವು” 
(ಜೈ. ಸೂ. ೧-೨-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದರೆ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 


ಸ್ತುತಿಯು ವಾಕೃಶೇಷತ್ವವನ್ನೇ ಸಡೆಯದಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಅಗಿಬಿಡುವದು 
"ಜುಹೂ ಎಂಬುದು ಈ ಪೃಧಿನಿಯೇ" (?) ಎಂಬುದಾದರೋ ವಿಧಿಸಂನಿಧಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿತವಾಗಿರುವೆದರಿಂದ (ಇದಕ್ಕೂ ಅದಕ್ಟೂ) ಸಾಮ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಧೃರ್ಥವೇ. 


೮೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಪಿ ಪಾ ೪ 
ಭಾನಶಬಾ ಚ || ೨೨ 
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೨೩. ಭಾವಶಬ್ದನಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಇನು ನಿಧಿ). 


ವಿಧಾಯಕಶಬ್ದಗಳೂ ಫಲಗಳೂ ಇರುವದರಿಂದ 
ಇವು ವಿಧಿಯೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೪, “ಉದ್ದೀಧೆಮುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧), “ಸಾಮೋಪಾ 
ಸೀತ” (ಛಾಂ.೨-೨-೧), “ಅಹಮುಕ್ಪಮಸ್ಮೀತಿ ವಿದ್ಯಾತ್‌” (ಐ ಆ.೨-೧-೨) 
ಇತ್ಯಾದಯಶ್ಚ ವಿಸ್ಪಷ್ಟಾ ವಿಧಿಶಬ್ದಾಃ ಶ್ರೂಯಕ್ಷೇ | ತೇ ಚ ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಯೋಜನತಾಯಾಂ ವ್ಯಾಹನ್ಯೇರನ | ತಧಾ ಚ ನ್ಯಾಯವಿದಾಂ ಸ್ಮರಣ 
ಮ್‌ “ಕುರ್ಯಾತ್‌ ಕ್ರಿಯೇತ ಕರ್ತವ್ಯಂ ಭವೇತ್‌ ಸ್ಯಾದಿತಿ ಸ್ಟ್ರಾ ಮವ | 
ಏತತ್ಸ್ಯ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವವೇದೇಷು ನಿಯತಂ ವಿಧಿಲಕ್ಷಣವ್‌” (7?) ಇತಿ | 
ಲಿಬಾದ್ಯರ್ಧೋ ವಿಧಿರಿತಿ ಮನ್ಯಮಾನಾಸ್ಕೇ ಏವಂ ಸ್ಮರಸ್ರಿ | ಪ್ರತಿಪ್ರಕರಣಂ 
ಚ ಫಲಾನಿ ಶ್ರಾವ್ಯನ್ತೇ "ಆಪಯಿತಾ ಹ ವೈ ಕಾಮಾನಾಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. 
೧-೧-೭), “ಏಸ ಹ್ಯೇವ ಕಾಮಾಗಾನಸ್ಯೇಷ್ಟೇ” (ಛಾಂ.೧-೭-೯), “ಕಲ್ಪನ್ತೇ 
ಹಾಸ್ಮ್ಕ್ರೈ ಲೋಕಾ ಊಧಾಗ್ವಶ್ಚಾವೃತ್ತಾಶ್ವ” (ಛಾಂ.೨-೨-೩) ಇತ್ಯಾದೀನಿ | 
ತಸ್ಮಾದನಿ ಉಪಾಸನವಿಧಾನಾರ್ಧಾ ಉದ್ದೀಧಾದಿಶ್ರುತಯಃ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಉದ್ಗೀಥವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕ.” (ಛಾಂ ೧-೧-೧), “ಸಾಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಂ. ೨-೨-೧), “ನಾನು ಉಕ್ಸವಾಗಿ 
ದೇನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು” (ಐ. ಆ. ೨-೧-೨) ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾದ ವಿಧಿಶಬ್ದಗಳು3 ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿವೆ. (ಇವಕ್ಕೆ) ಬರಿಯ ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರವೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವೆಂದರೆ ಆ (ವಿಧಿಗಳಿಗೆ) ವಿರುದ್ಧ ವಾಗುವದು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು "ಕುರ್ಯಾತ್‌, ಕ್ರಿಯೇತ, ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌, ಭವೇತ್‌, 
ಸ್ಯಾತ್‌ -ಎಂಬ ಐದನೆಯದು. ವೇದಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇದು ನಿಯತವಾದ ವಿಧಿಯ 
ಲಕ್ಷಣವು” (1?) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಲಿಜಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಧಿಯು ಅರ್ಥ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡವರಾಗಿ ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೊಂದು 


1. ಇದು ಯಾರ ವಾಕ್ಕ್ಯನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದು. ,ಶಾಬರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ “ಪದ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥನ್ಯಾಯನಿದಃ ಶ್ಲೋಕಮಾಮ:ನನ್ನಿ? (ಜೈ. ಸೂ,ಭಾ. ೪-4-೩) ಎಂದಿದೆ. 
ಲ್ಪ “ಭಾವ ಶಬ್ದಾ ತ್‌” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಪದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥನಿದು. 


ಳಿ 


ಅಧಿ.೪ ಸೂ.೨೩] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ನೇದಾಂತಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲ ವಾರ್ಥ ೮೨೫ 


ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ “(ಹೀಗೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದವನು) ಕಾಮಗಳನ್ನು 
(ಯಜಮಾನನಿಗೆ) ಪಡೆಯಿಸುವವನಾಗುತ್ತಾನೆ'' (ಛಾಂ.೧-೧-೭), “ಇವನೇ 
ಕಾಮಗಳನ್ನು ಆಗಾನಮಾಡಲು ಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ'” (ಛಾಂ.೧-೭-೯) 
“ಇವನಿಗೆ ಊರ್ಧ್ವಲೋಕಗಳೂ ಈ ಕಡೆಗೆ ಬರುವ (ಲೋಕಗಳೂ).ದೊರಕು 
ನವು'' (ಛಾಂ. ೨-೨-೩) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಫಲಗಳೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಉದ್ದೀಧಾದಿಶ್ರುತಿಗಳು ಉಪಾಸನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೇ ಬಂದಿವೆ. 


೪. ಸಪಾರಿಪ್ಲೆವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೩-೨೪) 


ಇಪುವಿ ಎವನರಿವ'ರು 21 ೪.3. 


(ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಪಾರಿಸ್ಸವಾರ್ಥವಲ್ಲ) 


ಪಾರಿಪ್ಲೆನಾರ್ಥ ಇತಿ ಚೇನ್ನ ವಿಶೇಷಿಶತ್ವಾತ್‌ ॥ ೨೩ | 


೨೩. (ಆಖ್ಯಾನಗಳು) ಪಾರಿವ್ಲವಾರ್ಥ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನ್ನು) ವಿಶೇಷವಾಗಿ (ಹೇಳಿದೆ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವೇದಾಂತಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲವಾರ್ಥ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೫. “ಅಧ ಹೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ 33 ದ್ವೇ ಭಾರ್ಯೇ ಬಭೂವತು 
ರ್ಮ್ಟೈತ್ರೇಯಿಾ ಚ ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ಚ” (ಬೃ. ೪-೫-೧), “ಪ್ರತರ್ದನೋ ಹೆ 
ನೈ ದೈವೋದಾಸಿರಿನ್ದ ಸ್ಯ ಪ್ರಿಯಂ ಧಾಮೋಪಜಗಾಮ” (ಕೌ. ೩-೧), 
“ಜಾನಶ್ರುತಕಿರ್ಹ ಪೌತ್ರಾಯಣಃ ಶ್ರದ್ಧಾದೇಯೋ ಬಹುದಾಯಿಾ ಬಹುಪಾಕ್ಯ 
ಅಸ” (ಛಾಂ. ೪-೧-೧) ಇತ್ಯೇನಮಾದಿಷು ವೇದಾನ್ರ ಪರಿಶೇಷು ಆಖ್ಯಾನೇಷು 
ಸಂಶಯಃ !ಕಿಮಿಮಾನಿ, ಪಾರಿಪ್ಸವಪ್ಪ್ರ ಯೋಗಾರ್ಥಾನಿ ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಸಂನಿಹಿತ 
ನಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಸತ್ತ್ಯರ್ಥಾನಿ ಇತಿ | ಪಾರಿಪ್ಪವಾರ್ಥಾ ಇಮಾ ಆಖ್ಯಾನಶ್ರುತಯಃ। 
ತಖ್ಯಾನಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ । ಆಖ್ಯಾನಪ್ರಯೋಗಸ್ಯ ಚ ಪಾರಿಪ್ಸವೇ ಜೋದಿತ 
ತ್ವಾತ್‌ । ತತಶ್ಚ ನಿದ್ಯಾಪ್ರಧಾನತ್ವಂ ವೇದಾನ್ತಾನಾಂ ನ ಸ್ಯಾತ್‌! ಮ್ರ 
ವತ್ತ ಪ್ರಯೋಗಶೇಷತ್ವಾತ್‌ ॥ 


ಟಾ ಸಾರಾ ಅರಗನ. "ಲಂಚ ವಾಾಾ, 





]. ಕರ್ಮಾಂಗಸಂಬಂಧವಾಗಿರುವ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳೇ ಸ್ತುತಿಯಲ್ಲ, ಇನ್ನು 
ಸ್ವಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವು ಸ್ತುತಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವಡೇನು ? 
ಎಂದು ಭಾವ. 
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೮೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ಪಾ.೪ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಫ್ಯರಿಗೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ ಕಾತ್ಯಾಯಿನಿ -ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡಿರು 
ಇದ್ದರಂತೆ” (ಬೃ. ೪-೫-೧) “ಪ್ರತರ್ದನನೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ದೈವೋದಾಸಿಯು 
ಇಂದ್ರನ ಪ್ರಿಯಲೋಕಕ್ಕೊ ಹೋದನು” (ಕೌ. ೩-೧), “ಜಾನಶ್ರುತಿಪೌತ್ರಾ 
ಯಣನು, ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ದಾನಮಾಡುನವನು, ಬಹುವಾಗಿ ದಾನಮಾಡು 
ವವನೂ ಬಹುವಾಗಿ ಪಾಕಮಾಡಿಸುವವನೂ ಆಗಿದ್ದನು” (ಛಾಂ ೪-೧-೧) 
ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ವೇದಾಂತಪರಿತವಾದ ಆಖ್ಯಾನಗಳಫ್ಲಿ ಈ (ಆಖ್ಕಾನಗ) 
ಳೇನು ಪಾರಿಪ್ಲವಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ" (ಬಂದಿವೆಯೆ), ಅಥವಾ ಸಂನಿಹಿತವಾದ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿವೆಯೆ) ? ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ) :- ಈ ಆಖ್ಯಾನಶ್ರುತಿಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲವಾರ್ಧವಾಗಿ 
ಬ೦ದಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇವು) ಆಖ್ಯಾನವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ ; ಪಾರಿಪ್ಲವ 
ದಲ್ಲಿ ಆಖ್ಯಾನಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆ 
ವಿದ್ಭಾಪ್ರಧಾನತ್ಹವಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು; ಏಕೆಂದರೆ (ಇವು) ಮಂತ್ರಗಳಂತೆ 
(ಕರ್ಮ) ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವೇದಾಂತಾಖ್ಯಾನಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲವಕ್ತ್ವಲ್ಲ 

(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೬೬. ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ತನ್ನ | ಕಸ್ಮಾತ್‌? ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾತ್‌। “ಪಾರಿಪ್ಸವ 
ಮಾಚಕ್ಷೀತ” ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯ “ಮನುರ್ವೈವಸ್ಹತೋ ರಾಜಾ” (ಶತ,ಬ್ರಾ. 
೧೩-೪-೩-೩ 7) ಇತ್ತೇವಮಾದೀನಿ ಕಾನಿಚಿದೇವ ಆಖ್ಯಾನಾನಿ ತತ್ರ 
ವಿಶೇಷ್ಯನ್ರೇ । ಆಖ್ಯಾನಸಾಮಾನ್ಯಾಚ್ಛೇತ್‌ ಸರ್ವಗೃಹೀತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅನರ್ಥಕ 
ಮೇವೇದಂ ವಿಶೇಷಣಂ ಭವೇತ್‌ | ತಸ್ಮಾನ್ಸ ಪಾರಿಪ್ಲವಾರ್ಧೂ ಏತಾ ಆಖ್ಯಾನ 
ಶ್ರುತಯಃ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ ) 

ಹೀಗೆಂದರೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ. “ಪಾರಿಫ್ಸ ವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು” ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ “ಮನುರ್ವೈವ 
ಸ್ವತೋ ರಾಜಾ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೩-೪-೩-೩?) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ 
ಕೆಲನೇ ಅಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು* ಅಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆಖ್ಯಾನಸಾಮಾನ್ಯ 

1» ಅಶ್ವಮೇಧದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಕಥೆಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲವನೆನಿಸುವವು. 

2. ಪುತ್ರಾಮಾತ್ಮ ಸಹಿತನಾದ ಅರಸನಿಗೆ ಪಾರಿಪ್ಲವವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು ಎಂಬ 
ವಿಧಿಯ ವಾಕ್ಮಶೇಷದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ದಿನ ಮನುರ್ವೈನಸ್ವತೋ ರಾಜಾ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕು; ಎರಡನೆಯ ದಿನ ಯನೋ ವೈವಸ್ವತ ಎಂಬುದನ್ನ ಹೇಳಬೇಕು ; 
ಮೂರನೆಯ ದಿನ ವರುಣ ಅದಿತ್ಯ ಎ೦ಬಿದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿಸೆ 


ಅಧಿ.೪ಸೂ.೨೪] ವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಾಗಿಯೇ ವೇದಾಂತಾಖ್ಯಾನಗಳು ಬಂದಿವೆ ೮೨೭ 


ವಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ (ಆಖ್ಯಾನ)ಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದಾದರಿ ಈ 
ನಿಶೇಷಣವು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆದೀತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಆಖ್ಯಾನಶ್ರುತಿಗಳು 
ಪಾರಿಪ್ಲವಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದವು)ಗಳಲ್ಲ. 

ತಥಾ ಚೈಕನಾಕ್ಯತೋಸಬನ್ಸಾತ್‌ ॥೨೪॥ 


೨೪. ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯೆ, ಸಂಬಂಧವಿರು 
ವದರಿಂದ (ಇವು ವಿದ್ಯಾರ್ಧವೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ). 


ವಿದ್ಯಾಪ್ರತಿಪಾದನೆಗಾಗಿಯೇ ವೇದಾಂತಾಖ್ಯಾನಗಳು 
ಬಂದಿವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೭. ಅಸತಿ ಚ ಪಾರಿಸ್ಸವಾರ್ಥತ್ತೇ ಆಖ್ಯಾನಾನಾಂ ಸಂನಿಹಿತವಿದ್ಯಾ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೋಪಯೋಗಿತ್ಸೆವ ನ್ಯಾಯ್ಯಾ । ಏಕವಾಕ್ಯತೋಪಬನ್ಸಾತ್‌। ತಥಾ 
ಹಿ ತತ್ರತತ್ರ ಸಂನಿಹಿತಾಭಿರ್ವಿದ್ಯಾಭಿಃ ಏಕವಾಕ್ಯತಾ ದೃಶ್ಯತೇ । ಪ್ರರೋಚ 
ನೋಪಯೋಗಾತ್‌, ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಸೌಕರ್ಯೋಪಯೋಗಾಚ್ಚ। ಮೈತ್ರೇಯಾ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ ತಾವತ್‌ “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ” (ಬೃ.೪-೫-೬) ಇತ್ಯಾಗ್ಯ 
ಯಾ ವಿದ್ಯಯಾ ಏಕವಾಕ್ಯತಾ ದೃಶ್ಯತೇ | ಪ್ರಾತರ್ದನೇಂಹಿ “ಪ್ರಾಣೋಸ್ಕಿ 
ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮಾ” (ಕೌ. ೩-೨) ಇತ್ಯಾದ್ಯಯಾ | "ಜಾನಶ್ರುತಿಃ' ಇತ್ಯತ್ರಾಸಿ 
“ವಾಯುರ್ವಾವ ಸಂವರ್ಗಃ” (ಛಾಂ. ೪-೩-೧) ಇತ್ಯಾದ್ಯಯಾ । ಯಥಾ 
“ಸ ಆತ್ಮನೋವಪಾಮುದಖಿದತ್‌” (ತ್ಲೆ. ಸಂ. ೨-೧-೪) ಇತ್ಯೇಮಾದೀನಾಂ 
ಕರ್ಮಶ್ರುತಿಗತಾನಾಮ್‌ ಆಖ್ಯಾನಾನಾಂ ಸಂನಿಹಿತವಿಧಿಸ್ತುತ್ಯರ್ಥತಾ ತದ್ವತ್‌! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಪಾರಿಪ್ಲವಾರ್ಧತ್ವಮ್‌ 1 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪಾರಿಪ್ಸವಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿಲ್ಲ)ನೆಂದಾದಮೇಲೆ (ಈ) ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಸಮಾಸ 
ದಲ್ಲಿರುವ ವಿದ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದೇ ನ್ಯಾಯವು. ಏಕೆಂದರೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯ ಸಂಬಂಧವಿಜಿ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಂನಿಹಿತವಾದ (ಆಯಾ) ವಿಡ್ಯೆಗಳೊಡನೆ (ಆ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ) ರುಚಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಲೂ (ಇವಕ್ಕೆ) ಏಕವಾಕೃತೆಯು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ? ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಮೈತ್ರೇಯಿಾಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ “ಎಲೆ, ಅತ್ಮನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಬೃ. 
೪-೫-೬) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಡ್ಯೆಯೊಡನೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


೪೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ.ಳಿ 
ಪ್ರಾತರ್ದನದಲ್ಲಿಯೂ “ಪ್ರಜ್ಞಾತ್ಮನಾದ ಪ್ರಾಣನಾಗಿದೇನೆ” (ಕೌ. ೩-೨) ಎಂಬ 
(ವಿದ್ಯೆಯೊಡನೆ ನಿಕವಾಕ್ಯತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ). ಜಾನಶ್ರುತಿಃ ಎಂಬ (ಆಖ್ಯಾನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ) “ವಾಯುವೇ ಸಂವರ್ಗವು” (ಛಾಂ.9-8-೧) ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ 
ವಿಡ್ಯೆಯೊಡನೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆ "ಅವನು ತನ್ನ ವಪೆಯನ್ನು 
ಕಿತ್ತು ತೆಗೆದುಕೊಂಡನು” (ತೈ. ಸಂ. ೨-೧-೪) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆಖ್ಯಾನಗಳು ಸಂನಿಹಿತವಾದ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ 
(ಬಂದಿವೆಯೋ) ಅದರಂತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇವು) ಪಾರಿಸ್ಸವಾರ್ಥವಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ 


೫, ಅಗ್ತೀನ್ನ ನಾದ್ಯಧಿಕರಣ 
(ವಿದ್ಯೆಗೆ ಫಲಪ್ರದಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ಬೇಕಿಲ್ಲ) 
ಅತ ಏನ ಚಾಗ್ನೀನ್ಸನಾದ್ಯನಪೇಶ್ಸಾ || ೨೫ | 
೨೫. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಗ್ನೀಂಧನಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ. 


ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೬೮. *“ ಪುರುಷಾರ್ಥೊೋಂತಃಶಬ್ದಾತ್‌ ” (೩-೪-೧) ಇತ್ಯೇತತ್‌ 
ವ್ಯವಹಿತಮಹಿ ಸಂಭವಾತ್‌ ಅತ ಇತಿ ಸರಾಮೃ ಶ್ಯತೇ | ಅತ ಏವ ಚ 
ನಿದ್ಯಾಯಾಃ ಪುರುಷಾರ್ಧಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಅಗ್ನೀನ್ಭನಾದೀಸಿ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಾಣಿ 
ವಿದ್ಯಯಾ ಸ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದೌ ನಾಸೇಕ್ಲಿತವ್ಯಾನಿ ಇತಿ ಆದ್ಯಸ್ಕೈವ ಅಧಿಕರಣಸ್ಯ 
ಫಲವ ಉಪಸಂಹರತಿ ಅಧಿಕವಿವಕ್ಷಯಾ | 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) ಅತಃ (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ) ಎಂದು “ಪುರುಷಾರ್ಥೋಂತಃ 
ಶಬ್ದಾತ್‌” (೩-೪-೧) ಎಂಬಿದನ್ನು ವ್ಯವಧಾನದಿಂದೆ (ದೂರದಲ್ಲಿ)ದ್ದರೂ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದೇ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, 
ಎಂದರೆ ವಿನ್ಯಯು ಪುರುಷಾರ್ಧಕ್ಕ ಹೇತುವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅಗ್ನಿ, ಇಂಧನ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಎಂದರೆ ಆಶ್ರಮುಕರ್ಮಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯು ತನ್ನ ಫಲ 
ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಅಪೇಕ್ರಿಸುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದು ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣದ ಫಲವನ್ನೇ 
(ಮುಂದೆ) ಅಧಿಕ(ವಿಷಯವನ್ನು) ಹೇಳುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ (ಇಲ್ಲಿ) ಉಪಸಂಹಾರ 

ಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೨೬] ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇಕು ೮೨೯ 


೬. ಸರ್ವಾಸೇಕ್ಥಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೬-೨೭) 


 ಾರಮಗಳಿನಹಖರಗಂವಸಾವಾಗಾರಾ” 


(ಜ್ಞಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇಕು) 
ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷೂ ಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವವತ್‌ ॥ ೨೬ ॥ 


೨೬. ಸರ್ವ(ಕರ್ಮಗಳ) ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ (ವಿದೈಗೆ) ಇದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಯಜ್ಹಾದಿಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಕುದುರೆಯ (ದೃಷ್ಟಾಂತ)ದಂತೆ. 


ಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇಕು 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೬೯. ಇದವಿದಾನೀಂ ಚಿನ್ನ್ಯತೇ ಕೆಂ ವಿದ್ಯಾಯಾ ಅತೃನ್ನ ಮೇವ 
ಅನಪೇಕ್ಷೂ ಆಶ್ರಮುಕರ್ಮಣಾಮ್‌, ಉತಾಸ್ತಿ ಕಾಚಿದಪೇಕ್ಷಾ ಇತಿ । ತತ್ರ 
ಅತ ಏವ ಅಗ್ನೀನ್ಸ ನಾದೀನಿ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಾಣಿ ವಿದ್ಯಯಾ ಸ್ವಾರ್ಧಸಿದ್ದೌ 
ನಾಸೇಶ್ಷ್ಯನ್ರೇ ಏನಮ್‌ ಅತ್ಯನ್ತ ಮೇವ ಅನಪೇಕ್ಷಾಯಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತಾಯಾಮ್‌ 
ಇದಮುಚ್ಯತೇ “ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ” ಇತಿ! ಅಪೇಕ್ಷಕೇ ಚ ವಿದ್ಯಾ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಆಶ್ರಮ ಕರ್ಮಾಣಿ ನಾತ್ಯನ್ರಮನಪೇಕ್ಷೈವ। ನನು ವಿರುದ್ಧಮಿದಂ ವಚನಮ್‌ 
ಅಪೇಕ್ಷತೇ ಚಾಶ್ರ ಮಕರ್ಮಾಣಿ ವಿದ್ಯಾ ನಾಪೇಕ್ಷತೇ ಚ ಇತಿ! ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | 
ಉತ್ಸನ್ನಾ ಹಿ ವಿದ್ಯಾ ಫಲನಿದ್ದಿಂ ಪ್ರತಿ ನ ಕೆಂಚಿದನ್ಯೃದಪೇಕ್ಷತೇ, ಉತ್ಪತ್ತಿಂ 
ಪ್ರತಿ ತ್ವನೇಕ್ಷತೇ। ಕುತಃ? ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇಃ। ತಥಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ “ತಮೇತಂ 
ವೇದಾನುವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿವಿದಿಷನ್ತಿ ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ ತಪಸಾ 
ನಾಶಕೇನ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ ಯಜ್ಞಾ ದೀನಾಂ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಭಾವಂ 
ದರ್ಶಯತಿ। ವಿವಿದಿಷಾ ಸಂಯೋಗಾಚ್ಛ ಏಷಾಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಸಾಥನಭಾವೋತ 
ವಸೀಯತೇ। “ಅಧ ಯದ್ಯಜ್ಞ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಮೇವ ತತ್‌” 
(ಛಾಂ. ೮-೫-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಚ ವಿದ್ಯೂಸಾಧನಭೂತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಸ್ಯ 
ಯಜ್ಞಾದಿಭಿಃ ಸಂಸ್ತವಾತ್‌ ಯಜ್ಞಾದೀನಾಮನಿ ಹಿ ಸಾಧನಭಾವಃ ಸೂಚ್ಯತೇ! 
“ಸರ್ವೇ ವೇದಾ ಯತ್ಸದಮಾಮನನ್ತಿ ತಪಾಂಸಿ ಸರ್ವಾಣಿ ಚ ಯದ್ವದಕ್ತಿ | 
ಯದಿಚ್ಛನ್ರೋ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ಚರನ್ತಿ ತತ್ತೇ ಪದಂ ಸಂಗ್ರಹೇಣ ಬ್ರವೀಮಿ” 
(ಕ. ೧-೨-೧೫) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಣಾಂ ವಿದ್ಯಾ 
ಸಾಧನಭಾವಂ ಸೂಚಯತಿ | ಸ್ಮ್ಯೃತಿರಪಿ “ಕಷಾಯಪಕ್ತಿಃ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜ್ಞಾನಂ 
ತು ಪರಮಾ ಗತಿಃ। ಕಷಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ ಪಕ್ಷೇ ತತೋ ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರವರ್ತ 


1. ಇದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದು «ಯಥಾ' ಇದ್ದರೆ ಒಳ್ಳೆ ಯದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
AA A 


ಲತ್ಲಿಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೩ಪಾ.೪ 


ತೇ: (ನೋ. ಥೆ. ೨೭೦-೩೮) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ | ಅಶ್ವವತ್‌ ಇತಿ ಯೋಗ್ಯತಾ 
ನಿದರ್ಶನಮ್‌ 1 ಯಥಾ ಚ ಯೋಗ್ಯತಾವಶೇನ ಅಶ್ವೋ ನ ಲಾಜ್ಲಲಾಕರ್ಷಣೇ 
ಯುಜ್ಯತೇ ರಥಚರ್ಯಾಯಾಂ ತು ಯುಜ್ಯತೇ | ಏವಮಾಶ್ರಮಕರ್ಮಾಣಿ 
ವಿದ್ಯಯಾ ಫಲಸಿದ್ಧೌ ನಾಸೇಕ್ಷ್ಯನ್ರೇ, ಉತ್ಸತ್ತೌ ಚ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯನ್ತೇ ಇತಿ 1 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ವಿದೈಗೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಬೇಕೇ ಇಲ್ಲವೆ, ಅಧವಾ ಏನಾದರೂ 
(ಸ್ವಲ್ಪ) ಬೇಕೆ? ಎಂಬಿದನ್ನು ಈಗ ಚಿಂತಿಸಲಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ, ಇಂಧನ 
-ಮುಂತಾದ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ವಿದೈಗೆ ಹೇಗೆ ಸ್ವಫಲಸಿದ್ದಿಗೆ ಬೇಕಾಗು 
ವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದಿಷ್ಟೂ (ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳು) ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ “ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ” ಎಂಬೀ (ಸೂತ್ರ) 
ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯೆಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳೂ ಬೇಕು, ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ಬೇಡವೇಬೇಡವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) ;- ವಿದ್ಯೆಗೆ ಕರ್ಮಗಳು ಬೇಕೂಬೇಕು, ಬೇಡವೂ ಬೇಡ 
-ಎಂಬಿದು ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮಾತಲ್ಲವೆ ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ವಿದ್ಯೆಯು ಹುಟ್ಟದಮೇಲೆ ಫಲಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಯಾವದನ್ನೂ ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಹುಟ್ಟು 
ವದಕ್ಕೆ ಬಯಸುತ್ತದೆ. (ಅದು) ಹೇಗೆ? ಎಂದರೆ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತಿಯಿರು 
ವದರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಆ ಈ (ಆತ್ಮನನ್ನು) ವೇದಾನುವಚನ 
ದಿಂದಲೂ ಯಜ್ಞ ದಿಂದಲೂ ದಾನದಿಂದಲೂ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಅನಶನದಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವವೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ("ವಿವಿದಿಸನ್ತಿ' ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛೆಸುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು) ವಿವಿದಿಷಾಸಂಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ ಇವುಗಳು (ಜ್ಞಾನದ) ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವೆವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. “ಇನ್ನು ಯಜ್ಞವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರಲ್ಲ, ಅದು ಬ್ರಹ್ಮೆಚರ್ಯವೇ” (ಛಾಂ. ೮-೫-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಯಜ್ಞಾದಿಗಳೆಂದು ಹೊಗಳಿರುವದರಿಂದ 
ಯಜ್ಞಾದಿಗಳೂ ಸಾಧನವೆಂದೇ ಸೂಚಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಾ ವೇದಗಳೂ 
ಯಾವ ಪದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೋ ಎಲ್ಲಾ ತಪಸ್ಸುಗಳೂ ಯಾವದನ್ನು 


1. *ಶರೀರಪಕ್ತಿಃ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜ್ಞಾನಂ ತು ಪರಮಾ ಗತಿಃ! । ಕಸಾಯೇ ಕರ್ಮಭಿಃ 
ಪಕ್ವೇ ರಸಜ್ಞಾನೇ ಚ ತಿಸ್ಮತಿ” ಎಂದು ಬೊಂಬಾಯಿ ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾರ; “ಪಕ್ಕೇ 
ಕಪಾಯನಿಜ್ಞಾನೆಂ ಯಥಾ ಜ್ಞಾನೇ ಚ ತಿಷ್ಮತಿ? ಎಂದು ಕುಂಭಕೋಣ ಪುಸ್ತಕದ ಪಾರ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೨೭] ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವು ಶಮದಮಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು ೪೮೩೧ 


ಕಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೋ ಯಾನದನ್ನು ಬಯಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಆಚರಿಸುವರೋ 
ಆ ಪದವನ್ನು ನಿನಗೆ ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ” (ಕ. ೧-೨-೧೫) ಎಂಬಿದೇ 
ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಥೆ. “ಕರ್ಮಗಳು ಕಷಾಯಪಾಕ(ಕೈ ಹೇತುವಾಗಿವೆ) ; ಜ್ಞಾನವೇ ಪರಮ 
ಗತಿಯು; ಕಷಾಯವು ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಸಕ್ತವಾಗಲುಆ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗು 
ತ್ರದೆ” (ಮೋ. ಧೆ. ೨೭೦-೩೮) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯೂ (ಇದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ). 


“ಕುದುರೆಯಂತೆ” ಎಂಬಿದು ಯೋಗ್ಯತೆಗೆ ನಿದರ್ಶನವು. ಹೇಗೆ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯ ವಶದಿಂದ ಕುದುರೆಯನ್ನು ನೇಗಿಲನ್ನು ಎಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲವೋ, ರಥವನ್ನು ಎಳೆಯುವದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೋ 
ಇದರಂತೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ವಿಥ್ಯೆಗೆ ಫಲಸಿದ್ದಿಗೆ ಬೇಡ, ಉತ್ಪತ್ತಿಗಾದರೆ ಬೇಕು 
ಎಂದು (ನಿದರ್ಶನವು. 


ಶಮದಮಾದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತಥಾಪಿ ತು ತದ್ದಿಧೇಸ್ತದಜ್ನತೆಯಾ 
ತೇಷಾಮನಶ್ಯಾನುಷ್ಕೇಯತ್ನಾತ್‌ | ೨೭ 


೨೭. ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರಬೇಕು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಅವು 
ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಅನುಷ್ಟೇಯವಾಗಿವೆ. 


ಜಿಜ್ಞಾಸುವು ಶಮದಮಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೦. ಯದಿ ಕಶ್ಚಿನ್ಮನ್ಯೇತ ಯಜ್ಞಾ ದೀನಾಂ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಭಾವೋ 
ನ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ। ವಿಧೃಭಾವಾತ್‌। " ಯಜ್ಞೆ (ನ ವಿವಿದಷಶ್ರಿ” ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ 
ಹಿ ಶ್ರುತಿರನುವಾದಸ್ವರೂಪಾ ನಿದ್ಯಾಭಿಷ್ಸವನರಾ ನ ಯಜ್ಞಾದಿವಿಧಿಪರಾ । 
ಇತ್ವಂ ಮಹಾಭಾಗಾ ವಿದ್ಯಾ ಯದ್ಯಜ್ಞಾ ದಿಭಿರೇತಾಮ್‌ ಅವಾಪ್ರುಮಿಚ್ಛನ್ರಿ 
ಇತಿ | ತಥಾಪಿ ತು ಶಮದಮಾದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾರ್ಧೀ । “ತಸ್ಮಾ 
ದೇವಂವಿಚ್ಛಾನ್ತೋ ದಾನ ಉಪರತಸ್ಮಿತಿಶ್ರುಃ ಸಮಾಹಿತೋ ಭೂತ್ವಾತ್ಮನ್ಯೇ 
ವಾತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೩) ಇತಿ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನತ್ತೇನ ಶಮದಮಾ 
ದೀನಾಂ ನಿಧಾನಾತ್‌ ವಿಹಿತಾನಾಂ ಚಾವಶ್ಯಾನುಷ್ಮೆೇಯತ್ವಾತ್‌ | ನನ್ವತ್ರಾಪಿ 
ಶಮಾದ್ಯುಪೇತೋ ಭೂತ್ವಾ ಪಶ್ಯತೀತಿ ವರ್ಶಮಾನಾಪದೇಶ ಉಪಲಭ್ಯತೇ 


೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೩ ಸಾ. ೪ 


ನವಿಧಿಃ | ನೇತಿ ಬ್ರೂಮಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಕೃತಪ್ರಶಂಸಾಪರಿಗ್ರಹಾತ್‌ 
ವಿಧಿತ್ವಪ್ರತೀತೇಃ ! "ಪಶ್ಯೇತ್‌' ಇತಿ ಚ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಾ ವಿಸ್ಪಷ್ಟ ಮೇವ ವಿಧಿಎತ್‌ 
ಅಧೀಯತೇ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಜ್ಞಾ ದ್ಯನಪೇಕ್ಷಾಯಾಮಸಿ ಶಮಾದೀನ್ಯಪೇಕ್ಷಿ 
ತವ್ಯಾನಿ ! 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಯಾವನಾದರೂ ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬಹುದು : ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು ನಿದ್ಯೆಗೆ 
ಸಾಧನವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳಿಗೆ) ವಿಧಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ- 
“ಯಜ್ಞದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಶ್ರುತಿಯು ಅನುವಾದಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯು ಎಷ್ಟು 
ದೊಡ್ಡದೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳಿಂದ ಪಡೆಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ -ಎಂದು 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದೇ ಹೊರತು ಯಜ್ಞಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಲ್ಲ. -ಎಂದು (ಅವನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡಬಹುದು). 

ಹಾಗಾದರೂ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬಯಸುವಾತನು ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿದವನಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ “ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನು 
ಶಾಂತನಾಗಿ ದಾಂತನಾಗಿ ಉಪರತಶನಾಗಿ ತಿತಿಕ್ಷುವಾಗಿ ಸಮಾಹಿತನಾಗಿದ್ದು 
ಜೊಂಡು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಗೆ (ಬೃ. ೪-೪-೨೩) 
ಎಂದು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವೆಂತ ಶಮದಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ; ವಿಹಿತ 
ವಾದವುಗಳನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಲೇಬೇಕು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಇಲ್ಲಿಯೂ "ಶಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ವರ್ತಮಾನಾಪದೇಶವೇ ಕಾಣಬರುತ್ತಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಂದು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾದದ್ದರ ಪ್ರಶಂಸೆಯನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಿರುವದರಿಂದ (ಇದು) ವಿಧಿಯೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ.: ಇದಲ್ಲದೆ "ಕಾಣಬೇಕು' ಎಂದು ಮಾಧ್ಯಂದಿನರು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿಯೇ 
ವಿಧಿಯನ್ನು ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲನೆಂದರೂ 
ಶಮಾದಿಗಳನ್ನು ಬಯಸಬೇಕು. 


]- ಹೀಗೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಪಾಪಕರ್ಮದಿಂದ ಲಿಪ್ತನಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಾದವನು ಶಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕು ಎಂದು ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು 
ಹೊಗಳಿರುತ್ತದೆ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಿಧಿಯಿರಬೇಕು, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಹೊಗಳಿದು 
ವೃರ್ಥನಾಗುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾ. ನಿ. | 


ಆಧಿ.೬ ಸೂ.3೭] ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ವಿದೈಗೆ ಬೇಕು ಲಷ 


ಯಜ್ಞಾದಿಗಳೂ ವಿದೈಗೆ ಬೇಕು 


( ಭಾಷ್ಫ್ರ) 

೪೭೧. ಯಜ್ಞ್ಪಾ ಸಿ ದೀನ್ಯವಿ ತ್ವಪೇಕ್ಷಿತವ್ಯಾ ನಿ! ಯಜ್ಞಾ ದಿಶ್ರುತೇರೇವ | 
ನನೂಕ್ಮಮ್‌ ಯಜ್ಞಾ ಸ ದಿಭಿರ್ವಿನಿದಿಷಕ್ತಿ ಇತ್ಯತ್ರ ನ ನಿಧಿರುಸಲಭ್ಯ ತೇ ಇತಿ | 
ತೂತ ಮ್‌। ತಥಾಪಿ ತ್ವಪೂರ್ನತ್ವಾತ್‌ ಸಂಯೋಗಸ್ಯ ಎ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯ 
ತೇ।ನ ನ ಹ್ಯಯಂ ಯಜ್ಞಾದೀನಾಂ ವಿವಿದಿಷಾಸಂಯೋಗಃ ಪೂರ್ವಂ ಪ್ರಾಪ್ತಃ 4 
ನಾತ ಅತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೂಷಾ ಪ್ರನಿಷ್ಠಭಾಗೋಂದನ್ರ ಕೋ ಹಿ” 
(ತೈ. ಸಂ, ೨-೬-೮) ಇತ್ಯೇನಮಾದಿನು ಚ ತಿಶು ್ರತವಿಧಿಕೇಷ್ವ ಸಿ ವಾಕ್ಟೇಸು 
ಅಪೂರ್ವತ್ತಾತ್‌ ವಿಧಿಂ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯ.“ಪೌಷ್ಟಂ ಸಸರ ವಿಕೃತೌ ಪ್ರ ತೀಯೇತ” 
(ಜೈ. ಸೂ. ೩-೩-೩೪) ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರ ಪ್ರಧಮೇ ತಸ್ರ್ರೇ ವ್ರ ವರ್ತಿತಃ | 
ತಥಾ ಜೋಕ್ತಮ್‌ “ವಿಧಿರ್ವಾ ಧಾರಣವತ್‌” (೩-೪-೨೦) ಇತಿ | ಸ್ಮೃತಿಷ್ಟನಿ 
ಭಗನದ್ಗೀತಾದ್ಯಾಸು ಅನಭಿಸಂಧಾಯ ಫಲಮ್‌ ಅನುಷ್ಮಿ ಶಾನಿ ಯಜ್ಞಾದೀನಿ 
ಮುಮು ಕ್ಷೋರ್ಜ್ಜಾನಸಾಧನಾನಿ ಭವಸ್ರ್ರೀತಿ ಪ್ರಪಇಗ್ಯಿತಮ್‌ | ಅಸ್ಮಾತ್‌ 
ಯಜ್ಞಾದೀನಿ ಶವ.ದಮಾದೀನಿ ಚ ಯಜಾಶ್ರಮರ್ಮ ಸರ್ವಾಹ್ಯೇನ ಆಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ವಿದ್ಯೋತ್ಚತ್ತೌ ಅಪೇಕ್ಷಿತವ್ಯಾಥಿ। ತತ್ರಾಪಿ ಏವಂನಿತ್‌ ಇತಿ ವಿದ್ಯಾ 
ಸಂಯೋಗಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಾಸನ್ನಾನಿ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಾನಿ ಶಮಾದೀನಿ | ವಿವಿದಿಷಾ 
ಸಂಯೋಗಾತ್ತು ಬಾಹ್ಯತರಾಣಿ ಯಜ್ಞಾ ದೀನಿ ಇತಿ ವಿವೇಕ್ಷವ್ಯಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನೂ (ಜ್ಞಾನವು) ಬಯಸಲೇಬೇಕು; ಯಜ್ಞಾ ದಿಶ್ರುತಿಯೇ 
(ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ಪ ಥ್ರ ಮಾಣವು). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಯಜ್ಞೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ” 
(ಬೃ ೪-೪-೨೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿಧಿಯೇನೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಹೇಳಿದ್ದಿರಿ. ಆದರೂ ಸಂಯೋಗವು ಅಪೂರ್ವ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಯಜ್ಞಾದಿಗಳಿಗೆ (ಇಲ್ಲಿರುವ) 
ಈ ನಿವಿದಿಷಾಸಂಯೋಗವು (ಮೊದಲು) ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹಾಗಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, 
ಅದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ (ಎನ್ನಬಹುದು) ? “ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪೂಷನು ಪ್ರಪಿಷ್ಠಭಾಗವುಳ್ಳ ವನು; ಅವನಿಗೆ ಹಲ್ಲಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ?” (ತೈ. ಸಂ. 
೩-೨-೩೪) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಶ್ರುತಿಯು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 


(8ನಸಾಹಾಹಾತಾಹಾಾ ಹಾಜಿ 
ಆರ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇತಿಯು ಮುದ್ರಿತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 


೮೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ. ೩ ಪಾ. ೪ 


ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಧಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ “ಪೌಷ್ಣಂ ಪೇಷಣಂ 
ವಿಕೃತೌ ಪ್ರತೀಯೇತ” (ಜೈ.ಸೂ. ೩-೩-೩೪) ಪೂಸನ ಪೇನಣವನ್ನು ವಿಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು: -ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪ್ರಧಮ 
ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ* ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಧಾರಣದಂತೆ ವಿಧಿಯೇ” 
(೩-೪-೨೦) ಎಂದು (ಇಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದಿ) ಹೇಳಿದ್ದು. ಭಗವದ್ಲೀತೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಫಲದ ಇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು 
ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡಿದಕೆ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತನೆ ಎಂದು 
ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಯಾ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳು 
ಶಮದಮಾದಿಗಳು ಮತ್ತು ಈ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಗಾಗಿ ಬೇಕಾ 
ಗಿರುತ್ತವೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ "ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನು' ಎಂದು ವಿದ್ಯಾಸೇಯೋಗ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಶಮಾದಿಗಳು ಹತ್ತಿರದ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳು, ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳಾದ 
ರೋ ವಿವಿದಿಷಾಸಂಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ ಹೊರಗಿನ (ಸಾಧನಗಳು) ಎಂದು 
ನಿನೇಚನೆಮಾಡಿ (ತಿಳಿಯ)ಬೇಕು. 


೭. ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮುತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೊ. ೨೮-೩೧) 


(ಪ್ರಾಣೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಸರ್ವಾನ್ನಾಶನವಿಧಿಯಿಲ್ಲ) 
ಸರ್ನಾನ್ನಾನುಮತಿಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾತ್ಯಯೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೨೮ ॥ 


೨೮. ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತಿಯು ಪ್ರಾ ಣಾತ್ಯಯಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


7]. ಪೂಷನಾಕ್ಯವು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿದೆ; ಆದರೆ ದರ್ಶಪೂರ್ಣ 
ಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಸನೆಂಬ ದೇವತೆಯಾಗಲಿ ಹಿಟ್ಟಿನ ಭಾಗವಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ಅಪೂರ್ಪ, ಮೊದಲು ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾದದ್ದಲ್ಲ. 

೦, ಪ್ರಪಿಸ್ಮ ಭಾಗಃ ಎಂಬ ಸಮಾಸದಲ್ಲಿ ಪೂಸಸನಿಗೆ ಪ್ರಸಿಷ್ಠ ಸಂಬಂಧವು ತೋರುತ್ತದೆ; 
ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕಾಲದ ಪರಾಮರ್ಶವೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ದ್ರವ್ಯದೇವತಾಸಂಬಂಧ 
ವು ಯಾಗನಿಧಿಯನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು ; ಇದನು 
ವಿಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಎಂದು ಸೂತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ರ.ಪ್ರ.... * 

3. ಪೂರ್ವಖಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ, 


—_ 


ಅಧಿ.೭ ಸೂ.೨೮] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ: ಸರ್ವಾನ್ನ ಭಕ್ಷಣವು ಪ್ರಾಣೋಪಾಸಕನಿಗೆ ವಿಹಿತ ಲಜ್‌ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಸರ್ವಾನ್ನಭಕ್ಷಣವು ಪ್ರಾಣೋಷಾಸಕನಿಗೆ ವಿಹಿತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೭೨. ಪ್ರಾಣಸಂವಾದೇ ಶ್ರೂಯತೇ ಛನ್ದೋಗಾನಾವ್‌ “ನಹ 


ವಾ ಏವಂವಿದಿ ಕಿಂಚನಾನನ್ನಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) ಇತಿ! ತಥಾ 
ವಾಜಸನೇಯಿನಾಮ್ಸ್‌ “ನಹ ವಾ ಅಸ್ಯಾನನ್ನಂ ಜಗ್ಗಂ ಭವತಿ ನಾನನ್ನಂ 
ಪ್ರತಿಗೃಹೀತಮ್‌” (ಬ್ರ. ೬-೧-೧೪) ಇತಿ! ಸರ್ವಮೇವಾಸ್ಯ ಅದರೀಯ: 
ಮೇವ ಭವತೀತ್ಯರ್ಥಃ । ಕಿಮಿದಂ ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಜ್ಞಾನಂ ಶಮಾದಿವತ್‌ 
ವಿದ್ಯಾಜ್ನಂ ವಿಧೀಯತೇ ಉತ ಸ್ತುತೃರ್ಧಂ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತೇ ಇತಿ ಸಂಶಯೇ 
ವಿಧಿರಿತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌ | ತಥಾಹಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿವಿಶೇಷಕರ ಉಪದೇಶೋ 
ಭವತಿ । ಅತಃ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ತದಬ್ಲಶ್ಚೇನ ಇಯಂ ನಿಯಮ 
ನಿವೃತ್ತಿರುಪದಿಶ್ಯತೇ। ನನ್ಹೇವಂ ಸತಿ ಭಕ್ಷ್ಯಾಭಕ್ಷ್ಯವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಯಾಘಾತಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌! ನೈಷ ದೋಷಃ! ಸಾಮಾನ್ಯನಿಶೇಷಭಾವಾದ್‌  ಬಾಧೋಪಪತ್ರೇಃ | 
ಯಥಾ ಪ್ರಾಣಿಹಿಂಸಾಪ್ರತಿಸೇಧಸ್ಯ ಪಶುಸಂಜ್ಞಸಪನನಿಧಿನಾ ಬಾಧಃ। ಯಥಾ 
ಚ “ನ ಕಾಂಚನ ಪರಿಹರೇತ್‌ ತದ್ವ್ರತಮ್‌” (ಛಾಂ. ೨-೧೩-೨) ಇತ್ಯನೇನ 
ವಾಮದೇವ್ಯವಿದ್ಯಾವಿಷಯೇಣ ಸರ್ವಸ್ತ್ರ್ಯಪರಿಹಾರವಚನೇನ ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿಷಯಂ ಗಮ್ಯಾಗಮ್ಯವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರಂ ಬಾಧ್ಯತೇ। ಏನಮ್‌ ಅನೇನಾನಿ 
ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾವಿಷಯೇಣ ಸರ್ವಾನ್ನಭಕ್ಷಣವಚನೇನ ಭಸ್ಯಾಭಕ್ಷ್ಯನಿಭಾಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಬಾಧ್ಯೇತ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಛಂದೋಗರ (ಶಾಖೆಯ) ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ “ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತಿರು 
ವವನಿಗೆ ಯಾವದೂ ಅನನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳ (ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿಯೂ) “ಇವನಿಗೆ 
ಅನನ್ನವನ್ನು ತಿಂದದ್ದೆಂಬುದಿಲ್ಲ ಅನನ್ನವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ” 
(ಬೃ. ೬-೧-೧೪) ಎಂದು (ಹೇಳಿದೆ). ಎಲ್ಲವೂ ಇವನಿಗೆ ಕಿನ್ನಬಹುದಾದದ್ದೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಜ್ಞಾನವಿದೆಯಲ್ಲ (ಇದು) ಶಮಾದಿ 
ಗಳಂತೆ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ಜೆಯೆ?- ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಬಾಗಲಾಗಿ: ವಿಧ(ಯಿದೆಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) 


1. ಅಪೂರ್ವವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಮಾದಿಗಳಂತೆ ವಿಧಿಯಾಗಬಹುದು ; ವಿಧಿಶ್ರುತಿ 
ಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅರ್ಥವಾದವೆನ್ನ ಲೂಬಹುದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ). 


೮4೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ [ಆ. 8 ಪಾ. ೪ 


ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಉಪದೇಶ(ವಿದೆಂ)ದಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯೆಯ 
ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಈ ನಿಯಮನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು 


ಉಪದೇಶಮಾಡಿದೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು). 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಭಕ್ಷಾಭಕ್ಷ್ಯವಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿರುವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗುವದಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಶೇಷ 
ಭಾನವಿರುವದರಿಂದ (ಅದು) ಬಾಧಿತವಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು 
ಹಿಂಸೆಮಾಡಬಾರದೆಂಬ ಪ್ರತಿಷೇಧವು ಪಶುವನ್ನು (ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ) ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ 
ನಿಧಿಯಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೋ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ “ ಯಾರೊಬ್ಬಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸ 
ಬಾರದು, ಅದು ವ್ರತವು” (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೫) ಎಂಬೀ ವಾಮದೇವ್ಯವಿಷಯ 
ವಾದ ಯಾವ ಸ್ತ್ರೀಯನ್ನೂ ಪರಿಹರಿಸಬಾರದೆಂಬ (ವಿಶೇಷ) ವಚನದಿಂದ ಆ 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ವಿಷಯವಾದ ಗಮ್ಯಾಗಮೃವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಅನ್ನವನ್ನೂ ಭಕ್ಷಿಸಬಹುದೆಂಬ ಪ್ರಾಣವಿದ್ಯಾ 
ವಿಷಯದ ಈ ವಚನದಿಂದಲೂ ಭಕ್ಷ್ಯಾಭಕ್ರ್ಯವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಾಧಿತವಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿಡೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತಿಯು ಅರ್ಥವಾದ, ವಿಧಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ। ನೇದಂ ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಜ್ಞಾನಂ 
ನಿಧೀಯತ ಇತಿ । ನ ಹ್ಯತ್ರ ವಿಧಾಯಕಃ ಶಬ್ದ ಉಪಲಭ್ಯತೇ। ನಹವಾ 
ಏವಂ ವಿದಿ ಕಿಂಚನಾನನ್ನಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) ಇತಿ ವರ್ತಮಾನಾಪ 
ದೇಶಾತ್‌ | ನ ಚಾಸತ್ಯಾಮಪಿ ವಿಧಿಪ್ರತೀತೌ ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಶೇಷಕರತ್ವಲೋಭೇ 
ಸೈವ ವಿಧಿರಭ್ಯುಪಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ। ಅಪಿ ಚ ಶ್ವಾದಿಮರ್ಯಾದಂ ಪ್ರಾಣ 
ಸ್ಯಾನ್ಪಮಿತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಇದಮುಚ್ಯತೇ ಕೈವಂವಿದಃ ಕಿಂಚಿದನನ್ನಂ ಭವತಿ ಇತಿ | 
ನ ಚ ಶ್ವಾದಿಮರ್ಯಾದಮನ್ನಂ ಮಾನುಷೇಣ ದೇಹೇನೋಪಭೋಕ್ತುಂ 


1. ವಾಮದೇನೃಸಾಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವವನು ಸಮಾಗಮಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ 
ಬಳಿಗೆ ಬಂದೆ ಯಾವಳನ್ನೂ ಬಿಡಕೂಡದು -ಎಂಬುಡೊಂದು ವ್ರತವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ. 
ಸ್ತ್ರೀಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಗಮ್ಯರು ಇವರು ಅಗಮ್ಮರು -ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಇದು 
ಬಾಧ ನೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 


'ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. 3೮] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಸರ್ವಾನ್ನಾ ನುಮತಿಯು ಅರ್ಥವಾದ, ವಿಧಿಯಲ್ಲ ೮ಷಿ& 


ಶಕ್ಯತೇ । ಶಕ್ಯತೇ ತು ಪ್ರಾಣಸ್ಯಾನ್ನಮಿದಂ ಸರ್ವಮಿತಿ ವಿಚಿನ್ರಯಿತುಮ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾ ಣಾನ್ನನಿಜ್ಞಾ ನಪ್ರಶಂಸಾರ್ಧೇಯಮರ್ಧವಾದ ನ ಸರ್ವಾ 
ನಾ ನುಜ್ಞಾ ನವಿಧೀಃ, ತದ್ದ ಶಯ "ಸರ್ವಾನ್ನಾ ನುಮತಿಕ್ಚ ಸಾ ್ರಾಣಾತ್ಯಯೇ' 
ಇತಿ | ಏತದುಕ್ತ ೦ ಭವತಿ! ಪ್ರಾಣಾತ್ಯಯ ಏವ ಯಿ ಸರ ರಸ್ಯಾಮಾಸದಿ ಸರ್ವ 
ಮನ್ನಮ್‌ ಅದನೀಯತ್ತೆ (ನಾಭ್ಯನುಜ್ಞಾ ಯತೇ । ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ 
ಶ್ರು ತಿಃ ಚಾಕ್ರಾಯಣಸ್ಯ ಖಯಸೇಃ ಕಷ್ಟಾ ಯಾಮವಸ್ಥಾ ಯಾಮ್‌ ಅಭಕ್ಷ್ಯ 
ಭಕಣೇ ಪ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ "ಮಟಚೀಹತೇಷು ಕುರುಹು” (ಛಾಂ. ೧-೧೦ 
-೧) ಇತ್ಯ ಸನ್‌ ಬ್ರಾಹ ಕೇ! ಚಾಕ್ರಾಯಣಃ ಕೆಲ ಖಯಷಿಃ ಆಪ ಪದ್ಗತ ಇಭ್ಛೇನ 
ಸಾಮಿಖಾದಿತಾನ” ಬಲಾ ಸಾನ್‌ ಜಟ ಅನುವಾನಂ ತು ತದೀಯವಮರ್‌ 
ಉಚ್ಚಿಷ್ಟ ದೋಷಾತ್‌ ಸ ರ ತ್ಯಾಚೆಚಕ್ಷೇ | ಕಾರಣಂ ಚಾತ್ರೊ (ನಾಚ "ನ ವಾ 
ಅರ್ಜಿವಿಷ್ಯಮಿಮಾನಖಾದನ್‌” (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೪) ಸ “ಕಾನೋಮ 
ಉದಪಾನಮ್‌” (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೪) ಇತಿ ಚ। ಪುನಶ್ಟೋತ್ತರೇದ್ಯುಸಾ ನೇವ 

ಸ್ವಸರೋಚ್ಛಿಷ್ಟಾನ” ಪರ್ಯಸಿತಾನ್‌ ಕುಲ್ಮಾಷಾನ್‌ ಭಕ್ಷಯಾಂಟಭೂನ 
ಇತಿ! ತದೇತತ್‌ ಉಚ್ಚಿ ಹೊ ಚ್ಛೈಸ್ಟೈಪ ಪರ್ಯುಸಿತಭಕ್ಷಣಂ ದರ್ಶಯನ್ತಾ 38 
ಶ್ರು ತೇಃ RRS ಲಕ್ಷ್ಮತೇ ಪಾ ಿಣಾತ್ಯೈಯಪ್ರ ಪ್ರಸಬಕ್ಲೀೀ ಪ್ರಾಣಸಂ 
ಜಃ ಅಭಕ್ಷ್ಯ ಮಹಿ ಭಕ್ಷಯಿತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | ಸ್ವಸ್ಥಾ 'ಸಿಸ್ಟ್ರಾಯಾಂ ತು 
ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯಂ ವಿದ್ಯಾವತಾಸಿ ಇತ್ಯನುಪಾನಪ್ರ ತ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದ್‌ ಗಮ್ಯತೇ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌, ಅರ್ಧವಾದೋ “ನ ಹವಾ ಏಿವಂನಿದಿ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) ಇತ್ಯೇವ 
ಸ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಡೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತ)ವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ ಈ ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮ ುತಿಯು ವಿಹಿತವಾಗಿ(ರುವದ) ಇ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ನಿಧಾಯಕಶಬ್ದ ವು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ, “ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವವನಿಗೆ ಯಾವದೂ 
ಅನನ್ನ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ' (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) ಎಂದು ವರ್ತಮಾನಾಪದೇಶವಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಅದು ವಿಧಿಯಲ್ಲ). ವಿಧಿಯ ಪ್ರತೀತಿಯು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಂಟುಮಾಡುವದೆಂಬ ಆತಯಿಂದಲೇ ವಿಧಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪು ಸ 
ಲಾರದು. ಇದಲ್ಲದೆ ನಾಯಿಯವರೆಗೂ ಪ್ರಾ ಣನಿಗೆ ಅನ್ನ ನೆಂದು "ಆಕ 
ಬಳಿಕ “ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಯಾವದೂ “ನನ್ನ ವಾಗುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದಿದೆ: 
ಆದಕೆ ನಾಯಿಯವರೆಗಿನ ಅನ್ನವನ್ನು ಮಾನುಷಡೀಹದಿಂದ ಉಪಭೋಗಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು, ಆದರೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಪ್ರಾಣನಿಗೆ ಆದರೆ ಅನ್ನವೇ ಎಂದು 
ಚಿಂತಕೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಾನ್ನವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 


೮೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೩ಿ ಪಾ. ೪ 


ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಅರ್ಥವಾದನಿದು ಸರ್ವಾನ್ನವೂ (ಆಗ 
ಬಹುದೆಂಬ) ಅನುಜ್ಞಾ ನದ ವಿಧಿಯಲ್ಲ. 


ಇದನ್ನು "ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತಿಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಾತ್ಯಯೇ' (ಸರ್ವಾನ್ನ ಕ್ಕೂ ಅನು 
ಮತಿಯಿತ್ತಿರುವದೂ ಪ್ರಾಣವು ಹೋಗುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ) ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ: ಪ್ರಾಣವು ಹೋಗುವ 
ಪರಮಾಪತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೇ ಅಭಕ್ಷ್ಯಭಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು “ಕುರುದೇಶದ 
(ಪೈರುಗಳು) ಸಿಡಿಲಿನಿಂದ ನಾಶವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ..” (ಛಾಂ. ೧-೧೦-೧) ಎಂಬೀ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಚಾಕ್ರಾಯಣನೆಂಬ ಖುಹಿಯು ಆಪತ್ತನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಮಾವಟಗನು ಅರ್ಧತಿಂದಿದ್ದ ಹುರುಳಿಯನ್ನು ತಿಂದನು ; ಆದರೆ 
(ಕಿಂದ)ಬಳಿಕ ಕುಡಿಯುವ (ನೀರ)ನ್ನು ಬೇಡವೆಂದನು. (ಇದಕ್ಕೆ) ಕಾರಣ 
ವನ್ನು “ಇದನ್ನು ತಿನ್ನದಿದ್ದರೆ ಬದುಕುತ್ತಲೇ ಇರಲಿಲ್ಲ” ಎಂದೂ “ನನಗೆ ಕುಡಿ 
ಯುವ ನೀರುಮಾತ್ರ ಹೇಗಾದರೂ (ಸಿಕ್ಬುತ್ತದೆ)” (ಛಾಂ.೧-೧೦-೪) ಎಂದೂ 
ಹೇಳಿದನು. ಮತ್ತೆ ಮಾರನೆಯ ದಿನ ತನ್ನ ಮತ್ತು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಉಚ್ಛಿಷ್ಟವೂ 
ತಂಗಳೂ ಆಗಿದ್ದ ಅದೇ (ಹುರುಳಿ)ಯನ್ನೇ ತಿಂದನು ಎಂದು (ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ): 
ಈ ಉಚ್ಛೆಷ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಉಚ್ಛೆಷ್ಟವಾಗಿ ತಂಗಳಾಗಿದ್ದದ್ದನ್ನು ತಿಂದನೆಂದು 
ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗೆ ಪ್ರಾಣವು ಹೋಗುವ ಪ್ರಸಂಗವಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಧಾರಣೆಗಾಗಿ 
ಅಭಕ್ಷ್ಯವನ್ನಾದರೂ ತಿನ್ನಬಹುದು ಎಂದು ಆಶಯವಿಶೇಷವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಸ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಾದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಇದನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂಬುದು 
ಅನುಪಾನತಿರಸ್ವಾರದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ “ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವವನಿಗೆ...” (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) 
ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಅರ್ಥವಾದವೇ. 


ಅಬಾಧಾಚ್ಚ 1೨೯! 
೨೯, ಬಾಧಿಸದಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತಿಯು ಅರ್ಥವಾದವೆಂದರೆ ಪ್ರಯೋಜನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೭೩. ಏವಂ ಚ ಸೆತಿ “ಆಹಾರಶುದ್ಧೌ ಸತ್ತ ವಶೌದ್ಧಿ 3 (ಛಾಂ೭-.೨೬- 
೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ ಭಕ್ಷ್ಯಾ ಭಕ್ಷ್ಯವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಆಬಾಧಿತಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ ॥ 


ಅಧಿ.೭ ಸೂ.4೦] ಅನನ್ನ ವರ್ಜನಕ್ಕೆ ಸ್ಮೃಳಿಪ್ರಮಾಣ ಳ್ಳ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 
ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೆ “ಆಹಾರಶುದ್ಧಿ ಯಾದರೆ ಸತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬. 
೨) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಭಕ್ತ್ಯಾಭಕ್ರ್ಯವಿಭಾಗದ. ಶಾಸ ಸ್ರಪೂ ಬಾಧಿತವಾಗದೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅಸಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ |೩೦॥ 


೩೦. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ ಸ್ರ್ರತಿಯೂ ಪ್ರಕ 


Moth ಸ್ಕ್ರೃತಿಪ್ರ ಮಾಣ 
(ಭಾಷ) 
೪೭೪. ಅಸಿ ಚ ಆಸದಿ ಸರ್ವಾನ್ನಭಕ್ಷಣನುಸಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ನಿದುಸೊಣ 
ವಿದುಷಶ್ಚಾಎಶೆ ೇಸೇಣ “ಜೀವಿತಾತ್ಯುಯಮಾಪನ್ನೋ ಯೊಂನ್ನ ಮತ್ತಿ ಯತ 
ಸ್ವತಃ | py ತೇ ನಸ ಆ! ಪದ ೈಸತ್ರಮಿನಾಮೃಸಾ' (ಮನು. ೧೦- 
೧೦೪7): ಎ ತಥಾ “ಮದ್ಯಂ ನಿತ್ಯಂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ? (ಗೌ. ಧ. ೨-೨೬, 
೧-೨-೨೫) ""ಸುರಾಪಸ್ಯ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಸ್ಯೋಷ್ಗ ಮಾಸಿ ಳು ಕೇಯು” (ಗೌ.ಧ. 
೨-೩-೧, ೩-೫-೧), ಕಡಾ, ಕೃಮಯೋ ಭವ, ಸಭ ಕ್ರೂಭ ಕ್ಷಣಾತ್‌” 
(ಮನು ೧೨-೫೬ 7) ಇತಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯಕೇ ವರ್ಜನಮನನ್ಮಸ್ಯ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ ಆಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಅಜ್ಞಾನಿಯೂ ಸಮಾನನಾಗಿಯೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಅನ್ನವನನ್ನೂ ತಿನ್ನಬಹುದೆಂದೂ “ಪ್ರಾಣಾತ್ಯಯವನ್ನು ಪಡೆದವನು 
ಯಾನನಿಂದ ಅನ್ನವನ್ನು ತಿಂದರೂ ಕಮಲದೆಲೆಗೆ ನೀರಿನಿಂದ ಲೇಪವಾಗದಿರು 
ವಂತೆ ಅವನಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಲೇಪವಾಗುವದ್ಗಿ” (ಮನು. ೧೦-೧೦೪) ಎಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದರಂತೆ “ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನು ಯಾವಾಗಲೂ ಮದ್ಯವನ್ನು 
(ಬಿಡಬೇಕು)” (ಗೌ. ಧೆ. ೨-೨೬), “ಸುರಾಪಾನಮಾಡಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ 
ಬಿಸಿಯ (ಸುರೆಯನ್ನು) ಹಾಕಬೇಕು? (ಗೌ.ಧ. ೨೩-೧), “ಸುರಾಪಾನಮಾಡಿ 
ದವರು ಅಭಕ್ಷ್ಯಭಕ್ಷಣದಿಂದ ಕ್ರಿಮಿಗಳಾಗುತ್ತಾಕೆ” (ಮನು. ೧೨-೫೬?)3 
ಎಂದೂ ಅನನ್ನವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕೆಂದು ಸ್ಮ ೃತಿಯಲ್ಲಿಡೆ. 
1. ಅಚ್ಚಿನ ಮನುಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ 4ಆಕಾಶಮಿವನ ಸಜಕ್ಕೀನ ನಸ ಪಾಪೇನ ಲಿಸ್ಕತೇ? 
ಎಂದು ಉತ್ತರಾರ್ಧನಿದೆ, ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಅಥನಾ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಷ್ಕದ 


ಪಾರಪಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. 


2. *ಕ್ರಿಮಿಕೀಟಸತಜ್ಗಾನಾಮ್‌?” ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಮನುವಾಕ್ಯ ; ಭಾಸ್ಯ 


ಮೂಲದಲ್ಲಿ *ಕ್ರಿಮ್ಮಾದಯೋ ಭವನಸ್ರಿ' ಎಂದಿತ್ತೋ ಕ್ರಿಮುಯೋ ಎಂದೇ ಇತ್ತೋ 
ತಿಳಿಯದು. 


\ 


ಳ೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅ ೩ಪಾ.೪ 


ಶಬ್ಧಶ್ವಾತೋಂಕಾಮಕಾರೇ | ೩೧ | 


೩1, ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಮಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ಎಂಬ 
ಶಬ್ದವೂ ಇದೆ. 


ನ್ವೀಚ್ಛಾಚರಣನಿಷೇಧಕಶ್ರುತಿಯೂ ಇಡಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೫. ಶಬ್ದಶ್ಚ ಅನನ್ನಸ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧಕಃ ಕಾಮಕಾರನಿವೃತ್ತಿ ಪ್ರಯೋಜನಃ 
ಕಾಠಕಾನಾಂ ಸಂಹಿತಾಯಾಂ ಶ್ರೂಯತೇ “ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರುಹ್ಮಣಃ ಸುರಾಂ 
ನ ಪಿಬತಿ” (ಕಾ. ಸಂ. ೧೨-೧೨-೪): ಇತಿ। ಸೋಪಿ “ನಹವಾ ಏವಂ 
ವಿದಿ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) ಇತ್ಯಸ್ಯಾರ್ಥವಾದತ್ವಾತ್‌ ಉಪಪನ್ನತ ಕೋ ಭವತಿ| 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏವಂ ಜಾತೀಯೆಕಾ ಅರ್ಥವಾದಾಃ, ನ ವಿಧಯ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಯಥೇಷ್ಟಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿ 
ಅನನ್ನವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸುವ ಶಬ್ದವೂ ಕಾಠಕಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿರು 
ತ್ರದ. (ಅಲ್ಲಿ) “ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು (ನನಗೆ ಪಾಪದ ಸಂಸರ್ಗವಾದೀ 
ತೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯಿಂದ) ಸುರೆಯನ್ನು ಕುಡಿಯುವದಿಲ್ಲ” (ಕಾ.ಸಂ ೧೨-೧೨-೪ 
ಎಂದಿದೆ. ಅದೂ “ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದಿರುವವನಿಗೆ (ಯಾವದೂ ಅನನ್ನವಾಗು) 
ವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. ೫-೨-೧) ಎಂಬಿದು ಅರ್ಧವಾದವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯುಕ್ತತರೆ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಜಾತಿಯ (ವಾಕ್ಯ)ಗಳು ಅರ್ಧವಾದವೇ ಹೊರತು 
ನಿಧಿಗಳಲ್ಲ. 

ಲ. ಆಶ್ರೆನುಕರ್ಮಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೨-೩೬) 


ಗಾವ ಎಂ 


(ಅಮುಮುಕ್ಸುಗಳೂ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) 
ವಿಹಿತಶ್ವಾಚ್ಞಾ ಶ್ರಮಕರ್ಮಾಪಿ || ೩೨ || 


೩೨. ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮವು (ಅಮುಮುಕ್ಸು) 
ನಿಗೂ (ಉಂಟು). 


1. “ತಸ್ಮಾಜ್ಞಾ $ಯಾಂಶ್ಚ ಕನೀಯಾಗ್‌ ಶ್ಚ ಸ್ನುಸಾ ಚ ಶ್ವಶುರಶ್ವ ಸುರಾಂ ಸೀತಾ. 
ಸಹ ಲಾಲಪತ ಆಸತೇ ಪಾಪ್ಮಾ ವೈ ಮಾಲ್ವ $9 ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ಸುರಾಂ ನ ಪಿಬತಿ 
ಪಾಸ್ಮನಾ ನೇತ್ಸಂಸ್ಕಜ್ಯಾ ಇತಿ” ಎಂಬುದು ಸಂಹಿತಾವಾಕ್ಕಶೇಷ; ಬರೆದವರ ಕೈತಪ್ಪಿನಿಂದೆ 
"ಪಿಬೇತ್‌್‌ ಎಂದಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಹಿಬೇತ್‌? ಎಂಬುದನ್ನು ಪಿಬತಿ ಎಂದು 
ತಿದ್ದಿ ಕೊ ಸಿದೆ. 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ,೩೨] ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಚೆರೆಣನಿಸೇಧಕಶ್ರು ತಿಯೂ ಇದೆ ೮೪೧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೬, "ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ” (೩-೪-೨೬) ಇತ್ಯತ್ರ ಆಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮಣಾಂ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನತ್ತಮ್‌ ಅವಧಾರಿತಮ್‌ |! ಇದಾನೀಂ ತು ಕಮ್‌ 
ಅಮುಮುಕ್ಷೋರಪಿ ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರನಿಷ್ಠಸ್ಯ ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಅಕಾಮಯಮಾನಸ್ಯ 
ಶಾನ್ಯನುಷ್ಟೇಯಾನಿ ಉತಾಹೋ ನೇತಿ ಚಿನ್ರ್ಯತೇ। ತತ್ರ “ತಮೇಶಂ ವೇದಾನು 
ವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ನಿನಿದಿಸಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಆಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮಣಾಂ ವಿದ್ಯಾಸಾಧೆನತ್ತೇನ ವಿಖತತ್ವಾರ್‌ ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಅನಿಚ್ಛತಃ ಫಲಾ 
ನ್ನರಂ ಕಾಮಯಮಾನಸ್ಯ ನಿತ್ಯಾನಿ ಅನನುಷ್ಟೇಯಾನಿ । ಅಥ ತಸ್ಯಾಪ್ಯನು 
ಸ್ಮೇಯಾನಿ ನ ತರ್ಹಿ ವಿಷಾಂ ನಿದ್ಯಾಸಾಧನತ್ವಂ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಸಂಯೋಗ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ಇತಿ | ಅಸ್ಯಾಂ ಪ್ರಾಪ್ತೌ ಪಠತಿ | (ವಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಚಾಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮಾಪಿ) | ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರನಿಷ್ಟಸ್ಯುಪಿ ಅಮುಮುಕ್ಷೋಃ ಕರ್ತವ್ಯಾನ್ಯೇವ 
ನಿತ್ಯಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ “ಯಾವಜ್ಜೀವಮಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ” (ಐ.ಬ್ರಾ. ?) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ವಿಹಿತತ್ವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ವಚನಸ್ಯ ಅತಿಭಾರೋ ನಾಮ ಕಶ್ಚಿದಸ್ತಿ 1 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ” (೩-೪-೨೬) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ)ದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮ 
ಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. ಈಗಲಾದರೋ ಮು 
ಮು ಕ್ರುವಲ್ಲದೆ ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠನಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬಯಸದ 
ವನೂ ಅವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆ, ಅಥವಾ ಬಾರದೆ? -ಎಂಬಿದನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ (ಮೊದಲು ತೋರುವದೇನೆಂದರೆ), “ಆ ಇವನನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ವೇದಾನುವಚನದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛೆಸುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ.೪-೪-.೨೨) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ವಿಡ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿಯೇ (ಇವನ್ನು) 
ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬಯಸದೆ ಮತ್ತೆ ಬೇರೊಂದು ಫಲವನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತಿರುವವನು ನಿತೃ(ಕರ್ಮ)ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಅವನೂ (ಅವನ್ನು) ಮಾಡಬೇಕು ಎನ್ನುವದಾದರೆ ಅವು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗ 
ಲಾರವು , ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯಸಂಯೋಗನೆಂಬ ವಿರೋಧನುಂಟಾಗು 
ವದು. 


7]. ಇದು ಬಹ್ಟೈಚೆಬ್ರಾಹ್ಮಣದೆಲ್ಲಿದೆ ಎಂದು ಶಾಬರಭಾಷ್ಯದೆಲ್ಲಿದೆ ; ನಮಗೆ 
ಸ್ಥಾನವು ದೊರೆತಿಲ್ಲ. 

೨. ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದರೆ ಇವು ಅನಿತ್ಯ; ಏಪಿಂದರೆ ಅ ಕಾಮವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬನು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ಯಾವಜ್ಜೀನಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಇವು ನಿತ್ಯ -ಹೀಗೆ ಎರಡೂ ಒಕ್ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವ 
ದೆಂಬ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. 
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೪೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೩ ಪಾ. ೪ 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು ವಿಹಿತ 
ತ್ವಾಚ್ಚಾಶ್ರಮಕರ್ಮಾಹಿ ಎಂಬ ಸೂತ್ರವನ್ನು) ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. (ಇದರ 
ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ), ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರನಿಷ್ಠೆ ನಾಗಿರುವ ಅಮುಮುಕುವೂ ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರ 
ಹೋಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” (ಐ.ಬ್ರಾ. ?) _ ಎಂಬಿಜೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯ 
ದಿಂದ ಅವನ್ನು) ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ, ವಚನಕ್ಕೆ ಭಾರನೆನ್ನುವದು ಯಾವದೂ 
ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ:. 

ಸಹಕಾರಿತ್ವೇನ ಚ॥ ೩೩॥ 


೩೩. ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿಯೂ (ಇರಬಹುದು). 


ಕರ್ಮಗಳ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೪೭೭. ಅಧ ಯದುಕ್ತಂ ನೈವಂ ಸತಿ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನತ್ವನರ್‌ ಏಷಾಂ 
ಸ್ಕಾತ ಇತಿ! ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ! ಸಹಕಾರಿತ್ರೇನ ಚ ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರೀಣಿ 
ಚ ಏತಾನಿ ಸ್ಕುರ್ವಿಹಿತತ್ವಾದೇವ “ತಮೇಶಂ ನೇದಾನುವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ 
ವಿನಿದಿಷನ್ರಿ? (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ । ತದುಕ್ತಮ್‌ “ಸರ್ವಾಸೇಕ್ಷಾ 
ಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವನತ್‌” (೩-೪-೨೬) ಇತಿ! »ನ ಚೇದಂ ನಿದ್ಯಾ 
ಸಹಕಾರಿತ್ವವಚನಮ್‌ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಣಾಂ ಪ್ರಯಾಜಾದಿವದ್‌" ವಿದ್ಯಾಫಲ 
ನಿಷಯಂ ಮನ್ತನ್ಯಮ್‌ । ಅವಿಧಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ' ನಿದ್ಯ್ಯಾಯಾಃ | ಅಸಾಧ್ಯತ್ವಾಚ್ಚ 
ನಿದ್ಯಾಫಲಸ್ಕ | ವಿಧಿಲಕ್ಷಣಂ ಹ ಸಾಧನಂ ಡರ್ಶ ಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿ ಸ್ವರ್ಗಫಲ 
ಸಿಷಾಧಯಿಷಯಾ ಸಹೆಕಾರಿಸಾಧನಾನ್ಮ್ಹರಮ್‌ ಅವೇಕ್ಷತೇ | ನೈನಂ ವಿದ್ಯಾ 1 
ತಥಾ ಚೋಕ್ತಮ್‌ “ಅತ ಏವ ಚಾಗ್ನೀನ್ಸ ನಾದ್ಯನಪೇಕ್ಷಾ” (೩-೪-೨೫) ಇತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉತ್ಪತ್ತಿಸಾಧೆನತ್ತ ನಿನೈಷಾಂ ಸಹಕಾರಿತ್ರ ವಾಚೋ ಯುಕ್ತಿಃ | 
ನ ಹ ನಿತ್ಯಾರಿತ್ಯಸಂಯೋಗವಿರೋಧ ಅಶಬ್ಬ್ಯಃ । ಕರ್ಮಾಜೀದೇಂಹಿ 
ಸಂಯೋಗಭೇದಾತ್‌ 1 ನಿತ್ಯೋ ಹೈ (ಕಃ ಸಂಯೋಗೋ ಯಾವಜ್ಜೀವಾದಿ 
ವಾಕ್ಯುಕಲ್ಪಿತಃ, ನ ತಸ  ವಿದ್ಯಾಫಲತ್ತ ತ | ಅನಿತ್ಯಸ ಸ್ತು ಅಪರಃ ಸಂಯೋಗ: 
“ತಮೇತಂ ನೇದಾನುವಚನೇನ” (ಬೃ. ೪-೪-೨ ಇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯಕಲ್ಸಿತಃ | 
1. ನಿತ್ಯವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವದನ್ನೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದರೆ ಗೌರವದೋಷವಿಲ್ಲನೆ? 
ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಪರಿಹಾರನಿದು. ಶ್ರುತಿಯು ಕೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ವಿಧಿಸಬಹುದು, 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಶಂತೆಯನ್ನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ, 


ಅಧಿ,೮ ಸೂ.44] ಕರ್ಮಗಳು ಪಿಗೆ ಸಹೆಕಾರಿಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ೮ಳಕ್ಕಿ 


ತಸ್ಯ ವಿದ್ಯಾಫಲತ್ವ ಮ್‌ | ಯಥ್ಸೈಕಸ್ಯಾನಿ ಖಾದಿರತ್ತಸ ಸ್ಯ ನಿತ್ರೈ ನ ಸಂಯೋಗೇನ 
ಕ್ರತ್ವರ್ಥತ್ವಮ್‌ । ಅನಿತ್ಯೇನ ಸಂಯೋಗೇನ ಪುರುಷಾರ್ಧತ್ತಮ್‌ | ತದ್ವತ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

ಇನ್ನು ಹೀಗಾದರೆ ಇವುಗಳು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧೆನನೆಂಬುದು ಆಗಲಾರದು 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
(ಸಹಕಾರಿತ್ವೇನ ಚ)! ಈ (ಕರ್ಮ)ಗಳು ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಗಳೂ ಆಗಿರಬಹುದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ “ಆ ಇವನನ್ನು ವೇದಾನುವಚನದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸು 
ತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಗ್‌ ವಿಹಿತವಾಗಿವೆ 
ಎಂಬುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ “ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಹಾದಿ 
ಶ್ರುತೇರಶ್ವವತ್‌” (೩-೪-೨೬) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. ಆಶ್ರ ಮ 
ಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಗಳೆಂಬೀ ವಚನವು ಪ್ರ ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳೂತೆ: 
ವಿದ್ಯೆಯ ಫಲದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿದ್ಯೆಯು ವಿಧಿಪ್ರವತಾಣ(ಗೋಚರ)ನಲ್ಲ, ವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವು 
ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ. ವಿಧಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವ ದರ್ಶ ಪೂರ್ಣಮಾಸವೇ ಮುಂತಾದ 
ಸಾಧನವು ಸ್ವರ್ಗವೆಂಬ ಫಲವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ (ಪ್ರಯಾಜನೇ 
ಮುಂತಾದ) ಬೇಕೆ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಬಯಸ(ಬಹುದಾ)ಗಿದೆ; (ಆದರೆ) ವಿದ್ಯೆಯು 
ಹೀಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಅತ ಏನ ಚಾಗ್ಲೀನ್ಸನಾದ್ಯನಪೇಸ್ಟೂ” (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಗ್ನಿ, ಇಂಧನ -ಮುಂತಾದವುಗಳ ಬಯಕೆಯಿಲ್ಲ ೩-೪-೨೦) ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ 'ಸಾಧನನೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಇವು 
ಸಹಕಾರಿಗಳು: ಎಂಬ ಮಾತೆನ್ಸಾ ಡಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ 
ಸಂಯೋಗಗಳ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ಶಂಕಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನ! ಬೇಕೆ 
ಯಲ್ಲವಾದರೂ ಸಚೋಗಳಳ ಬೇರೆ(ಬೇರೆ) ಯಾಗಿರುತ್ತನೆ. (ಇವುಗಳಲ್ಲಿ) 
ಒಂದು ಸಂಯೋಗವು ನಿತ್ಯವು, (ಅದನ್ನು) ಯಾವಜ್ಜೀವಾದಿಐ ವಾಕ್ಯದಿಂದ 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುತ್ತದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯೆ ಎಂಬ ಫಲನಿಲ್ಲ*. ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸಂಯೋಗವು 
ಅನಿತ್ಯವು, ಅದನ್ನು “ಟ್ರ ಇವನನ್ನು ವೇದಾನುವಚನದಿಂದ ..” (ಬೃ ೪-೪-೨೨) 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ಸು ದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಫಲವು. ಹೇಗೆ 


1- ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಹಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವಂತೆ. 

2. ಕತ್ತೆಯು ತನ್ನ ಮರಿಗಳೊಡನೆ ಭಾರವನ್ನು ಹೊರುತ್ತದಡೆ._ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕತ್ತೆ 
ಯೊಂದೇ ಹೊರುವಂತೆ ಕರ್ಮಗಳಿದ್ದ ರೇ ವಿದ್ಯೆಯು ತನ್ನ ಫಲವನ್ನ ಕೊಡುತ್ತದೆ ನಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಅವನ್ನು ಸಹಕಾರಿಗಳೆಂದು ತ "ಕಾ. ಥಿ. 

3. ಆಶ್ರ ವ ನಿಷ್ಕ ತ ಮಾತ್ರ ಮಾಡತಕ್ಕ ದಾ ಗಿದೆ, ಆ ಕೆರ್ಮ, 


೮೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಕ ಖಾ. ೪ 


ಖಾದಿರತ್ವಪು ಒಂದೇ ಆದರೂ ನಿತೃ್ಯಸಂಯೋಗದಿಂದ ಕ್ರತ್ವರ್ಧತ್ವವೂ ಅನಿತ್ಯ 
ಸಂಯೋಗದಿಂದೆ ಪುರುಷಾರ್ಥತ್ವವೂ (ಇರುವವೋ) ಹಾಗೆಯೇ (ಇದು). 


ಸರ್ವಥಾಪಿ ತ ಏನೋಭಯಲಿಜ್ಞಾತ್‌ 1೩೪॥ 


೩೪. ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಅವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು 
ನಿಧದ ಲಿಂಗವೂ (ಇದೆ). 


ಆಶ್ರಮಿಗಳಿಗೂ ಮುಮುನ್ಸುಗಳಿಗೂ ಅದೆಃ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೪೭೮. ಸರ್ವಥಾಪಿ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮತ್ತಪಕ್ಷೇ ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿತ್ವಸಕ್ಷೇ ಚ 
ತ ಏನಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಯೋ ಧರ್ಮಾ ಅನುಷ್ಟೇಯಾಃ। "ತ ಏವ' ಇತ್ಯನಧಾರ 
ಯನ್‌ ಆಚಾರ್ಯಃ ಕಂ ನಿವರ್ಶಯತಿ? ಕರ್ಮಭೇದಶಜ್ಬಾವ್‌ ಇತಿ 
ಬ್ರೂಮಃ | ಯಥಾ ಕುಣ್ಣಪಾಯನಾಮ್‌ ಅಯನೇ “ಮಾಸಮಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ 
ಜುಹ್ವತಿ” (?) ಇತ್ಯತ್ರ ನಿತ್ಯಾತ್‌ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದ್‌ ಕರ್ಮಾನ್ತರಮ್‌ ಉಪ 
ದಿಶ್ಯತೇ ನೈವಮಿಹ ಕರ್ಮಭೇದೊಟಸ್ತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । ಕುತಃ? ಉಭಯ 
ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ | ಶ್ರುತಿಲಿಜ್ಗಾತ್‌ ಸ್ಮೃತಿಲಿಜ್ಗಾ ಚ್ಚ | ಶ್ರುತಿಲಿಬ್ಲಂ ತಾವತ್‌ 
“ತಮೇಶಂ ವೇದಾನುವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿನಿದಿಷನ್ರಿ” (ಬ. ೪-೪-೨೨) 
ಇತಿ ಸಿದ್ಧ ವದುತ್ಸನ್ನರೂಪಾಣ್ಯೇವ ಯಜ್ಞಾದೀನಿ ನಿನಿದಿಷಾಯಾಂ ವಿನಿ 
ಯುಜಕ್ಕಿ_ೇ ! ನತು" ಜುಹ್ವತಿ” (?) ಇತ್ಯಾದಿನತ್‌.ಅಪೂರ್ವಮೇಷಾಂ 
ರೂಪಮುತ್ಪಾದಯತೀತಿ । ಸ್ಮೃತಿಲಿಬ್ಲಮಹಿ “ಅನಾಶ್ರಿತಃ ಕರ್ಮಫಲಂ 
ಕಾರ್ಯಂ ಕರ್ಮ ಕರೋತಿ ಯಃ” (ಗೀ. ೬-೧) ಇತಿ ವಿಜ್ಞಾತಕರ್ತವ್ಯತಾಕ 
ಮೇವ ಕರ್ಮ ವಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತ್ಯರ್ಥಂ ದರ್ಶ ಯತಿ | “ಯಸ್ಯ ತೇಂಸ್ಸಾಚತ್ತಾ 
ರಿಂಶತ್‌ ಸಂಸ್ಟಾರಾಃ” (ಗೌ. ಧ, ಆ-೨೨, ೧-೮-೨೫) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಚ 
ಸಂಸ್ಥಾರತ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿರ್ವೈದಿಕೇಸು ಕರ್ಮಸು, ತತ್ಸಂಸ್ಕೃತಸ್ಯ ವಿದ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ 
ಮಭಿಪ್ರೇತ್ಯ ಸ್ಕೃತೌ ಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಾಧಿದಮಭೇದಾವಧಾರಣಮ್‌ ॥ 
1. «ಖಾದಿರಯೂಪದಲ್ಲಿ ಸಶುನನ್ನು ಕೆಟ್ಟಿಬೇಕು'-ಎಂಬುದು ನಿತ್ಯಸಂಯೋಗ ; 
ಅದು ಕ್ರತ್ವರ್ಥ. “ನೀರ್ಯಕಾನನಿಗೆ ಖಾದಿರಯೂಪವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು? ಎಂಬುದು 
ಅನಿತ್ಯಸಂ ಯೋಗವು, ಅದು ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ. ಜೈ.ಸೂ. ೪_4-೫ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 
_, ಅನುವಾದದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ.೮ ಸೂ.೩೪] ಅಶ್ರಮಿಗಳಿಗೂ ಮುಮುಕ್ತುಗಳಿಗೂ ಅದೇ ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ೮೪೫ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಸರ್ವಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ, ಎಂದರೆ ಆಶ್ರ ಶ್ರಮಕರ್ಮತ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ವಿದ್ಯಾ 
ಸಹಕಾರಿತ್ತಪ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಅದೇ ಅಗಿ ಹೋತ್ರಾದಿಧರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಅನುಷ್ಕಾ ನ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. “ಅವೇ ಎಂದು (ಸತ ದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ (ಬಾದ 
ರಾಯಣಾ)ಚಾರ್ಯರು ಯಾವದನ್ನ ಲ್ಲವೆಂದಿರುತ್ತಾರೆ? ಎಂದರೆ ಕರ್ಮ ಭೇದ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು (ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುತ್ತಾರೆ) ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಹೇಗೆ ಕುಂಡಪಾಯಿಗಳ 
ಅಯನದಲ್ಲಿ “ತಿಂಗಳುವರೆಗೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವನ್ನು ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾರೆ" 
(ಕಾತ್ಯಾ ಶ್ರೌ. ೨೪-೪-೨೪?) ನಂಬಲಿ ನಿತ್ಯಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರ ಕ್ಸಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತ ಜಿಯೋ, ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಭೇದವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ ಜಗ ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಭಯಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ, ಎಂದರೆ 
ಶ್ರುತಿಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸ್ಮೃೃತಿಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಎಂದರ್ಥ). 
ತನ ಚನ ಶು ್ರತಿಲಿಂಗವು. ಜಾರಕಿ “ಆ ಇವನನ್ನು ವೇದಾನು 
ವಚನದಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಆ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ'' (ಬೃ ೪-೪-೨೨) ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಉತ್ಪನ್ನ ನ್ನರೂಪದ ಯಜ್ಞ ಗಳನ್ನೇ ವಿವಿವಿಷೆಯಲ್ಲಿವಿನಿಯೋಗಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ, ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಅವಕ್ಕೆ (ಮತ್ತೊ ದು) 
ಹೊಸ ರೂಪವನ್ನೇನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿಲ್ಲ ಬಂಟ. ಸ್ಕ್ರೃತಿಲಿಂಗವೂ 
(ಇದೆ. ಯಾವವೆಂದರೆ) «ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸದೆಯೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿ 
ರುವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಯಾವನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೊ” (ಗೀ. ೬-೧) ಎಂದು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು (ಮೊದಲೇ) ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ವಿದ್ಯೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ se 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ (ಅದು). “ "ಯಾವನಿಗೆ ಈ ನಲವತ್ತೆಂಟು ಸಂ ಸ್ವಾರೆಗಳು.... 
(ಗೌ.ಧ. ಆ-.೨೨, ೧-೮-೨೫) ಎ೦ದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳು 


1. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ ಶ್ರುತಿಯನ್ನೆ € ಹೇಳಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ವಿಷಯದ 
ಚೈ. ಸೂ. ೨-೩-4೪ರ ಭಾಷ್ಯರಲ್ಲಿ "ಮಾಸಮಾಗ್ನಿ ಹೊತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ, «ಮಾಸಂ ದರ್ಶ 
ಪೂರ್ಣಮಾಸಾಭ್ಯಾ ೦ ಜತೆ ಎಂದು ನಿಕವಚನನಾರವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸಿದೆ; ಅದರೆ 
ಈ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಲವೂ ಜುಹ್ವತಿ ಎಂದೇ ಇದೆ. 

2. ಮಾಸಾಗ್ನಿಹೋತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಂತರವನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. ಜೈ, ಸೂ. ೭..೩-೧ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿ. 

3. ಗೌತಮಧರ್ಮ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಲವತ್ತು ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನೂ ಎಂಟು ಆತ್ಮಗುಣ 
ಗಳನ್ನೂ (೮,೧೯, ೨೦), ಆಯಸ್ಯೆ ತೇ ಚತ್ವಾ ರಿಂಕತ್ತೆ ೦ಸ್ಕಾರಾ ನ ಚಾಸ್ನ್ನಿ ವಾತ್ಮ 
ಗುಣಾ » ಎಂದೇ ಸೂತ್ರವಿದೆ. ಈ ನಲವತ್ತೆ ೦ಟಸ್ಲೇ ಸಂಸ್ಥುರಗಳೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಪರಿಗಣಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ತ್ಯಾ. ದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯ ಎಂಟು ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ನಲನತ್ತಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿಸಿ ಬರೆದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲವು ಯಾನದೋ ತಿಳಿಯದು. 


54 ಡ& 


ಸಂಸ್ಥಾರವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಅವುಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತನಾದವನಿಗೆ ನಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿ 
ಯಾಗುವದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೇ ಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಚಿದ್ದರಿಂದ (ಈ 
ಎರಡು ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ಮಗಳು) ಅಭಿನ್ನವೇ ಎಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳಿರುವದು 
ಸರಿಯೇ (ಆಗಿದೆ). 


ಅನಭಿಭನಂ ಚ ದರ್ಶಯೆತಿ 1೩೫ 
೩೪. (ಕ್ಲೇಶಗಳಿಂದ) ಅಭಿಭವವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿ) 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಅಮುಮುಕ್ಷುಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅದೇ ಕರ್ಮಗಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೌತಲಿಂಗ 
ಕ (ಭಾಷ್ಯ) 

೪೭೯. ಸಹಕಾರಿತ್ವಸ್ಕೈವ ಏತದುಪೋದ್ಬಲಕಂ ಲಿಬ್ಲ ದರ್ಶನಮ್‌ । 
"ಅನಭಿಭವಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ' ಶ್ರುತಿರ್ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದಿಸಾಧನಸಂಪನ್ನಸ್ಯ 
ರಾಗಾದಿಭಿಃ ಕ್ಲೇಶೈಃ ಏಸ ಹ್ಯಾತ್ಮಾ ನ ನಶ್ಯತಿ ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೆ ಣಾನು 
ವಿನ್ನತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೫-೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯಜ್ಞಾ ದೀನ್ಯಾಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಚ ಭವನ್ತಿ ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರೀಣಿ ಚೇತಿ ನಿಶ್ಚಿತಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದು (ಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯಾ) ಸಹಕಾರಿ ಎಂಬ.ದಕ್ಲೇ ಉಪೋದ್ಬಲಕವಾದ 
ಲಿಜ್ಜದರ್ಶನವು. ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಸಾಧನಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವವನಿಗೆ 
ರಾಗಾದಿಕ್ಷೇಶಗಳ ಹೊಡೆತವಿರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು “ಯಾವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚರ್ಯದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ ಅವನು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ. 
೮-೫-೩) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ವಾಕೃ್ಯ)ದಿಂದ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
| ಯಜ್ಞ ವೇ ಮುಂತಾದವು ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ, ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿ 
ಗಳೂ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 


೯. ವಿಧುರಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩೭-೩೯) 
(ಆಶ್ರಮವಿಲ್ಲದವರಿಗೌ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ) 
ಅನ್ತರಾ ಚಾಪಿ ತು ತದ್ದೃಷ್ಟೇಃ ೩೬ ॥1 


೩೬. (ಆಶ್ರಮ)ವಿಲ್ಲದೆಯೂ (ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು); 
ಏಳೆಂದರೆ ಹಾಗೆ ದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ.8೬] ವಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೊ ವಿದ್ಯಾದಿಕಾರವುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ ೮೪೩ 


ವಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೂ ಎದ್ಯಾಧಿಕಾರವುಂಬೆಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮೦. ವಿಧುರಾದೀನಾಂ ದ್ರವ್ಯಾದಿಸಂಪದ್ರಹಿತಾನಾಂ ಚ ಅನ್ಯತಮಾಶ್ರಮ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಹೀನಾನಾಮ್‌ ಅನ್ತ ರಾಲವರ್ತಿನಾಂ ೬೦ ವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಅಧಿ 
ಕಾರೋಸ್ತಿ ಕೆಂವಾ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ ಸಂಶಯೇ ನಾಸ್ತೀತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ಯ 
ಮ್‌ | ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಣಾಂ ವಿದ್ಯಾಹೇತುತ್ತಾವಧಾರಣಾತ್‌ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಾ 
ಸಂಭವಾಚ್ಛ ಏತೇಷಾಮ್‌ ಇತಿ | ದಿವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಇದಮಾಹ-.- "ಅನ್ತರಾ 
ಚಾಪಿ ತು' ಅನಾಶ್ರಮಿತ್ತೇನ ವರ್ತಮಾನೋಪಿ ವಿದ್ಯಾಯಾಮಧಿಕ್ರಿಯತೇ | 
ಕುತಃ? ತದ್ದೃಷ್ಟೇಃ । ರ್ಸೆಕ್ಚವಾಚಕ್ಕನೀಸಪ್ರಭ್ಛತೀನಾಮ್‌ ಏನಂಭೂತಾ 
ನಾಮಪಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್ತ್ವಶ್ರುತ್ಯುಪಲಜ್ಜೇಃ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ನಿಧುರರೇ ಮುಂತಾದನರೂ ದ್ರವ್ಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಪತ್ತು 
ಇಲ್ಲದವರೂ ಆಗಿ ಯಾವ ಆಶ್ರಮದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರುವವರಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವು ಇದೆಯೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೆ?- ಎಂಬ 
ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುವಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗು 
ತ್ರದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ನಿದೈಗೆ ಹೇತುವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಇವರಿಗೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮವು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಈ (ಸೂತ್ರವನ್ನು) 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. "ಅನ್ತರಾ ಚಾಸಿ” (ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ,) ಎಂದರೆ ಅನಾಶ್ರಮಿಯಾಗಿ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೆಗೆ? ಎಂದರೆ ಅದು ಕಂಡು 
ಬಂದಿರುವದರಿಂದ. ಹೀಗಿದ್ದ ರೈಕ್ಟ ವಾಚಕ್ಕವಿ- ಮುಂತಾದವರೂ ಬೃಹ 


ಬಕ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿರುವದರಿಂದ*,(ಎಂದರ್ಥ). 


ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ | ೩೭! 

೩೭. ಇದಲ್ಲದೆ ಸ್ಮ ಎತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ. 
ಆಶ್ರಮಕರ್ಮವಿಲ್ಲದವರೂ ಮಹಾಯೋಗಿಗಳಾಗಿದ್ದರು 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೪೮೧. ಸಂವರ್ತಪ್ರಭೃತೀನಾಂ ಚ ನಗ್ನಚರ್ಯಾದಿಯೋಗಾತ್‌ ಅನಸೇಕ್ತಿ 
ತಾಶ್ರಮಕರ್ಮಹಣಾಮನಿ ಮಹಾಯೋಗಿತ್ತಂ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಇತಿಹಾಸೇ ॥ 


ಹಾರದು 


]. ರೈಕ್ಷನು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿದ್ದರೂ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದ ಯಜ್ಞಾದಿರಹಿತನಾ 
ಗಿದ್ದರೂ ಸಂನರ್ಗನಿಡ್ಯಯೆನ್ನು ಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದೆ ನೆಂದು ಛಾಂಡೋಗ್ಯಶುುತಿಯೆಲ್ಲಿದೆ. ವಾಚ 
ಕ್ಲನಿಯು ಕರ್ಮರಹಿತಳಾದ ಸ್ತ್ರೀಯಾಗಿದ್ದರೂ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಮೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲವಳಾಗಿದ್ದಳು. 


೮೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕಿ , [ಅ. ೩ ಪಾ. 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಸಂವರ್ತೆನೇ ನೊದಲಾದವರಿಗೆ ಬೆತ್ತಲೆ ಇರುವದೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧೆವಿರುವದರಿಂದ (ಅವರು) ಆಶ್ರಮಕರ್ಮವನ್ನು ಬಯಸದಿದ್ದವರಾದರೂ 
ಮಹಾಯೋಗಿಯಾಗಿದ್ದದ್ದು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತವಾಗಿದೆ. 3 


ನಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹಶ್ಚ || ೩೮॥ 
೩೮. (ಧರ್ಮ)ವಿಶೇಷದ ಅನುಗ್ರಹವೂ (ಇದೆ) 


ವಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿದೈೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಸಾಧನಗಳಿರುವವು 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೮೨. ನನು ಲಿಬ್ಬಮಿದಂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿದರ್ಶನಮುಸನ್ಯಸ್ತಮ್‌, 
ಕಾನು ಖಲು ಪ್ರಾೂಪ್ತಿಃ ಇತಿ? ತೇಷಾಮಹಿ ಚ ವಿಧುರಂದೀನಾಮವಿರುದ್ದೈೈ; 
ಪುರುಷಮಾತ್ರಸಂಬನ್ಹಿ ಭಿಃ ಜಪೊ(ಸನಾಸದೇವತಾರಾಧನಾದಿಭಿಃ ಧರ್ಮ 
ವಿಶೇಸ್ಟೆಃ ಅನುಗ್ರ ಹೋ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ ಸಂಭವತಿ 1 ತಥಾ ಚ ಸ್ಕ್ರತಿಃ- “ಜಷ್ಯೇ 
ನೈವ ತು ಸಂಸಿಧ್ಯೇದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ನಾತ್ರ ಸಂಶಯಃ! ಕುರ್ಯಾದನ್ಯನ್ನ ವಾ 
ಕುರ್ಯಾನ್ಮೆ ಸ್ರಿತ್ರೋ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಉಚ್ಯತೇ” (ಮನು. ೨-೮೭) ಇತ್ಯಸಂ 
ಭವದಾಶ್ರಮಕರ್ಮಣೋಪಿ ಜಪ್ಯೇಂಧಿಕಾರಂ ದರ್ಶಯೆತಿ | ಜನ್ಮಾನ್ಹ ರಾನುಸ್ಠಿ 
ತೈರಪಿ ಚಾಶ್ರಮಕರ್ಮಭಿಃ ಸಂಭವತ್ಯೇವ ವಿದ್ಯಾಯಾ ಅನುಗ್ರಹೆಃ । ತಧಾ 
ಚ ಸ್ಮೃತಿಃ- “ಅನೇಕಜನ್ಮಸಂಸಿದ್ದಸ್ತತೋ ಯಾತಿ ಪರಾಂ ಗತಿಮ್‌” 
(ಗೀ. ೬-೪೫) ಇತಿ ಜನ್ಮಾನ್ರರಸಂಚಿತಾನಹಿ ಸಂಸ್ಕಾರವಿಶೇಷಾನ್‌ ಅನುಗ್ರಹೀ 
ತ್ವೃನ್‌ ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ದರ್ಶ ಯತಿ | ದೃಷ್ಟಾರ್ಧಾ ಚ ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರತಿಸೇಧಾಭಾವ 
ಮಾತ್ರೇಣಾಸ್ಯರ್ಧಿನಮ್‌ ಅಧಿಕರೋತಿ ಶ್ರವಣಾದಿಷು । ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಧುರಾದೀ 
ನಾಮಪಿ ಅಧಿಕಾರೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ)' 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರುವದನ್ನು (ಹೇಳಿದ್ದಿದು) ಲಿಂಗ 
(ವಾಯಿತು). ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯಾವದು? 
(ಸಮಾಧಾನ) :- ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 


1. ಅಣ್ಣನಾದ ಬೃಹಸ್ಪತ್ಕಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದ ಸಂವರ್ತ 
ನು ದಿಗಂಬರನಾಗಿ ವನವಾಸಕ್ಕೆ ತೆರಳಿದನೆಂದೂ ಮುಂದೆ ಮರುತ್ತರಾಯನ ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾಬಲದಿಂದ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಸ್ನಂಭನಮಾಡಿದನೆಂದೂ (ಅಶ್ವ. ೧೦) ಮಹ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿದೆ. 


ಅಧಿ.೯ ಸೂ 4೮] ಆಶ್ರಮಿತ್ವವು ಅನಾಶ್ರಮಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲು ಲಳ 


ಆ ವಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲದ ಪುರುಷಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವ ಜಸ, ಉಪವಾಸ್ಕ ದೇವತಾರಾಧನೆ- (ಇನೇ) ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮನಿಶೇಷಗೆಳಿಂದ ನಿದ್ಯೆಯೆ ಅನುಗ್ರಹವು ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಸ್ಮೃತಿಯು “ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಜಪ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಂಸಿದ್ಧನಾಗುವನ್ಕು 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೊಂದು (ಕರ್ಮವನ್ನು) ಮಾಡಲಿ ಬಿಡಲಿ, ಮೈತ್ರ 
ನಾದವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆನಿಸುವನ.” (ಮನು. ೨-೮೭) ಎಂದು ಅಶ್ರಮುಕರ್ಮು 
ವನ್ನು ಹೊಂದದನನಿಗೂ ಜಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಯ ಅನು 
ಗ್ರಹವು ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಮೃತಿಯು “ಅನೇಕ ಜನ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಿದ್ದನಾಗಿ ಆ ಬಳಿಕ ಪರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಗೀ. ೬- 
೪೫) ಎಂದು ಜನ್ಮಾಂತೆರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕಾರನಿಶೇಷಗಳೂ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಅನುಗ್ರಾಹಕನಾಗಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಇಗಲ್ಲದೆ ವಿದ್ಯೆಯ 
ದೃಷ್ಟಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳದ್ದು'; (ಆದ್ದರಿಂದ) ಪ್ರತಿಷೇಧನಿಲ್ಲನೆಂಬಿಷ್ಟೇ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಆರ್ಥಿಯಾದನನನ್ನು ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ: ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಧ.ರಾದಿಗಳಿಗೂ (ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) 
ಅಧಿಕಾರ(ವಿರುವ)ದೆಂಬುದು ವಿರುದ್ಧ ನಲ್ಲ 


ಅತಸ್ತ್ಪಿತರಜ್ವ್ಯಾಯೋ ಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚೆ ॥೩೯॥ 


೩೯. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನೊಂದು ಉತ್ತಮ, (ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿ) 
ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಆಶ್ರಮಿತ್ನವು ಅನಾಶ್ರಮಿತ್ವ ಕಿಂತ ಮೇಲು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮೩. ಅತಸ್ತು ಅನ್ಹರಾಲವರ್ತಿತ್ವಾತ್‌ ಇತರತ್‌ ಆಶ್ರಮವರ್ತಿತ್ವಂ 
ಜ್ಯಾಯೋ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಮ್‌ | ಬ್ರತಿಸ್ಕೃತಿಸಂಸೃನ್ಪ ತ್ವತ್‌ | ಶ್ರುತಿ 
ಟ್‌ $6 | ಆ ಕ್ಸ)? 
ಲಿಬ್ಲಾಚ್ಚ ತೇನ್ಯತಿ ಬ್ರಹ್ಮವಿತ್‌ ಪ್ರಣ್ಯಕೃತ್ತೃಜಸಶ್ಟ (ಬೃ. ೪-೪-೯) 
ಇತಿ | “ಅನಾಶ್ರಮಾ ನ ತಿಷ್ಮೇತ ದಿನಮೇಕಮಹಿ ದ್ವಿಜ ( ? ) 

1. ವಿದ್ಧೆಗೆ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಫೆಲವಾಗುತ್ತದೆ.; ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದಾಗುವಂತೆ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ ಫಲವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


2. ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ ವೇದಾದಿಶ್ರ ನಣಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಪಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಇತಿಹಾಸಾದಿಗಳ 
ಪ್ರವಣಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೮೫೦ ಬ್ರಹ ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, 4 ಪಾ. ೪ 


“ಸಂವತ್ಸರಮ ನಾಶ್ರ ವಿರಾ ಸ್ಥಿತ್ವಾ ಕೃಚ್ಛ್ರ್ರಮೇಕಂ ಚರೇತ್‌'' ( ? ) 
ಇತಿ ಚೆ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಹೀಗೆ) ನಡುವೆ ಇರುವ ಇದಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನೊಂದು, ಎಂದರೆ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿರು 
ವದು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನವು. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿದೆ. “ಬ್ರಹ್ಮನಿದನೂ ಪುಣ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದವನೂ ತೈಜಸನೂ 
(ಆದ ಆತನು) ಆ (ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಮಾರ್ಗ)ದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪- 
೪-೯) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಲಿಂಗದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ). “ಒಂದು 
ದಿನವುಕೂಡ ದ್ವಿಜನಾದವನು ಅನಾಶ್ರಮಿಯಾಗಿರಬಾರದು” (7, ಮತ್ತು 
(ಓಂದು) ಸಂವತ್ಸರದವರೆಗೂ ಅನಾಶ್ರ “ನಿಯಾಗಿದ್ದರೆ ಒಂದು ಕೃಚ್ಛ ನನ್ನು 
(ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ರಕ್ಳಾ ಗ) ಮಾಡಬೇಕು'' (?) ಎಂಬ ಸ್ಕ್ರೃತಿಲಿಂಗದಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ವಿಶ ಕ ಯುಸಬೇಕು) 


೧೦. ತದ್ಭೂತಾಧಿಕರಣ 





(ಊಧಣ್ವರೇತಸ್ಪರ ಆಶ್ರ ಮಕ್ಟೇರಿದವನು ಹಿಂದಕ್ಸಿಳಿಯಬಾರದು) 


ತದ್ಭೂತಸ್ಯ ತು ನಾತೆದ್ದಾ ವೋ ಜೈನಿನೇರಸಿ ನಿಯಮಾ- 
ತದ್ರೊಸಾಭಾವೇಭ್ಯಃ | vo ll 


೪೦. (ಆಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು) ಪಡೆದವನಿಗಾದರೆ ಜೈನಿನಿಯ ಮತ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ತದ್ಭಾಪವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಿಲ್ಲ ; ; ನಿಯಮಗಳೂ ಅತದ್ರೂಫಾ 


ಭಾವವೂ (ಇ ದಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣ). 


ಮೇಲಿನ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋದವನು ಗೃಹಸ್ಥಾಶಮಕ್ಕೆ 
ಬರಬಾರದು 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೪೮೪. ಸನ್ಫ್ಯೂರ್ಧ್ಥ್ವರೇತಸ ಆಶ್ರಮಾಃ ಇತಿ ಸ್ಥಾಹಿತಮ್‌ । ತಾಂ 
ಸ್ತು ಪ್ರಾಪ್ತಸ್ಯ್ಯ ಕಥಂಚಿತ್‌ ತತಃ ಪ್ರಚ್ಯುತಿರಸ್ತಿ ನಾಸ್ತಿ ವಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ | 
ಪೂರ್ವಕರ್ಮಸ್ವನುಷ್ಠಾನಚಿಕೀರ್ಷಯಾ ವಾ ರಾಗಾದಿವಶೇನ ವಾ ಪ್ರಚ್ಯು 
ತೋಪಿ ಸ್ಯಾದ್‌ ವಿಶೇಷಾಭಾವಾದಿತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಉಚ್ಯತೇ | ತದ್ಭೂತಸ್ಯ 
ತುಸ ಪ್ರತಿಸಕ್ಟೋರ್ಧ್ವ ರೇತೋಭಾವಸ್ಯ ನ ಕಥಂಚಿದನಿ ಅತದಾ ಸಮೋ ನ ತತಃ 


ಅಧಿ.೧೦ಸೂ.೪೦] ಮೇಲಿನ ಅಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋದೆನನು ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಬರಬಾರದು ೮೫೧ 


ಪ್ರಚ್ಛುತಿಃ ಸ್ಯಾಕ್‌ | ಕುತಃ? ನಿಯಮಾತದ್ರೂಪಾಭಾವೇಭ್ಯಃ । ತಥಾ ಹಿ 
“ಅತ್ಯನ್ತ ಮಾತ್ಮಾನಮಾಚಾರ್ಯಕುಲೇತವಸಾದಯನ್‌” (ಛಾಂ, ೨-೨೩-೧) 
ಇತಿ, "ಅರಣ್ಯಮಿ ಯಾದಿತಿ ಸದಂ ತತೋ ನ ಪುನಕೇಯಾದಿತ್ಯುಪನಿಷತ್‌” 
(7°), “ಆ ಚಾರ್ಯೇಣಾಭ್ಯನುಜ್ಞಾತಶ್ವತುರ್ಣಾಮೇಕಮಾಶ್ರಮವಂ” | ಆ 
ವಿನೋಕ್ಷಾಚ್ಛರೀರಸ್ಯ ಸೋನುತಿಸ್ಮೆ (ದ್ಯಧಾವಿಧಿ” (ಮೋ.ಧ. ?) ಇತಿ ಚ್ಲೆವಂ 
ಜಾತೀಯಕೋ ನಿಯಮಃ ಪ್ರಚ್ಯುತ್ಯಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ। ಯಧಾ ಚ 
“ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ಸಮಾಪ್ಯ ಗೃಹೀ ಭವೇತ್‌” (ಜಾ. ೪) “ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದೇವ 
ಪ್ರವ್ರಜೇತ್‌” (ಜಾ. ೪) ಇತಿ ಜೈವಮಾದೀನಿ ಆರೋಹರೂಪಾಣಿ ವಚಾಂ 
ಸ್ಯುಪಲಭ್ಯನ್ಷೇ ನೈವಂ ಪ್ರತ್ಯವರೋಹರೂಪಾಣಿ | ನ ಜೈವಮ್‌ ಆಚಾರಾಃ 
ಶಿಷ್ಟಾ ವಿದ್ಯೃನ್ರೇ॥1 ಯತ್ತು ಪೂರ್ವಕರ್ನುಸ್ವನುಷ್ಮುನಚೆಕೇರ್ನಯಾ 
ಸ್ರತ್ಯವರೋಹಣಮಿತಿ, ಶದಸತ್‌ | “ಶ್ರೇಯಾನ್‌ ಸ್ವಧರ್ಮೇ ವಿಗುಣಃ ಪರ 
ಧರ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವನುಷ್ಠಿತಾತ್‌” (ಗೀ. ೩-೩೫) ಇತಿ ಸ್ಮರಣಾತ್‌ | ನ್ಯಾಯಾಚ್ಚ | 
ಯೋಹಿಯಂ ಪ್ರತಿ ನಿಧೀಯತೇ ಸ ತಸ್ಯ ಧರ್ನೋನ ತು ಯೋ ಯೇನ 
ಸ್ವಮುಷ್ಮಾತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ಚೋದನಾಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ ಧರ್ಮಸ್ಯ! ನ ಚ 
ರಾಗಾದಿವಶಾತ್‌ ಪ್ರಚ್ಯುತಿಃ। ನಿಯಮಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಬಲೀಯ ಸ್ತ್ಯ್ಯಾತ್‌ | “ಜೈಮಿ 
ನೇರಪಿ” ಇತ್ಯಪಿಶಬ್ದೇನ ಜೈವಿ:ನಿಬಾದಂರಯಣಯೋರತ್ರ ಸಂಪ್ರತಿಪತ್ತಿಂ 
ಶಾಸ್ತಿ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿದಾರ್ಥ್ಮಯ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಊರ್ಧರೇತಸ್ಮನಾದವನ ಆಶ್ರಮಗಳೂ ಇವೆ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅವ್ರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವನು ಯಾವದಾದರೊಂದು ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
(ಅಲ್ಲಿಂದ) ಜಾರುವದಾಗಬಹುದೊ, ಇಲ್ಲವೊ ?- ಎಂದು ಸಂಶಯ(ವಾಗುತ್ತದೆ). 
ಹಿಂದಿನ (ಆಶ್ರಮದ) ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯಿಂದಲೋ 
ರಾಗಾದಿಗಳ ವಶದಿಂದಲೋ ಜಾರಲೂಬಹುದು, ಏಕೆಂದರೆ (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ." 

ಈ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ). ತದ್ಭೂತನಾದವನಿಗೆ ಎಂದಕೆ ಊಧಣ್ವರೇತೋಭಾವವನ್ನು ಪಡೆದು 
ನೊಂಡವನಿಗೆ ಹೇಗೂ ಅತದ್ಭಾವವು ಎಂದರೆ ಅದರಿಂದ ಜಾರುವದು ಆಗ 
ಲಾರದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ನಿಯಮ್ಮ ಅತದ್ರೂಪಾಭಾವ- ಇವುಗಳಿಂದ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ, ಶರೀರವನ್ನು ಅತ್ಯಂತೆವಾಗಿ ಆಚಾರ್ಯಕುಲದಲ್ಲಿ ಸವೆಯಿಸುವ 
(ಬ್ರಹ್ಮ) ಚಾರಿಯು” (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಎಂದೂ “ಅರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕು 
ತು ಯಾವ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಯಾನ ಹೆಚ್ಚುಕೆಡಿನುಯೂ ಇರುನದಿಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. 


೮೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ (ಅ. ೩ ಪಾ. 


ಎಂಬುದು ಹಾದಿಯು, ಮತ್ತೆ ಅಲ್ಲಿಂದ ಬರಬಾರದು, ಎಂಬಿದು ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು” (?):; ಮತ್ತು “ಆಚಾರ್ಯೆನಿಂದ ಅನುಜ್ಞಪ್ತನಾಗಿ ನಾಲ್ಕರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಶರೀರವು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುವವರೆಗೂ ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಅನು 
ಸ್ಥಾನಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು” (ಮೋ. ಧ.?) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ನಿಯಮವು 
ಕೆಳಕೆ ಜಾರುವದಾಗಲಾರದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹೇಗೆ "ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ 
ವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಗೃಹಿಯಾಗಬೇಕು” (ಜಾ. ೪), “ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು” (ಜಾ. ೪) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಆರೋಹರೂಪವಾದ 
ವಚನಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆ ಇಳಿಯುವ ರೂವವಾದ (ವಚನಗಳು) 
ಕಾಣಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಶಿಷ್ಟ್ರಾಚಾರಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ.3 

ಇನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬಿಚ್ಛೆ ಯಿ.ಂದ ಇಳಿಯ 
ಬಹುದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
“ವಿಗುಣವಾದ ತನ್ನ ಧರ್ಮವೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅನುಷ್ಠೂನಮಾಡಿದ ಪರಧರ್ಮ 
ಕೈಂತಲೂ ಮೇಲು” (ಗೀ. ೩-೩೫) ಎಂದು ಸ್ಕೃತಿಯಿದೆ. ನ್ಯಾಯದಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ). ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವದನ್ನು 
ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅವನ ಧರ್ಮವೇ ಹೊರತು, ಯಾವನಿಗೆ ಯಾವ 
ದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ (ಅದ)ಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಚೋದನೆಯೇ ಪ್ರಮಾಣವು. ರಾಗಾದಿಗಳ ವಶದಿಂದಲೂ ಜಾರುವಂ 
ತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 
"ಜೈಮಿನಿಯ (ಮತದಲ್ಲಿ) ಕೂಡ' ಎಂದು ಅಫಿಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ಜೈಮಿನಿಬಾದರಾಯಣ(ರಿಬ್ಬ)ರಿಗೂ (ಇದರಲ್ಲಿ) ಸಮ್ಮತಿಯಿದೆ ಎಂ? 
ಜ್ಞಾನವು ಗಟ್ಟಯಾಗಲೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ. 

೧೧. ಅಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪೧-೪೨) 
(ಮೇಲಿನ ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಚ್ಯುತನಾದವನಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವುಂಟು) 
ನ ಚಾಧಿಕಾರಿಕನುಸಿ ಪತನಾನುಮಾನಾತ್ಮದಯೋಗಾತ್‌ ॥೪ಂ॥ 
೪೧. ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವೂ 

(ನೈಸ್ಕಿ ಕನಿ)ಗಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರ ಪತನಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


1. ಇದು ಯಾವ ಶ್ರುತಿಯೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, ಈ. ಭಾ. ೨೨ಲ್ಲಿಯೂ ಇದನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿದೆ. 


2. ನಿಯಮ, (ಅಲ್ಲಿಂದ ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗಬಾರದು ಮುಂತಾದದ್ದು, ಅತದ್ರೂಪ 
(ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದ ಮೇಲಿನ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಬಹುನೆಂದಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲದ್ದು), 
ಅಭುನ (ಶಿಸ್ಕಾಚಾರನಿಲ್ಲದಿರುವದು)-ಎಂದು ಮೂರನ್ನೂ ವಿನರಿಸಿದಂತೆ ಆಯಿತು. 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೂ.೪೧] ಪೂ. ನೈಸ್ಮಿಕಬ್ರ ಹ್ಮಚಾರಿ ಪ್ರ ಚ್ಯುತನಾದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ನಿಲ್ಲ ೮೫೩ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ನೈಪಿಕಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಪ್ರಚ್ಯುತನಾದರೆ 


© 


ಜೂ ಎಷ್ಟು 


(ಭಾಸ್ಮ) 

೪೪೫. ಯದಿ ನೈಸ್ಟಿಕೋ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರೀ ಪ್ರಮಾದಾತ್‌ ಅವ 
ಕೀರ್ಯೇತ ಕಂ ತಸ್ಯ “ಬ್ರಹ್ಮಚಾರ್ಯವಕೀರ್ಣಿ ನೈರ್ಬುತಂ ಗರ್ದಭಮಾ 
ಲಭೇತ”(?) ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಉತ ನ ಇತಿ? ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ। 
ಯದಸಿ ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣೇ ನಿರ್ಣೀತಂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಮ್‌ “ಅವಕೀರ್ಣಿಸಶುಶ್ರ 
ತದ್ವದಾಧಾನಸ್ಯಾಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲತ್ಹಾತ್‌” (ಜೈ. ಸೂ, ೬-೮-೨೨) ಇತಿ । ತದೆಪಿ 
ನ ಕೈಷ್ಟಿ ಕಸ್ಯ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ । ಕೆಂ ಕಾರಣಮ್‌? “ಆರೂಢೋ ಕೈಷ್ಮಿ ಕಂ 
ಧರ್ಮಂ ಯಸ್ಸು ಪ್ರಚ್ಛವತೇ ಪುನಃ। ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಂ ನ ಸಶ್ಯಾಮಿ ಯೇನ 
ಶುದ್ಧ್ಯೇತಿ” ಸ ಆತ್ಮಹಾ” (7. ) ಇತ್ಯಪ್ರಕಿಸಮಾಥೇಯ ಪತನ 
ಸ್ಮರಣಾತ್‌ ಛಿನ್ನಶಿರಸ ಇವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಾನುಷಪತ್ತೇಃ । ಉಪಕುರ್ವಾಣಸ್ಯ 
ತು ತಾದೃಕ್ಸತನಸ್ಮರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಉಪಪದ್ಯತೇ ತತ ಶ್ಛ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಮ್‌ | 


(ಭುಷ್ಯಾಥ೯) 

ನೈಸ್ಟಿಕಬ್ರಹ್ಮೆಚಾರಿಯು ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ಅವಕೀರ್ಣನಾದರೆ: “ಅವ 
ಕೀರ್ಣಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ನಿರ್ಯತಿದೇವತಾಕವಾದ ಗರ್ದಭವನ್ನು 
ಬಲಿಕೂಡಬೇಕು'' (?) ಎಂಬೀ ಪ್ರಾಯತಶ್ಚಿತ್ರವು ಆಗಬಹುದೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 
(ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ), (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲ, ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
“ಅವಕೇರ್ಣಿಪಶುವೂ ಹಾಗೆಯೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಆಧಾನನು ಪ್ರಾಪ್ತಕಾಲವಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ”: (ಜೈ.ಸೂ. ೬-೮-೨೨) ಎಂದು ಅಧಿಕಾರಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯ 
ವಾಗಿದೆಯಸ್ಟೆ, ಅದೊ ನೈಷ್ಮಿ ಕನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು. ಕಾರಣವೇನು? ಎಂದರೆ 
ಸ್ತ ಕೈಸ್ಕಿ ಕಧರ್ಮವನ್ನು ಏರಿದವನು ಯಾವನು ಮತ್ತೆ ಪ್ರಚ್ಯುತನಾಗುತ್ತಾನೋ 
1 ಆತ್ಮಫ್ಲುನು ಶುದ್ಧಿಯಾಗುವ ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತವನ್ನೇ ಕಾಣೆನು” (?) ಎಂದು 
ನೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದ ಸತನನಿದೆಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯಿರುವದರಿಂದ ತಲೆಯನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಕೊಂಡವನಿಗೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ (ಇವನಿಗೂ) ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಹೊಂದುವಹಾಗಿರು 


1. ಯಾನಚ್ಚೀನವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕೆನ್ನುವವನು ನಿಷಿದ್ಧಸ್ತ್ರೀಸಂಯೋಗ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ, 

2. ಅದ್ದರಿಂದ ಲೌಕಿಕಾಗ್ಲಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಗರ್ದಭಾಲಂಭವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದರ್ಥ. 


೮೫೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. ಕಿಪಾ.ಳ 


ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಪಕುರ್ವಾಣ (ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೋ) ಎಂದರೆ ಇಂಥ ಪತನ 
ಸ್ಮರಣವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಉಪಪೂರ್ನನುಪಿ ತ್ವೇಕೇ ಭಾವಮಶನವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ॥೪೨॥ 


೪೨, ಕೆಲವರು (ಇದನ್ನು) ಉಪವಪೂರ್ವ(ವಾತ*)ವೆಂದು 
(ಹೇಳುತ್ತಾರೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಯತಶ್ನಿತ್ತ)ನಿದೆ, ಆಶನದಂತೆ (ಇದು). 
ಹಾಗೆಂದು (ವ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ. 

ಓಂ ದೆ ಇ 
ಅವಕೀರ್ಣಿತ್ವಕ್ನೂ ಪ್ರಾಯಶಿ ತ್ತವಿವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮೬. ಆಪಿತ್ರೇಕ ಆಜಾರ್ಯಾಃ ಉಸಪಾತಕಮೇವೈಶತದಿತಿ ಮನ್ಯನ್ನೇ 
ಯನ್ನೈಸ್ಮಿಕಸ್ಯ ಗುರುದಾರಾದಿಭ್ಯೋಳನ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ನಿತೀರ್ಯೇಶ 
ನ ತನ್ಮಹಾಪಾತಕಂ ಭವತಿ ಗುರುಶಲ್ಪಾದಿಷು ಮಹಾಪಾತಕೇಷು ಅಪರಿಗಣ 
ನಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಪಕುರ್ವಾಣನತ್‌ ನೈಸ್ಮಿಕಸ್ಕಾಪಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಯ 
ಭಾವಮಿಚ್ಛನ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿತ್ವಾನಿಶೇಷಾತ್‌, ಅವಕೀರ್ಣಿತ್ವಾನಿಶೇಷಾಚ್ಚ | 
ಅಶನವತ್‌ | ಯಧು ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಣೋ ಮಧುಮಾಂಸಾಕನೀ ವ್ರತಲೋವಃ 
ಪುನಃಸೆಂಸ್ಕೂರಶ್ವ ಏನಮಿತಿ । ಯೇ ಹಿ ವ್ಯಾಸ.ಕ್ಚಿತ್ತಸ್ಕಾಭೂವಮಿಚ್ಛನ್ರಿ 
ತೇಷಾಂ ನ ಮೂಲಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ 1 ಯೇತು ಭಾವಮಿಚ್ಛನ್ತಿ ತೇಷಾಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವಕೀರ್ಣೀತ್ಯೇತದನಿಶೇಷಶ್ರವಣಂ ಮೂಲನ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಭಾವೋ ಯುಕ್ತತರಃ । ತದುಕ್ತಂ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣೇ ""ಸಮಾ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ರಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌” (ಜೈ.ಸೂ. ೧-೩-೮) “ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಥಾ ವಾ ತನ್ನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌” (ಜೈ ಸೂ, 
೧-೩-೯) ಇತಿ! ಪ್ರಾಯಶ್ಶಿತ್ರಾಭಾವಸ್ವರಣಂ ತ್ರೇವಂ ಸತಿ ಯತ್ನಗೌರವೋ 
ತ್ಸಾದನಾರ್ಥಮ್‌ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತವ್ಯಮ" | ಏವಂ ಭಿಕ್ಷುವೈಖಾನನಯೋರಪಿ 
೪ ನಾನಪ್ರಸ್ಟೋ ದೀಕ್ಷಾಭೇದೇ ಕೃಚ್ಛ ೦ ದ್ವಾದಶರಾತ್ರಂ ಚರಿತ್ರಾ ಮಹಾಕಕ್ಷಂ 
ವರ್ಧಯೇತ್‌' (9) “ಭಿಕ್ಷುರ್ವಾನಪ್ರಸ್ಥವತ್‌ ಸೋಮವಲ್ಲಿವರ್ಜಂ ಸ್ವಶಾಶ್ರ್ರ 
ಸಂಸ್ಕಾರಶ್ವ” (?) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಮರಣವರ್‌ ಅನುಸ್ಮರ್ತವ್ಯಮ್‌ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಕೆಲವರು ಆಚಾರ್ಯರು ಇದು ಉಪಪಾತಕವೆಂದೇ ಅಭಿನ್ರಾಇು 
ಸಟ್ಟರುತ್ತಾರೆ.* ನೈಸಿ ಕ(ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ) ಗುರುಪತ್ಲಿಯೇ ಮುಂತಾದವರನ್ನು 
1: ಅಧ್ಯಯನಾರ್ಥವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿರುವವನಿಗೆ. 

ವ ಗೌ. ಧ. ೩.ಕ.೧೧ರಲ್ಲಿ ಅನಕೀರ್ಣಿತ್ತವು ಉಸಸಾತಕನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧೦ ಸೊ.೪೨] ಅನೆಕೀರ್ಣಿತ್ವಕ್ಟೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ನಿನೆ ೮೫೫ 


ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕವರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವು ತಪ್ಪಿದರೆ ಅದು ಮಹಾಪಾತಕವಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಗುರುತಲ್ಪವೇ .ಮುಂತಾದ ಮಹಾಪಾತಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿ ಎಣಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಸಕುರ್ವಾಣನಂತೆ ಸೈಸ್ಕಿಕನಿಗೂ 
(ಅನನೂ) ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿರುವನೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅವಕೀರ್ಣಿಯಾಗಿರುವನೆಂಬುದೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ಪುಂಟು (ಎಂದು ಅವರು) ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಅಶನದಂತೆಯೇ (ಇದು). 
ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯ ಮಧುಮಾಂಸಗಳನ್ನು ತಿಂದರೆ ವ್ರತವು ಟೋಸಪನಾಗು 
ತ್ತದೆಯೋ ಪುನಃ ಸಂಸ್ಪಾರವಾಗಬಹುಡೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. 

ಯಾರು ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ರನ್ರ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಪ್ಚಿರುವರೋ 
ಅವರಿಗೆ ಮೂಲ(ಪ್ರಮಾಣ)ವು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಯಾರು ಉಂಟಿಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾರೋ ಅವರಿಗೆ “ಬ್ರಹ್ಮಚಾರ್ಯವಕೇರ್ಣಿೀೀ ೫ ಎಂಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯಪ್ರ ಮಾಣಪು ಮೂಲವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತನಿಷೆ 
ಎಂಬುದೇ) ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ 
“ಸಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ (ಜೈ. ಸೂ.೧-೩-೮) ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಥ 
ರಾದವರೇ (ಪ್ರಮಾಣನ) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ (ಅವರೇ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನಿರ್ಧಾರಣೆ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ) ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ'' ( ಜೈ. ಸೂ ೧-೩-೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ? 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸ್ಮೃತಿಯೋ ಎಂದರೆ (ಆಶ್ರಮ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ) ಯತ್ನಗೌರವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಭಿಕ್ಷುನ್ನೆಖಾನಸರಿಗೂ “ವಾನಪ್ರಸ್ಥನು 
ದೀಕ್ಷಾಳೇದವಾದರೇ ಕೃಚ್ಛೆ )ವನ್ನು ಹನ್ನೆರಡು ರಾತ್ರೆಗಳವರಗೆ ಆಚರಿಸಿ 
ಮಹಾಕಕ್ಷವನ್ನು* ಬೆಳೆಯಿಸಬೇಕು” (7), “ಭಿಕ್ಷುವಾನಪ್ರಸ್ಥರು 
ಸೋಮದ ಬಳ್ಳಿ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ,ಮಹುಕಕ್ಷತನ್ನು ಬೆಳೆಯಿ.ಸಬೇಕು), ತಮ್ಮ 


1. ಅದ್ದರಿಂದ ಪ್ರುಯೆಶ್ರಿತ್ತ ವಾದ ಬಳಿಕ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮವು 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಾಧನವಾಗಬಹುದು. ಸಂನ್ಯಾಸದಿಂದ ಚ್ಯುತರಾದನರ ಕರ್ಮವು ನಿಡೈಗೆ ಸಾಧನ 
ವಾಗಲಾರೆಸೆಂಬ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯವು ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

2 ಇಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಸಿದ್ಧವಾದಕ್ಕೇ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. ಯನವಾದಹ 
ವೇತಸಶಬ್ದಗಳಿಗೈ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಅರ್ಥವಿದ್ದರೂ ಶಾತ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆಯೇ 
ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಎಂಬುದು ಅಲ್ಲಿಯ ನಿಚಾರವಿಸಯ, 

3. ವಾನಪ್ರಸ್ಥದೀಸ್ಷೆಯು ನಷ್ಟವಾದರೆ. 

4. ಬಹುತೃಣಕಾಷ್ಟ ಗಳಿರುವ ಸ್ಥಲನನ್ನು ನೀರು ಹಾಕುನಡೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣ 


ಗಳಿಂದ ಬೆಳೆಯಿಸಬೇಕು. ಕ. ಪ್ರ. 


೮೫೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ 8 ಸಾ. ೪ 


(ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿಧಿಸಿರುವೆ) ಶಾಸ್ತ್ರಸೆಂಸ್ಪುರನನ್ನೊ - ಮಾಡಬೇಕು'' (?)- 
ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೧೨೩ ಬಹಿರಧಿಕರಣ 


ವಾಚ ಡವಿಶಾದಾಬೇನ: 


(ಊರ್ಧ್ವರೇತಸ್ಥರು ಸ್ವಾಶ್ರಮಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಚ್ಯುತರಾದರೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರ). 
ಬಹಿಸ್ಲೂಭಯೆಥಾಪಿ ಸ್ಮೃತೇರಾಚಾರಾಚ್ಚ | ೪೩! 


೪೩. ಆದರೆ ಎರಡು ವಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಿ(ಷ್ಟಾರ)ಮಾಡ 
ಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ಮ್ಮ ಎತೆಯಿದೆ, ಆಚಾರವೂ ಇದೆ. 


ಆಶ್ರಮಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಚ್ಯುತರಾದ ಮೇಲಿನ 
ಆಶ್ರಮದವರನ್ನು ಬಹಿಷ್ಟಾರಮಾಡಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮೭. ಯದಿ ಊರ್ಧರೇತಸಾಂ ಸ್ವಾಶ್ರಮೇಭ್ಯಃ ಪ್ರಚ್ಯವನಂ ಮಹಾ 
ಪಾತಕಂ ಯದಿ ವಾ ಉಪಪಾತಕವ, ಉಭಯಧಾನಿ ಶಿಷ್ಟ 33 ತೇ ಬಹಿಷ್ಟರ್ತ 
ವ್ಯಾಃ | “ಆರೂಢೋ ನೈಷ್ಮಿಕಂ ಧರ್ಮಂ ಯಸ್ತು ಪ್ರಚ್ಯನತೇ ಪುನಃ! 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಂ ನ ಪಶ್ಕಾನಿ ಯೇನ ಶುಭ್ಯೇತ್‌ ಸ ಆತ್ಮಹಾ” (?) ಇತಿ, 
“ಆರೂಢಪತಿತಂ ವಿಪ್ರಂ ಮಣ್ಣಲಾಚ್ಚ ವಿನೀಃಸೃತಮ್‌। ಉದ್ಭದ್ದಂ ಕೃಮಿ 
ದಸ್ಟಂ ಚ ಸ್ಸೃಷ್ಟಾ,ಚಾನ್ಹಾ )ಯಣಂ ಚರೇತ್‌” (?) ಇತಿ ಚೈವಮಾದಿ 
ನಿನ್ಹಾತಿಶಯಸ್ಮೃೃತಿಭ್ಯಃ | ಶಿಶ್ರಾಚಾರೂಚ್ಛ | ನಹಿ ಯಜ್ಞಾಧ್ಯಯನನಿನಾ 
ಹಾದೀಕಿ ತೈಃ ಸಹ ಆಚರಕ್ರಿ ಶಿಷ್ಟಾಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಊರ್ಧ್ವ ರೇಶಸ್ಥರು ತಮ್ಮ ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಪ್ರಚ್ಯುತಿಯಾಗುವದು ಮಹ 
ಪಾತಕವೇ ಆಗಲಿ, ಉಪಪಾತಕವೇ ಆಗಲಿ, ಎರಡು ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಶಿಷ್ಟ 
ರಾದನರು ಅವರನ್ನು ಬಹಿಷ್ಟ ರಿಸಬೇಕು. ನೈಷ್ಮಿ ಕಥರ್ಮವನ್ನು ಏರಿದವನು 
ಯಾವನು ಮತ್ತೆ ಜಾರಿಬೀಳುವನೋ ಆ ಆತ್ಮಫ್ಲುನು ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಬಹುದಾದ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಕಾಣೆನು'' (?) “ಆರೂಢಪತಿತನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನನ್ನೂ 

1. ಪರೆಮಾತ್ಮಧ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ರ. ಪ್ರ. ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಪ್ರಮಾಣ 
ವರ್ಚಗಳು ಎಲ್ಲಿಯವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ.೧೨ ಸೂ.೪೩] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಂಗೋಪಾಸನೆಯು ಯಜಮಾನನ ಕರ್ಮ ಲಜಿಕಿ 


(ತನ್ನ) ಆಶ್ರಮದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವವನ್ನೂ (?) ಗಲ್ಲಿಗೆ ಬಿದ್ದವ 
ನನ್ನೂ, ಕೃಮಿಗಳು ಕಡಿದವನನ್ನೂ ಮುಟ್ಟದರೆ ಚಾಂದ್ರಾಯಣವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು” (?) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಂದೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಕ್ರ್ಯೃತಿ 
ಗಳಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ). ಶಿಷ್ಟಾಚಾರದಿಂದಲೂ (ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ) | 
ಏಕೆಂದರೆ ಶಿಸ್ಟ್ರರು ಅವರೊಡನೆ ಯಜ್ಞ, ಅಧ್ಯಯನ, ವಿವಾಹ - ಮುಂತಾದ 
ವನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


೧೩. ಸ್ವಾಮ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪೪-೪೬) 
( ಅಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಖುತ್ತಿಜರ ಕರ್ಮಗಳು) 


ಸ್ವಾಮಿನಃ ಫಲಶ್ರುತೇರಿತ್ಯಾತ್ರೇಯಃ || ೪೪ || 
೪೪. (ಇದು) ಯಜಮಾನನ (ಕರ್ಮವು), ಏಕೆಂದರೆ ಫಲ 
ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ಎಂದು ಆತ್ರೇಯನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಅಂಗೋಪಾಸನೆಯು ಯಜಮಾನನ ಕರ್ಮ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೪೮೮. ಅಜಕ್ಲೋಪಾಸನೇಷು ಸಂಶಯಃ! ಕೆಂ ತಾನಿ ಯ ಜಮಾನ 
ಕರ್ಮಾಣಿ, ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಖಯತ್ತಿಕೃರ್ಮಾಣಿ 9% ಇತಿ! *ೆಂ ತಾವತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ತವತ್‌ ? ಯೆಜಮಾನಕರ್ಮಾಣೀತಿ | ಕುತಃ? ಫಲಶ್ರುತೇಃ | ಫಲಂ ಹಿ 
ಶ್ರೂಯತೇ । “ವರ್ಷತಿ ಹೂಸ್ಮ್ಕ್ರೈ ವರ್ಷ ಯತಿ ಹ ಯ ಏತದೇವಂ ನಿದ್ವಾನ್‌ 
ವೃಷ್ಟಾ ಪಣ್ಚುವಿಧಂ ಸಾಮೋಪಾಸ್ತೇ” (ಛಾಂ. ೨-೩-೨) ಇತ್ಯಾದಿ । ತಚ್ಚ 
ಸ್ಟಾಮಿಗಾಮಿ ನ್ಯಾಯ್ಯಮ್‌ | ತಸ್ಯ ಸಾಬಿ ಪ್ರಯೋಗೇಂಧಿಕೃತತ್ವಾತ್‌ | 
ಅಧಿಕೃತಾಧಿಕಾರತ್ರಾಚ್ಛೈವಂಜಾತೀಯಕಸ್ಯ | ಫಲಂ ಚ ಕರ್ತರ್ಯುಪಾಸ 
ನಾನಾಂ ಶ್ರೂಯತೇ | “ವರ್ಷತೃಸ್ಯೈೈ ಯ ಉಪಾಸ್ತೇ" ಇತ್ಯಾದಿ | ನನು 
ಯತ್ತಿಜೋಂಫಿ ಫಲಂ ದೃಷ್ಟಮ್‌ “ಆತ್ಮನೇ ವಾ ಯಜಮಾನಾಯ ವಾಯಂ 
ಕಾಮಂ ಕಾಮಯತೇ ತಮಾಗಾಯತಿ” (ಬೃ. ೧-೩-೨೮) ಇತಿ! ನ | 
ತಸ್ಯ ವಾಚನಿಕತ್ತಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸ್ವಾಮಿನ ಏವ ಫಲವತ್ಸೂಪಾಸನೇಷು 
ಕರ್ತೃತ್ವರ್ಮ ಇತ್ಯಾತ್ರೇಯ ಆಚಾರ್ಯೊ ಮನ್ಯತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಉಪಾಸನೆಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಈ) ಸಂಶಯ 

ಪುಂಟಾಗುತ್ತದೆ: ಅವೇನು ಯಜಮಾನನ ಕರ್ಮಗಳೆ, ಅಧವಾ ಖತ್ತಿಜನ 
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೮೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ ಪಾ. ೪ 


ಕರ್ಮಗಳೆ ] ಮೊದೆಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? (ಅನು) 
ಯಜಮಾನನ ಕರ್ಮಗಳೆಂದು. ಏಳೆ? ಎಂದಕೆ ಫಲಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ. 
(ಯಾವನು ವೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಐದು ಬಗೆಯ ಸಾಮವನ್ನು ಹೀಗೆಂದರಿತು ಉಪಾ 
ಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ (ಬೇಕಾದಂತೆ) ಮಳೆ ಬರುತ್ತದೆ ; (ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ರಿಗೂ ಅವನು) ಮಳೆಬರಿಸುತ್ತಾನೆ ” (ಛಾಂ. ೨-೩-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
ಫಲವು ಶ್ರುತವಾಗಿದೆಯಲ್ಲನೆ ? ಅದು ಯಜಮಾನನಿಗೆ ಸೇರತಕ್ತದ್ದೆ ೦ಬುದು 
ನ್ಯಾಯವು , ಏಕೆಂದಕೆ ಅವನೇ ಸಾಂಗಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ಜಾತಿಯ (ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕೃತನೇ ಅಧಿಕಾರಿ 
ಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. “ಯಾವನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನಿಗೆ ಮಳೆ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಫಲವು ಕತಣ್ಯನಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ತನಗಾಗಲಿ ಯ ಜಮಾನನಿಗಾಗಲಿ ಯಾವ ಕಾಮವನ್ನು 
ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನು ಆಗಾನಮಾಡುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೧-೩-೨೮) ಎಂದು 
ಖುತ್ತಿಜನಿಗೂ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡಿದೆಯಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ (ಫಲವು ವಾಚನಿಕವಾಗಿದೆ.: 
ಆದ್ದರಿಂದ ಯ ಜಮಾನನಿಗೇ ಫಲವುಳ್ಳ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತ್ಮತ್ಪವಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಆತ್ರೇಯರೆ೦ಂಬ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಆತ್ಮಿಜ್ಞ್ಯಮಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಸ್ತಸ್ಮೈ ಹಿ ಪರಿಕ್ರೀಯತೇ ॥೪೫/( 


೪೫. ಯತ್ತಿಕ್ಕರ್ಮ(ವೇ ಇದು), ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲ 
ಷೆ, (ಯತ್ತಿಕ್ಟನನ್ನು) ಪರಿಕ್ರಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವದು?- ಎಂದು ಔಡು 
ಲೋಮಿಯು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ಸಿದ್ಧಾ ತ: ಅಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಯತ್ನಿಕ್ಟರ್ಮ 


(ಭಾಸ) 

೪೮೯. ನೈತದಸ್ತಿ ಸ್ವಾಮಿಕರ್ಮಾಣಿ ಉಪಾಸನಾನೀತಿ | ಯತ್ತಿ 
ಕೃರ್ಮಾಣಿ ಏತಾನಿ ಸ್ಯುಃ ಇತ್ಯೌಡುಲೋಮಿರಾಚಾರ್ಯೋ ಮನ್ಯತೇ | ಕಿಂ 
ಕಾರಣಮ್‌? ತಸ್ಮೈ ಹಿ ಸಾಬ್ಲಾಯ ಕರ್ಮಣೇ ಯಜಮಾನೇನ ಯತ್ತಿಕ್‌ 
ಪರಿಕ್ರೀಯತೇ |! ತಶ್ರ್ರಯೋಗಾನ್ರಃಪಾತೀನಿ ಚ ಉದ್ದೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನಾನಿ! 


1. ಆ ನಚನದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಅದ್ದರಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ಹಾಗಾಗ 
ಬಹುದು. 


ಅಧಿ ೧೩ ಸೂ.೪೬] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಖತ್ತಿಕ್ಕರ್ಮ ೮೫೯ 


ಅಧಿಕೃತಾಧಿಕಾರತ್ಹಾತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಗೋದೋಹನಾನಿನಿಯೆಮಮವದೇವ 
ಖುತ್ತಿಗ್ಬಿರ್ನಿರ್ವತ್ಯೇರನ್‌! ತಥಾ ಚ “ತಂ ಹ ಬಕೋ ದಾಲ್ಫೋೋ ನಿದಾಂಚಕಾರ 
ಸಹ ನೈಮಿಶೀಯಾನಾಮುದ್ಧಾತಾ ಬಭೂವ” ( ಛಾಂ. ೧-೨-೧೩ ) ಇತಿ 
ಉದ್ದಾತ್ಕೃಕರ್ತ್ವಕತಾಂ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ದರ್ಶಯತಿ । ಯತ್ತೂಕ್ತಮ್‌ ಕರ್ತಾ 
ಶ್ರಯಂ ಫಲಂ ಶ್ರೂಯತ ಇತಿ! ನೈಷ ದೋಷಃ! ಪರಾರ್ಥತ್ವಾದೃತ್ವಿಜಃ 
ಅನ್ಯತ್ರ ವಚನಾತ್‌ ಫಲಸಂಬನ್ನಾನುಪಪತ್ತೇಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಈ) ಉಪಾಸನೆಗಳು ಯಜಮಾನನ ಕರ್ಮಗಳು ಎಂಬುದು (ಸರಿ) 
ಯಲ್ಲ. ಇನು ಖುತ್ತಿಜರ ಕರ್ಮಗಳೇ ಆಗಿರಬಹುದು ಎಂದು ಓಡುಲೋಮಿ 
ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ ಕಾರಣವೇನು? ಎಂದರೆ ಆ 
ಸಾಂಗಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲವೆ, ಯಜಮಾನನಿಂದ ಖುತ್ತಿಜನು ಪರಿಕ್ರೀತ 
ನಾಗಿರುವದು: ? ಆ(ಕರ್ಮದ) ಪ್ರಯೋಗದೊಳಗೇ ಉದ್ಗೀಥನೇ ಮುಂತಾದ 
ಉಪಾಸನೆಗಳು ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಏಕೆಂದರೆ (ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕೃತರಾದವ 
ರಿಗೆ (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗೋದೋಹನಾದಿ 
ನಯಮದಂತೆಯೇ3 (ಇವನ್ನು) ಖಯತ್ತಿಜರು ಮಾಡಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
“ಆ (ಉದ್ದೀಧವೆಂಬ ಪ್ರಣವವನ್ನು) ಬಕದಾಲ್ಬ )ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದನು ; 
ಅನನು ನೈಮಿತೀಯರಿಗೆ ಉದ್ದ್ಯಾತವಾದನು” (ಛಾಂ. ೧-೨-೧೩) ಎಂದು 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಉದ್ಗಾತೃವೇ ಕರ್ತ್ಯವೆಂದು (ಶ್ರುತಿ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕರ್ತೃವನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸಿದ ಫಲವನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ, 
ಅದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಖುತ್ತಿಜನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗಾಗಿರುವನಾದ್ದ 
ರಿಂದ ವಚನವಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ (ಅವನಿಗೆ) ಫಲದ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದಲಾರದು. * 


ಶ್ರುತೇಶ್ವ | ೪೬ || 
೪೬, ಶ್ರುತಿಯಿರುನದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


1. ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಘೂ ಕರ್ಮಭಾಗವನ್ನು ನನಗಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು 
ಯತ್ತಿಜನನ್ನು ಯಜಮಾನನು ಕೇಳಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. 

೧, ಪಶುಕಾಮನಾದವನಿಗೇ ಗೋದೋಹನಾದಿಗಳು ಎಂದು ನಿಯೆಖಿಸಿರುವದು 
ಅಪ್ಪ್ರಣಯನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಯಾದವನಿಗೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಗಲ್ಲದಿರುವಂತೆ. 

3. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರೇ. ಉದ್ಗಾನಾದಿಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 

4. ಖಯುತ್ತಿಜನಿಗೇ ಫಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಚನಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ ಆಗೆ 
ಬಹುದು. 


೮೬೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಕ ಪಾ. ೪ 


ಯತ್ತಿಜನ ಕರ್ಮವಿದೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯೦. “ಯಾಂ ವೈ ಕಾಂಚನ ಯಜ್ಞ ಖುತ್ತಿಜ ಆತಿಸವತಾಶಾಸತ 
ಇತಿ ಯಜಮಾನಾಯೈೆವ ತಾಮಾಶಾಸತ ಇತಿ ಹೋವಾಚೇತಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. 
೧-೩-೧-೨೬?):, “ತಸ್ಮಾದು ಹೈವಂನಿದುದ್ದಾತಾ ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಕಂ ತೇ 
ಕಾಮಮಾಗಾಯಾನಿ? (ಛಾಂ. ೧-೭-೮) ಇತಿ! ತಚ್ಚ ಖತ್ತಿಕೃತಣೃ ಸ್ಯ 
ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಯಜಮಾನಗಾಮಿ ಫಲಂ ದರ್ಶಯತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಬಕ್ಸೋಪಾಸ 
ನಾನಾವತ್‌ ಖುತ್ತಿಕ್ಶರ್ಮತ್ವಸಿದ್ಧಿ ಃ | 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಯತ್ತಿಜರು ಯಾವದೊಂದು ಫಲವನ್ನು ಬಯಸಿದರೂ 
ಯಜಮಾನನಿಗೇ ಅದನ್ನು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ- ಎಂದು (ಅವನು) ಹೇಳಿದನು” 
(ಶತ: ಬ್ರಾ. ೧-೩-೧-೨೭) ಎಂದೂ “ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದ ಉದ್ದತ್ಛ 
ವು ನಿನಗೆ ಯಾವ ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಗಾನಮಾಡಲಿ? ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕು” 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೮) ಎಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯಿದೆ). ಅದು ಖುತ್ತಿಜನು ಮಾಡುವ 
ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಯಜಮಾನನನ್ಸೇ ಸೇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಂಗೋಪಾಸನೆಗಳು ಖುತ್ತಿಕ್ಕರ್ಮವೆಂದು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು. 

_ಸಹಕಾರ್ಯಕನ್ರರವಿಧ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪೭-೪೯) 
( ಬೃ. ೩-೫-೧ರಲ್ಲಿ ಮೌನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ) 
ಸಹಕಾರ್ಯನ್ತರವಿಧಿಃ ಪಕ್ಷೇಣ ತೃತೀಯಂ ತದ್ವತೋ ವಿಧ್ಯಾದಿವತ್‌ | 

೪೭. ಮೂರನೆಯದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಸಹಕಾರಿಯೆಂದು 
(ಒಂದು) ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ; ಆ (ನಿದ್ಯಾವಂತ)ನಿಗೇ (ಇದು). 
ವಿಧ್ಯಾದಿಗಳಂತೆ. 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಪಾಂಡಿತ್ಯಬಾಲ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮೌನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯೧. “ತಸ್ಮಾದ್ದಾ )ಸ್ಕೈೇಣಃ ಪಾಣ್ಣಿತ್ಯಂ ನಿರ್ವಿದ್ಯ ಬಾಲ್ಕೇನ ತಿಷ್ಕಾ 

ಸೇದ್‌ ಬಾಲ್ಯಂ ಚ ಪಾಣ್ಣಿತ್ಯುಂ ಚ ನಿರ್ವಿದ್ಯಾಥ ಮುನಿರಮೌನಂ ಚ ಮೌನಂ 


1. ಇದು ಡಾಯ್ಸನ್‌ ಎಂಬಾತನು ಕೊಟ್ಟ ಸಂಖ್ಯೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಮಾಧ್ಯಂದನೀಯ 
ಶತ, ಬ್ರಾ. ೧-೨-೪-೨೬ರಲ್ಲಿ "ಯಾಂ ವೈ ಕಾಂಚ ಯಜ್ಞ ಖತ್ತಿಜ ಆಶಿಸಮಾಶಾಸತೇ 
ಯಜಮಾನಸ್ಕೈನ ಸಾ” ಎಂದಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧೪ಸೂ.೪೭] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಪಾಂಡಿತ್ಕಬಾಲ್ಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮೌನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ೮೬೧ 


ಚ ಫಿರ್ವಿದ್ಯಾಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ" (ಬೃ. ೩-೫-೧) ಇತಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೇ 
ಶ್ರೂಯತೇ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಮೌನಂ ವಿಧೀಯೆತೇ ನ ವಾ ಇತಿ। ನ ವಿಧೀ 
ಯತ ಇತಿ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ । ಬಾಲ್ಕೇನ ತಿಷ್ಮಾಸೇತ್‌ ಇತೃತ್ರೈವ 
ವಿಭೇರವಸಿತತ್ವಾತ್‌! ನಹಿ “ಅಥ ಮುನಿಃ” ಇತ್ಯತ್ರ ವಿಧಾಯಿಕಾ ವಿಭಕ್ತಿರುಪ 
ಲಭ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಯಮನುವಾದೋ ಯುಕ್ತಃ । ಕುತಃ ಪ್ರಾಶ್ತಿರಿತಿ 
ಚೇತ್‌ | ಮುನಿಷಣ್ಣಿತಶಬ್ದ ಯೋಜ್ಜ್ಞಾ ನಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಪಾಜ್ಮಿತ್ಯಂ ನಿರ್ವಿದ್ಯೇ 
ತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ಮೌನವ | ಅಪಿ ಚ “ಅಮೌನಂ ಚ ಮೌನಂ ಚ 
ನಿರ್ವಿದ್ಯಾಧ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ” ಇತ್ಯತ್ರ ತಾವತ್‌ ನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವಂ ವಿಧೀಯತೇ 
ಪ್ರಾಗೇವ ಪ್ರಾಪ್ತತ್ಹಾತ್‌। ತಸ್ಮಾತ್‌ “ಅಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ” ಇತಿ ಪ್ರಶಂಸಾವಾದಃ। 
ತಥ್ಸೈನ “ಅಥ ಮುನಿಃ” ಇತ್ಯಪಿ ಭವತಿ ಸಮಾನನಿರ್ದೇಶತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಲ್ಯದಿಂದ 
ನಿಲ್ಲುವದಕ್ಕೆ ಒಚ್ಛೆಸಬೇಕು ; ಬಾಲ್ಯವನ್ನೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನೂ ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಳಿಕ ಮುನಿಯು, ಅಮೌನವನ್ನೂ ಮೌನವನ್ನೂ ಮುಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನು” (ಬೃ. ೩-೫-೧) ಎಂದು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವೇನೆಂದರೆ : ಮೌನವು ವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 

ವಿಹಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮೊದಲು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ನಿಂತಿರಲು ಇಚ್ಛಿಸಬೇಕು” ಎಂಬಲ್ಲಿಗೇ ವಿಧಿಯು 
ಮುಗಿದಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ "ಅಧ ಮುನಿಃ (ಬಳಿಕ ಮುನಿಯು) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿಧಾಯಕನಿಭಕ್ತಿ ಯಾವದೂ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅನು 
ವಾದವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಈ ಮೌನವು ಹೇಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ? ಎಂದರೆ 
ಮುನಿಸಂಡಿತಶಬ್ದಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದೆ€ ಅರ್ಥವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
"ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ' ಎಂಬದರಿಂದಲೇ ಮೌನವು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿರುತ್ತಡೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ "ಅಮೌನವನ್ನೂ ಮೌನವನ್ನೂ ಮುಗಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು'ಎಂಬ 
ಲಂತೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯವು) ಮೊದಲೇ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಬಳಿಕ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು' ಎಂದು ಹೊಗಳಿಕೆ 
ಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದೆಂದಾಯಿತು. ಹಾಗೆಯೇ “ಬಳಿಕ ಮುನಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಗಬೇಕಾದದ್ದು ಯುಕ್ತ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿರ್ದೇಶವು ಎರಡಕ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮೌನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 


(ಭಾಸ್ಕ) 
೪೯೨. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಸಹಕಾರ್ಯನಕ್ತರವಿಧಿರಿತಿ | 


ಕಿಟ್‌ ಶಿಟ್‌ 


೮೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ, ೩ ಪಾ. 9 


ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಣೋ ಮೌನಸ್ಯ ಬಾಲ್ಯಪಾಣ್ನಿತ್ಯವತ್‌ ವಿಧಿರೇವ ಆಶ್ರಯಿ 
ತವ್ಯೋಪೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ । ನನು ಪಾಣ್ಣಿತ್ಯಶಜ್ಬೇನೈವ ಮೌನಸ್ಯಾವಗತತ್ವ 
ಮುಕ್ತಮ್‌। ನೈಷ ದೋಷಃ । ಮುನಿಶಬ್ದಸ್ಯ ಜ್ಹುನಾತಿಶಯಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌! ಮನ 
ನಾನ್ಮುನಿಃ ಇತಿ ಚ ವ್ಯತ್ಪತಿಸಂಭವಾಶ್‌ “ಮುನೀನಾಮಪ್ಯಹಂ ವ್ಯಾಸಃ? 
(ಗೀ. ೧೦-೩೭) ಇತಿ ಚ ಪ್ರಯೋಗದರ್ಶನಾತ್‌ 1 ನನು ಮುರಿಶಬ್ದಃ 
ಉತ್ತಮಾಶ್ರಮುವಚನೋಪಿ ಶ್ರೂಯತೇ “ಗಾರ್ಹಸ $ಮಾಚಾರ್ಯಕುಲಂ 
ಮೌನಂ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ ಮ್‌” (ಆ.ಧ್ದ ೨-೯೨೧-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ! ನ (“ವಾಲ್ಮೀಕಿ 
ರ್ಮುನಿಪುಬ್ಗ ವಃ” (ವಾ.ರಾ. ೧-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿಷು ವ್ಯಭಿಚಾರದರ ನಾತ್‌ | 
ಇತರಾಶ್ರಮಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ತು ಪಾರಿಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ತತ್ರೋತ್ತಮಾಶ್ರಮೋಪಾ 
ದಾನಮ್‌, ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಧಾನತ್ಪಾದುತ್ತಮಾಶ್ರಮಸ್ಯ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಬಾಲ್ಯಪಾಣ್ಮಿತ್ಯಾ 
ಪೇಕ್ಷಯಾ ತೃತೀಯಮಿದಂ ಮೌನಂ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯರೂಸಂ ವಿಧೀಯತೇ | 
ಯತ್ತು ಬಾಲ್ಯ ಏನ ವಿಧೇಃ ಪರ್ಯವಸಾನಮಿತಿ, ತಥಾನಿ ಅಪೂರ್ವತ್ವು 
ನ್ಮುನಿತ್ವಸ್ಯ ವಿಧೇಯತ್ವ ಮಾಶ್ರೀಯತೇ ಮುಫಿಃ ಸ್ಯಾದಿತಿ । ನಿರ್ವೇದನೀಯತ್ತನಿ 
ರ್ದೇಶಾದಪಿ ಮೌನಸ್ಯ ಬಾಲ್ಯಪಾಣ್ಣಿತ್ಯವದ್‌ ವಿಥೇಯತ್ವಾಶ್ರಯಣವ್‌ | 
ತದ್ವತಃ ವಿದ್ಯಾವತಃ ಸಂನ್ಯಾಸಿನಃ। ಕಥಂ ಚ ವಿದ್ಯಾವತಃ ಸಂ ನ್ಯಾಸಿನ ಇತ್ಯವ 
ಗಮ್ಯತೇ? ತದಧಿಕಾರಾತ್‌ “ಆತ್ಮಾನಂ ವಿದಿತ್ವಾ ಪುತ್ರಾದ್ಯೇಷಣಾಭ್ಯೋ ವ್ಯುತ್ಕಾ 
ಯಾಥ ಭಿಕ್ಷೂಚರುಂ ಚೆರ್ರಿ” ಇತಿ । ನನು ಸತಿ ನಿದ್ಯಾವತ್ತ್ವೇ ಪ್ರಾಸ್ನೋ 
ತ್ರೇವ ತತ್ರಾತಿಶಯಃ ಕಿಂ ಮೌನವಿಧಿನಾ ಇತಿ? ಅತ ಆಹ- "ಪಕ್ಷೇಣ? ಇತಿ 
ಏತದುಕ್ಕಂ ಭವತಿ। ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಭೇದದರ್ಶನಪ್ರಾಬಲ್ಯಾತ್‌ ನ 
ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ತಸ್ಮಿನ್ಸೇಷ ವಿಧಿಃ ಇತಿ! ವಿಧ್ಯಾದಿವತ್‌ | ಯಥಾ ದರ್ಶಪೂರ್ಣ 
ಮಾಸಾಭ್ಯಾಂ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮೋ ಯಜೇತ” (ಐ ಬ್ರಾ.?) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯ 
ಕೇ ವಿಧ್ಯಾದೌ ಸಹಕಾರಿತ್ರೇನ ಅಗ್ಭ್ಯ್ಯಾನ್ವಾಧಾನಾದಿಕಮ್‌ ಲಿಬ್ಲಿಜಾತಂ 
ನಿಧೀಯತ್ತೆ ಏವಮ್‌ ಅವಿಧಿಪ್ರಧಾನೇಂಪ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ವಿದ್ಯಾವಾಕ್ಕೇ ಮೌನ 
ವಿಧಿಃ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: (ಇದು) 
ಸಹಕಾರ್ಯಂತರವಿಧಿಯು. ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಕಾರಿಯಾದ ಮೌನಕ್ಟೂ ಬಾಲ್ಯ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯಗಳಂತೆ ವಿಧಿಯನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಅಪೂರ್ವ 
ವಾಗಿದೆ. 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಪಾಂಡಿತ್ಯಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಮೌನವೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 


ಅಧಿ.೧೪ ಸೂ.೪೩] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮೌನವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ಲೆ೬ಫ್ಸಿ 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುನಿ ಎರಿಬ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಜ್ಞಾ ಸ್ಲಿನಾತಿಶಯಾರ್ಥವಾಗಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ). ಮನನದಿಂದ ಮುನಿ 
ಹ (ಆದಕ್ಕೆ) ವ್ಯುಶ್ತತ್ತಿಯೂ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ; “ಮುನಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು 
ವ್ಯಾಸನು” (ಗೀ. ೧೦-೩೭) ಎಂದು ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. 


( ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮುನಿಶಬ್ದವು ಉತ್ತಮಾಶ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ 
(ಪ್ರ AS “ಗಾರ್ಹೆಸ್ಟ್ಯಮಾಚಾರ್ಯಕುಲಂ ಮೌನಂ ವಾನ 
ಪ್ರಸ್ಥಮ್‌'' (ಆ.ಧ. ೨-೯-೫-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. “ವಾಲ್ಮೀಕಿರ್ಮುನಿಪುಬ್ಬವಃ” (ಮುನಿಶ್ರೇಷ್ಠ 
ನಾದ ವಾಲ್ಮೀಕಿಯು ವಾ.ರಾ, il ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ (ಪ್ರಯೋಗ) 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿ ರುವದು ಕಂಡಿಜಿ.: ಆದಕೆ ಆ (ನೀವು ಹೇಳಿರುವ 
ಉದಾಹರಣೆ)ಯಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಆಶ್ರಮಗಳು ಸಮಾಪದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ಪಾರಿಶೇಷ್ಯ 
ದಿಂದ ಉತ್ತಮಾಶ ಕ್ರಮ(ವೆಂಬರ್ದವನು 2) ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಉತ್ತ ನ ಶ್ರಮವು ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ ರಂದ ಬಾಲ್ಯ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಮೂರನೆಯದಾದ ಈ ಮಾೌನನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನಾತಿಶಯವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) 
ವಿಧಿಸಿದೆ. ಇನ್ನು ಬಾಲ್ಯವೆಂಬಲ್ಲಿಯೇ ವಿಧಿಯು ಕೊನೆಗಂಡಿದೆ ಎಂದು 
(ಸೂರ್ವಪಕ್ಷದನ್ಲಿ) "ಹೇಳಿತ್ತವೆ. (ಅಲ್ಲಿ) ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಮುನಿತ್ವವು ಅಪೂರ್ವ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದನ್ನು) “ಮುನಿಯಾಗಬೇಕು” ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ ಎಂದೇ 
ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು, ಅದನ್ನು ಮುಗಿಸಬೇಕು ("ನಿರ್ವಿದ್ಯ') ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬಾಲ್ಯಪಾಂಡಿತ್ಯಗಳಂತೆ (ಅದನ್ನೂ) ವಿಧಿಸಿಡೆ ಎಂದು 
ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. « 


\ 


1. ನಾಲ್ಮೀಕಿಯೆಂಬುದೇನೂ ಒಬ್ಬ ಉತ್ತಮಾಶ್ರಮದವನ (ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ) 
ಹೆಸರಲ್ಲ. 

2. ಅಪಸ್ತಂಬಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯ, ಅಚಾರ್ಯೆಕುಲ್ಕ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ- ಎಂಬ 
ಮೂರು ಅಶ್ರ ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಬಳಿಯಲ್ಲಿ "ಮೌನ? ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೌನ 
ವೆಂದರೆ ನಿಜಾರಪ್ರ ದಾನ ಸಾನ ಸಂನ್ಯಾಸ ಎಂದೇ ರನು ಜಟ 

3. 2. 3 ಕ ಯಿಲ್ಲದಿದ್ದೆ ರೂ. 

4. ಬಾಲ್ಕಪಾಂಡಿತ್ಮಗಳಿಗೆ *ನಿರ್ನಿದ್ಯ? (ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು) ಎಂಬ ಉಪದೇಶ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವೆಂತೆ ಮಾನಕ್ಕೂ ಸೇರಿಸಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳೆಂತೆ ಇದನ್ನೂ 

ವಿಧಿಸಿರಬೇಕು ಎಂದು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೮೩೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ಕ್ಲಿ ಪಾ, ೪ 


ಸೂತ್ರನಲ್ಲಿ "ತದ್ದತಃ* (ಅದನ್ನುಳ್ಳವನಿಗೆ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ) ವಿದ್ಯಾವಂತ 
ನಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ (ಎಂದರ್ಥ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಇದು) ವಿದ್ಯಾವಂತನಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ 
ಗೊತ್ತು ? 

ಪರಿಹಾರ :- ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು) “ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಪುತ್ರಾ 
ದ್ಯೇಷಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೩-೫- 
೧ರ ಅರ್ಥ) ಎಂದು ಅವನನ್ನೇ (ಕುರಿತ) ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಆಕ್ಷೇಪ :- ಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೆ ಅದರ ಅತಿಶಯವೂ (ತಾನೇ) ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವದಲ್ಲ, ಮೌನವನ್ನು (ಮತ್ತೆ) ವಿಧಿಸಬೇಕಾದಜ್ಲೇನು? 

(ಸರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) "ಪಕ್ಷೇಣ' (ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) 
ಎಂಬ (ಪರಿಹಾರ)ವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. (ಇಲ್ಲಿ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು. ಯಾನ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೇದದರ್ಶನದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ (ಇದು) ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ; ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ವಿಧಿಯು (ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ). ವಿಧ್ಯಾದಿಯಂತೆ 
(ಇದರ ವಿವರ): “ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಗಳಿಂದ ಸ್ವರ್ಗಕಾಮನಾದವನು ಯಾಗ 
ಮಾಡಬೇಕು.” (ಐ. ಬ್ರಾ.) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ವಿಧ್ಯಾದಿಯಲ್ಲಿ* ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ 
ಅಗ್ಭ್ಯನ್ವಾಧಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಅಂಗಜಾತವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ 
ವಿಧಿಪ್ರಧಾನನಲ್ಲದ ಈ ವಿದ್ಯಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೌನವಿಧಿ(ಯಿರಬಹುದು) 
ಎಂದರ್ಥ. « 

ಕೃತ್ಸಭಾವಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪಸಂಹಾರಃ [೪೮1 


೪೮. ಆದರೆ ಕೃತ್ತ,ಭಾವದಿಂದ ಗೃುಹಸ್ಪನಿಂದಲೇ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿದೆ. 








1. ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಬಲದಿಂದ ವಾಜ್ಮನಃ ಕಾಯಗಳು ಪ್ರವೃತ್ತ ನಾಗಬಹುದು, 
ಆಗ ಜ್ಞಾನಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ದುರ್ಬಲವಾಗಬಹುದು. ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎಂದು ವಿಧಿ, ಬೃ. ಭಾ. ೧-೪-೭ರಲ್ಲಿ “ವಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ ಕುರ್ಪೀತ" 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದ ವಿವರವನ್ನು ನೋಡಿ, 

2. “ವಿಧಿಯ ಆದಿಯು ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಿಧಿಯು ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸವು ; 
ಪ್ರಯಾಜಯಾಗವಾದ ಸಮಿದಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧ್ಯಂತವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ 
ನಿಧಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ವಿಧಿಯೆನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದೆ. ಅದರಂತೆ? ಎಂದು ಸ್ಯಾ. ನಿ. 

3. ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಿಧಿಗೆ ಅಂಗಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವಹಾಗೆಯೇ ಎಂದರ್ಥ. 

4. ಇಲ್ಲಿ ನಿದ್ಯೆಯೇ ಪ್ರಧಾನ; ಇದಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಜ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ ೧೪ ಸೂ.೪೮] ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೈಹೆಸ ನನ್ನೆ ಹೇಳಿ ಮುಗಿಸಿರುನೆ ಕಾರಣ ೪೬೫ 


ಭಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥ ನನ್ನೇ ಹೇಳಿಮುಗಿಸಿರುವೆ ಕಾರಣ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯೩. ಏವಂ ಬಾಲ್ಯಾದಿವಿಶಿಷ್ಟೇ ಕೈವಲ್ಯಾಶ್ರಮೇ ಶ್ರುತಿಮತಿ ವಿದ್ಯ 
ಮೂಾನೇ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಛಾನ್ಪೋಗ್ಯೇ ಗೃಹಿಣಾ ಉಸಸಂಹಾರಃ “ಅಭಿಸಮಾ 
ವೃತ್ಯಕುಟುವ್ಚೇ” (ಛಾಂ. ತ! ಇತ ತ್ರ ? ತೇನ ಹಿ ಉಪಸಂಹೆರನ್‌ 
ತದ್ರಿಷಯವಮ್‌ ಆದರಂ ದರ್ಶಯತಿ ಹೂ ಸಕ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ- (ಕೃತ್ಸ್ಥ 
ಭಾವಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪಸಂಹಾರಃ) | ತುಶಬ್ದೋ ಎಹೀಷನಾರಕ! ಕೃತ್ಸ 
ಭಾವೋತಸ್ಯ ವಿಶೇಷ್ಯತೇ। ಬಹುಲಾಯಾಸಾನಿ ಹಿ ಬಹೂನ್ಯಾಶ್ರಮ ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಯಜ್ಞಾ ದೀನಿ ತಂ ಪ್ರತಿ ಕರ್ತವ್ಯತಯಾ ಉಪದಿಷ್ಟಾನಿ, ಆಶ್ರಮಾನ್ರರ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಚ ಯಧಾಸಂಭನಮ್‌ ಅಹಿಂಸೇಪ್ಲಿ ,ಯಸಂಯಮಾದೀಪಿ ತಸ್ಯ 
ವಿದ್ಯಕ್ಷೀ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಗೃಹಮೇಧಿನಾ ಉಪಸಂಹಾರೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆ ಬಾಲ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ (ಸಾಧನ)ಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಕೈನಲ್ಯಾ 
ಶ್ರಮವು ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿ ಇರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ (ಗುರುಕುಲದಿಂದ) ಹಿಂತಿರುಗಿ 
ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು” (ಛಾಂ. ೮-೧೫-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮಿ 
ಯನ್ನು (ಹೇಳುನದರಿಂದಲೇ) ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವದೇಕೆ? ತೆ (ಗೃ ಹಕ್ಕ 
ನಿಂದ) ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಅನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆದರವನು 
ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಆಗಿಲ್ಲವೆ ? 

ಇದಕ್ಕೆ ( ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ("ಕೃತ್ಸ್ಮ 
ಭಾವಾತ್ರು, ಗೃಹಿಣೋಸಸಂಹಾರಃ' ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ) ತುಶಬ್ದವು ವಿಶೇಷವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ. ಸಂಪೂರ್ಣತೆಯು ಇವನಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಬಹಳ 
ಆಯಾಸದಿಂದ (ಮಾಡತಕ್ಕ) ಯಜ್ಞವೇ ಮುಂತಾದ ಬಹಳ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮ 
ಗಳು ಅವನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿನೆ; ಅಹಿಂಸೆ, ಇಂದ್ರಿಯ 
ಸಂಯಮ. ಮುಂತಾದ ಆಶ್ರಮಾಂತರದ ಕರ್ಮೆಗಳೂ ಅವನಿಗೆ ಯಥಾ 
ಸಂಭನವಾಗಿ ಉಂಟು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗೃಹಸ್ಥನಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಂಡಿರು 
ವದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. 


ಮೌನವದಿತರೇಷಾನುಪ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ 1೪೯ 


೪೯, ಮನದಂತೆ ಉಳಿದವನ್ನೂ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವದ 
ರಂದ. 


೮೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ. ಕ ಪಾ. ೪ 


ಎಲ್ಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮಗಳೂ ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಎ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯೪ ಯಥಾ ಮೌನಂ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ 3೦ ಜೇತ್ಯೇತೌ: ಆಶ್ರಮೌ ಶ್ರುತಿ 
ಮನ್ಲೌ ಏವಮ್‌ ಇತರಾವಸಿ ವಾನಪ್ರಸ್ಥಗುರುಕುಲವಾಸೌ । ದರ್ಶಿತಾಹಿ 
ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಶ್ರುತಿಃ “ತ್ರಪ ಏವ ದ್ವಿತೀಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಚಾರ್ಯಕುಲವಾಸೀ 
ತೃತೀಯಃ?” (ಛಾಂ. ೨-೨೩-೧) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಚತುರ್ಣಾಮವಿ 
ಅಶ್ರಮಾಣಾವ್‌ ಉಸಪದೇಶಾವಿಶೇಷಾತ್‌ ತುಲ್ಕವತ್‌ ವಿಕಲ್ಪಸಮುಚ್ಚಯಾ 
ಭ್ಯಾಂ ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಃ | ಇತರೇಷಾಮಿತಿ ದ್ವಯೋರಾಶ್ರಮಯೋಃ ಬಹುವಚನಂ 
ವೃತ್ತಿ ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಅನುಷ್ಠಾತೃ ಭೇದಾಪೇಕ್ಷಯಾ ವಾ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ ಮೌನ, ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ- ಎಂಬೀ ಆಶ್ರಮಗಳು ಶ್ರುಕಿಪ್ರಮಾಣಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಗುರುಕುಲನಾಸ- ಎಂಬಿವೂ 
(ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ). “ತಪಸ್ಸೇ ಎರಡನೆಯದು, ಆಚಾರ್ಯ 
ಕುಲದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ಮೂರನೆಯವನು” (ಛಾಂ. ೨- 
೨೩-೧) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು (ಈ) ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೇ 
ವಪ್ಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾಲ್ಕು ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು ಸಮಾನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಮವಾಗಿಯೇ ನಿಕಲ್ಪಸಮುಚ್ಚಯಗಳಿಂದ3 ಅನುಷ್ಕಾನ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. "ಇತರೇಷಾವ್‌' ಎಂದು ಎರಡು ಆಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಬಹುನಚನ 
ವನ್ನು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವೆದು ಈ) ವೃತ್ತಿಗಳ ಭೇದದಿಂದಲೋ, 
ಅನುಷ್ಠಾತೃಗಳ ಭೇದದಿಂದಲೋ, ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೧೫. ಅನಾನಿಸ್ಕಾರಾಧಿಕರಣ 


( ಬಾಲ್ಯವೆಂದಕೆ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ಭಾವವಿಶುದ್ಧಿ ಯಿರುವದು) 
ಅನಾನಿಸ್ಕುವಃ ನ್ನನ್ವಯಾತ್‌ ೫೦ || 


೫೦. ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ (ಇರಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ (ವಾಕ್ಯದ) 
ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವ ಪಾರಾದ. 


1: "ಚೈತೌ? ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನಪಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೆ, 

೨. ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ೨ ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಸಂನ್ಯಾಸ-ಎಂದು 
ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡುವದು ಸಮುಚ್ಚಯ; ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದಲೇ, 
ಅಥವಾ ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯದಿಂದಲೇ ನೇರಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ವಿಕಲ್ಪ. ಎರಡಕ್ಕೂ 
ಶಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 


ಅಧಿ.೧೫ ಸೂ.೫೦] ಪೂರ್ನಸಕ್ಷ : ಬಾಲ್ಯವೆಂದರೆ ಯಥೇಸ್ಟಾ ಚಾರ ೮೬೭ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷೆ: ಬಾಲ್ಯವೆಂದರೆ ಯಸೇಷ್ಟಾಚಾರ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

ಖು ~ ೪ ~ 
೪೯೫. *ತಸ್ಮಾದ್ಬಾ )ಹ್ಮಣಃ ಪಾಣ್ಣಿತ್ಯಂ ನಿರ್ನಿದ್ಯ ಬಾಲ್ಯೇನ ತಿಸ್ಕೂ 
ಸೇತ ” (ಬೃ. ೩-೫-೩) ಇತಿ ಬಾಲ್ಯವರ್‌ ಅನುಷ್ಮೇಯತಯಾ ಶ್ರೂಯತೇ । 
ತತ್ರ ಬಾಲಸ್ಯ ಭಾವಃ ಕರ್ಮ ವಾ ಬಾಲ್ಯಮ್‌ ಇತಿ ಶದ್ಧಿತೇ ಸತಿ ಬಾಲಭಾವಸ್ಯ 
ವಯೋವಿಶೇಷಸ್ಯ ಇಚ್ಛೆಯಾ ಸಂಪಾದಯಿತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಯಥೋಸ 
ಪಾದಮೂತ್ರ ಪುರೀಷತ್ವಾದಿ: ಬಾಲಚರಿತಮ್‌, ಅನ್ಹರ್ಗತಾ* ಭಾವವಿಶುದ್ಧಿ ; 
ಅಪ್ರರೂಢೇಸ್ದ್ರಯತ್ವಾತ್‌ ದಮ್ಭದರ್ಪಾದಿರಹಿತತ್ವಂ ವಾ ಬಾಲ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಇತಿ ಸಂಶಯಃ । ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌? ಕಾಮಚಾರವಾದಭಕ್ಷಣತಾ 
ಯಥೋಪಪಾದಮೂತ್ರಪುರೀಷತ್ತಂ ಚ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತರಂ ಲೋಕೇ ಬಾಲ್ಯಮ್‌ 
ಇತಿ ತದ್ದ್ರ್ಯಹಣಂ ಯುಕ್ತಮ್‌। ನನು ಪತಿತತ್ವಾದಿದೋಷಪ್ರಾಪ್ರೇರ್ನ ಯುಕ್ತಂ 
ಕಾಮಚಾರತಾದ್ಯಾಶ್ರಯಇಮ್‌ | ನ | ವಿದ್ಯಾವತಃ ಸಂನ್ಯಾಸಿನೋ ವಚನ 


ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ದೋಷನಿವೃತ್ತೇಃ ಪಶುಹಿಂಸಾದಿಷ್ಟಿವೇತಿ 1 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನು ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ನಿಲ್ಲ 
ಲಿಚ್ಛಿಸಬೇಕು” (ಬೃ. ೩-೫-೩) ಎಂದು ಬಾಲ್ಯವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬಾಲನ ಭಾವವು, ಅಧವಾ ಕರ್ಮವು, 
ಬಾಲ್ಯವು ಎಂದು ತದ್ದಿತಪ್ರತ್ಯಯವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಬಾಲಭಾವವೆಂಬ ವಯೋ 
ನಿಶೇಷವನ್ನು ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಆಗಲಾರದಾಗಿ ಹೊಂದಿ 
ದಂತೆ ಮೂತ್ರ ಪುರೀಷ(ಗಳನ್ನು ಬಿಡುವದೇ) ಮುಂತಾದ ಬಾಲಚರ್ಯೆಯ್ಕ 
ಅಥವಾ ಒಳಗಿನ ಭಾವವಿಶುದ್ಧಿ ಯೂ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬೆಳೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲದ್ದ 


ಹ ನಾರಾ ನಾವಾ 





1. ಗೌ.ಸೂ. (೧-೨-೪, ೨.೪) ಆ! ಸಾರದಲ್ಲಿ “ಯಥೋಪಪಾದಿತ” ಎಂದಿದ್ದರೂ 
ಮೈ! ಪಾಠೆದಂತೆ “ಯಥೋಪಪಾದ? ಎಂದಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಥೋಪಪಾದಂ 
ಎಂದಿರುವ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರದಲ್ಲಿ ಅನುಸ್ವಾರ ಹೆಚ್ಚೆಂದು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. 

2. ಈ ಮಾತಿನ ಮುಂದಿರುವ “ವಾ” ಎಂಬ ಮಾತು ಹೆಚ್ಚೆಂದು ಬಿಟ್ಟದೇವೆ. 

3. *ಅಪ್ರರೂಢೇನ್ಹ್ರ್ರಿಯತ್ವಂಗ ಎಂಬುದನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿಕೊಂಡಿದೆ. 

4. ಗೌ. ಧ. ಸೂ. ೧-೨-೪, ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇಂಥ ದಿಕ್ಕಿಗೇ 
ತಿರುಗಿಕೊಂಡು ಮೂತ್ರೋತ್ಸರ್ಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಎಂಬ 
ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದಿರುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


೮೬೮ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ಪಿ ಪಾ. ಳಿ 


ರಿಂದ: ದಂಭ, ದರ್ಸ- ಮುಂತಾದವುಗಳು ಇಲ್ಲದಿರುವದೂ ಬಾಲ್ಯವಾದೀತೊ?- 
ಎಂಬ ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ). 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಕಾನುಚಾರ 
ವಾದ ಭಕ್ಷಣಗಳಿರುವದು ಮತ್ತು ಹೊಂದಿದಂತೆ ಮೂತ್ರಪುರೀಷ(ಗಳನ್ನು 
ಬಿಡುವದು) ಎಂದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿಗುವದೇ ಬಾಲ್ಯವು ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವದು ಯುಕ್ತವು. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಪತಿಶತ್ತಾದಿದೋಷಗಳು3 ಬಂದೊದಗುವದರಿಂದ ಕಾಮ 
ಚಾರತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವಲ್ಲವೆ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ವಚನ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಪಶುಹಿಂಸಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ? ದೋಷವು ಇರು 
ವನಿಲ್ಲ.. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಬಾಲ್ಯವೆಂದರೆ ಒಳಗಿನ ಭಾವವಿಶೇಷವು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯೬, ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಅಭಿಧೀಯತೇ। ನ! ವಚನಸ್ಯ ಗತ್ಯನ್ತರ 
ಸಂಭವಾತ್‌ । ಅವಿರುದ್ಧೇ ಹಿ ಅನ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಬಾಲ್ಯಶಬ್ದಾಧಿಲಸ್ಕೇ ಲಭ್ಯಮಾನೇ 
ನ ವಿಧ್ಯನ್ತರವ್ಯಾಘಾತಕಲ್ಪನಾ ಯುಕ್ತಾ | ಪ್ರಧಾನೋಪಕಾರಾಯ ಚ ಅಜ್ಜಂ 
ವಿಧೀಯತೇ |! ಜ್ಞಾ ನಾಭ್ಯಾಸಶ್ಚ ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಇಹ ಯತೀನಾರ್ಮ ಅನು 
ಸ್ಮೇಯಮ್‌। ನಚ ಸಕಲಾಯಾಂ.ಬಾಲಚರ್ಯಾಯಾಂ ಅಜ್ಲೀಕ್ರಿಯಮಾಣಾ 
ಯಾಂ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸಃ ಸಂಭಾವ್ಯತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆನ್ರರೋ ಭಾವನಿಶೇಷೋ 
ಬಾಲಸ್ಯ ಅಪ್ರರೂಢೇನ್ತಿ ಪ್ರಯತ್ವಾದಿರಿಹ ಬಾಲ್ಕಮಾಶ್ರೀಯತೇ । ತದಾಹೆ- 


“ಅನಾವಿಷ್ಟುರ್ವನ್‌” ಇತಿ | ಜ್ಞಾನಾಧ್ಯಯನಧಾರ್ಮಿಕತ್ವಾದಿಭಿರಾತ್ಕಾ 


1. ಆಪ್ರರೂಢೇನ್ಸಿ)ಯತ್ವಮ್‌- ಎಂಬುದನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಬೆಳೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ 
ದಿರುವದು ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಸಬೇಕಾಗುವದು ; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವದಳಿ 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಹೆರಿಯಬಿಡದಿರುವದು ಎಂಬ ಲಾಕ್ಷಣಿಕಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವದು. 

9. “ಪ್ರಾ ಗುಪನಯೆನಾನ್‌ ಕಾಮಚಾರವಾದಭ ಕ್ಷಃ? (ಗೌ, ಧ. ಸೂ. ೨-೧) ಎಂಬ 
ಮೈ॥ ಪಾರನೇ ಭಾಸ್ಕಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಂತೆ ನಡೆಯುವದು 
ಟ್‌ ಇವು ಮಕ್ಕಳ ಸ್ವಭಾವವು. ಅವರಿಗೆ ಆಸ್ಪೃ ಶ್ಯೃಸ್ಪರ್ಶಾದಿ 

3. ಅದಿ ಎಂದದ್ದೆರಿಂದ ಶಿಷ್ಟರ ನಿಂಡೆ ಮುಂ ತಾದದ್ದೆನ್ನು ಗ್ರಹಿ ಸಬೇಕು. 

4. ಆಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಸಾಮಾನ್ಯವಚನವು ಯಜ್ಞಪ ಶುಹಿಂಸಾವಾಕ್ಕದಿಂದ 
ಬಾಧಿತವಾಗುಷಂತೆ. 


ಅಧಿ,೧೫ ಸೂ.೫೦] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬಾಲ್ಯವೆಂದಕೆ ಒಳಗಿನ ಭಾವವಿಶೇಸವು ೮೬೯ 


ನವ್‌ ಅವಿಖ್ಯಾಪಯನ್‌ ದವಮ್ನ್ಮದರ್ಪಾದಿರಹಿತೋ ಭವೇತ್‌: ಯಥಾ 
ಬಾಲೋಪ್ರರೂಢೇನ್ವಿ ೨ಯತಯಾ ನ ಸರೇಷಾಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಆನಿಷ್ಕರ್ತು 
ಮಾಹತೇ ತದ್ವತ್‌ | ಏವಂ ಹ್ಯಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಸಪ್ರಧಾನೋಸಕಾರ್ಯರ್ಥಾನು 
ಗಮಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ । ತಧಾ ಜೋಕ್ಕಂ ಸ್ಮ್ಮೃತಿಕಾರೈಃ- “ಯಂ ನ ಸನ್ತಂ 
ನ ಚಾಸನ್ತಂ ನಾಶ್ರುತಂ ನ ಬಹುಶ್ರುತವ್‌! ನಸುವೃತ್ತಂ ನ ದುರ್ವೃತ್ತಂ 
ವೇದ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ'' (?), “ಗೂಡಧರ್ಮಾಶ್ರಿಕೋ ನಿದ್ವಾನಜ್ಞಾತ 
ಚರಿತಂ ಚರೇತ್‌ | ಅನ್ಲವಜ್ಜಡವಚ್ಚಾನಿ ಮೂಕವಚ್ಚ ಮಹೀಂ ಚರೇತ್‌'' 
(7), "ಅವ್ಯಕ್ತಲಿಬಕ್ಗೋಂವ್ಯಕ್ತಾಚಾರಃ? (?) ಇತಿ ಚೈವಮಾದಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಚನಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಗತಿಯು ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಬಾಲ್ಯಶಬ್ದ 
ದಿಂದ ವಾಚ್ಯವಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅನಿರುದ್ಧವಾದ (ಅರ್ಥವು) ಸಿಕ್ಕು ತ್ತಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧಿಯನ್ನು (ಇದು) ಹೂಡೆದುಹಾಕುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಂಗವನ್ನು ಪ್ರಧಾನದ ಉಪಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಧಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸವೇ: ಯತಿಗಳಿಗೆ ಅನುಸ್ಕೇಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಧಾನಪು. 
ಎಲ್ಲಾ ಬಾಲಚರ್ಯೆಯನ್ನೂ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸವು ಸಂಭವಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. 3 ಆದ್ದರಿಂದ ಒಳಗಿನ ಭಾವವಿಶೇಷವಾದ ಬಾಲನ ಅಪ್ರರೂಢೇಂದ್ರಿಯ 
ತ್ವವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯವು ಎಂದು ಆಶ್ರಯಿಸಬೇಕು. ಅದನ್ನೇ 
“ಅನಾವಿಷ್ಟುರ್ವನ್‌' (ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ) ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿರು 
ತ್ತಾರೆ. ಜ್ಞಾನ ಅಧ್ಯಯನ, ಧಾರ್ಮಿಕತ್ವ -ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು 
ತಾವೇ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ದಂಭದರ್ಪಾದಿರಹಿತನಾಗಿರಬೇಕು. ಹೇಗೆ ಬಾಲಕ 
ನು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಬೆಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವೆದರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ರಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇಷ್ಟಸಡುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆ. ಹೀಗಾದರಲ್ಲವೆ, ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾದ ಅರ್ಧ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಮೃತಿಕಾರರು 
“ಯಾವನನ್ನು ಸತ್ಪುರುಷನೆಂದಾಗಲಿ ಅಸತ್ಪುರುಷನೆಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯದನ 
ನೆಂದಾಗಲಿ ಬಹಳ ತಿಳಿದವನೆಂದಾಗಲಿ, ಒಳ್ಳೆಯ ನಡತೆಯನನೆಂದಾಗಲಿ 


1. ಜ್ಞಾನಸಾಧನಗಳ ಅಭ್ಯಾಸವೇ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 

3. ಬೃ. ಭಾ. ದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನಬಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊ ಂಡಿರುವಡೆ 
“ಬಾಲ್ಕ'ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ; ಆ ಆರ್ಥ ವನ್ನೇಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ. 


ಆ೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೩ಪಾ.ಳ 


ಕೆಟ್ಟ ನಡತೆಯವನೆಂದಾಗಲಿ ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದೆ ಇರು 
ವನೋ ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು'' (?), “ಗೂಢವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ 
ಜ್ಞಾನಿಯು ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿಯದ ನಡತೆಯಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕು. ಕುರುಡನಂತೆ 
ಯೂ ಅಜ್ಞನಂತೆಯೂ ಮೂಕನಂತೆಯೂ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ -ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರ 
ಬೇಕು” (7) “ಅವ್ಯಕ್ತಲಿಂಗನೂ ಅನ್ಯಕ್ತಾಚಾರನೂ...'' (?) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೬. ಐಹಿಕಾಧಿಕರಣ 
( ಜ್ಞಾನವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ) 
ಬಹಿಕಮಪೈಸಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರತಿಬನ್ನೇ ತದ್ದರ್ಶನಾತ || ೫೧॥ 


೫೧. ಪ್ರಸ್ತುತವಾದ (ಸಾಧನಕ್ಕೆ) ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ (ಆಗುವದು); ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ತಿಳಿದುಬರು 
ತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜ್ಞಾನವು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯೭. *“ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷೂ ಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವವತ್‌” (೩-೪-೨೬) 
ಇತೃತ ಆರಭ್ಯ ಉಚ್ಚಾವಚಂ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಮ್‌ ಅನಧಾರಿತಮ್‌ | ತತ್ಸಲಂ 
ವಿದ್ಯಾ ಸಿಧ್ಯನ್ತೀ ಕಿಮ” ಇಹೈವ;ಜನ್ಮನಿ ಸಿಧ್ಯತಿ ಉತ್ಕ'ಕದಾಚಿತ್‌ ಅಮು 
ತ್ರಾಸಿ ಇತಿ ಚಿನ್ಮ್ಯತೇ।! ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ಇಹ್ಟೆವೇತಿ | ಕಿಂ 
ಕಾರಣಮ್‌? ಶ್ರವಣಾದಿಪೂರ್ನಿಕಾ ಹಿ ವಿದ್ಯಾ! ನ ಚ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಅಮುತ್ರ ಮೇ 
ವಿದ್ಯಾ ಜಾಯತಾಮ್‌ ಇತ್ಯಭಿಸಂಧಾಯ ಶ್ರವೆಣಾದಿಷು ಪ್ರವರ್ತತೇ। ಸಮಾನ 
ಏನ ತು ಜನ್ಮನಿ ವಿದ್ಯಾ ಜನ್ಮಾಭಿಸಂಧಾಯ ಏತೇಷು ಪ್ರವರ್ತಮಾನೋ 
ದೃಶ್ಯತೇ । ಯಜ್ಞಾ ದೀನ್ಯಸಿ ಶ್ರವಣಾದಿದ್ವಾರೇಣೈನ ವಿದ್ಯಾಂ ಜನಯಸ್ತಿ | 
ಪ್ರಮಾಣಜನ್ಯತ್ವಾತ" ವಿದ್ಯಾಯಾಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಐಹಿಕಮೇವ ನಿದ್ಯಾಜನ್ಮ 
ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 


“ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಞಾದಿಶ್ರುತೇರಶ್ವವಶ್‌” (೩-೪-೨೬) ಎಂಬ 
ಲ್ಲಿಂದ ಸಿಡಿದು (ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೂ) ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಡಿಮೆಯ (ಬಗೆಬಗೆಯ) ವಿದ್ಯಾ 


ಅಧಿ.೧೬ಸೂ,೫೧] ಸಿ: ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೋ ಮತ್ತೊ ಂದರೆತ್ಲೊ ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು ೪೭೧ 


ಸಾಧನವನ್ನು ನಿಶ್ವಯಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ, ಅದರ ಫಲವಾದ ವಿದ್ಯೆಯು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಲ್ಲ, 
ಅದೇನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ಧಿಸವದೊ, ಅಥವಾ ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ 
ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಯೂ (ಸಿದ್ದಿಸಬಹುದೊ) 9) ಎಂಬುದನ್ನು ಚಿಂತಿಸಲಾಗು 
ವದು. 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಎ.ದು. ಕಾರಣವೇನು ?- ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವನು ಶ್ರವಣಾದಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
(ಉಂಟಾಗ)ತಕ್ಕದ್ಧಷ್ಟೆ. ಯಾವನೂ ನನಗೆ ಆ (ಜನ್ಮ)ದಲ್ಲಿ ಜ್ಥಾನವುಂಬಾಗಲಿ 
ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ವಿದ್ಯೆಯುಂಟಾಗಲೆಂದು ಇಚ್ಛಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರು 
ತ್ಮದೆ. ಯಜ್ಞಾದಿಗಳುಕೂಡ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ದ್ವಾರದಿಂದಲೇ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತವೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾ 
ಗುವದಾಗಿದೆ:. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯುಂಟಾಗುವದು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೋ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲೋ 
ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೪೯೮, ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ವದಾಮಃ | ಐಹಿಕಂ ವಿದ್ಯಾಜನ್ಮ ಭವತಿ 
ಅಸತಿ ಪ್ರಸ್ತುಶಪ್ರತಿಬನ್ನೇ ಇತಿ | ವಿತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ! ಯದಾ ಶ್ರಕ್ರಾನ ಸ್ಯ 
ಐದ್ಧಾಸಾಧನಸ್ಥ ಕಶ್ಮಿತ್‌ ಪುತಿಬನೋ ನ ಕೈಯತೇ ಉಪಸಿ ತವಿಪಾಕೇನ 
ಬಳ ರತ, ತದಾ ಇಹೈವ ವಿದ್ಯಾ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ | ಯದಾ ತು ಖಲು 
ತತ್ಪೃತಿಬನ್ನಃ ಕ್ರಿಯತೇ ತದಾ ಅಮುತ್ರ ಇತಿ | ಉಪಸ್ಥಿ ತವಿಪಾಕತ್ವಂ ಚ 
ಕರ್ಮಣಃ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ಕೋಪನಿಪಾತಾತ್‌ ಭವತಿ! ಯಾನಿ ಚ ಎಕಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಣೋ ವಿಪಾಚಕಾನಿ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾನಿ ತಾನ್ಫೇವ ಅನ್ಯ ಸ್ಯಾಪೀತಿ ನ 
ನಿಯನ್ನುಂ ಶಕ್ಯತೇ (ಯತೋ ವಿರುದ್ಧಫಲಾನ್ಯಸಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಭವತಶ್ರಿ । ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮಹಿ ಅಸ್ಯ ಕರ್ಮಣ ಇದಂ ಫಲಂ ಭವತಿ ಇತ್ಯೇತಾವತಿ ಪರ್ಯವಸಿತಮ್‌, ನ 
ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತವಿಶೇಷಮಫಿ ಸಂಕೇರ್ತಯತಿ |! ಸಾಧನವೀರ್ಯವಿಶೇಷಾತ್ತು 
ಅತೀಶ್ಲಿ ಎಯಾ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಶಕ್ತಿರಾವಿರ್ಭವತಿ, ತತ್ಪೃತಿಬದ್ಧಾ ಸರಸ್ಯ ತಿಪ್ಮತಿ । 
ನಚ ಅನಿಶೇಷೇಣ ವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಅಭಿಸಂಧಿರ್ನೋತ್ಸದ್ಕತೇ | "ಇಹಾ 
ಮುತ್ರ ವಾ ಮೇ ವಿದ್ಯಾ ಜಾಯತಾವಾ?' ಇತ್ಯಭಿಸನ್ಫೇರ್ಥಿರಬ್ಬುಶತ್ವಾರ | 
ಶ್ರವಣಾದಿದ್ವಾರೇಣಾಸಿ ವಿದ್ಯಾ ಉತ್ಸದ್ಯಮಾನಾ ಪ್ರತಿಬನ್ನಕ್ಷಯಾ 
ಪೇಕ್ಷಯ್ಸೆವ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ । ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿರ್ದರ್ಬೋಧತ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮನೋ 
1 ತರ್ಮದಿಂದಲ್ಲ. 


೮೭೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ ಪಾ. ೪ 


,ದರ್ಶಯತಿ "ಶ್ರವಣಾಯಾಫಿ ಬಹುಭಿರ್ಯೊೋ ನ ಲಭ್ಯಃ! ಶೃಣ್ಣನ್ನೋಂದಿ 
ಬಹವೋ ಯಂನ ವಿದ್ಯುಃ। ಆಶ್ಚರ್ಯೊೋ ವಕ್ತಾಕುಶಲೋಸಸ್ಯ ಲಬ್ಭಾಶ್ಚರ್ಯೊ 
ಜ್ಲಾತಾ ಕುಶಲಾನುಶಿಷ್ಟಃ 1? (ಕ. ೧-೨-೭) ಇತಿ | ಗರ್ಭಸ್ಥ ಏವ ಚ ವಾಮ 
ದೇವಃ ಪ ರ್ರತಿಪೇದೇ ಬ್ರಹ ಭಾವವ ಇತಿ ವದಸ್ತ್ವೀ ಜನ್ಮಾನ್ನರಸಂಚತಾತ್‌ 
ಸಾಧನಾರ್ತ ಜನ್ಮಾನ್ರರೇ ನಿದ್ಯೋತ್ಸತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ | ನಹಿ ಗರ್ಭಸ್ಥಸ್ಯ್ಯೈವ 
ಐಹಿಕಂ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಸಾಧನಂ ಸಂಭಾವ್ಯತೇ । ಸ್ಮೃತಾನಪಿ “ಅಪ್ರಾಸ್ಯ ಯೋಗ 
ಸಂಸಿದ್ದಿಂ ಕಾಂ ಗತಿಂ ಕೃಷ್ಣ ಗಚ್ಛತಿ” (ಗೀ.೬-೩೮) ಇತ್ಯರ್ಜುನೇನ ಪೃಷ್ಟೋ 
ಭಗವಾನ್‌ ವಾಸುದೇವಃ “ನ ಹಿ ಕಲಾಣಕ್ಕೆ ತ್‌ ಕಶ್ಚಿದ್ದುರ್ಗತಿಂ ತಾತ 
ಗಚ್ಛತಿ” (ಗೀ ೬-೪೭) ಇತ್ಯುಕ್ತ್ವಾ ಪುನಸ್ತಸ್ಯ ಪುಣ್ಯಲೋಕಪ್ರಾಶ್ತಿ ಪ್ರಿಂ ಸಾಧು 
ಕುಲೇ ಸಂಭೂತಿಂ ಚಾಭಿಧಾಯ ಅನನ್ನರಮ್‌ “ತತ್ರ ತಂ ಬುದ್ದಿಸಂಯೋಗಂ 
ಲಭತೇ ಪೌರ್ವದೇಹಿಕಮ್‌'' (ಗೀ. ೬-೪೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ “ಅನೇಕಜನ್ಮ 
ಸಂಸಿದ್ಧಸ್ತತೋ ಯಾತಿ ಪರಾಂ ಗತಿಮ್‌” (ಗೀ. ೬-೪೫) ಇತ್ಯನ್ಲೇನ ಏತ 
ದೇವ ದರ್ಶ ತಿ | (ತಸ್ಮಾ ಐಹಿಕಮ್‌ ಆಮುಸ್ಕಿಕಂ ವಾ ವಿದ್ಯಾಜನ್ಮ 
ಪೃತಿಬನ್ನ ಕ್ಷಯಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಇತಿ ಸ್ಪಿತಮ್‌ | 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇನೆ. ಪ್ರಸ್ತುತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗದಿದ್ದಕೆ ವಿದ್ಯಾಜನ ವು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಆಗು 
ತಜಿ. ಇಲ) ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು. ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವ 
ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಕ್ಕೆ Bes ನಿಜದನಿ ಅಡ್ಡಿಯೂ ನಿಪಾಕವು ಸಮಾನಿಸಿರುವ 
ಕರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ಆಗದಿರುವಜೋ ಆಗ ಇಲ್ಲಿಯೇ ವಿದ್ಯೆಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಯಾವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರುವದೋ ಆಗ ಮುಂದಿನ (ಜನ್ಮ)ದಲ್ಲಿ 
(ಆಗುವದು). ಕರ್ಮವು ವಿಪಾಕವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಿರುವದೆ€ಬುದು ದೇಶ, 
ಕಾಲ. ನಿಮಿತ್ತಗಳ ಸೇರುವೆಯಿಂದ ಅಗುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ಕರ್ಮವನ್ನು ವಿಪಾಕ 
ಗೊಳಿಸುವ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಗಳಿರುವವಲ್ಲ, ಅವೇ ಮತ್ತೊಂದು (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ವಿಪಾಚಕಗಳು) ಎಂದು ನಿಯಮದಿಂದ (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ) ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
"ವಿರುದ್ಧ ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮಗಳೂ ಉಂಟು. ಶಾಸ ಸ್ತ್ರವೂ ಪ್ರ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಇದು ಫಲವು ಎಂಬಿಷ ರಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗೊಂಡಿರುತ್ತ Pr ಹೊರತು (ಫಲಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ) ನೀಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತವು ಇಂಥದ್ದೆಂಬುದನ್ನು (ಅದು) ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 

]. ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿರುವ "ಅಶ್ವ ಯೋ ಸ್ಯ' ಎ೦ಬಲ್ಲಿ "ಅಸ್ಕ' ಹೆಚ್ಚು. 

೨ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಜನ್ಮವನ್ನು ಕೊಡುವ ಕರ್ಮವೂ ಸೂಕರಜನ್ಮವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಕರ್ವ್ವನೂ ಒಂದೇ ಸಲಕ್ಕೆ pds. 


ಅಧಿ.೧೬ಸೂ, ೫೧] ಸಿ: ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲೋ ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲೋ ಜ್ಞಾನವಾಗಬಹುದು ಲೆ೭ತ್ಸಿ 


ಆದರೆ ಸಾಧನದ ವೀರ್ಯವಿಶೇಷದಿಂದಲೇ ಒಂದರ ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೊಂದರ ಶಕ್ತಿಯು ಅದರಿಂದ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 


ವಿದ್ಯೆ ಯುಂಬಾಗುವದರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇಚ್ಛೆಯುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ “ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೋ ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೋ 
ನನಗೆ ವಿದ್ಯೆಯುಂಟಾಗಲಿ” ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆಗೆ ಯಾವ ತಡೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಶ್ರವಣಾದಿದ್ವಾರದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ .ವಿದ್ಯೆಯುಕೂಡ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ್ಷಯವನ್ನ 
ಪೇಕ್ಷಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಕಷ್ಟವೆಂದು “ಯಾವ (ಈ ಆತ್ಮನು) ಅನೇಕರಿಗೆ ಶ್ರವಣಕ್ಕೂ 
ಸಿಕ್ಕುವದಿಲ್ಲ ; ಬಹುಜನರು ಶ್ರವಣಮಾಡಿಯೂ ಅವನನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವರು 
(ಇವನನ್ನು) ತಿಳಿಸುವವನ. ಆ ಶ್ಚ್ಲರಯ್ಯ ರೂಪನು, ಇವನನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವವನು ಜಾಣನು ; ಕುಶಲನಾದ ಗುರುವಿನ ಅನುಶಾಸನದಿಂದ 
ಇವನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವವನು ಆಶ್ವರ್ಯರೂಪನು” (ಕ ೧-೨-೭) ಎಂಬ 


(ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ವಾಮದೇವನು ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಭಾವನನ್ನು ಹೊಂದಿದನು ಎಂದು ಹೇಳುವ (ಐ) ಶ್ರುತಿಯು ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಕೂಡಿಹಾಕಿದ ಸಾಧನದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯುಂಭಾಗಬಹು 
ಬಿಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎಕೆಂದರೆ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ಯಾವ ಸಾಧನವನ್ನಾ 
ದರೂ (ಮಾಡಿರಬಹುದೆಂದು) ಸಂಭಾವನೆಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಸ್ಮ್ರತಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ “ಯೋಗಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಇರುವವನು, ಎಲೈ ಕೃಷ್ಣನೆ, 
ಯಾವ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು?” (ಗೀ. ೬-೩೭) ಎಂದು ಅರ್ಜುನನು 
ಕೇಳಲು ವಾಸುದೇವಭಗವಂತನು “ಅಪ್ಪ, ಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು ಮಾಡಿ ದವನು 
ಯಾವನೂ ದುರ್ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ” (ಗೀ. ೬-೪೦) ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ಮತ್ತೆ ಆ (ಯೋಗಿಗೆ) ಪುಣ್ಯಲೋಕಪ್ರಾಪ್ರಿಯನ್ನೂ ಸಾಧುಗಳ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವನ್ನೂ ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ “ಅಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವದೇಹದ ಬುದ್ಧಿಯ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಗೀ. ೬-೪೩) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ “ಅನೇಕ 
ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಿದ್ಧನಾಗಿ ಆಮೇಲೆ ಪರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು” (ಗೀ. 
೬-೪೫) ಎಂಬವರೆಗಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ್ಷಯದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಾಗಲಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಜನ್ಮವಾಗಬಹುದು ಎಂದು ಸಿದ್ದ 
ವಾಯಿತು. 


ರಿ6 


೮೭೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೩ ಸಾ. ೪ 
೧೬. ಮುಕ್ತಿಫಲಾಧಿಕರಣ 
( ಮುಕ್ಕಿಫಲದಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯನಿಲ್ಲ ) 

ಏನಂ ಮುಕ್ತಿಫಲಾನಿಯಮಸ್ತದನಸ್ಥಾನಧೃತೇಸ್ತದನಸ್ಥಾವಧೃತೇಃ ॥ 


೫೨. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಿವಲದಲ್ಲ (ಯಾವ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆ ಯದೆಂದು ಅವಧಾರೆಣಮಾಡಿರುತ್ತದೆ, ಅದೇ 
ಅವಸ್ತೆಯದೆಂದು ಅವಧಾರಣಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

ರ್ಳ, ಯಥಾ ಮುಮುಕ್ಷೋರ್ನಿದ್ಯಾಸಾಧನಾವಲಮ್ಬಿನಃ ಸಾಧನ 
ನೀರ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಲಕ್ಷಣೇ ಫಲೇ ಐಹಿಕಾಮುಸ್ಮಿಕಫಲತ್ವಕೃತೋ 
ವಿಶೇಷಪ್ರತಿನಿಯಮೋ ದೃಷ್ಟಃ, ಏವಂ ಮುಕ್ತಿಲಕ್ರಣೇಪಿ ಉತ್ಕರ್ಷಾಪಕರ್ಷ 
ಕೃತಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಶೇಷಪ್ರತಿನಿಯಮಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಶ್ಯ ಆಹೆ- “ಏವಂ 
ಮುಕ್ತಿಫಲಾನಿಯಮ?? ಇತಿ! ನ ಖಲು ಮುಕ್ತಿಫಲೇ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಏವಂಭೂತೋ 
ವಿಶೇಷಪ್ರತಿನಿಯಮಃ ಆಶಜಸ್ಕಿತವ್ಯಃ | ಕುತಃ? ತದವಸ್ಥಾವಧೃತೇಃ | 
ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥಾ ಹಿ ಸರ್ನವೇದಾನ್ಮೇಷು ಏಕರೂಪೈವ ಅವಧಾರ್ಯತೇ | 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಹಿ ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥಾ। ನಚ ಬ್ರಹ್ಮಣೋನೇಕಾಕಾರಯೋಗೋಸ್ತಿ! 
ಏಕಲಿಬ್ಲತ್ವಾವಭಾರಣಾತಿ್‌ “ ಅಸ್ಥೂಲಮನಣು ? (ಬೃ. ೩-೮-೮), “ಸ ಏಷ 
ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ” (ಬೃ ೩೯.೨೬) 6 ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ್ಪಶ್ಯತಿ ” (ಛಾಂ. 
೭-೨೪-೧), “ಬ್ರಹ್ಮ ವೇದಮಮೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧) 
"ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ? (ಬೃ.೨-೪-೬), "ಸ ವಾ ನಿಷ ಮಹಾನಜ 
ಆತ್ಮಾಜರೋತಮರೋಮೃತೋಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫), “ಯತ್ರ 
ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೆ ಪನಾಭೂತ್‌ ತತ್ಪೇನ ಕಂ ಪಶ್ರೇತ್‌” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭೃಃ । ಅನಿ ಚ ನಿದ್ಯಾಸಾಧೆನಂ ಸ್ವವೀರ್ಯನಿಶೇಷಾತ್‌ ಸ್ವಫಲ 
ಏವ ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಕಂಚಿದತಿಶಯವರ್‌ ಆಸಣ್ವುಯೇತ್‌ ನ ವಿದ್ಯಾಫಲೇ 
ಮುಕ್‌ | ತದ್ದಿ ಅಸಾಧ್ಯಂ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದ ಸ್ವಭಾವಮೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಅಧಿಗಮ್ಯಕೇ 
ಇತ್ಯಸಕೃ ದವಾದಿಸ್ಮ | ನಚ ತಸ್ಕಾಮ್‌ ಉತ್ಸರ್ಷನಿಕರ್ಜಾತ್ಮಕೋಂಶಿಶಯ 
ಉಪಸದ್ಯತೇ। ನಿಕೃಷ್ಟಾ ಯಾ ವಿದ್ಯಾತ್ವಾಭಾವಾತ್‌ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ್ಟೈನ ಹಿ ವಿದ್ಯಾ 
ಭವತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ತಸ್ಯಾಂ ಚಿರಾಚಿಕೋತ್ಸತ್ತಿರೂಪೋಂತಿಶಯೋ ಭವನ್‌ 


ಆಧಿ.೧೭ ಸೂ.೫೨] ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲ ೮೭೫ 


ಭವೇತ್‌; ನ ತು ಮುಕ್ತ್‌ ಕಶ್ಚಿದತಿಶಯಸಂಭವೋಸ್ತಿ । ವಿದ್ಯಾಭೇದಾ 
ಭಾವಾದಪಿ ತತ್ಸಲಭೇದನಿಯಮಾಭಾವಃ ಕರ್ಮಫಲವತ ನ ಹಿ ಮುಕ್ತಿ 
ಸಾಧನಭೂತಾಯಾ ವಿದ್ಯಾಯಾ ಕರ್ಮಣಾಮಿವ ಭೇದೋಸ್ತೀತಿ! ಸಗುಣಾಸ್ಕು 
ತು ವಿದ್ಯಾಸು “ಮನೋಮಯಃ ಪ್ರಾಣಕರೀರಃ” (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾ 
ದ್ಯಾಸು ಗುಣಾವಾಪೋದ್ವಾಸನಶಾತ್‌ ಭೇದೋಪಪತ್ತೌ್‌ ಸತ್ಯಾವರ” ಉಪ 
ಪದ್ಯತೇ ಯಥಾಸ್ತಂ ಫಲಭೇದನಿಯಮಃ ಕರ್ಮಫಲವತ್‌! ತಧಾ ಚ 
ಲಿಬ್ಲದರ್ಶನಮ್‌ “ತಂ ಯಥಾ ಯಥೋಪಾಸತೇ ತದೇವ ಭವತಿ” (?) ಇತಿ । 
ನ್ಸೈವಂ ನಿರ್ಗುಣಾಯಾಂ ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಗುಣಾಭಾವಾತ್‌ | ತಥಾ ಚ ಸ್ಮೃತಿಃ 
“ನ ಹಿ ಗತಿರಧಿಕಾಸ್ತಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಸತಿ ಹಿ ಗಣೇ ಪ್ರವದನ್ರ್ಯತುಲ್ಯತಾಮ್‌” 
(ನೋ. ಧೆ. ೧೯೪-೬೦) ಇತಿ! ತದವಸ್ಫಾವಧ್ಭತೇಸ್ತದವಸ್ಥಾವಧೃತೇರಿತಿ ಸದಾ 
ಭ್ಯಾಸೋಂಧ್ಯಾಯವರಿಸಾಮಾಶ್ರಿಂ ದ್ಯೋತಯತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

ಹೇಗೆ ಮುಮುಕ್ಷುವಾದವನಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವಾಗ 
ಸಾಧನಗಳ ವೀರ್ಯನವಿಶೇಷದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಸ್ತರೂಸವಾದ ಫಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಫಲವಾಗುವದು (ಅಥವಾ) ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಫಲವಾಗುವದು -ಎಂಬ 


ವಿಶೇಷವಿರುವದೆಂಬ ನಿಯಮವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಮುಕ್ತಿಸ್ತರೂಸ 
ವಾದ (ಫಲ)ದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿವೆಯ (ರೂಪದ) ಯಾವದಕೆದರೊಂದು 


ವಿಶೇಷದ ನಿಯಮವಿರಬಹುದು ಎಂದು ಶಂಕಿಸಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) "ಏವಂ 
ಮುಕ್ತಿಫಲಾನಿಯಮಃ' ಎಂದು ಹೇಳಿದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮುಕ್ತಿಫಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ವಿಶೇಷದ ನಿಯಮವನ್ನೂ ಶಂಕಿಸುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆಯ 


ದೆಂದು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ ವಿವರ) : ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಎಲ್ಲಾ ನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರುವದೆಂದು ಒತ್ತಿಹೇಳಿರು 


ತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಮುಕ್ತ್ಯವಸ್ಥೆ? ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾಕಾರ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ “ಅಸ್ಥೂಲವು, ಅನಣು” (ಬೃ ೩-೮-೮), “ಆ 
ಇವನು ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ- ಎಂದ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ.೩-೯-೨೬), “ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದ 
ನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲವೋ .. (ಅದು ಭೂಮವು)” ( ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧೧), 
“ಮುಂದಿರುವ ಇದು ಅಮೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೧), “ಇದೆಲ್ಲ 
ವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದೇ'' (ಬೃ.೨-೪-೬), ""ಈತನು ಮಹಾನ್‌, ಅಜನು, 
ಆತ್ಮನು, ಅಜರನು, ಅಮರನು, ಅಮೃತನು, ಅಭಯನು, ಬ್ರಹ್ಮವು'' (ಬೃ. 
೪-೪-೨೫) ""ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಿಂದ ಏಕಲಿಂಗತ್ಸವನ್ನೇ ಅನಧಾರಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


1 ಅದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನಿಲ್ಲ. 








೮೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೩ಪಾಳಿ 


ಇದಲ್ಲದೆ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧನವು ತನ್ನ ನೀರ್ಯದ ವಿಶೇಷದಿಂದ ತನ್ನ 
ಫಲವಾದ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಯಾನದಾದರೊಂದು ಅತಿಶಯವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡೀತೇ ಹೊರತು ವಿದ್ಯಾಫಲವಾದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ(ಉಂಟು 
ಮಾಡಲಾರದು). ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲನೆಂದೂ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧವಾದ 
ಸ್ವಭಾನವುಳ್ಳದ್ದೇ ಅಗಿ ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ದೊರಕುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಆ (ನಿದ್ಯೆ)ಯಲ್ಲಿಕೂಡ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯ ರೂಪದ 
ಅತಿಶಯವು(ಇರುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಡಿಮೆಯಾದದ್ದು 
ವಿದ್ಯೆಯೇ ಅಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಿನದಲ್ಲವೆ, ವಿದ್ಯೆಯಾದೀತು? ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ತಡವಾಗಿ 
ಅಥವಾ ಬೇಗನೆ ಉಂಬಾಗುವಡೆಂಬ ರೂಪದ ಅತಿಶಯವು ಆದರೂ ಆಗಬಹುದು 
ಆದರೆ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅತಿಶಯವೂ ಆಗುವ ಸಂಭವವಿರುವದಿಲ್ಲ. 

ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಅದರ ಫಲವಾದ (ವಖುಕ್ತೆಯಲ್ಲಿ) 
ಕರ್ಮಫಲದಲ್ಲಿರುನಂತೆ ಭೇದನಿರುನದೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ಮುಕ್ತಿ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ವಿದ್ಯೆಯ ಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಗಳಿಗಿರುವಂತೆ ಭೇದವು ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 
“ಮನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು” (ಛಾಂ.೩-೧೪-೨) ಮುಂತಾದ ಸಗುಣ 
ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಾದರೋ ಗುಣಗಳನ್ನು ಹಾಕುವದು, ಖಿಡುವದು- ಇವುಗಳೆ ವಶ 
ದಿಂದ ಭೇದ(ವಾಗ)ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಅವವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕರ್ಮಫಲಗಳಲ್ಲಿರು 
ವಂತೆ ಫಲಟೀದವೂ ಇರಒಹುದೆಂಬ ನಿಯಮವೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ""ಅವನನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವರೋ ಅದೇ ಆಗುತ್ತದೆ” 
(ಶತ, ಬ್ರಾ.?) ಎಂಬ ಲಿಂಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಗುಣವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೀಗಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಗುಣಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ""ಯಾವನಿಗೂ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಗತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ ಗುಣನಿದ್ದರಲ್ಲನೆ, ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ?” (ಮೋ.ಧ. ೧೯೪-೬೦) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಇದೆ, 

"ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆಯದೆಂದು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ', "ಅದೇ ಅವಸ್ಥೆಯ 
ಬೆಂದು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ' ಎಂದು (ತದವಸ್ಥಾವಧೃತೇಃ ಎಂಬ) ಪದ 
ವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದು ಅಧ್ಯಾಯವು ಮುಗಿಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇತಿ ಶ್ರೀಮತ್ರರಮಹಂಸಹರಿವ್ರಾಜಕಾಚಾರ್ಯ 
ಶ್ರೀಮಚ್ಛಂಕರಭಗವತ್ಪೂಜ್ಯಪಾದಕೃತೌ ಶಾರೀರಕವಿತಾಮಾಂಸಾಭಾಷ್ಯೇ 
ತೃತೀಯೋಂಧ್ಯಾಯಃ 


—BxE-— 


1. ಅದ್ದರಿಂದ ಆ ಫಲಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವನಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸಗುಣನಿದೆಗೆ 
ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದಿಗೂ ಫಲವಲ್ಲ. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 
ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಪುರುಷಾರ್ಥಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಔಸನಿಷದಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ಅಧಿಕಾರದ್ವಾರದಿಂದ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರ _ 
ತಕ್ಕದ್ದೊ, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನವೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆತ್ಮನು ಕರ್ತೃವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಶೇಷನು. ಆದ್ದರಿಂದೆ 
ದ್ರವ್ಯ ಸಂಸ್ಥಾರಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಫೆಲಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಥವಾದವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಾಕ್ಕಗಳೂ ಅರ್ಥವಾದವೇ. ಲೌಕಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಮಜ್ಞನವಿಬ್ಲದೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯುಂಟಾಗಬಹುದು ; ಆದರೆ ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನಿಗಳೂ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ 
ರೆಂದು ಶ್ರು $ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದ; ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದೆ e ವೀರ್ಯವತ್ತ ರವಾ ಗುವೆ 
ದೆಂಬ ಶ್ರು ಸ ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮಗಳೆರಡೂ ಕೇಡ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವನೆಂದು ವಚನವಿದೆ. 
ಸಮೆ'ಸ್ತ ನೇದಾರ್ಥವನ್ನೂ FOE ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಕರ್ಮವನ್ನೆ € ಮಾಡೆಬೇಕೆಂದೂ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ಕ)ತ್ವರ್ಥ. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇದು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪುರುಷಾರ್ಥವೇ ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು 
ಫಲವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಆತ್ಮನು ಕರ್ಮಶೇಸನಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಿಧರ್ಮವಿಲ್ಲದ 
ಆತ್ಮಸ್ಕ ರೂಪನನ್ನೆ € ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಉಸದೇಶಿಸಿದೆ. ಸಂಸಾರಿಸ್ಟರೊಪವನ್ನು ಬೋದಿಸಿರು 
ವಂತೆ ಕಾಣುವಲ್ಲಿಯೂ pe ಶೇಷದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳು ಕವ ರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ Po ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ; ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತವಾದ ಉದ್ದೀಥವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯ , ಔಪನಿಸದಾತ್ಮಜ್ಞಾನವು 
ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ವನಿಗೇ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿ 
ಕಾರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯ 
ವಲ್ಲ: ಅದು ಜ್ಞಾನವನ್ರು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಜಾದಿಗಳು 
ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬ ಪರಾಮರ್ಶವೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲದೆ. ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲವಿಭಾಗವನ್ನೇ ಜ್ಞಾನವು 
ನಾಶಗೊಳಿ ಸುವವೆ೦ದೂ ಇಡದೆ. ಗೃಹಸ್ಥ ರಲ್ಲದ ಊಧ್ವ ೯ರೇತಸ್ವ ರಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನನನ್ನುಪ 
ದೇಶಿಸಿದೆ, ಅವರಿಗೆ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಟ್ರ ಜ್ಞಾ ನಪು ಸ್ವತಂತ್ರವೇ. 


೨. ಹಸರಾಮರ್ಶಾಧಿಕರಣ 


ವೂರ್ವಪಕ್ಷ: “ತ್ರಯೋ ಧರ್ಮಸ್ಥ೦ಧಾಃ? ಮುಂತಾಹ ಶ್ರುತಿಗಳು ಊರ್ಧ್ವ 
ರೇತಸ್ಕರ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ, ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಶಬ್ದವಿಲ್ಲ. ಆ 
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ಆಶ್ರಮಗಳು ಸ್ಮೃತ್ಕಾಚಾರಮಾತ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಶ್ರುತಿವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ 
ಅವನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡತಕ್ಕೆದ್ದಲ್ಲ ; ಗಾರ್ಹಸ್ಥ ಕಾದರೆ ಆಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳ ನಿಧಾನ 
ನಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ಗು ದ್ವಾಸನಮಾಡಿದವನಿಗೆ ವೀರಹತ್ಕಾದೋಷನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ; 
ಬ್ರಹ್ಮಚಯ; ವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಬೇಗನೆ ಮದುವೆಯಾಗಬೇಕು, ಅಪುತ್ರನಿಗೆ ಲೋಕವಿಲ್ಲ 
ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ; ತಪಃಶ್ರದ್ಧೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ದೇನಯಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಹುದು; ಪ್ರವ್ರಜ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರವು "ಲೋಕಮಿಚ್ಛನ್ನಃ' ಎಂದು ಲೋಕನನ್ನು ಹೂಗಳು 
ವದಕ್ಕೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಆಶ್ರಮಗಳು ಅನುಷೆ €ಯನಲ್ಲ. 
9 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಆ ಆಶ್ರಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಥರ್ಮಸೃಂಧ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವನಿಸಯನಿರುವದರಿಂದ ಅದು ವಿಧಿಯೆಂದು ಗಣಿಸಬೇಕು, ನಿಧಿವಿಭಕ್ತಿ 
ಯಿಬ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆಪೂರ್ವವಿಷಯನಿದ್ದರೆ ವಿಧಿಯೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಪರಾವುಶ೯ 
ಮಾತ್ರವೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕನನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥೃನೆಂದರೆ ಪರಿವ್ರುಜಕನೇ ; ಏಕೆಂದರೆ ಮಿಕ್ಕ ವರನ್ನು ಆಯಾ ಕರ್ಮ 
ಗಳಿಂದ ಪಿಶೇಷಿಸಿ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠನು ಎಂಡರ್ಧ , ಅದು 
ಮಿಕ್ಕ ಮೂರು ಆಶ್ರ ಮದವರಿಗೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗೆ ಅವರವರ ಕರ್ಮ 
ವಿದೆ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಈ ನಿಷ್ಠೆ ಯೇ ಕರ್ಮವು. ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯನನ್ನು 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಊರ್ಧ್ವರೇತಸ್ಮರ ಆಶ್ರಮಗಳು ಅನುಸ್ಕೇಯ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ನೋಕ್ಷವಾಗುವದು. 


4, ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ ; ಉದ್ದೀಥವು ರಸತಮವು ಈ ಪೃಥ್ವಿಯೇ ಬಕ್ಕು ಅಗ್ನಿಯೇ 
ಸಾಮವು ;  ಎಂದುಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿರುವದೇನರಿ ಸ್ತುತಿಯ ಅಥವಾ 
ಉಪಾಸನಾನಿಧಿಯೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ: ಇದು ಸ್ತುತಿಯೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಾಂಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಇಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳನ್ನು ನಿಧಿಸಿಲ್ಲ; ಅವುಗಳಿಗೆ ಇದು ಸ್ತು ತಿಯೆಂದರೂ 
ಪ್ರದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವ ಆ ಅಂಗಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಲಾರದಾಗಿ ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗು 
ವದು. ಇವು ಅಪೂರ್ನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಢಿಗಳೇ. ಇಲ್ಲಿ "ಉಪಾಸೀತ *ವಿದ್ಯಾತ್‌* 
ನೊದಾಗಿ ವಿಧಿಶಬ್ದಗಳಿವೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಫಲಶ್ರವಣವಿದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಈ ಶ್ರುತಿಗಳು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೇ ಬಂದಿವೆ. 


೪, ಹಾರಿಪ್ಲವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅಖ್ಯಾನಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲವಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿನೆಯ್ಕ 
ನಿದ್ಯಾಶೇಸವಾಗಿನೆಯೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇವೂ ಆಖ್ಯಾನವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಪಾರಿಪ್ಲವ 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವು ನಿದ್ಕೆಗಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವೇದಾಂತವಿಹಿತವಾದ ವಿದ್ಯೆಯೂ ನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಿಷಯನಲ್ಲ. 


ಅ.೪ ಪಾ.೧] ಅಧಿಕಶೆಣಗಳ ಸಾರ ೮೭೯ 


ಸಿದಾ ಂಶ : ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ «ಮನುರ್ವೈನಸೃತೋ ರಾಜಾ* ಮುಂತಾದ ಕಥೆಗಳನ್ನೇ 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ವಿಶೇಷವಾದ ಆಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನ್ನು ಅಕ್ಲಿ 
ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಆಯಾ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯಖಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಕರ್ಮಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ಅರ್ಥವಾದಗಳು ಆಯಾ ಸಂನಿಹಿತ 
ವಿಧಿಯನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತ ನೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಆಯಾ ವಿದ್ಯೆಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಇವು ಅನುಕೂಲ 
ವಾಗಿ ಹೇಳದವುಗಳಾಗಿನವೆ. 


೫. ಅಗ್ಲೀಂಧನಾಧ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ನಿದ್ಯೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಗೆ ತನ್ನ ಫೆಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳ ಸಹಾಯವು ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


೬. ಸರ್ವಾಸಪೇಕ್ಲಾಧಿಕರಣ 
ASN ಟುಟ ಟಟ EE ಹಪ ಸ್ಪಲ್ಪಮಟ್ಟಗೆ 
ಪೊರ್ನಪಕ್ಷ: ವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳು ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇಡವೇ ಬೇಡ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಿದ್ಯೆಯು ಹುಟ್ಟಿದ ಬಳಿಕ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವಡಕ್ಕೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮ 
ಗಳು ಬೇಡ, ಆದರೆ ಹುಬ್ಬುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಯೆಜ್ಞದಿಂದಲೂ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ 
ಅನಾಶಕದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಚಿ ಸುತ್ತಾರೆ? ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ನಿದ್ಯೆಗೆ 
ಕರ್ಮಗಳು ಸಾಧನವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಅನೇಕ್‌ ಶ್ರುತಿಗಳಿವೆ. ಕುದುರೆಯನ್ನು 
ನೇಗಿಲಿಗೆ ಹೂಡದಿದ್ದೆರೂ ರಥಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟುವಂತೆ ಅಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ವಿದ್ಯಾಫಲಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ನಿದ್ಯೋತೃತ್ತಿಗೆ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತವೆ. ಶಮದಮೂಾದಿ 
ಗಳಂತೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ನಿದ್ಕೆಗೆ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಯಜ್ಞಾದಿಗಳನ್ನು 
"ವಿನಿದಿಷನ್ತಿ' ಎಂದು ನಿನಿದಿಸೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವೂ ನಿದ್ಯೆಗಾಗಿ ವಿಧಿಸಿರು 
ತ್ತನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಅವು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಬಹಿರಂಗಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಸ್ಟೆ. 


೭, ಸರ್ವಾನ್ನಾನುಮತೃಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣನನ್ನು ಅರಿತವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಪೂ ಅನ್ನ ವಾಗ 
ಬಹುದೆಂದಿದೆ, ಆಜೀನು ವಿದ್ಯಾಂಗವಾಗಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯೊ, ಸ್ತುತಿಯೊ ? 


ಪೊರ್ವಸಪಕ್ಷ: ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಶೇಷಕರವಾಗುವದರಿಂದ ಇದನ್ನು ನಿಧಿಯೆಂದೇೇ ಎಣಿಸ 
ಬೇಕು. ಹಿಂಸಾದಿಪ್ರತಿಷೇಥವನ್ನು ಯಜ್ಞ ಪಶುಹಿಂಸೆಯೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿಯು ಬಾಧಿಸು 
ವಂತೆ ಇದು ಭಕ್ತಾ ಭಕ್ಷ ವಿಭಾಗಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ :- ಇದು ವಿಧಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಶಬ್ದವಿಲ್ಲ; ನಾಯಿಯವರೆಗಿನ 
ಅನ್ನವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿವೆ, ಅಬೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮತುಷ್ಯನು ಉಪಯೋಗಿ ಸುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದೆಲ್ಲಪೂ ಪ್ರಾಣನ ಅನ್ನವೆಂದು ಚಿಂತನೆಮಾಡುವದಕ್ಕಾ ಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು 


೮೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ [ಆ.೪ಪಾ.೧ 


ಸ್ತುತಿಯೇ. ಯಾನ ಅನ್ನವನ್ನಾ ನಾದರೂ ತಿನ್ನಬಹುದೆಂಬುದು ಪ್ರಾಣವು ಹೋಗುವ 
ಸಂಕಟವು ಪ್ರಾಪ್ರ ವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ; ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರೌತಲಿಂಗವೂ ಇದೆ. ಆಹಾರಶುದ್ದಿಯಿಂದೆ 
ಸತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿಯಾಗುವದೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೂ ಅನನ್ನ ವಚನವನ್ನು ಉಸದೇಶಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳೂ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತ ನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಧ ನಾಕ್ಕಗಳು 


೬. 
ಅರ್ಥವಾದಗಳೇ. 


ಲ. ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ ; ಅಮುಮುಕ್ಷುವಾದನನು ಯಜ್ಞಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ, ಬಾರದೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇವುಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾಸಾಧನವಾಗಿ ನಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಫಲಾಂತರವನ್ನು 
ಬಯಸುವವನು ಇವನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು; ಅಥವಾ ಇವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದಾದರೆ 
ಇವು ನಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳೇ ಅಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಎರಡು ಬಗೆಯಲ್ಲಿಯೊ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಷು 
ಗಳೂ ಅಮುಮುಕ್ತ್‌ಗಳೂ ಇಬ್ಬರೂ ಮಾಡಬೇಕು ಇವು ನಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಕಾರಿ ಎಂದು 
ವಿಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ನಿದ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿ ಗಾಗಿಯೂ ಅನುಷ್ಠಾನಮಾಡಬೇಕು. “ಯಾನಜ್ಜೀನ 
ಮಗ್ನಿಹೋತ್ರಂ ಜುಹೋತಿ” ಎಂಬ ವಿಧಿಯಿಂದ ಅಮುಮುಕ್ಷುವೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಇವೆರಡೂ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ವಿಧಿಗಳೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಅವೇ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಂಯರ್ಶಾದಿಸಾಧನಸಂ ಪನ್ನ ನಾದವನಿಗೆ ರಾಗಾದಿಕ್ಷೇಶಗಳ ಹೊಡೆತವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಇವು ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಗಳೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿದೆ, 


೯. ವಿಧುರಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಅಶ್ರಮಸ್ರಾಸ್ತಿ ಯಿಲ್ಲದ ವಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೆ ನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟ್ಕೊ 


ಇಲ್ಲವೊ? 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು ನಿದ್ಯಾಹೇತುನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ 


ಲೂ ಇವರಿಗೆ ಆಶ್ರಮೆಕರ್ಮವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಇವರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 

ಸಿದಾಂತ: ಇವರಿಗೂ ಉಂಟ, ಏಕೆಂದರೆ ರೈ ಕ್ಟ ವಾಚಕ್ಷನಿ- ಮುಂತಾದವ 
ರೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸಂವರ್ತನೇ ಮುಂತಾದವರು ನಗ್ಗ 
ಚರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರೂ ಮಹಾಯೋಗಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿದೆ, 
ಇವರಿಗೂ ವ್ರತ್ತ ಉಪವಾಸ್ಕ ಈಶ್ವರಾರಾಧನೆ. ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆ 
ಯುಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಆಶ್ರಮಕರ್ಮದಲ್ಲಿರುನದು ಅಂತರಾಲನರ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ 


ಉತ್ತ ನುವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವದು ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ; ಖಿಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಬೆಂಬಲನಿದೆ, 


೧೦. ತದ್ಭೂತಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಊರ್ಥ್ಯರೇತಸ್ಕರ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದೆ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಇಚ್ಛೆಯಿಂದಲೋ 
ರಾಗಾದಿಗಳಿಂದಲೋ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರಲೂಬಹುದು. 


ಅ.೪ಸಾ.೧] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೪೮೧ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ; ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂತಿರುಗಬಾರದೆಂದು ಹೇಳುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳಿನೆ. ಮೇಲಿನ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ವಚನಗಳಿ ವಂತೆ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರುವ 
ದಕ್ಕೆ ಯಾವ ವಚನಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ 
ಯಾದರೂ ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದ ರಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ನಿಯನಮಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಬಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ರಾಗಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. 


೧೧. ಅಧಿಕಾರಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ನೈಹ್ಮಿ ಕಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯು ಅನಕೀರ್ಣಿಯಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿ ತ್ತವುಂಟಿ ಇಲ್ಲವೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: “ಅನನು ಆತ್ಮಘಾತುಕನು, ಅವನಿಗೆ ಯಾನ ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿತ್ತನನ್ನೂ 
ಕಾಣೆನು? ಎಂಬ ಸ್ಮ ಎತಿವಾಕ್ಯನಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಉಪಕುರ್ನುಣನಾದ ಬ್ರ ಹ 
ಚಾರಿಗಿರುವಂತೆ ಬ ಬ [ಚರ್ಯನನ್ನು ತಬ್ಬಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವೇ ಇಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ :- ಪ್ರಾ ಯತ್ಚಿ ತ್ತಪುಂಟು, ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಉಪಪಾತಕವೇ ಹೊರತು 
ಮಹಾಪಾತಕವಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸ ಇತರ ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಂದ ವ್ರತಲೋಪವಾಡರೆ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಾ ಯಶ್ಚಿ ತ ತ ವ್ರಂಟೋ ಹಾಗಿ ಇದು, ಪ್ರಾಯತಶ್ಚಿತ್ತಾಭಾವವನ್ನು ಹೇಳುವವರಿಗೆ 
ಆ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ ಭಿಕ್ಷುವಾನಪ್ರಸ್ಥರಿಗೂ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವುಂಟು. 


೧೨. ಬಹಿರಧಿಕರಣ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಊರ್ಧ್ವರೇತರಾದವರು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಜಾರಿದರೆ - ಅದು ಉಪಪಾತಕ 
ವೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಪಾತಕನೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ - ಶಿಷ್ಟರು ಅವನನ್ನು ಹೊರಗಿಡ 
ಬೇಕು, ಇದನ್ನೆ ಸ್ಮೃತಿಯಿದೆ, ಅಚಾರವೂ ಇದೆ. 


೧೩, ಸ್ವಾಮೃಧಿಕರಣ 


ಸಂಶೆಯ : ಅಂಗೋಸಾಸನೆಗಳನ್ನು ಯೆಜಮಾನನು ಮಾಡಬೇಕೆ, ಯತ್ತಿಜರು 
ಮಾಡಬೇಕೆ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಫಲಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಫಲವು ಕರ್ತೃಗಾಮಿ 
ಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಯಜಮಾನನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಯತ್ತಿಜರಿಗೇ ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ; ಅಂಥೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯೆತ್ತಿಜರೇ ಆ ಕರ್ಮದನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಯೆಜಮಾನನು ಯತ್ತಿಜರನ್ನು ಆ ಕರ್ಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ದಕ್ಷಿಣೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನಾದ್ದರಿಂದ ಅವರವರು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಅವರೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಖಯೆತ್ತಿಜರು ಯಜಮಾನನಿಗಾಗಿ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವರಾದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆ ಫಲವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಖುತ್ತಿಜನು ಮಾಡುನಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವು ಯಜಮಾನನಿಗೂ ಬರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಶ್ರುತಿಯೂ, ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಯತ್ತಿಜರೇ ಮಾಡಬೇಕು. 


೮೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೪ಪಾ.೧ 


೧೪. ಸಹಕಾರ್ಯಂತರವಿಧೃಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ತಸ್ಮಾದ್ಬ್ರ್ರಾಹ್ಮಣಃ ಪಾಣ್ಣಿತ್ಯಂ ನಿರ್ನಿದ್ಯ್ಮ,? 
(ಬೃ. ೩-೫-೧) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ «ಅಥ ಮುನಿಃ ಎಂದಿರುವದು ನಿಧಿಯೊ, ಅಲ್ಲವೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಿಧಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಾಲ್ಕೇನ ತಿಸ್ಮಾಸೇತ್‌ (ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲ 
ಬೇಕು) ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ವಿಧಿಯು ಮುಗಿಯಿತು. "ಮುನಿಃ ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿಧಾಯಕವಿಭಕಿ 
ಯಿಲ್ಲ. ಮುನಿ, ಪಂಡಿತ -ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಜ್ಞುಸಿಯೆಂದೇ ಅರ್ಥ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಕದಿಂದಲೇ ಮೌನವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ; ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
«ಅಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ? (ಇನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣತ್ವವನ್ನು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮೊದಶೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಎಂಬುದು 
ಹೇಗೆ ಸ್ತುತಿಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದೂ ಸ್ತುತಿಯೇ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ವಿದ್ಯಾಸಹಕಾರಿಯಾದ ಮೌನವನ್ನು ಬಾಲ್ಕಪಾಂಡಿತ್ಯಗಳ ಜೊ ತೆಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಮೌನವೆಂದರೆ ಜ್ಞ್ಞಾನಾತಿಶಯವು, ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಭೇದದರ್ಶನ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಕದಿಂದ ಯಾವಾಗ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ದರ್ಶಪೂರ್ಣಮಾಸಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವ ಅಗ್ಗ್ಯನ್ವಾಧಾ 
ನಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವಂತೆ ಈ ವಿಡ್ಕೆ ಗೂ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಮೌನವನ್ನು ವಿಧಿಸಬಹುದು. 
ಸಂನ್ಯಾಸವು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೂ ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೃಹಸ್ಮನನ್ನೆ « ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ನದು ಕರ್ಮಗಳೂ ಯಥಾಸಂಭವವಾಗಿ ಅಹಿಂಸಾದಿಗಳೂ ಅನನಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ; 
ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯ, ಸಂನ್ಯಾಸ. ಇವುಗಳಂತೆ ನೈಸ್ಮಿ ಕಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥಗಳೂ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿಯೇ ಇನೆಯಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮಗಳೂ ಅನುಷ್ಲೇಯನೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ 
ಸಮುಚ್ಛಯಗಳೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೧೫. ಅನಾವಿಷ್ಠಾರಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : “ಬಾಳ್ಕೇನ ತಿಸ್ಮಾಸೇತ್‌” (ಬೃ. ೩-೫-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಬಾಲ್ಕವು ಯಾವದು ? ಬಾಲಕನ ಆಚಾರವೆ ಭಾವನಿಶುದ್ಧಿಯೆ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಬಾಲಕನಂತೆ ಕಾನುಚಾರನಾಡಭಕ್ಷಣತ್ತ, ಯಥೋಪಪಾದಮೂತ್ತ 
ಪುರೀಷತ್ವ -ಮುಂತಾದ ಆಚಾರಗಳಿರುವದೇ ಬಾಲ್ಯವು. ವಿಶೇಷಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ದೋಷವು 
ಅಂಟುವದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಪತಿತತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳು ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ 
ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಈ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸವೇ ಅನುಷ್ಠೇಯವಾದದ್ದು. ಆದರೆ 
ಬಾಲಕನ ಆಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಂತರವಾದ ಭಾವನಿಶೇಷನೇ ಬಾಲ್ಕವು ; ಬಾಲಕನಂತೆ ದಂಭದರ್ಪೂದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇರುವ 
ಭಾವಶುದ್ಧಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. 


೧೬. ಐಹಿಕಾಧಿಕರಣ 
'ಸಂಶಯ : ಪಿದ್ಯಾಸಾಧನನನ್ನು ಅನುಸ್ಕಾನಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೆರ 
ವಿಡೈಯುಂಹಾಗುವದೊ, ಅಥವಾ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಗುವಡೊ ? 


ಅ. ೪ ಪಾ. ೧] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೪೪೩ 


ವೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಿದ್ಯೆಗೆ ಶ್ರನಣಾದಿಗಳು ಸಾಕ್ಪಾತ್ಸಾಧನಗಳು, ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು 
ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಸಾಧನಗಳು. ಕ್ರನಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡುನವರು ತಮಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಫಲವಾಗಲಿ ಎಂದೇನೂ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಅದ್ದೆರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಫಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ ು: ಕಮರ್ಮಾಂತರದ ನಿಪಾಕದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಆಗದೆ 
ಇದ್ದರೆ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅಗುತ್ತದೆ; ಪ್ರತಿಬಂಧವಾದರೆ ಮುಂದೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗುವದೂ ಪ್ರತಿಬಂಧಕ್ಷಯವಾದ 
ಮೇಲೆಯೇ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುನದು ಕಷ್ಟವೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ; ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಅನೇಕಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಿದ್ದಿಯಾಗಿ ಪರಗ ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. 


೧೭. ಮುಕ್ತಿಫಲಾಧಿಕರಣ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಹೇಗೆ ಸಾಧನಫಲವಾದ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಐಹಿಕ, ಅಮುಸ್ಮಿಕ -ಎಂಬ 
ನಿಶೇಸನಿಯನುವಪುಂಟೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಕ್ತಿಫಲದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯನಿರಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಹಾಗಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ರೂಪನಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಮುಕ್ತ )ನೆಸ್ಕೆ ಯೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಿಯು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯೂ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಗುಣನಿದೈೆಗಳಲ್ಲಿ ಫಲಗಳ ತಾರತಮ್ಯವಿರಬಹು 
ದಾದರೂ ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಾರತಮ್ಮಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಾವ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಉತ್ಕೃಸ್ಟವಾದದ್ದೇ 
ಜ್ಞಾನನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಅದು ದೊರಕುವದರಲ್ಲಿ ತಡವಾಗುವದು, ಆಗದೆ ಇರುವದು 
ಎಂಬ ತಾರತಮ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಅಗಬಹುದು. ಆದರೆ ವಿದ್ಕೆಯಿಂದಾಗುವ ಮುಕ್ತಿಯು 
ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ತಾರತಮ್ಯವೂ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ-[|`ಒಂದನೆಯ ಪಾದ 
( ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಫಲ) 


ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಬಂಧ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೦೦ ತೃತೀಯೇಂಧ್ಯಾಯೇ ಪರಾಪರಾಸು ವಿದ್ಯಾಸು ಸಾಧನಾ 
ಶ್ರಯೋ ವಿಚಾರಃ ಪ್ರಾಯೇಣ ಅತ್ಯಗಾತ್‌ | ಅಥೇಹ ಚತುರ್ಥೇ ಫಲಾಶ್ರಯ 
ಆಗಮಿಷ್ಯತಿ | ಪ್ರಸಜ್ಞಾಗತಂ ಚ ಅನ್ಯದನಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಚಿನ್ನಯಿಷ್ಯತೇ | ಪ್ರಥ 
ಮಂ ತಾವತ್‌ ಕತಿಭಿಶ್ಚಿತ್‌ ಅಧಿಕರಣ್ಳೈೆಃ ಸಾಧನಾಶ್ರಯನಿಚಾರಶೇಷ 
ಮೇವ ಅನುಸರಾಮಃ 1 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಸರಾಪರವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಗೆ ಸಾಧನ 
ವಿಷಯವಾದ ವಿಚಾರವೇ ಆಯಿತು. ಇನ್ನು ಈ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಫಲವಿಷಂಖವಾದ (ವಿಚಾರವು) ಬರುವದು. ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಬಂದ ಬೇಕೆ 
(ವಿಷಯವನ್ನೂ) ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುವದು. ಮೊದಲನೆಯ ಕೆಲವು ಅಧಿಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ (ಮಾತ್ರ) ಸಾಧನವಿಸಯದ ವಿಚಾರದ ಶೇಷವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವೆವು. 


ಅವೃತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೨) 
ಅನೃತ್ತಿರಸಕೃ ದುಪದೇಶಾತ್‌ |೧| 


೧. ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ 
ವೇಳೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ವಿದ್ಯಾಸಾಧನಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೦೧. “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ” (ಬೃ. ೪-೫-೬), “ತಮೇವ ಧೀರೋ ವಿಜ್ಞಾಯ ಪ್ರಜ್ಞಾಂ 
ಕುರ್ವೀತ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೧), “ಸೋಂನ್ಹ್ವೇಷ್ಟವ್ಯಃ ಸ ವಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯಃ” 
(ಛಾಂ, ೮-೭-೧) ಇತಿ ಜೈವಮಾದಿಶ್ರವಣೇಷು ಸಂಶಯಃ | ಕಿಂ ಸಕೃತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯ ಸ ಕರ್ತವ್ಯಃ | ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ ಆವತ್ತ್ಯಾ? ಇತಿ ॥ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೧] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸಲ ಮಾಡಬೇಕು ೮೪೫ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಎಲೆ, ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನ 
ಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು” (ಬೃ ೪-೫-೬), “ಆತ್ಮನನ್ನೇ 
ಧೀರನು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು” (ಬ್ಲ. ೪-೪ 
೨೧) ಮತ್ತು “ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕತಕ್ಕದ್ದು, ಅವನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ತಕ್ಕದ್ದು'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಈ) 
ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ); ಒಂದೇ ಸಲ ಪೃತ್ಯಯನನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 


ಡು 
ಬೇಕೊ, ಅಥವಾ ಆವೃತ್ತಿಯಿಂದ (ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೊ)» ? 


ಪೂ. ಪ: ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಸಲ ಮಾಡಬೇಕು. 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೦೨. ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರೂಪ್ರಮ್‌? ಸಕೃತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಃ ಸುತ್‌ | 
ಪ್ರಯಾಜಾದಿವತ್‌ | ತಾನತಾ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತ್ರೃಸ್ಯ ಕೃತಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ | ಅಶ್ರೂಯೆ 
ಮಾಣಾಯಾಂ ಹಿ ಆವೃತ್ತೌ ಕ್ರಿಯಮಾಣಾಯಾಮ್‌ ಅಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥಃ ಕೃತೋ 
ಭವೇತ್‌ | ನನು ಅಸಕೃದುಪದೇಶಾಃ ಉದಾಹೃತಾಃ «: ಕ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತ 
ವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃೆ'' ಇತ್ಯೇವಮಾದಯಃ |! ಏವಮಸಿ ಯಾವಚ್ಛಬ್ದಮ್‌ 
ಆವರ್ತಯೇತ್‌ ಸಕೃಚ್ಛ ವಣಮ್‌, ಸಕೃನ್ಮನನಮ್‌, ಸಕೃನ್ಲಿದಿಧ್ಯಾಸನಂ 
ಚ ಇತಿ, ನಾತಿರಿಕ್ತವು | ಸಕ್ಷ ದುಪದೇಶೇಷು ತು "ವೇದ, "ಉಪಾಸೀತ? 
ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು ಅನಾವೃತಿ ತಿರಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಪ ಶ್ರಯಾಜಾದಿ 
ಗಳಂತೆ, (ಇಲ್ಲಿಯೂ) ಒಂದೇ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಆಗಬೇಕು.: ಎಕೆಂದರೆ ಅಷ್ಟ 
ರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಾರ್ಧಕವಾಗುವದು. ಆವೃತಿ ತ್ರಿಯು ಶ್ರ ತಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ 
ಮಾಡಿದರೆ ಶಾಸಾ ಸ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕ್ಕು' "ಮನನಮಾಡಬೇಕು,' “ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು' ಕುಂಟ ಅನೇಕವೇಳೆ ಮಾಡಿರುವ ಬ 
ತಳ (ಇವೆ ಎಂದು) ಉದಾಹರಿಸಿದೆವಲ್ಲ ! 


]. ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ ? 

9. *ಸಮಿಥೋ ಯಜತಿ? ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ್ದನನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತೆ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಸಲ ಮಾಡಿದರಾಯಿತು. 


೮೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ (ಅ. ೪ಪಾ.೧ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹೀಗಾದರೂ ಶಬ್ದವಿರುಎಷ್ಟು ಸಲ್ಯ ಎಂದರೆ ಒಂದ? 
ಸಲ ಶ್ರವಣ, ಒಂದ, ಸಲ ಮನನ, ಒಂದು ಸಲ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ - ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ 
ರಾಯಿತು. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ(ಮಾಡ) ಬಾರದು ಒಂದೇ ಸಲ ಹೇಳಿರುವ "ತಿಳಿಯಬೇಕು' 
"ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು'- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಂತೂ ಆವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೇ(ಇಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಈ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೦೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಪ ರ್ರತ್ಯಯಾವೃತ್ತಿ ಃ ಕರ್ತವ್ಯಾ 
ಕುತಃ? ಅಸಕ ಕೃದುಪದೇಶಾತ” | "ಕ್ರೋತವ್ಯೋ 'ಮನ ನೃವ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' 
ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀ ಯಕ ಹಿ ಅಸಕ ಕೈದು ಪಡೇಶಃ ಪ ಪ್ರತ್ಯಯಾವೃ ತ್ತಿ೦ಂ ಸೂಚ 
ಯಿ | ನನೂಕ್ತಂ ಯಾನಚ್ಛಬ್ಲಮೇವ ಅನರ್ತಯೇತ್‌ ನಾಧಿಕನಿತಿ | 
ನ! ದರ್ಶನಪರ್ಯವಸಿತತ್ವಾ ದೇಷಾಮ್‌ |! ದರ್ಶನನರ್ಯಾವಸಾನಾನಿ ಹಿ 
ಶ್ರವಣಾದೀನಿ ಅವರ್ತ್ಯಮಾನಾನಿ ದ್ಯ ದ ಸ್ಟಾರ್ಥಾನಿ ಭವತ್ತಿ। ಯಥಾ ಅವಘಾತಾ 
ದೀನಿ ಕಣ್ಣು ಲಾದಿ್ಟತ್ತಿನೆರ್ಯವಸಾನಾನ. ತದ್ವತ" | ಅಹಿ ಚ ಉಪಾಸನಂ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮ್‌ ಚ ಇತ್ಯನ್ರರ್ಣಿೀತಾವೃ ಕ್ರಿಗುಣೈವ ಕ್ರಿ ಯಾ ಅಭಿಧೀಯತೇ। 
ತಧಾ ಹಿ ಲೋಕೇ "ಗುರುಮುಪಾಸ್ಕೇ', "ರಾಜಾನಮುಪಾಸ್ತೇ' ಇತಿ ಚಯ 
ಸ್ತ್ವಾ ತ್ಸ ರ್ಯೇಣ ಗುರ್ವಾದೀನ್‌ ಅನುವರ್ತತೇ ಸ ಏವಮುಚ್ಯತೇ | ತಥಾ 

"ಧ್ಯಾಯತಿ ಪೊ ಪ್ರೋಷಿತನಾಥಾ ಪತಿವ್‌” ಇತಿ ಯಾ ನಿರನ್ಮರಸ ಓರಹಣಾ ಪತಿಂ 
ಪ್ರತಿ ಸೋತೃಣ್ಕಾ ಸಾ ವಿವಮಧೀಯತೇ | ವಿದ್ಯುಪಾಸ್ರ್ಯ್ಯೋಶ್ಚ "ಕೇದಾ (ಷು 
ಅವ್ಯತಿಕೇಕೇಣ ಪ್ರಯೋಗೋ ದೃಶ್ಯತೇ! ಕ್ವಚಿತ್‌ ವಿದಿನಾ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ 
ಉಪಾಸಿನಾ ಉಪಸಂಹರತಿ1 ಯಥಾ “ಯಸ್ತದ್ವೇದ ಯತ್‌ ಸ ವೇದ 
ಸ ಸಮಯೈತದುಕ್ತಃ ೆ (ಛಾಂ. ೪-೧-೪ ಇತತ “ಅನು ಮ ಏತಾಂ ಭಗಪೋ 
ದೇವತಾಂ ಶಾಧಿ ಯಾಂ ಕಾರ ಕ? ಸ್ಟೇ (ಛಾಂ. ೪-೨-೨) ಇತಿ! 
ಆ ಉಪಾಸಿನಾ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ವಿದಿನಾ ಇ ಪಸಂಹರತಿ।! ಯಥಾ "ಮನೋ 

ತ ಖ್ಯಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಭಾತಿ ಚ ತಪತಿ ಚ 
ಗೂ ೯ ಯಶಸಾ ಬ್ರಹ್ಮವರ್ಚಸೇನ ಯ ಏವಂ ವೇದ” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೩) 
ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಕೃದುಸದೇಶೇಷ್ವಸಿ ಆವೃತ್ತಿಸಿದ್ಧಿ ಃ | ಅಸಕೃದುಪದೇಶಸ್ತು 
ಆವೃತ್ತೇಃ ಸೂಚಕಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ 

ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ “ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು”, “ಮನನಮಾಡಬೇಕ್ಸ್‌ A 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೧] ಸಿದ್ದುಂತೆ: ವೊ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಅವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು ೮೮೭೩೭ 


“ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡಬೇಕು” ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಅನೇಕಸಲ ಮಾಡಿರುವ ಉಪ 
ದೇಶವು ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಆನೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ಕೃ ಶಬ್ದವು ಎಷ್ಟು ಸಲ(ವೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೋ) ಅಷ್ಟೇ ಸಲ 
ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕು, ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಮಾಡಬಾರದು- ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೆ ವಲ್ಲ ! 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣು 
ವವಾಗಿರುತ್ತನೆ. (ಇದರ ನಿನರ): ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣ 
ತಕ್ಟವಾದ್ದರಿಂದ: (ಇವುಗಳನ್ನು) ಆವ ತಿ ಮಾಡಿದರೆ ದೃಷ್ಟಾರ್ಥವಾಗುವವು. 
ಹೇಗೆ ಕುಟ್ಟುವದೇ ಮುಂತಾದವು ಅಕ್ಕಿಯಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೋ 
ಹಾಗೆ. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಉಪಾಸನೆ. ಮತ್ತು ನಿದಿಧಕ್ಕಿಸನ - ಇವು ತನ್ನೊಳಗೆ ಅವೃತ್ತಿ 
ಎಂಬ ಗುಣವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ' ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ "ಗುರುವನ್ನು ಉಪಾಸನಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ', "ರಾಜ 
ನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿದಾನೆ' ಎಂದು ಯಾವನು ಗುರ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ತುತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಸೇವಿಸುತ್ತಿರುವನೋ ಅವನನ್ನೇ ಈ (ಶಬ್ದಗಳಿಂದ) ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಹೀಗೆಯೇ "ಗಂಡನು ಸರಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿರುವ (ಸ್ತ್ರೀಯು) ಪತಿಯನ್ನೇ 
ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿರುವಳು' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವಳು ಪತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕುತೂಹಲ 
ದಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಿರುವಳೋ ಆಕೆಯನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ವಿದ್‌, ಉಪಾಸ್‌ - ಈ (ಧಾತುಗಳಿಂದುಗುವ ಕ್ರಿಯೆ)ಗಳನ್ನು 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಏಕ ರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿರುವದು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್‌(ಧಾತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆ)ಯಿಂದ ಉಸಕ್ರಮಿಸಿ 
ಉಪಾಸ್‌(ಧಾತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆ.)ಯಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ; ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ “ಆ (ರೈ ಕ್ವನು) ತಿಳಿದಿರುವದನ್ನು ಯಾನನು ತಿಳಿದಿತುವನೋ ಅವ 
ನನ್ನು ನಾನು ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುವೆನು” (ಛಂ. ೪-೧-೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಪೂಜ್ಯ 
ನೆ, ನೀನು ಯಾವ ದೇವತೆಯನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಡು” (ಛಾಂ. ೫-೨-೨) ಎಂದಿದೆ. ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಪಾಸ್‌(ಧಾತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆ)ಯಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ವಿದ್‌(ಧಾತುವಿನ ಕ್ರಿಯೆ) 


1. ಶ್ರನಣಾದಿಗಳು ಯಾನದಾದರೊಂದು ಅದೃಸ್ವಫೆಲಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕವಲ್ಲ ; 
ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಪ್ರಯಾಜಾದಿಗಳಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಎಷ್ಟು ಸಲವೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತದೆಯೊ ಅಷ್ಟೇ ಸಲ 
ಮಾಡಬಹುದಾಗಿತ್ತು, ಆದರೆ ಇವುಗಳಿಂದ ದರ್ಶನವೆಂಬ ಫಲವಾಗಬೇಕು. 

2. *ಪ್ರೀಹೀನವಹನ್ತಿಗಿ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬತ್ತವನ್ನು ಕುಟ್ಟುವದು ಅಕ್ಕಿಗಾಗಿ ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಕ್ಕಿಯಾಗುವನರೆಗೂ ಕುಟ್ಟಬೇಕು ಎಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 


ಲಲಲೆ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೩ಪಾಳ 


ಯಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ “ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು 
ತಿಳಿದಿರುವನೋ ಅವನು ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಯಶಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಕೀರ್ತಿಯಿಂದಲೂ 
ಬ್ರಹ್ಮನರ್ಚಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಹೊಳೆಯುವನು, ತಪಿಸುತ್ತಿರುವನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೮ 
-೩) ಎಂದಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಸಲ (ಮಾಡಿರುವ) ಉಸದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಆವೃತ್ತಿ(ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ಸಿದ್ದವಾಯಿತು:. ಅನೇಕವೇಳೆ ಉಪ 
ದೇಶಮಾಡಿರುವದೋ ಎಂದರೆ (ಅದು) ಅವೃತ್ತಿ(ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ) 
ಸೂಚಕವು. 


ಲಿಜಾ ಚ 
ಜ್ಞ ॥ ೨॥ 


೨. ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು). 


ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರ್ರೌತಲಿಂಗ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೦೪, ಲಿಜ್ಜಮಹಿ ಪ್ರತ್ಯಯಾವೃತ್ತಿಂ ಪ್ರತಾಯಯತ | ತಥಾ ಹಿ 
ಉದ್ದೀಥನಿಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಸ್ತುತ್ಯ “ಆದಿತ್ಯ ಉದ್ದೀಧಃ' (ಛಾಂ. ೧-೫-೧) 
ಇತ್ಯೇತತ್‌ ನಿಕಪುತ್ರತಾದೋಷೇಣ ಅಪೋದ್ಯ “ರಶ್ಮೀಂಸ್ಕ್ವಂ ಪರ್ಯಾವರ್ತ 
ಯಾತ್‌” (ಛಾಂ. ೧-೫-೨) ಇತಿ ರಶ್ಮಿಬಹುತ್ತನಿಜ್ಞಾನಂ ಬಹುವುತ್ರತಾಯ್ಕೆ 
ವಿದಧತ್‌ ಸಿದ್ಧವತ್‌ ವ್ರತ್ಯಯಾವೃತ್ತಿಂ ದರ್ಶ ಯತಿ । ತನ್ಕೂತ್‌ ತತ್ಸಾ 
ಮಾನ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವಸಪ್ರತ್ಯಯೇಷು ಆವೃತ್ತಿಸಿದ್ದಿಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಲಿಂಗವೂ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಉದ್ಗೀಥವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು (ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ) ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ಆದಿತ್ಯನೇ 
ಉದ್ದೀಥನು” (ಛಾಂ. ೧-೫-೧) ಎಂಬೀ (ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು) ಏಕಪುತ್ರ 
ನಾಗುವನೆಂಬ ದೋಷವಿಂದ ನಿಂದಿಸಿ “ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ನೀನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡು 
ಕ್ರಿರು” (ಛಾಂ. ೧-೫-೨೨) ಎಂದು ರಶ್ಮಿಬಹುತ್ತದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಬಹೆಳೆ 
ಪುತ್ರರಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಧಾನಮಾಡುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಯಾ 


1. “ಉಪಾಸೀತ?” ಎಂದಿದ್ದರೆ ಆವೃತ್ತಿ ಯಾಗಲಿ, “ವೇದ? ಎಂದು ವಿಧಿಸಿದ್ದರೆ 
ಒಂದೇ ಸಲ ಸಾಕು - ಎಂಬ ಶಂಕೆಗೆ ಉಪಾಸನೆಯೂ ವೇದನವೂ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಪರಿ 
ಹಾರನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


ರಾ ದೆ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೨] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ : ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಧನದ ಅವೃತ್ತಿ ಬೇಕಿಲ್ಲ ೮೪೯ 


ವೃತ್ತಿಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ (ಅದರೆ) ಹೋಲಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಸರ್ವಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ* ಆವೃತ್ತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಬ್ರಿ ಎಂ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಸಾಗಿ ಸಾಧನದ ಆವೃತ್ತಿ ಬೇಕಿಲ್ಲ 


್‌ಿ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೦೫. ಅತ್ರಾಹೆ! ಭವತು ನಾಮ ಸಾಧ್ಯಫಲೇತು ಪ್ರತ್ಯ ಯೇಷು 
ಆವೃತ್ತಿಃ | ತೇಷು ಆವೃತ್ತಿಸುಧ್ಯಸ್ಯ್ಯ ಅತಿಶಯಸ್ಯ ಸಂಭವಾತ್‌ | ಯಸ್ತು 
ಸರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಃ ಪ್ರತ್ಯಯಃ ನಿತ್ಯಶುದ್ಧಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ತಭಾವಮೇವ ಆತ್ಮ 
ಭೂತಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮರ್ಪಯತಿ, ತತ್ರ ಕಿನುರ್ಥಾ ಆವೃತ್ತಿರಿತಿ ? ಸಕ್ಸ 
ಚ್ಛುುತೌ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಪ್ರತೀತ್ಯನುಸನತ್ತೈೇಃ ಆವೃತ್ತ ಭ್ಯುಪಗಮಃ ಇತಿ 
ಜೀತ" ನ! ಆವೃತ್ತಾವಪಿ ತದನುಪಸತ್ತೇಃ । ಯದಿ ಹಿ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭) ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಂ ವಾಕ್ಯುಂ ಸಕೃಚ್ಛೂ  ಯಮಾಣಂ ಬ್ರ&ಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಶ್ತ ಪೃತೀತಿಂ ನೋತ್ಸಾದಯೇತ್‌, ತತಸ್ತದೆ(ವಾವರ್ತ್ಯಮಾನಮ್‌ ಉತ್ಪಾ 
ದಯಿಷ್ಯತೀತಿ ಕಾ ವ್ರತ್ಯಾಶಾ ಸ್ಯಾತ್‌? ಅಥೋಜ್ಯೇತ, ನ ಕೇವಲಂ ವಾಕ್ಯಂ 
ಕಂಚಿದರ್ಧಂ ಸಾಕ್ಷಾಶ್ರರ್ತುಂ ಶಕ್ನ್ಯೋತಿ, ಅತೋ ಯುಕ್ತ್ಯಪೇಕ್ಷಂ ವಾಕ್ಯಮ್‌ 
ಅನುಭಾವಯಿಷ್ಯತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮತ್ವಮಿತಿ ! ತಥಾಪಿ ಆವೃತ್ತ್ಯಾನರ್ಥಕ್ಯಮೇವ । 
ಸಾಪಿ ಹಿ ಯುಕ್ತಿಃ ಸಕೃತ್ರವೃತ್ತೈವ ಸ್ವಮರ್ಥವಮ್‌ ಅನುಭಾವಯಿಸ್ಯತಿ । 
ಅಥಾನಿ ಸ್ಯಾತ್‌, ಯುಕ್ತ್ಯಾ ವಾಕ್ಕೇನ ಚ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯಮೇದ ವಿಜ್ಞಾನಂ 
ಕ್ರಿಯತೇ, ನ ವಿಶೇಷವಿಷಯವಮ್‌ । ಯಥಾ ಅಸ್ತಿ ಮೇ ಹೈದಯೇ ಶೂಲಮ್‌ 
ಇತ್ಯತೋ ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಗಾತ್ರಕಮ್ಸಾದಿಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚ ಶೂಲಸದ್ಭಾವಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮೇವ ಪರಃ ಪ್ರತಿನದೃತೇ ನ ವಿಶೇಷಮನುಭವತಿ ಯಧಾ ಸ ಏವ ಶೂಲೀ! 
ವಿಶೇಷಾನುಭವಶ್ವ ಅವಿದ್ಯಾಯಾ ನಿವರ್ತಕಃ | ತತಸ್ತದರ್ಥಾ ಆತವ್ಫತ್ತಿರಿತಿ 
ಜೇತ್‌ | ನ। ಅಸಕೃದಪಿ ತಾವನ್ಮಾತ್ರೇ ಕ್ರಿಯಮಾಣೇ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನೋ 
ತ್ರತ್ತ್ಯ ಸಂಭವಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಸಕೃತ್ಪೃಯುಕ್ತಾಭ್ಯಾಂ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಭ್ಯಾಮ್‌ 
ಅನವಗತೋ ವಿಶೇಷಃ ಶತಕೃತ್ವೋಂಪಿ ಪ್ರಯುಜ್ಯಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಅವ 
ಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಕತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಭ್ಯಾಂ ವಿಶೇಷಃ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ತೇ, ಯದಿ ವಾ ಸಾಮಾನ್ಯಮೇವ ಉಭಯಥಾಫಿ ಸಕೃತ್ಪವೃತ್ತೀ ಏವ ತೇ 


1. ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನೂ ಆದಿತ್ಯನನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ರಶ್ಮಿಬಹುತ್ವ 
ವನ್ನು ಆನರ್ತನೆಮಾಡು - ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯಾವನೃತ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಉಪಾಸನೆಯು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು- ಎಂದರ್ಥ, 

2 ಎಲ್ಲಾ ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣಪ್ರತ್ಕಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎಂದರ್ಥ. 
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೮೯೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ ಸಾ.೧ 


ಸ್ವಕಾರ್ಯಂ ಕುರುತ ಇತಿ ಆವೃತ್ತ ಹ ನುನಯೋಗಃ | ನ ಚ ಸಕೃತ್ಛ್ರಯುಕ್ತೇ 
ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತೀ ಕಸ್ಯಚಿದನಿ ಅನುಭನಂ ನೋತ್ಪಾದಯಶ ಇತಿ ಶಕ್ಯತೇ 
ನಿಯನ್ನುಮ್‌ | ವಿಚಿತ್ರಪ್ರಜ್ಞತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತಿಸತ್ತ್ಯ್ಥಣಾಮ್‌ | ಅಪಿ ಚ 
ಅನೇಕಾಂಶೋಪೇತೇ ಲೌಕಿಕೇ ಪದಾರ್ಥ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷನತಿ ಏಕೇನ 
ಅವಧಾನೇನ ಏಕಮಂಶಮ್‌ ಅವಧಾರಯತಿ ಅಪಕೀಣಾಪರವು ಇತಿ 
ಸ್ಯಾದಪ್ಯಭ್ಯಾಸೋಪಯೋಗಃ 1 ಯಥಾ ದೀರ್ಫ್ಥಪ್ರಪಾರಕಗ್ರಹಣಾದಿಷು | ನ 
ತು ನಿರ್ವಿಶೇಷೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಶೇಷರಹಿತೇ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಾತ್ಮಕೇ 
ಪ್ರಮೋತ್ಸತ್ತೌ ಅಭ್ಯಾಸಾಪೇಕ್ಷೂ ಯುಕ್ತಾ ಇತಿ! 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇಲ್ಲಿ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) ಹೇಳುತ್ತಾ ನೇನೆಂದರೆ, ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲಗಳುಳ್ಳ 
ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತಿ ಬೇಕೆಂದಾಗಲಿ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತಿಯಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಅತಿಶಯವು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸಿತ್ಯಶುದ ಬಂದ್ರ 
ಮುಕ್ತಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತ್ಯಯವಿದೆಯಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗಬೇಕಾದ 
ಪ್ರಯೋಜನವೇನು: ? 

ಒಂದು ಸಲ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ(ಮಾತ್ರ)ದಿ೨ನ ಬ್ರಸ್ಮವೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವು 
ಉಂಟಾಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು -ಎಂದರೆ 
(ಅದು) ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಆಗಲಾರದು, 
“ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೭-೮) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಒ೦ದು ಸಲ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ 
ದಿಲ್ಲವಾದರೆ ಅದನ್ನೇ ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೆ (ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು) ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಾಕೆ ಇರುವದು ? ಇನ್ನು (ನೀವು) ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು: 
ಬರಿಯ ವಾಕ್ಯವು ಯಾವ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಮಾಡಿಕೊಡುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಯುಕ್ತ್ಯಪೇಕ್ಷವಾದ ವಾಕ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಾಕ್ಮತ್ವ 
ವನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಡಬಹುದು (ಎನ್ನಬಹುದು). ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಆವೃತ್ತಿಯು ವ್ಯರ್ಥವೇ. ಎಕೆಂದರೆ ಆ ಯುಕ್ತಿಯೂ ಒಂದು ಸಲ ಪ್ರವೃತ್ತ 
ವಾದರೇ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು 
(ನಿಮ್ಮ ಮತವು) ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು: ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಿಷಯವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆಗುತ್ತದೆ, ನಿಶೇಷವಿಷಯದ (ಜ್ಞಾನವು) 

1- ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರರೂಸವಾದ ಅತಿಶಯವು ಅಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂದಶೇ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 


2. ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ವಾಕ್ಯವು ತಿಳಿಸಿದರೆ ಅದರ ಅರಿವು ಕೂಡತೆ 
ಅಗಿಬಿಡಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೨] ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಅವೃತ್ತಿಯು ಬೇಕಾಗುವದು ೮೯೧ 


ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ನನ್ನ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ನೋವು ಇದೆ” ಎಂಬೀ ವಾಕ 
ದಿಂದಲೂ ಶರೀರವನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿಸುವದೇ ಮುಂತಾದ ಗುರುತಿನಿಂದಲೂ 
ಹೊಟ್ಟಿ ಶೂಲೆ ಇದೆ ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವನೇ 
ಹೊರತು ಆ ಶೂಲೆ ಇರುವವನೇ (ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ) ನಿಶೇಸ(ವಾದ ಶೂಲೆ. 
ಯನ್ನು) ಅನುಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ನಿಶೇಷಾನುಭವವೇ ಅವಿಡೈಯನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸತಕ್ಟದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ (ನಿಶೇಷಾನುಭವ)ಕ್ಕಾಗಿ ಆವೃತ್ತಿ(ಯನ್ನು 
ಮಾಡ)ಬೇಕು ಎಂದರೆ, ಹಾಗಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಅನೇಕ ಸಲ ಅಷ್ಟನ್ನೇ 
(ಅವೃತ್ತಿ) ಮಾಡಿದರೂ ವಿಶೇಷವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. 
ಒಂದು ಸಲ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡದ್ದರಿಂದ ತಿಳಿಯದೆ 
ಇದ್ದ ವಿಶೇಷವು (ಅವನ್ನು) ನೂರು ಸಲ ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೂ ತಿಳಿಯಬರ 
ಲಾರದಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಗೆಳು ನಿಶೇಷವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡಲಿ, ಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಲಿ, ಎರಡು (ಸ) ದಲ್ಲಿಯೂ 
ಒಂದು ಸಲ ಪ್ರವೃತ್ತವಾದರೇ (ಸಾಕು), ಅವು ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟೇತೀರುವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವೃತ್ತಿಯಿಂದ (ಯಾವ) 
ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ.: ಒಂದು ಸಲ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯುಕ್ತಿಗಳು 
ಯಾವನಿಗೂ ಅನುಭವವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಯಮವನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕ ಆಗಲೂ ಆರದು ಏಕೆಂದರೆ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಲೌಕಿಕ 
ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಗಳಿರುವದರಿಂದ ಒಂದು ಅವಧಾನದಿಂದ ಒಂದು 
ಅಂಶವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು (ಅಂಶ) 
ವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ದೀರ್ಥವ್ರಪಾರಕವನ್ನು ಕಲಿಯು 
ವದೇ ಮುಂತಾದಪುಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸದ ಉಪಯೋಗವು ಆದರೂ ಆಗಬಹುದು. 
ಆದರೆ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ, ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷಗಳಿಲ್ಲದ, ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೆಯು ಉಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ.3 


]. ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಿಶೇಷಾನುಭವನೇ ಅಗುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಅದು ಚಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಅದು ಗಟ್ಟೀಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು 
ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳ ಮತ. ಇದು ಉಪ. ಸಾ. ಪದ್ಮ, ೧೮ನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಖಂಡಿತವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯಾನುಭನವು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ .ನಿಶೇಷಾನುಭವ 
ವುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರವಾದಿಗಳ ಮತ, ಇವೆರಡನ್ನೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯು ಇಲ್ಲಿ 
ಮಿಂಡಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 

2. ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮದ ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಅಮೇಲೆ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


೮೯೨ ಬ್ರಹ್ಮಿಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ ೪ ಪಾ. ೧ 


ಪದಾರ್ಹಜಾ ನಕಾಗಿ ಆವತಿ ಯು ಬೇಕಾಗುವದು 
! ಇ ದ ಲವಿಂ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
_ ೫೦೬. ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ ಭವೇದಾವೃತ್ತಾ ತಿನರ್ಧಕ್ಯಂ ತಂ ಪ್ರತಿ 
ಯಸ್ರತ್ತ್ವಮಸಿ ಇತಿ ಸಕ್ಸದುಕ್ತಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತಮ್‌ ಅನುಭವಿತುಂ ಶಕ್ನು 
ಯಾತ್‌ | ಯಸ್ತು ನ ಶಕ್ನೋತಿ ತಂ ಪ್ರಶ್ಯುಪಯುಜ್ಯತ ಏವಾವೃತ್ತಿಃ | 
ತಥಾ ಹಿ ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯೇ “ತತ್ತ ಮಸಿ ಶ್ರೇತಕೇತೋ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಇತ್ಯುಪದಿಶ್ಯ “ಭೂಯ ಏವ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ವಿಜ್ಞಾಪಯತು” (ಛಾಂ. ೬ 
-ಲೆ-೭) ಇತಿ ಪುನಃಪುನಃ ಸರಿಚೋದ್ಯ ಮಾನಸ್ತತ್ತದಾಶಬ್ಬಾಕಾರಣಂ ನಿರಾ 
ಕೃತ್ಯ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಇತ್ಯೇವ ಅಸಕೃದುಪದಿಶತಿ ! ತಥಾ ಚ "ಕ್ರೋತವ್ಯೋ 
ಮನ್ತವ್ಯೋ ್ಹನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ' (ಬೃ. ೪-೫-೬) ಇತ್ಯಾದಿ ದರ್ಶಿತಮ | 
ನನೂಕ್ತಂ ಸಕೃಚ್ಛು )ತಂ ಚೇತ್‌ ತತ್ತ್ವಮಸಿವಾಕ್ಯಂ ಸ್ವಮರ್ಥಮನುಭಾವ 
ಯಿತುಂ ನ ಶಕ್ನೋತಿ, ತತ ಆವರ್ತ್ಯಮಾನಮಹಿ ನೈವ ಶಕ್ಷ್ಯತೀತಿ । ನ್ಸಷ 
ದೋಷಃ | ನ ಹಿ ದೃಷ್ಟೇನುಸಪನ್ನಂ ನಾಮ! ದೃಶ್ಯನ್ಷೇ ಹಿ ಸಕೃಚ್ಛು ತಾರ್‌ 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಮನ್ಹಪ್ರತೀತಂ ವಾಶ್ಯಾರ್ಥಮ್‌ ಆವರ್ತಯನ್ಹಃ, ತತ್ತದಾಭಾಸ 
ವ್ಯದಾಸೇನ ಸಮ್ಯಕ್ರ್ರತಿಸದ್ಯಮಾನಾಃ ಅಪಿ ಚ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಇತ್ಯೇತದ್ವಾಕ್ಕಂ 
ತ್ವಂಸದಾರ್ಥಸ್ಯ ತತ್ಸದಾರ್ಧಭಾವಮಾಚಸ್ಟೇ | ತತ್ಪದೇನ ಚ ಪ್ರಕೃತಂ 
ಸದ್ಬ್ರಹ್ಮೃ ಈಕ್ಸಿತೃ ಜಗತೋ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ “ಸತ್ಯಂ 


ಜ್ಞಾನಮನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ತೈ. ೨-೧), “ವಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 


(ಬೃ. ೩-೯-೨೮), "ಅದ್ಭೃಷ್ಟಂ ದ್ರಷ್ಟ್ಛ” (ಬೃ. ೩-೮-೧೧), “ಅನಿಜ್ಞಾತಂ 
ವಿಜ್ಞಾತೃ” (ಬೃ. ೩-೮-೧೧), ""ಅಜಮಜರಮಮರಮ್‌” (ಬೃ. ೪-೪ 
-೨೫ ?) “ಅಸ್ಥೂಲಮನಣ್ವಹೃಸ್ವಮದೀರ್ಥಿಮ್‌? (ಬೃ. ಮಾ ೩-೮-೮) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧವರ್‌ | ತತ್ರ ಅಜಾದಿಶಬ್ಬೈಃ ಜನ್ಮಾದಯೋ ಭಾವ 
ವಿಕಾರಾ ನಿವರ್ತಿತಾ8 ಅಸೂ ಲಾದಿಶಬ್ಬೈಶ್ಚ ಸ್ಟೌ ಲ್ಯಾದಯೋ ದ್ರವ್ಯ 
ಧರ್ಮಾಃ, ವಿಜ್ಞಾನಾದಿಶಬ್ಬೈಶ್ಚ ಜೈತನ್ಯಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮಕತ್ವಮುಕ್ತಮ್‌ | 
ಏನ ವ್ಯಾವೃತ್ತಸರ್ವಸಂಸಾರಧರ್ಮಕೋಂನುಭವಾತ್ಮಕೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಂಜ್ಞ ಕಸ್ತ 
ತ್ಸದಾರ್ಥೊೋ ವೇದಾನ್ತಾಭಿಯುಕ್ತಾನಾಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ! ತಥಾ ತ್ವಂಪದಾರ್ಥೊೋಂಿ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಶ್ರೋತಾ ದೇಹಾದಾರಭ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತಯಾ ಸಂಭಾವ್ಯ 
ಮಾನಶ್ಚ್ಛತನ್ಯಪರ್ಯನ್ರತ್ತೇನ ಅವಧಾರಿತಃ | ತತ್ರ ಯೇಷಾಮ್‌ ಏತೌ 
ಪದಾರ್ಥೌ ಅಜ್ಜ್ಲಾನಸಂಶಯವಿಪರ್ಯಯಪ್ರತಿಬದ್ಧೌ ತೇಷಾಂ ತತ್ತೃಮಸೀ 
ತ್ರೇತದ್ವಾಕ್ಯಂ ಸ್ವಾರ್ಥೇ ಪ್ರಮಾಂ ನೋತ್ಪಾದಯಿತುಂ ಶಕ್ಷೋತಿ ಪದಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕತ್ವಾತ್‌ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ | ಇತ್ಯತಸ್ತಾನ್‌ ಪ್ರತಿ ವಷ್ಟವ್ಯಃ 


ಅಧಿ, ೧ ಸೂ. ೨] ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಆವೃತ್ತಿಯು ಬೇಕಾಗುನಮ ಲೇ೯ತ್ಲಿ 


ಪದಾರ್ಥವಿವೇಕಪ್ರಯೋಜನಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಯುಕ್ತ್ವಭ್ಯಾಸಃ 1 ಯದ್ಯಪಿ ಚ ಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತವ್ಯ ಆತ್ಮಾ ನಿರಂಶಃ, ತಧಾಪಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತಂ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಬಹ್ವಂಶತ್ವಂ 
ದೇಹೇನ್ಹಿ, ಯಮನೋಬುದ್ಧಿ ನಿಷಯನೇದನಾದಿಲಕ್ರಣವರ್‌ | ತತ್ರ ಏಕೇನ 
ಅವಧಾನೇನ ಏಕಮಂಶಮ್‌ ಅಪೋಹತಿ, ಅಸರೇಣಾಪರಮ್‌ ಇತಿ ಯುಜ್ಯತೇ 
ತತ್ರ ಕ್ರಮವತೀ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ | ತತ್ತು ಪೂರ್ವರೂಪಮೇವ ಆತ್ಮಪ್ರತಿ 
ಪತ್ತೇಃ । ಯೇಷಾಂ ಪುನರ್ನಿಪುಣಮತೀನಾಂ ನಾಜ್ಞಾನಸಂಶಯವಿಪರ್ಯಯ 
ಕ್ಷಣಃ ಪದಾರ್ಧವಿಸಯಃ ಪ್ರತಿಬನ್ಗೋಂಸಿ, ತೇ ಶಕ್ಸುವಸ್ತಿ ಸಕ್ಕ 
ುಕೃಮೇವ ತತ್ರ್ವ್ರಮಸಿವಾಕ್ಯಾರ್ಥವರ ಅನುಭವಿತುವು್‌ ಇತಿ ತಾನ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಆವೃತ್ತ್ಯ್ಯಾನರ್ಧಕ್ಕಮ್‌ ಇಷ್ಟಮೇವ | ಸಕೃದುತ್ಸನ್ನೈವ ಹಿ ಆತ್ಮಸ್ರತಿಪತ್ತಿಃ 
ಅವಿದ್ಯಾಂ ನಿವರ್ತೆಯತಿ ಇತಿ ನಾತ್ರ ಕಶ್ಚಿದಫಿ ಕ್ರಮೋ$ಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : ಯಾವನು "ತತ್ತ್ಯ್ಯಮಸಿ? 
ಎಂದು ಒಂದು ಸಲ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವನನ್ನೇ ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲನೋ 
ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲ ಆವೃತ್ತಿಯು ವ್ಯರ್ಥನೆಂದಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಯಾವನು (ಹಾಗೆ ಅನುಭನಿಸ)ಲಾರನೋ ಅವನಿಗೆ ಆವೃತ್ತಿಯು 
ಉಪಯುಕ್ತವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಛಾಂಡೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ “ಶ್ರೇತ 
ಕೇತುವೆ, ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸಿ “ಪೂಜ್ಯ 
ನಾದ ನೀನು ಮತ್ತೂ ನನಗೆ ತಿಳಿಸಿಕೊಡಬೇಕು” (ಛಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು 
ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿ ಆಯಾ ಆಶಂಕೆಯ ಕಾರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
"ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” ಎಂದೇ ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ “ಶ್ರವಣಮಾಡಬೇಕು, ಮನನಮಾಡಬೇಕು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡ 
ಬೇಕು” (ಬೃ. ೪-೫-೬) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವದನ್ನೂ) ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಒಂದು ಸಲ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ತತ್ತ್ವಮಸಿವಾಕ್ಯವು ತನ್ನ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಡಲಾರದೆ ಇದ್ದರೆ, ಆಗ (ಅದನ್ನು) ಆವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಿದರೂ (ತಂದುಕೊಡ)ಲಾರದು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಂಡದ್ದರಲ್ಲಿ 
ಅನುಪಪತ್ತಿ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸಲ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಧವನ್ನು ಅವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದವರು ಆಯಾ ಅಭಾಸ 
ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸಿ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? 
ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯವು ತ್ವಂಪದಾರ್ಧಕ್ಕೆ ತತ್ಸದಾರ್ಥತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ತತ್ರದವು ಪ್ರಕೃತವಾದ, ಆಲೋಚನೆಮಾಡಿನೋಡಿದ 

. 57 A 


ಔ 


aC 


೮೯೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ. ೪ಪಾ.೧ 


ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣವಾದ ಸದ ಹೈನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ಆ ಬ್ರಹ್ಮನು) 
“ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ.೨-೧-೧), “ವಿಜ್ಞಾ ನವ 
ಆನಂದವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಬೃ. ಜಾ “ಅದ್ಭಷ್ಟವಾಗಿ ದ್ರಷ್ಟ್ಟ 
ವಾಗಿರ:ವದು” (ಬೃ. ೩-೮-೧೧), “ ಅವಿಜ್ಞಾತನಾಗಿರುವ ವಿಜ ಜ್ಞಾತೃ” 
(ಬೃ. ೩-೮-೧೧) “ಅಜವು . ಅಜರವು, ಅಮರವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫7), 
“ಅಸ್ಥೂಲವು, ಅನಣು, ಅಹೃಸ್ವವು, ಅದೀರ್ಫವು” (ಬೃ. ೩-೮-೮) -ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಜನೇ ಮುಂತಾದ 
ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಜನ್ಮಾದಿಭಾವವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ, ಅಸ್ಥೂಲವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಸ್ಥೂಲತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ದ್ರವೃಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
(ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ). ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ (ಬ್ರಹ್ಮನು) ಚೈತನ್ಯ 
ಪ್ರಕಾಶರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ... ಯಾವ ಸಂಸಾರಧರ್ಮಗಳೂ ಇಲ್ಲದ 
ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಇದೇ ತತ್ರದಾರ್ಥನೆಂದು 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಬಲ್ಲವರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ತ್ವಂ 
ಪದಾರ್ಥವಾಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ ನಾದ ಕ್ರೊ ತೃವು ದೇಹದಿಂದ 
ಹಿಡಿದು (ಇದು) ಪ್ರ ತ್ಕ ಬೂ 'ನಿರಬಹುದು ಎಂದು 'ಸಂಭಾವನೆಯಿಂದ 
(ವಿಚಾರಮಾಡಿ) ಚಿ ತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರು 
ತ್ತೆದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಅಜ್ವಾನ, ಸಂಶಯ, ಮಿಥ್ಯಾ 

ನ-ಇವುಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗಿರುವವೋ ಅವರಿಗೆ (ತತ್ತ್ವವಂಸಿ? 
ಎಂಬೀ ನಾಕ್ಯವು ತನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ನಾಕಾ ರ್ಥವು ಸೆದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ಪಕನಾಗಿಯೇ ಆಗೆ 
ತಕ್ಕದ್ದಿದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಸದಾರ್ಥವಿನೇಕನೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತ ಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕು. ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಆತ್ಮನು ಅಂಶಗಳಿಲ್ಲದವನೆಂಬುದು ನಿಜ, ಆದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ 
ದೇಹ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ವಿಷಯವೇದನೆ -ಮುಂತೂದ ರೂಪದ 
ಬಹು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆಿ ಇಲ್ಲ ಒಂದು 
ಅವಧಾನದಿಂದ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾನೆ, ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ 
ಮತ್ತೊಂದನ್ನು (ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾನೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಆಗುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಆತ ಜ್ಞಾನದ 
ಮೊದಲಿನ ರೂಪವೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ. ದರಿ ಯಾವ ಕುಶಲಬುದ್ಧಿ ಅಸಗ 

1 ಈ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಪ್ರತೀತಿ ೫ ಸಾಕ್ಪಾತ್ಕಾರ ಕ್ಕೆ ಪೂರ್ನರೂಸನ್ರ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾಮತೀವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದಿದೆ ಅದು. ಈ ಭಾಷ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ. ಹೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 








ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೨] ವಾಶ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಆಗುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೮೯೫ 


ಅಜ್ಞಾನ, ಸಂಶಯ, ವಿಪರ್ಯಯ -ಎಂಬ ಪದಾರ್ಥನಿಷಯೆಕವಾದ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧವು ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಒಂದು ಸಲ ಹೇಳಿದರೂ ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
ನಾಕ್ಕದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತರೇ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಆವೃತ್ತಿಯು ನವ್ಯರ್ಥನೆಂಬುಡು ಇಷ್ಟವೇ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದು ಸಲ ಹುಟ್ಟಿದ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಿವೃತ್ತಿಮಾಡು 
ತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕ್ರಮನನ್ನೂ ಅಂಗೀಕೆರಿಸಬೇಕಾದ 
ದ್ಲಿಲ್ಲ.: 


ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವು ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಸ) 


೫೦೭. ಸತ್ಯಮೇವಂ ಯುಜ್ಯೇತ, ಯದಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಏವಂ ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ 
ರ್ಭವೇತ್‌ | ಬಲವತೀ ಹಿ ಆತ್ಮನೋ ದುಃಖಿತ್ತಾನಿಪ್ರತಿಪತ್ತಿ8। ಅತೋ ನ 
ದುಃಖಿಕ್ವಾದ್ಯಭಾವಂ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತ ಇತಿ ಜೀತ್‌! ನ! ದೇಹಾದ್ಯಭಿ 
ಮಾನವದ್ದು ಃಖಿತ್ವಾ ದ್ಯಭಿಮಾನಸ್ಯ ಮಿಧ್ಯಾಭಿಮಾನತ್ಹೋಪಪತ್ತೇಃ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ 
ಹಿ ದೇಹೇ ಛಿದ್ಯಮಾನೇ ದಹ್ಯಮಾನೇ ವಾ ಅಹಂ ಛಿದ್ಯೇ ದಹ್ಯೇ ಇತಿ ಚ 
ವಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನೋ ದೃಷ್ಟಃ। ತಥಾ ಬಾಹೈತರೇಷ್ವಸಿ ಪುತ್ರಮಿತ್ರಾದಿಸು 
ಸಂತಪ್ಯಮಾನೇಷು ಅಹಮೇವ ಸಂತಪ್ಯೇ ಇತ್ಯಧ್ಯಾರೋಪೋ ದೃಷ್ಟಃ | ತಥಾ 
ದುಃಖಿತ್ತ್ವಾದ್ಯಭಿಮಾನೋಂನಿ ಸ್ಯಾತ್‌ । ದೇಹಾದಿವದೇವ ಚೈತನ್ಯಾದೃಹಿರುಪ 
ಲಭ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ ದುಃ ಖಿತ್ವಾದೀನಾಮ್‌! ಸುಷುಪ್ತಾದಿಷು ಚಾನನುವೃತ್ತೇಃ | 
ಚೈತನ್ಯಸ್ಯ ತು ಸುಷುಪ್ತೆ ಉಪ್ಯನುವೃತ್ತಿಮ್‌ ಆಮನಸ್ರಿ | ಯದ್ವೈ ತನ್ನ ಪಶ್ಯತಿ 
ಪಶ್ಯನ್‌ ವೈ ತನ್ನ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿನಾ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವ 
ದುಃಖವಿನಿರ್ಮುಕ್ಕೈಕಜೈ ತನ್ಯಾತ್ಮಕೋಂಹಮ್‌ ಇತ್ಯೇಷ ಆತ್ಮಾನುಭವಃ | ನ 
ಚೈವಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಮನುಭವತಃ ಕೆಂಚಿದನ್ಯತ್‌ ಕರ್ತವ್ನಮ್‌ ಅವಶಿಷ್ಠತೇ ! 


ಶಿ 
ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಕಿಂ ಪ್ರಜಯಾ ಕರಿಷ್ಯಾಮೋ ಯೇಷಾಂ ನೋಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ 
ಯಂ ಲೋಕಃ” (ಬೃ ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯಾತ್ಮವಿದಃ ಕರ್ತವ್ಯಾಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ | 
ಸ್ಕೃತಿರಪಿ “ಯಸ್ರ್ವ್ವಾತ್ಮರತಿರೇವ ಸ್ಯಾದಾತ್ಮತೃಪ್ಪಶ್ವ ಮಾನವಃ | ಆತ್ಮನ್ಯೇವ 
ಚ ಸಂತುಪ್ಪಸ್ತಸ್ಯ ಕಾರ್ಯಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ” (ಗೀ. ೩-೧೭) ಇತಿ ॥ 





1. ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಿಗಳು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವುಂಟಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳು ಪ್ರಬಲ 


ವಾಗಿರುವಡರಿಂದೆ ಅದು ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆದು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಉಪ, ಸಾ, ಪದ್ಯ ೧೮ನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೮೯೬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ [ಅ. ಅ ಪಾ.೧ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ನಿಜ, ಯಾವನಿಗಾದರೂ ಈ ಅನುಭವವು ಉಂಟಾಗು 
ವಂತಿದ್ದರೆ ಹೀಗೂ ಸರಿಯೆಂದಾಗುತ್ತಿತ್ತು. (ಆದರೆ) ಆತ್ಮನು ದುಃಖಿ ಎಂಬ 
ಅರಿವು ಬಲವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ದುಃಖಿತ್ವಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ದನ್ನು ಯಾವನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುನದೇ ಇಲ್ಲ. 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗ. ಏಕೆಂದಕೆ ದೇಹಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನ 
ದಂತೆ ದುಃಖತ್ವಾದ್ಯಭಿನಾನವೂ ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನನಾಗಿರಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. (ಇದರ ವಿವರ): ದೇಹವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿದರೆ ಅಧವಾ ಸುಟ್ಟರೆ 
ನನ್ನನ್ನೇ ಕತ್ತರಿಸುತ್ತಿದಾರೆ, ಸುಡುತ್ತಿದಾರೆ -ಎಂಬ ಮಿಧ್ಯಾಭಿಮಾನವು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಹೊರಗಿನ ಮಗ, ಗೆಳೆಯ ಮುಂತಾದವರು 
ಸಂತಾನಸಡುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಪ ಸಂತಾಪಪಡುತ್ತಿದೇನೆ' ಎಂಬ ಅಧ್ಯಾರೋಪವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ಇದರಂತೆಯೇ ದುಃ :ಖಿತ್ತಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನವೂ (ಮಿಥ್ಯೆ) 
ಯಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ದುಃಖತ್ವಾದಿಗಳೂ) ದೇಹಾದಿಗಳಂತೆ ಹೊರಗ 
ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಸುಷುಪ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ (ತಸ ಗಳಲ್ಲಿ) ಅನುವರ್ತಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಚೈತನ್ಯವು ಮಾತ್ರ ಸುಷುಪ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಸರಿಸಿ 
ಕೊಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ ಎಂದು “ಅಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದ್ದೀ ವೆಂಬುದುಂಟಲ್ಲ ಆಗ ನೋಡು 
ತ್ರಲೇ ಇದ್ದು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೪-೩-೫೨) ಎಂದುಮುಂತಾದ ವಾಕ್ತ 
ದಿಂದೆ ಸರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾನ ದುಃಖವೂ ಇಲ್ಲದ ಅದ್ದಿ ತೀಯಿ 
ಚೆ ೈತೆನ್ಯರೂಪನೇ ನಾನು ಎಂಬಿದೇ ಆತ್ಮಾನುಭವವು.: ಹೀಗೆ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವವರಿಗೆ ಮತ್ತೇನೂ ಮಾಡುವದು ಉಳಿದಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಯಾವ ನಮಗೆ ಇವನೇ ಆತ್ಮನೋ, 
ಇವನೇ ಲೋಕವೋ (ಆ ನಾವು) ಪ್ರಜೆಯಿಂದ ಏನುಮಾಡೋಣ?” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವಿಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
“ಯಾವ ಮಾನವನಾದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ರತಿಯುಳ್ಳನನೂ ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ 
ತೃಪ್ತನೂ ಆಗಿರುವನೋ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಸಂತುಷ್ಟನೂ ಆಗಿರುವನೋ ಅವನಿಗೆ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ” (ಗೀ. ೩-೧೭) ಎಂಬ ಸ್ಮೃಕಿಯೂ (ಹಾಗೆಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ,. 


ಜಾಲಾ 


1. ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನೂ ಇದರ ಖಂಡನೆಯನ್ನೂ ತೈ. ಭಾ. ೩-೧೦ (ಭಾ. ಭಾ.೨೫೨) 
ಉಪ. ಗದ್ಯ ಖಂ. ೨೩ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 

2. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಕಾಣುವ ದುಃಖಿತ್ವಾನುಭವವು ಈ ಸರಿಯಾದ ಅನುಭವದಿಂದ 
ಆಭಾಸೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. 





ಅಧಿ. ೧ ಸೂ. ೨] ಅನೈತ್ತಿಚರ್ಚಿಯೆ ಉಪಸಂಹಾರ ೪೯೭ 


ಆವೃತ್ತಿಚರ್ಚೆಯ ಉಪಸಂಹಾರ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೦೪. ಯಸ್ಯ ಶು ನೈಷೋಂನುಭವೋ ದ್ರಾಗಿವ ಜಾಯತೇ ತಂ 
ಪ್ರತ್ಯನಭವಾರ್ಥ ಏವ ಆವೃತ್ತ ಭ್ಯುಪಗಮಃ। ತತ್ರಾಪಿ ನ ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥಾತ್‌ ಪ್ರಚ್ಛಾವ್ಯ ಆವೃತ್ತೌ ಪ್ರವರ್ತಯೇತ್‌ | ನಹಿ ವರಘಾತಾಯ 
ಕನ್ಯಾಮ್‌ ಉದ್ವಾಹಯಸ್ರಿ । ನಿಯುಕ್ತಸ್ಯ ಚ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧಿಕೃತೋಹಂ 
ಕರ್ತಾ ಮಯೇದೆಂ ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯವಶ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕ್ಯಯಾದ್‌ ವಿ ಸರೀತ 
ಪ್ರತ್ಯಯ ಉತ್ಪದ್ಯಾತೇ | ಯಸ್ತು ಸ್ವಯಮೇವ ಮನ್ಹಮತಿಃ ಅಪ್ರತಿಭಾನಾತ್‌ 
ತಂ ವಾಕ್ಕಾರ್ಧಂ ಜಿಹಾಸೇತ್‌ ತಸ್ಯ ಏತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಸ್ಪಿರೀಕಾರಃ ಆವೃತ್ತಾ ತಿದಿ 
ವಾಚೋಯುಕ್ತಾ ಅಭ್ಯುವೇಯತೇ।  ಶಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯೇಂಪಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯೇ ತದುಪಾಯೋಪದೇಶೇಷು ಆವೃತ್ತಿಸಿದ್ದಿಃ ॥ 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಯಾವನಿಗೆ ಈ ಅನುಭವವು ಬೇಗನೆ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವ 
ನಿಗೆ ಅನುಭವಾರ್ಧವಾಗಿಯೇ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದು.: ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ತಶ್ರ್ವಮಸಿವಾಕ್ಯುರ್ಥದಿಂದ ಕೆಳಕ್ಕೆ ಜಾರಿಸಿ (ಅವನನ್ನು) ಆವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಸಬಾರದು. ವರನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಿಸುವದಕ್ಕೆ ಕನೈಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಮದುವೆ 
ಮಾಡಿಸ.ವದಿಲ್ಲವಪ್ಪೆ.* ನಿಯುಕ್ತನಾದವನಿಗೆ "ಇದಕ್ಕೆ ನಾನು ಅಧಿಕಾರಿಯು, 
ಕರ್ತನು ; ನಾನು ಇದನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು' ಎಂದು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರತ್ಯ್ಯಯ 
ಕಂತ ವಿಪರೀತವಾದ ಪೃತ್ಯಯಪು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ * ಆದರೆ ಯಾವನು 
ಅಲ್ಪಬುದ್ಧಿಯವನಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದ್ದರಿಂದ ಆ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥ 
ವನ್ಮು ತಾನೇ ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೋ ಅವನನ್ನು ಇದೇ 
ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರಗೊಳಿಸುವದನ್ನೇ ಆವೃತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
ವಾಚೋಯುಕ್ರೀಯಿಂದ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆ « ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯಕ 
ವಾದ ಸ್ರತ್ಯಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವ (ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕೆಂದು) ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 

1. ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೆ ಅವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ. 

೨, ಕನೈಯನ್ನು ಕೊಡುವದು ವರನೊಡನೆ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಲೆಂದು , ವರನನು 
ಕೊಂದರೆ ಕನ್ಶೆಯ ಬಾಳೇ ವೃರ್ಥವಾಗುವದು. ಇದರಂತೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಸಿದರೆ ಅವೃತ್ತಿ ಯೇ ವ್ಯೃರ್ಥವಾಗು ನದು. 

3. ಆಗ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದೆ ಅನುಭನವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೇ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗುವದು. 

4. ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾದ ಅಜ್ಞಾನಾದಿಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಶಾಸ್ತ್ರಯುಕ್ತಿಗಳ 
ಅಭ್ಯಾಸವೇ ಆವೃತ್ತಿಯು; ವಾಕ್ಯದ ಜಪವಮಲ್ಲ. 


೮೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ, ೪ ಪಾ, ೧ 


ಓಂ 


೨. ಆತ್ಮ ತ್ಟೋಸಾಸನಾಧಿಕರಣ 
(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ನಾನು ಎಂದೇ ಅರಿಯಬೇಕು) 


ಆತ್ಮೇತಿ ತೂಪಗಚ್ಛನ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯಸ್ತಿ ಚ ॥೩॥ 


೩. ಆತ್ಕನೆಂದೇ (ಶ್ರುತಿಗಳು) ಒಪ್ಪಿರುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೦೯೬ ಯಃ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ ನಿಶೇಷಣಃ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಸ ಕಿಮಹಮಿತಿ 
ಗ್ರಹೀತವ್ಯಃ, ಕಿಂ ವಾ ಮದನ್ಯ (ಇತಿ): ಇತ್ಯೇತದ್ವಿಚಾರಯತಿ 1 ಕಥಂ 
ಪುನರಾತ್ಮಶಬ್ದೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಷಯೇ ಶ್ರೂಯಮಾಣೇ ಸಂಶಯ ಇತಿ? 
ಉಚ್ಯತೇ 1 ಅಯಮಾತ್ಮಶಬ್ದೋ ಮುಖ್ಯಃ ಶಕ್ಕತೇ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ನುಂ ಸತಿ 
ಜೀವೇಶ್ವರಯೋರ ಭೇದಸಂಭವೇ | ಇತರಥಾ ತು ಗೌಣೋಂಯಮಭ್ಯಸ 
ಗನ್ರವ್ಯಃ ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ । ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ನಾಹಮಿತಿ ಗ್ರಾಹ್ಯಃ। 
ನ ಹಿ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣೋ ವಿಪರೀತಗುಣತ್ತೇನ ಶಕ್ಯತೇ ಗ್ರಹೀ 
ತುಮ್‌, ವಿಷಪರೀತಗುಣೋ ವಾ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣತ್ಸೇನ | ಅಸಹತ 
ಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಶ್ಚ ಪರಮೇಶ್ವರಃ, ಶದ್ವಿವರೀತಗುಣಸ್ತು ಶಾರೀರಃ। ಈಶ್ವರಸ್ಯ 
ಚ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವೇ ಈಶ್ವರಾಭಾವಪ್ರಸಜ್ಜಓ೩। ತತಃ ಶಾಸ್ರ್ರಾನರ್ಥಕೃಮ | 
ಸಂಸಾರಿಣೋಪಿ ಈಶ್ವರಾತ್ಮತ್ತೇ ಅಧಿಕಾರ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಶಾಸ್ಟ್ರಾನರ್ಥಕ್ನ 
ಮೇವ | ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಿರೋಧಶ್ಚ | ಅನ್ಯತ್ವೇಂಪಿ ತಾದಾತ್ಮ ದರ್ಶನಂ ಶಾಸ್ತ್ರಾತ್‌ 
ಕರ್ತವ್ಯಂ ಪ್ರತಿಮಾದಿಸ್ತಿನ ವಿಷ್ಲಾಾದಿದರ್ಶನಮ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ ಕಾಮಮೇವಂ 
ಭವತು! ನತು ಸಂಸಾರಿಣೋ ಮುಖ್ಯ ಆತ್ಮಾ ಈಶ್ವರಃ ಇತ್ಯೇತನ್ನಃ ಪ್ರಾಪ 
ಯಿತವ್ಯಮ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವಿಶೇಷಣಗಳುಳ್ಳಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿದಾನಲ್ಲ ಅವನ 
ನೇನು ನಾನು ಎಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ, ಅಥವಾ ನನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದವನು 
ಎಂದು (ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ)? ಎಂಬಿದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮವಿಷಯವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾಗುವದು) ಹೇಗೆ ? 





1. ಇಲ್ಲೊಂದು ಇತಿಯು ಇರಬೇಕಾಗಿದ್ದು ಬಿಟ್ಟುಹೋ ಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
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ಅಧಿ. ೨ ಸೂ. ೩) ಸಿದ್ದಾಂತ: ಪರಮೇಶ್ವರನು, ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ೮೯೯ 


( ಪರಿಹಾರ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ ಅಚೇದವು ಹೊಂದು 
ವಂತಿದ್ದರೆ ಈ ಆತ್ಮಶಬ್ದವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ(ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯುಕ್ತನಾಗಿದೆ) ಎಂದು 
ಒಪ್ಪಬಹುದು. , ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೋ ಇದನ್ನು ಗೌಣವೆಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವದು 
ಎಂದು (ಸಂಶಯಕಾರನ) ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾನ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಒಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ನಾನೆಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಬಾರದು ಏಕೆಂದರೆ ಅಸಹೆತಪಾನ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನ 
ನನ್ನು (ಅದಕ್ಕೆ) ವಿಪರೀತವಾದ ಗುಣವುಳ್ಳ ವನೆಂದಾಗಲಿ, ವಿಸರೀತಗುಣವುಳ್ಳ 
ವನನ್ನು ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂದಾಗಲಿ ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗ 
ಲಾರದು, ಆದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು, 
ಶಾರೀರನೋ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನು. ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾ 
ರಿಯ ಸ್ವರೂಪನು ಎಂದರೆ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುನದು ; ಅದರಿಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಾನರ್ಥಕ್ಯವುಂಟಾಗುವದು.  ಸಂಸಾರಿಯು ಈಶ್ವರಸ್ವರೂಪ 
ನೆಂದರೂ ಅಧಿಕಾರಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾನರ್ಥಕ್ಯನೇ ಉಂಟಾಗು 
ವದು; ಪ್ರಕ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೂ ನಿರೋಧವಾಗುವದು.: (ಇವರಿಬ್ಬರೂ) 
ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ(ಪ್ರಮಾಣ)ದಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕು; 
ಪ್ರತಿಮಾದಿಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣು ಮುಂತಾದವರೆಂದು (ತಿಳಿಯು)ವಂತೆಯೇ (ಇದು) 
ಎನ್ನುವದಾದರೆ (ನಿಮ್ಮ) ಇಷ್ಟವಿದ್ದರೆ ಹಾಗೇ ಆಗಲಿ, ಸಂಸಾರಿಗೆ ಈಶ್ವರನು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನೇ ಎಂಬಿದನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಮಗೆ ತಂದೊಡ್ಡಬೇಡಿರಿ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ | 
ಪರಮೇಶ್ವರನು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು 


(ಭಾಸ) 

೫೧೦. ವಿನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಅತ್ಮೇತ್ಯೇವ ಪರಮೇಶ್ವರಃ 
ಪ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಃ। ತಥಾ ಹಿ ಪರಮೇಶ್ವರಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ಜಾಬಾಲಾ ಆತ್ಮತ್ವೇ 
ನೈವ ಬಿತಮ್‌ ಉಪಗಚ್ಛನ್ತಿ “ತ್ವಂ ವಾ ಅಹಮಸ್ಮಿ ಭಗವೋ ದೇವತೇಹಂವೆ 
ತ್ವಮಸಿ ಭಗವೋ ದೇವತೇ?(?)* ಇತಿ! ತಥಾ ಅನ್ಯೇಿ “ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” 
(ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಇತ್ಯೇವಮಾದಯ ಆತ್ಮತ್ತೋಪಗಮಾ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಾಃ। ಗ್ರಾಹ 


ಯಸ್ರ್ರಿ ಚಾತ್ಮತ್ತೇನೈವ ಈಶ್ವರಂ ವೇದಾನ್ರವಾಕ್ಕಾನಿ “ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾ 


1 ಗೀ. ಭಾ. ೧೩-೨ರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಆಕ್ಷೇಪವೂ ಅದರ ಸಮಾಧಾನವೂ ಇನೆ. 
೨ ಇದು ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಜಾಬಾಲೋಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ; ಹಿಂದೆ ೩-೩-೩೭ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದೇ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಉದ ಹರಿಸಿದೆ. 


೯೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಆ. ೪ ಪಾ. ೧ 


ಸರ್ವಾನ್ರರಃ” (ಬೃ. ೩-೪-೧). "ಏಷ ತ ಆತ್ಮಾನ್ರರ್ಯಾಮ್ಯಮೃ ತಃ” 
(ಬೃ. ೩-೭-೩), “ತತ್ಸತ್ಯಂ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ । ಯದುಕ್ತ ೨ ಪ್ರತೀಕದರ್ಶನಮಿದಂ ವಿಷ್ಣುಪ್ರತಿಮಾ 
ನ್ಯಾಯೇನ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ | ತದಯುಕ್ಷವರ್‌ | ಗೌಣತ್ವಪ್ರಸಜ್ಲಾತ್‌ | ವಾಕ್ಯ 
ವೈರೂಪ್ಯಾಚ್ಚ 1 ಯತ್ರ ಪ್ರತೀಕದೃಷ್ಟಿರಭಿಪ್ರೇಯತೇ ಸಕ್ಸದೇವ ತತ್ರ 
ವಚನಂ ಭವತಿ 1 ಯಧಾ “ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ ೩-೧೮-೧) “ಆದಿತ್ಯೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತ್ಯಾದಿ! ಇಹ ಪುನಃ “ತ್ರಮಹಮಸ್ಮಿ, ಅಹಂ 
ಚ ತ್ವಮಸಿ” ಇತ್ಯಾಹ। ಅತಃ ಪ್ರತೀಕಶ್ರುತಿವೈರೂಪ್ಯಾತ ಅಭೇದಪ್ರತಿಪತ್ತಿ 
ಬೇದದೃಷ್ಟ್ಯಸವಾದಾಚ್ಚ । ತಧಾ ಹಿ “ಅಧ ಯೋಂನ್ಯಾಂ ದೇವತಾಮುಪಾ 
ಸೇಳನ್ಯೋಂಸಾವನ್ಯೋಂಹಮಸ್ಕೀತಿ ನ ಸ ಮೇದ” ( ಬೃ ೧-೪-೧೦) 
“ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ಟೋತಿ ಯ ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪- 
೪-೧೯), "ಸರ್ವಂ ತಂ ಪರಾಬಾದ್‌ ಯೋನ್ಯತ್ರಾತ್ಮನಃ ಸರ್ವಂ ವೇದ” 
(ಬೃ. ೪-೫-೭) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ ಭೂಯಸೀ ಶ್ರುತಿರ್ಭೇದದರ್ಶನಮ್‌ ಅಪ 
ವದತಿ! ಯತ್ತೂಕ್ಕಂ ನ ವಿರುದ್ಧಗುಣಯೋರನ್ಯೋನ್ಯಾತ್ಮತ್ವಸಂಭವಃ ಇತಿ | 
ನಾಯಂ ದೋಷಃ। ವಿರುದ್ಧಗುಣತಾಯಾ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಪೋಪಪಕ್ತೇಃ | 
ಯತ್ಸುನರುಕ್ಕವಂ” ಈಶ್ವರಾಭಾವಪ್ರಸಜ್ಲಃ ಇತಿ 1 ತದಸತ್‌ । ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ । ಅನಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಚ । ನ ಹೀಶ್ವರಸ್ಯ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯತ ಇತ್ಯಭ್ಯುಪಗಚ್ಛಾಮಃ ಕಿಂ ತರ್ಹಿ ಸಂಸಾರಿಣಃ ಸಂಸಾರಿ 
ತ್ರಾಪೋಹೇನ ಈಶ್ವರಾತ್ಮತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸಿಪಾದಯಿಹಿತಮಿತಿ | ಏವಂ ಚ ಸತ್ಯಾ 
ಅದ್ವೈತೇಶ್ವರಸ್ಯ ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗಣತಾ, ವಿಪರೀತಗುಣತಾ ತು 
ಇತರಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾ ಇತಿ ವ್ಯವತಿಷ್ಠತೇ | ಯದಪ್ರ್ಯಕ್ಕಮ” ಅಧಿಕಾರ್ಯಭಾವಃ 
ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಾದಿನಿರೋಧಶ್ಚ ಇತಿ | ತದಪ್ಯುಸತ್‌ । ಪ್ರಾಕ್ಟ್ರಬೋಧಾತ್‌ ಸಂಸಾರಿ 
ತ್ವಾಭ್ಯುಪಗಮಾತ್‌ | ತದ್ವಿಷಯತ್ವಾಚ್ಛ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ | ಯತ್ರ 
ತಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈನಾಭೂತ್‌ ತತ್ವೇನ ಕಂ ಪಶ್ಶೇರ್ತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಹಿ ಪ್ರಬೋಧೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದ್ಯಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಪ್ರತ್ಯುಕ್ಷಾದ್ಯ 
ಭಾವೇ ಶ್ರುಕೇರಪ್ಯಭಾವಪ್ರಸಜ್ಗಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ । ಇಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ | “ಅತ್ರ 
ನಿತಾ*ನಿತಾ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೨೨) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ “ವೇದಾ ಅನೇದಾಃ” 
(ಬೃ. ೪-೩-೨೨) ಇತಿ ವಚನಾತ್‌ ಇತ್ಯತ ಏವಾಸ್ಕಾಭಿಃ ಶ್ರುತೇರಪೃಭಾವಃ 
ಪ್ರಬೋಧೇ। ಕಸ್ಯ ಪುನರಯಮಪ್ರಬೋಧಃ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ಯಸ್ತ್ವಂ ಪೃಚ್ಛಸಿ 
1. «ಸತ್ಕಾದ್ವೈತೇಶ್ವರಸ್ಮ' ಎಂದಿರಬೇಕಾದದ್ದು « ಸತ್ಯದ ಪತೇಶ್ವರಸ್ಕ' ವಿಂದು 


pos ಆಡ ಇೆ 
ಬರೆವ ತೈ ತಪ್ಪಿ ನಿಂಡ ಆಗಿಡೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. 


ಆಧಿ. ೨ ಸೂ. 4] ಸಿದ್ಮುಂತ : ಪತಮೇಶ್ವರವು ನಮ್ಮೆ ಅತ್ಮನೆಂನೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು ೯೦೧ 


ತಸ್ಯ ತ ಇತಿ ವದಾಮಃ | ನನ್ವಹಮಾಶ್ರಸ ದಿವೋಕ್ತಃ ಶ್ರುತ್ಯಾ |! ಯದ್ಯೇವಂ 
ಪ್ರತಿಬುದ್ಧೋಸಿ, ನಾಸ್ಮಿ ಸ್ಯಚಿದಪ್ರ ಬೋಧಃ 1 ಯೋನಿ ದೋಷ 
ಶ್ಟೋದ್ಯತೇ ಕೈಶ್ಸಿತ್‌, ಅವಿದ್ಯುಯಾ ಕಿಲಾತ್ಮನಃ ಸೆನ್ವಿತೀಯತ್ವಾತ್‌ 
ಅದ್ವೈತುನುಸಪತ್ತಿರಿತಿ, ಸೋ್ಯೇಶೇನ ಪ್ರತ್ಯ್ಯಕ್ಕಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮೇತ್ಯೇವ 
ಈಶ್ವರೇ ಮನೋ ದಧೀತ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇನೆ. ಆತ್ಮನೇಜೀ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜಾಬಾಲರು “ಫಪೂಜ್ಯದೇವತೆಯೆ, ನೀನೇ ನಾನಾಗಿರು 
ವೆನು; ಪೂಜ್ಯದೀನತೆಯೆ ನಾನೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (?) ಎಂದು ಇವನನ್ನು 
ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಹೀಗೆಯೇ “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು” 
(ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಮುಂತಾದ ಆತ್ಮತ್ತೋಪಗಮಗಳನ್ನೂ (ಇಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳು ಈಶ್ವರನು ಆತ್ಮನೆಂಡೇ “ಇವನೇ ನಿನ್ನ 
ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಆತ್ಮನು? (ಬೃ. ೩-೪-೧), "ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನಾದ 
ಅಮೃತ ಅಂತರ್ಯಾನಿಯ್ನು”? (ಬೃ. ೩-೭-೩), “ಅದು ನಿತ್ಯವು, ಅದೇ 
ಆತ್ಮನು ; (ಶ್ರೇತಕೇತುವೆ,) ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ.೬-೮-೭) ಎಂಬುದೇ 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 

ಇದು ವಿಷ್ಣುಪ್ರತಿಮಾನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರತೀಕದರ್ಶನವಾಗಿರಬಹುದು 
ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ 
ಆತ್ಮಶಬ್ದವು) ಗೌಣವಾಗಬೆೇೇಕಾಗುವದು. ವಾಕ್ಯವೈ ರೂಪ್ಯದಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದರ ವಿವರ): ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
(ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ) ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸಲ ವಚನವಿರು 
ತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಮನಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮನು” (ಛಾಂ.೩-೧೮-೧), “ಆದಿತ್ಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತ್ಯಾದಿ (ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರತೀಕದೃಷ್ಟಿ ಯವು). 

ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ “ನೀನೇ ನಾನಾಗಿರುವೆನು, ನೀನೂ ನಾನೇ ಆಗಿರುವೆ” 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೀಕಶ್ರುತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ರೂಪದ್ದಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅಚೇದಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಲೂ (ಹೀಗೆ). ಹೇಗೆಂದರೆ “ಇನ್ನು ಯಾವನು ಮತ್ತೊಂದು ದೇವತೆಯನ್ನು ಇದು 
ಬೇರೆ, ನಾನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆನು- ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ ಅವನು 
ಅರಿಯನು” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), “ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾತ್ವವಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣ.ವನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವನು” (ಬೃ ೪- 


೯೦೨ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೪ಪಾ.೧ 


೪-೧೯), “ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಯಾವದನ್ನಾದರೂ ಯಾವನು ತಿಳಿಯು 
ವನೋ ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲವೂ ನಿರಾಕರಿಸುವದು” (ಬೃ. ೪-೫-೭) ಎಂಬಿದೇ 
ಮುಂತಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಸಂಖ್ಯೆಯ) ಶ್ರುತಿಗಳು ಭೇದದರ್ಶನವನ್ನು ವಿಂಒಸಿರು 
ತ್ತವೆ. 

ಇನ್ನು ವಿರುದ್ಧ ಗುಣವುಳ್ಳ (ಇಬ್ಬರು) ಒಬ್ಬರು ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಸ್ವರೂಪದ 
ಲ್ಲಿಗುವದು ಅಸಂಭವ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಷ್ಟೆ, ಇದೇನೂ ದೋಷ 
ವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ವಿರುದ್ಧಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವರಾಗಿರುವರೆಂಬುದು ಹುಸಿಯಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ಇನ್ನು ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗುಪ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗುವದು ಎಂದಿ 
ರಲ್ಲ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದಲೂ (ಈಶ್ವರನಿರು 
ತ್ರಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. (ನಾವು) ಒಪ್ಪಿ ರುವದಿಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಈ ಪ್ರಸಕ್ತಿ 
ಯಿಲ್ಲ. ಇದರ ವಿವರ): ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುವದಿಲ್ಲ; ಮುತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಿಯ ಸಂಸಾ 
ರಿತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಈಶ್ವರಸ್ತರೂಪವನ್ನೇ (ಅವನಿಗೆ) ಹೇಳ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೊರಟಿದೆ (ಎಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇನೆ.) ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅದ್ವೈತೇಶ್ವರನು ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂಬುದು 
ಸತ್ಯವು, ಇನ್ನೋಬ್ಬನಾದ (ಜೀವನು ಅದಕ್ಕೆ) ವಿಸರೀತನಾಗಿರುವ 
ಗುಣಗಳುಳ್ಳವನೆಂಬುದು ಹುಸಿಯು ಎಂದು ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇನ್ನು ಅಧಿಕಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವೂ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದಿರಲ್ಲ, ಅದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುವ ಮುಂಚೆ 
ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇನೈ ಮತ್ತು ಪ್ರತೃಕ್ಷಾದಿವೃವಹಾರವು ಆ 
(ಸಂಸಾರಿಯ) ವಿಷಖವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಎಲ್ಲಿಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಕಂಡಾನು ?” (ಬೃ. ೨-೪ 
-೧೪) ಎಂದು ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು) ಜ್ಞಾನವಾಗು 
ತ್ತಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳ ಅಭಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುನದಲ್ಲ ! ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಇಷ್ಟವಾಗಿರತ್ತದೆ.: “ಇಲ್ಲಿ ತಂಡೆಯು 
ತಂದೆಯಲ್ಲವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೩-೨೨) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ "ವೇದಗಳು 
ಅವೇದಗಳಾಗುತ್ತವೆ'' (ಬೃ. ೪-೩-೨೨೨) ಎಂಬ ವಚನವಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತಲೂ ಶ್ರುತಿಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಈ ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಯಾರಿಗೆ ? 


pO 


1. ಶ್ರುತಿಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಕು ; ಜ್ಞಾನವಾದನೇಲೆ ಅದ್ದೈೈ ತೇ. 





ಅಧಿ, ೩ ಸೂ. ೪] ಪೂ. ಪ. ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯಿರಬೇಕು ೯೦೩ 
(ಸರಿಹಾರ):- (ಹೀಗೆಂದು) ಕೇಳುತ್ತಿರುವೆಯಲ್ಲ. ಈ ನಿನಗೇ ಎನ್ನು 
ತ್ತೇವೆ. 
(ಆಕ್ಷೇಪ):- ನಾನು ಈಶ್ವರನೇ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ. ! 
(ಸರಿಹಾರ):- ಹೀಗೆ ಅರಿತು ಕೊಂಡಿರುನೆಯಾದಕೆ ಯಾವನಿಗೂ 
ಅಜ್ಞಾನವು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ: ಇನ್ನು ಕೆಲನರು ಅವಿದ್ಯೆಯಿದ್ದರೆ 
ಆತ್ಮನು ಸದ್ವಿತೀಯನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದ್ಭೈೈತನೆಂಬುದು 


ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ದೋಷನನ್ನು ಹಾಕುತ್ತಾರಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೂ 
ಇದರಿಂದಲೇ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು.: 


ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಇಡಬೇಕು. 
೩, ಪ್ರತೀಕಾಧಿಕರಣ 
( ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ನಾನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ) 
ನ ಪ್ರತೀಕೇ ನಹಿಸಃ ॥ 1 
೪, ಪ್ರತೀಕದಲ್ಲಿ ( ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ)ಯಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ 


(ಉಪಾಸಕನು ಅದನ್ನು ತಾನೆಂದು) ತಿಳಿಯಲಾರನು. 


ಪೂ. ಪ: ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಾನೆಂಬ ಬುದ್ದಿಯಿಡಬೇಕು 


೩ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೧೧. “ಮನೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸೀತೇತ್ಯಧ್ಯಾತ್ಮಮಥಾಧಿದೈವತಮಾ 
ಕಾಶೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ” (ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧), ತಥಾ “ ಆದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾ 
ದೇಶಃ ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) “ಸ ಯೋ ನಾಮ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸ್ತ್ವೇ? (ಛಾಂ. 
೭-೧-೫) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಷು ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೇಷು ಸಂಶಯಃ, ಕಂ ತೇಷ್ರಪಿ 
ಆತ್ಮಗ್ರಹಃ ಕರ್ತವ್ಯೋ ನ ವಾ ಇತಿ! ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ? ತೇಷ್ವಸಿ 
ಆತ್ಮಗ್ರಹ ಏನ ಯುಕ್ತಃ । ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶ್ರುತಿಷ್ಟಾತ್ಮತ್ತೇನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 

1. ಜ್ಞಾನನಾಗುವ ಮುಂಚೆ "ನಾನು ಆಜ್ಞಾನಿಯು, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ತೊ ಲಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು? ಎಂಬ ವ್ಯನಹಾರನಿರುತ್ತದೆ, ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನ 
ವಿಭಾಗನಿಲ್ಲ. 

2. ಅವಿದೈಯಿರುವವರೆಗೆ ಆತ್ಮನು ಸದ್ದಿತೀಯನೆಂಬ:ದು ಇಸ್ವವೇ ; ಜ್ಞಾನ 
ವಾದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ದ್ವೈತವೂ ಇಲ್ಲ. 


೯೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ ೪ಪಾ.೧ 


ಡೆ 9, » ತ್ರೆ 
ಶ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತೀಕಾನಾನುಫಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಸೇ ಸತಿ ಆತ್ಮತ್ವೋಪಸ 
ಪತ್ತೆ! ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ಮನಸ್ಸು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಇದು ಅಧ್ಯಾತ್ಮವು. 
ಇನ್ನು ಅಧಿದ್ದೆ ವವು: ಆಕಾಶವೇ ಬ್ರಹ್ಮವು” ( ಛಾಂ. ೩-೧೮-೧) ಮತ್ತು 
“ಆದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಡೇಶನು” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧), “ಯಾವನು 
ನಾಮವು ಬ್ರಹ್ಮಮೊದು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅವನು ..? (ಛಾಂ, 
೭-೧-೫) ಇಂಬೀ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಂನೆಂಬ ಬುದ್ದಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ (ಮಾಡ)ಬಾರದೊ ? 


ಮೊದಲು ಯಾನ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ ಅವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮಾಡುವದೇ ಸರಿಯಾದದ್ದು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಆತ್ಮನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಪ್ರತೀಕಗಳೂ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರಕೆವದರಿಂದ (ಅವೂ) ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
(ಅವೂ) ಆತ್ಮನಾಗಬಹೆ.ದು. 


ನ: ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ನಾನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೧೨ ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ ನ ಪ್ರತೀಕೇಷು ಆತ್ಮಮತಿಂ 
ಬದ್ದೀಯಾತ್‌ ನಹಿಸ ಉಪಾಸಕಃ ಪ್ರತೀಕಾನಿ ವ್ಯಸ್ತಾನಿ ಆತ್ಮತ್ತೇನ ಆಕಲ 
ಯೇತ್‌ | ಯತ್‌ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮವಿಕಾರತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರತೀಕಾನಾ೦ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವಮ್‌, 
ತತಶ್ಚ ಆತ್ಮತ್ವಮಿತಿ ! ತದಸಶಕ್‌।! ಪ್ರತೀಕಾಭಾವಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ | ವಿಕಾರ 
ಸ್ವರೂಪೋಪಮರ್ದೆೇನ ಹಿ ನಾಮಾದಿಜಾತಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮತ್ತಮೇವಾಶ್ರಿತಂ ಭವತಿ। 
ಸ್ವರೂಪೋಪಮರ್ದೆೇ ಚ ನಾಮಾದೀನಾಂ ಕುತಃ ಪ್ರತೀಕತ್ವಮ್ಮ್‌ ಆತ್ಮಗ್ರಹೋ 
ವಾ? ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಆತ್ಮಶ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ ಶ)ಸದೇಶೇಷು ಆತ್ಮದ್ಭಷ್ಟಿಃ 
ಕಲ್ಪ್ಯ್ಯಾ!। ಕರ್ತೃತ್ವಾದ್ಯನಿರಾಕರಣಾತ್‌ | ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಸರ್ವಸಂಸಾರಧರ್ಮ 
ವಿರಾಕರಣೇ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಇ ಆತ್ಮತ್ತೋಪದೇಶಃ | ತದನಿರಾಕರಣೇನ ಚ ಉಪಾಸನ 
ವಿಧಾನಮ್‌ । ಅತಶ್ಚ ಉಪಾಸಕಸ್ಯ ಪ್ರತೀಕೈಃ ಸಮತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮಗ್ರಹೋ 
ನೋಪಪದ್ಯತೇ। ನ ಹಿ ರುಚಕಸ್ವಸ್ತಿಕಯೋರಿತರೇತರಾತ್ಮತ್ನಮಸ್ತಿ | 
ಸುವರ್ಣಾತ್ಮತ್ತೇನೇನ ತು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ರೇನೈಕತ್ತೇ ಪ್ರತೀಕಾಭಾವಪ್ರಸಜಮ್‌ 
ಅವೋ_ನವಮು | ಅತೋ ನ ಪ್ರತೀಕೇಷು ಆತ್ಮದೃಸ್ಠಿಃ ಕ್ರಿಯತೇ ॥ 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೫] ಪ್ರಶೀಕೋಸಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ೯೦೫ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆ೦ಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಡೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ: ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಮತಿನುನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಉಪಾಸಕನು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದ ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು (ತನ್ನ) ಆತ್ಮನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸ 
ಲಾರನು. 


ಇನ್ನು ಪ್ರತೀಕಗಳು ಬ್ರಹ್ಮವಿಕಾರವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅವೂ) ಬ್ರಹ್ಮವೇ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ -ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳಿದ್ದನಷ್ಟೆ), ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತೀಕವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಬಂದೀತು. ಕಾರ್ಯಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿದರೆ ನಾಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮತ್ವವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ. ನಾಮಾದಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಹೋದಮೇಲೆ ಪ್ರತೀಕತ್ವವಾಗಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಾಗಲಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬರಬೇಕು ? ಬ್ರಹ್ಮವು ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದೃಷ್ಠಿಯ ಉಪದೇಶ(ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ತೃತ್ವವೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆ 
ಮೂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. ಕರ್ತೃತ್ವೈನೇ ಮಂಂತಾದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸಾರಧರ್ಮ: ಗಳನ್ನೊ 
ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಮೇಲಲ್ಲನೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಆತ್ಮನೆಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವದು? 
ಆದರೆ ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡದೆಯೇ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉಪಾಸಕನು ಪ್ರತೀಕಗಳಿಗೆ ಸಮನೇ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನು ತಾನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ರುಚಕ, ಸ್ವಸ್ತಿಕ -ಇವುಗಳು ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಾರ 
ನಷ್ಟೆ. ಚಿನ್ನದ ರೂಪದಿಂದ (ಅವು ಒಂದೇ ಆಗಿರು)ವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ರೂಪಡಿಂದ (ಆತ್ಮನೂ ಪ್ರತೀಕವೂ) ಒಂದೇ ಎನ್ನುವ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೋ ಪ್ರತೀಕವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರ ಂಗವುಂಬಾಗುನದೆಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತೀವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 

೪: ಸ್ರಿಕ್ವದ್ರತ್ಟ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಆದಿತ್ಯಾದಿಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು) 
ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರುತ್ಯರ್ಷಾತ್‌ ಜಗ 


| ೫%, (ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕ.. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಉತ್ಕರ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. 
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೯೦೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೪ ಸಾ. ೧ 


ತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 


(8. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೧೩. ತೇಸ್ರೇವೋದಾಹರಣೇಷ. ಅನ್ಯಃ ಸಂಶಯಃ - ಕಿಮಾಡಿತ್ಯಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಣ್ಯಧ್ಯಸಿತವ್ಯಾಃ *ೆಂವಾ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರಾದಿತ್ಯಾದಿಸ್ಟಿತಿ | 
ಕುತಃ ಸಂಶಯಃ? ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯೇ ಕಾರಣಾನವಧಾರಣಾತ್‌ | ಅತ್ರ ಹಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದೈಃ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | 
€ > [< ೫ 4 ವಿ೨ ” 
ಆದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ', "ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ, ನಿದ್ಯುದ್ಧ _ಹ್ಮ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಮಾನ 
ವಿಭಕ್ತಿ ನಿರ್ದೇಶಾತ್‌। ನ ಚಾತ್ರ ಆಳ್ಚಾಸಂ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಮ್‌ ಅವ 
ಕಲ್ಪತೇ । ಅರ್ಥಾನ್ರರವಚನತ್ಹಾತ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮಾದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾ ನಾಮ್‌ | ನ ಹಿ 
ಭವತಿ ಗೌರಶ್ಚ ಇತಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯ ಮ್‌ ನನು ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಾನಿತ್ಯಾದೀನಾಂ ಮೃಚ್ಛರಾವಾದಿವತ್‌ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ವಿಕಾರಪ್ರನಿಲಯೋ ಹ್ಯೇವಂ ಪ್ರಕೃತಿಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾತ್‌ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ತತಶ್ಚ ಪ್ರತೀಕಾಭಾವಪ್ರಸಜ್ನ ಮವೋಚಾಮ | ಪರಮಾತ್ಮವಾಕ್ಯಂ 
ಚೇದಂ ತದಾನೀಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ತತಶ್ಟೋಪಾಸನಾಧಿಕಾರೋ ಬಾಧ್ಯೇತ | ಪರಿ 
ಮಿತನವಿಕಾರೋಪಾದಾನಂ ಚ ವ್ಯರ್ಧಮ್‌ ತಸ್ಮೂತ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಗಗ್ಬಿರ್ವೈ 
ಶ್ವಾನರಃ ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ ಅನ್ಯತ್ರಾನ್ಯದೃಷ್ಟ ದಾಸೇ ಸತಿ ಕ್ವ ಕಿಂದೃಷ್ಟಿರಧ್ಯಸ್ಯ 
ತಾಮ್‌? ಇತಿ ಸಂಶಯಃ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅದೇ (ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಯ) ಉದಾಹರಣೆಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) 
ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಹಾಕಬೇಕೆ, ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕಬೇಕೆ? ಸಂಶ 
ಯ ವೇತಕ್ಕೆ ? ಎಂದರೆ ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇನೆಂಬುದು 
ನಿಶ್ಚಯೆವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದ 
ಗಳೊಡನೆ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಪು ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. “ಆದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮವು', 
"ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು', "ಮಿಂಚು ಬ್ರಹ್ಮವು'-ಮುಂತಾದ ಸಮಾನವಿಭಕ್ತಿಯ 
ನಿರ್ದೇಶದಿಂದ (ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಕಾಣುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಹೊಂದುವದಿಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಆದಿತ್ಯ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇಕಿಬೇಕೆಯ ಪದಾರ್ಧಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. "ಎತ್ತು 
ಕುದುಕೆ' ಎಂದು ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ. 


ಅಧಿ.೪ಸ್ಕೂ೫] ಪೂ. ಪ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಯೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ೯೦೭ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಬ್ರಹ್ಮ, ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು- ಇವಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಮಣ್ಣು, ಶ್ರಾವೆ- ಮುಂತಾದನುಗಳಿಗಿರುವಂತೆ? ಸಾಮಾನಾಧಿ 
ಕರಣ್ಯವಾಗಬಹುದಲ್ಲವೆ ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಡನೆ 
ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವಾಗುವದರಿಂದ ವಿಕಾರನೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. ಅದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತೀಕವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದೆಂದು (ಹಿಂದೆಯೇ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇನೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಆಗ ಇದು ಪರಮತಾತ್ಮವಾಕ್ಯವಾಗುವದು, ಅದರಿಂದ ಉಪಾ 
ಸನಾಪ್ರಕರಣವೂ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು. ಗೊತ್ತಾಗಿ (ಕೆಲವೇ) ವಿಕಾರ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರುವದೂ ವ್ಯರ್ಥವು. ಆದ್ದರಿಂದ "ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ವೈಶ್ವಾನ 
ರಾಗ್ನಿಯು' ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ) ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದರ (ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದಾಗುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಯಾವದರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಂಧದ್ದರ ದೃಷ್ಟಿ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ, 
ಅಥವಾ ಆದಿತ್ವಾದಿದೃಷ್ಟಿಯಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೫೧೪. ತತ್ರ ಅನಿಯಮಃ। ನಿಯಮಕಾರಿಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯಾಭಾವಾತ್‌ 
ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ । ಅಧವಾ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಯ ಏನ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಕರ್ತ 
ವ್ಯಾಃ ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ | ಏವಂ ಹಿ ಅದಿಶ್ಯಾದಿದೃಹಷ್ಟಿ ಭರ್ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಿತಂ 
ಭವತಿ। ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಂ ಚ ಫಲವತ್‌ ಇತಿ ಶುಸ್ರೃಮರ್ಯಾದಾ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ನ ಬ್ರಹ್ಮದೃಸ್ಟಿರಾದಿತ್ಯಾದಿಸ್ತಿತಿ ! 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಮವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೇನೂ (ಇಲ್ಲಿ) ಇಲ್ಲ ಎಂದಿಂತು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗಾದರೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿ ಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿ 
ದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನವೇ ಫಲವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಮರ್ಯಾದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ(ಯನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 


ಕಿ ಶ್ರಾವೆಯು ಮಣ್ಣು-ಎಂದು ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವನವಿರುವಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನಾಧಿಕನಣ್ಯ 
ವಿಶುವದುಂಟಿ, ಹಾಗೆ. 


೯೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷೃ [ಅ್ಮಳ 79.0 


9 A ಹೈ 3) 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೧೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರೇವ ಆದಿತ್ಯಾದಿಸು 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಉತ್ಕರ್ಷಾತ್‌। ಏವಮ್‌ ಉತ್ಕರ್ಷೇಣ ಆದಿತ್ಯಾ 
ದಯೋ ದೃಷ್ಟಾ ಭವದ್ರಿ,! ಉತ್ಕೃಷ್ಟದೃಷ್ಟೇಸ್ತೇಸ್ವಧ್ಯಾಸಾತ್‌ | ತಧಾ ಚ 
ಲೌಕಿಕೋ ನ್ರಾಯೋಂನುಗತೋ ಭವತಿ । ಉತ್ಕೃೃಸ್ಟದೃಷ್ಟಿರ್ಜಿ ನಿಕೃಷ್ಟ್ರ*ಧ್ಯಸಿ 
ತವ್ಯಾ ಇತಿ ಲೌಕಿಕೋ ನ್ಯಾಯಃ । ಯಧಾ ರಾಜದೃಷ್ಟಿಃ ಕ್ಷತ್ರರಿ। ಸ ಚಾನು 
ಸರ್ತವ್ಯಃ। ನಿಷರ್ಯಯೇ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಪ್ರಸಬ್ಲಾಶ್‌ | ನಹಿ ಕ್ಷತ್ತೃದೃಷ್ಟಿ 
ಪರಿಗೃಹೀತೋ ರಾಜಾ ನಿಕರ್ಷಂ ನೀಯಮಾನಃ ಶ್ರೇಯಸೇ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನನು 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾತ್‌ ಅನಾಶಬೃನೀಯೋಂತ್ರ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಪ್ರಸಬ್ಲಃ। ನಚ 
ಲೌಕಿಕೇನ ನ್ಯಾಯೇನ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಾ ದೃಷ್ಟಿರ್ನಿಯನ್ನುಂ ಯುಕ್ತಾ ಇತಿ | 
ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನಿರ್ಧಾರಿತೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥೇ ಏತದೇವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸಂದಿಗ್ಗೇ' 
ತು ತಸ್ಮಿನ್‌ ನಿರ್ಣಯಂ ಪ್ರತಿ ಲೌಕಿಕೋಹಿ ನ್ಯಾಯಃ ಆಶ್ರೀಯಮಾಣೋ 
ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ। ತೇನ ಜೋತ್ಕೃಷ್ಟದೃಷ್ಟ ಸಧ್ಯಾಸೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥೇ ಅವಧಾರ್ಯ 
ಮಾಣೇ ನಿಕೃಷ್ಟದೃಷ್ಠಿ ಮಧ್ಯಸ್ಕನ್‌ ಪ್ರತ್ಯವೇಯಾತ್‌ ಇತಿ ಶ್ಲಿಷ್ಯಕೇ। ಪ್ರಾಥ 
ಮ್ಯಾಚ್ಚಾದಿಶ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾನಾಂ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥತ್ವಮ್‌ ಅವಿರೋಧಾತ್‌ ಗ್ರಹೀತವ್ಯ 
ಮ್‌ । ತೈಃ ಸ್ವಾರ್ಥವೃತ್ತಿಭಿರವರುದ್ಧಾ ಯಾಂ ಬುದ್ಧೌ ಪಶ್ಶಾತ್‌ ಅವತರತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಮುಖ್ಯಯಾ ವೃತ್ತ್ಯಾ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯಾಸಂಭವಾತ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ ನಿಧಾನಾರ್ಥತೈವಾವತಿಷ್ಯತೇ | ಇತಿಸರತ್ವಾದನಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ 
ವಿಷ ಏವಾರ್ಥೊ ನ್ನಾಯ್ಯುಃ । ತಧಾ ಹಿ “ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾದೇಶಃ,” ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾ 
ಸೀತ', .ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸ್ತೇ' ಇತಿ ಚ ಸರ್ವತ್ರ ಇತಿ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವ್‌ 
ಉಚ್ಚಾರಯತಿ, ಶುದ್ಧಾಂಸ್ತು ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಾನ್‌ | ತತಶ್ಚ ಯಥಾ ಶುಕ್ತಿಕಾಂ 
ರಜತಮಿತಿ ಪ್ರತ್ಯೇತಿ' ಇತ್ಯತ್ರ ಶುಕ್ತಿವಚನ ನಿವ ಶುಕ್ತಿಕಾಶಬ್ದಃ! ರಜತಶಬ್ದಸ್ತು 
ರಜತಪ್ರತೀತಿಲಕ್ಷಣಾರ್ಧಃ | ಪ್ರತ್ಯೇತ್ಯೇವ ಹಿ ಕೇವಲಂ ರಜತಮಿತಿ ನ ತು 
ತತ್ರ ರಜತಮಸ್ತಿ |! ಏವಮತ್ರಾಪಿ ಆದಿತ್ಯಾದೀನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಪ್ರಕೀಯಾತ್‌ 
ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ | ವಾಕೃಶೇಷೋಪಿ ಚ ದ್ವಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶೇನ ಆದಿತ್ಯಾದೀ 
ನೇನ ಉಪಾಸ್ತಿಕ್ರಿಯಯಾ ವ್ಯಾಪ್ಯಮಾನಾನ್‌ ದರ್ಶಯತಿ। “ಸ ಯ ಏತ 
ನೇನಂ ವಿದ್ವಾನಾದಿತ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಸಾಸ್ತೇ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೪) “ಯೋ 
ವಾಚಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸ್ತೇ” (ಛಾಂ. ೭-೨-೨), “ಯಃ ಸಂಕಲ್ಪಂ ಬ್ರಹ್ಮೇ 
ತ್ಯುಪಾಸ್ತೇ” (ಛಾಂ. ೭-೪-೩) ಇತಿ ಚ! ಯತ್ತ್ರೂ ಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಮೇವ 


ಎ4 ಯ ಸ್ಮ) ಬ್ರ 


ಅತ್ರಾದರಣೀಯಂ ಫಲತ್ವಾಯೇತಿ |! ತದಯುಕ್ತಮ್‌ | ಉಕ್ತೇನ ನ್ಯಾಯೇನ 
1. ಇದು 4ಫಲವತ್ತ್ವ್ವಾಯ' ಎಂದಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೫] ಸಿದ್ಧಾಂತಃ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು ೯೦೯ 


ಆದಿತ್ಯಾದೀನಾಮೇವ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವಾವಗಮಾತ್‌ | ಫಲಂ ತು ಅತಿಭ್ಯಾದ್ಯುಪಾಸನ 
ಇವ ಆದಿತ್ಯಾದ್ಯು ಪಾಸನೇಪಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ದಾಸ್ಯತಿ! ಸರ್ವಾಧ್ಯಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ | 
ವರ್ಣಿತಂ ಚ್ಛಿ ತತ್‌ “ಫಲಮತ ಉಸಸತ್ತೇಃ (೩-೨-೩೮) ಇತ್ಯತ್ರ | ಈದೃಶಂ 


ಭತ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪಾಸ್ಕತ್ವಂ ಯತ್ತ ತ್ರತೀಕೇಷು ತದ ಷ್ಟ ಧ್ಯಾಕೋಪಣಂ 


ಸ್ರ ತಿಮಾದಿಸ್ಟಿ ವ ವಿಷಾ ನ ಪದೀನಾಮ್‌ ಗ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹೀಗೆಂಬ ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಹೀಗೆ)ನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 


ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು: ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹೆಚಿ Re 
ತಡೆ, ಹೀಗಾದರೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚೆ ನವಶರೆಂದು ಕಂಡಂತೆ “ಆಗುತ್ತ ದೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ಸಮಾಡಿದಂತೆ (ಆಗುತ್ತದೆ). 
ಹಾಗಾದರೆ ಲೌಕಿಕನ್ಯಾಯೆವನ್ನು er ತಮಿೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕೇಳಾ 
ದ್ವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬುದು ಲೌಕಿಕ 
ನ್ಯಾಯವು; be ಕ್ಷತ್ತೃ ವಿನಲ್ಲಿ: ರಾಜನೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿ(ಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು). ಆ (ನ್ಯಾಯ)ವನ್ನು ಅನೆಸರಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು (ಇಲ್ಲಿ ಯುಕ್ತ) ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇದಕ್ಕೆ) ವಿ ಸರೀತವಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವಾದೀತು*. ರಾಜನನ್ನು ಕ್ಷತ್ರೃ 
ದೃಷ್ಟಿ ಬಾಯಿಂದ ಗ ಹಿಸಿದರೆ (ಅವನನ್ನು) ಕೀಳುಮಾಡಿದಂತೆ er 
(ಅವನು ನಮಗೆ) ಒಳ್ಳಯ ಫಲಕ್ಕೆ (ಕಾರಣ)ವಾಗಲಾರನಷ್ಟೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯನಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವ್ರಸಂಗ 
ವನ್ನು ಶಂಕೆಮಾಡಬುರದಲ್ಲವೆ ? ಶಾಸ್ತ್ರೀಯದೃಷ್ಠಿ ಯನ್ನು ಲೌಕಿಕನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ (ಹೀಗಿರಬೇಕೆಂದು) ಜಸ ಜಾ ಸಂಜ ! 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಶಾಸ್ತಾ ್ರ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ನಿತ್ತ 
ಯಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಇದು -ಹೀಗಾಗಬಹುದು. hr (ಶಾಸ್ತ್ರಾ ರ್ಥವು) 
ಸಂದಿಗ್ಭವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕಾಗಿ ಲೌಕಿಕನ್ಯಾಯೆನನ್ನೂ ಆ 
ಶ್ರೆಯಿಸಿದರೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆ (ನ್ಯಾಯ)ದಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ದೃಷ್ಟಿ 


ee 





ಮಾ, 


1. ರಾಜನಿಂದ ಶೂದ್ರಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದವನು ಕ್ಷತ್ತೃ ; ರಥವನ್ನು ನಡೆಸುವದೇಃ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ಆವನ ಕರ್ಮವು 

೨, ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದದ್ದನ್ನೇ ನಿಕೃಷ್ಟವುಗಿ ಭಾವಿಸಿದರೆ ದೋಸವುಂಟಾಗುವದು. 

3. ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥವು ಏನಿರಬಹುದು? ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಿರುವಾಗ ಲೌಕಿಕ 
ನ್ಯಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಬಹುದು. ಆಪರಿ ಮೊದಲೇ ನಿರ್ಣಯವಾಗಿದ್ದರೆ 
ನ್ಯಾಯವು ಹೇಗಿದ್ದರೂ ಆದನ್ನು ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದದ್ದಿ ಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 
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೯೧೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೪ ಪಾ. ೧ 


ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೇ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದ 
ರಿಂದ ಕೀಳುದೃಸ್ಟಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುವವನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯವಾಯನನ್ನು 
ಹೊಂದುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ) ಮೊದಲು ಇರು 
ವದರಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು , ಬಿಕೆಂದಕಿ 


(ಆಗ) ವಿರೋಧವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆ (ಶಬ್ದ)ಗಳು ತಮ್ಮ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಾರವುಳ್ಳ ನೆಂಬುದು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಬಳಿಕ ಆಮೇಲೆ ಬರುವ 


ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೇ (ಅದು ಬಂದಿಡೆ) -ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಇತಿಪರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಅರ್ಧ 
ವೆಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆಂದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಾದೇಶಃ' (ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ 
ಆಡೀಶವು), "ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸೀಶ' (ಬ್ರ ಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಸ ಬೇಕು), 
"ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯುಪಾಸ್ತೇ' (ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೊೋ) ಎಂದೂ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರ ಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಇತಿಪರವಾಗಿಯೇ (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳಿರಿ 
ತ್ತದೆ, ಆದಿತ್ಯಾದಿಶಬ್ದಗಳನ್ನೋ (ಇತಿಯಿಲ್ಲದೆ) ಕೇವೆಲ (ಶಬ್ದಗಳನ್ನೇ) 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಹೇಗೆ "ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ಪನ್ನು ಜೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತಾನೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕಫ್ರೆಯುಚಿನ್ಸೈಂಬ ಶಬ್ದ: ಕಪ್ಪೆಯಚಿಪ್ರನ್ನೇ ಹೇಳು 
ತ್ರದೆಯೋ, ಬೆಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವುಮಾತ್ರ ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿ (ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದೋ) - ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಳ್ಳಿಯೆಂದು ಸುಮ್ಮನೆ ತಿಳಿದಿರು 
ತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಅಲ್ಲಿ ಬೆಳ್ಳಿ ಯಿರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ - ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ.  ವಾಕ್ಯಶೇಷವೂ ದ್ವಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶದಿಂದ “ಯಾವನು ಹೀಗೆ 
ಈ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ” (ಛಾಂ. ೩-೧೯ 
೪), “ಯಾವನು ವಾಕ್ಕನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನೋ? 
(ಛಾಂ, ೭-೨-೨), "ಯಾವನು ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುವನೋ' (ಛಾಂ. ೭-೪-೩) ಎಂದೂ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಉಪಾಸ್ತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ವ್ಯಾಪ್ಯರು: ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನೆಯನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಫಲವತ್ತಾಗುವದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಆದರಿಸಬೇಕು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿ 
ತ್ರಪ್ಟೆ, ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ನಾವು) ಹೇಳಿರುವ (ಲೌಕಿಕ) ನ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳೇ ಉಪಾಸ್ಯರೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುತ್ತ ಡಿ ಫಲವನ್ಮಾದರೋ 
ಅತಿಥಿಯ ಉಸಪಾಸನೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋಹಾಗೆ ಅದಿತ್ಯಾದ್ಯು 
ಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕೊಡುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
1. ವಿಷಯರು. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೬]ಪೂ.ಸ. ಅಂಗಗಳ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನೇ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು ೯೧೧ 


ಆಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು “ಫಲಮತ ಉಪಸತ್ತೇಃ” (೩-೨-೩೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟೂ ಇರುತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನು ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವ 
ದೆಂಬುದು ಎಂಧದ್ದೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣ್ವಾದಿಗಳ (ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಆರೋಪಿಸುವಂತೆ) ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಆ (ಬ್ರಹ್ಮದ) ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಅಧ್ಯಾಶೋ ಪಿಸು 
ನದೇ ಆಗಿದೆ. 


೫. ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತ್ಯಧಿಕರಣ 
(ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಸ್ಟಿ ಯನ್ನು ಹಾಕಬೇಕು) 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಮುತಯಶ್ಚಾಜ್ಗ ಉಪಪತ್ತಃ | ೬! 


೬, ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿಬುದ್ದಿಗಳನ್ನು (ಮಾಡಬೇಕು) ; 


ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅಂಗಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೧೬. “ಯ ಏವಾಸೌ ತಪತಿ ತಮುದ್ದೀಥಮುಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೧ 
೩-೧) “ಲೋಕೇಷು ಪಣ್ಣುವಿಧಂ ಸಾಮೋಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ ೨-೨-೧), 
“ವಾಚಿ ಸಪ್ತವಿಧಂ ಸಾಮೋಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ,೨-೮-೧); “ಇಯಮೇವರ್ಗಗ್ನಿಃ 
ಸಾಮ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಸು ಅಬ್ಲಾ ವಬದ್ಧೇಷೂಪಾಸನೇಷ್ಟು 
ಸಂಶಯಃ । ಕೆಮಾದಿತ್ಯಾದಿಸು ಉದ್ದೀಥಾದಿದೃಷ್ಟಯೋ ನಿಧೀಯಕನ್ರೇ, ಕಿಂವಾ 
ಉದ್ದಿ ಥಾದಿಷ್ಟೇವ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಯ ಇತಿ | ತತ್ರ ಅನಿಯಮೋ ನಿಯಮ 
ಕಾರಣಾಭಾವಾತ್‌ ಇತಿ ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌ । ನ ಹೃತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಇವ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ 
ಉತ್ಕರ್ಷನಿಶೀಷೋವಧಾರ್ಯತೇ! ಬ್ರಹ್ಮ ಹಿ ಸಮಸ್ತಜಗತ್ಪಾರಣತ್ತ್ಯಾತ್‌ 
ಅಸಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಯೋಗಾಚ್ಚ ಆದಿತ್ಯಾದಿಭ್ಯ ಉತ್ಕೃಷ್ಛಮಿತಿ ಶಕ್ಯ 
ಮವಧಾರಯಿತುವ್‌। ನ ತ್ವಾದಿತ್ಕೋದ್ಲೀಥಾದೀನಾಂ ವಿಕಾರತ್ವಾವಿಶೇಷಾತ್‌ 
ಕಿಂಚೆದುತೃರ್ಷನಿಶೇಷಾವಧಾರಣೇ ಕಾರಣನುಸ್ತಿ | ಅಧವಾ ನಿಯಮೇನ 
ಉದ್ಗೀಥಾದಿಮತಯ ಆದಿತ್ಯಾದಿಪ್ವಧ್ಯಸ್ಕೇರನ್‌ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಕರ್ಮಾತ್ಮಕತ್ಪಾ 
ದುದ್ದೀಥಾದೀನಾಮ್‌, ಕರ್ಮಣಶ್ಚ ಫಲಪ್ರಾಪ್ರಿಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ। ಉದ್ಗೀಥಾದಿಮತಿ 


ಭಿರುಪಾಸ್ಯಮಾನಾ ಆದಿತ್ಯಾದಯಃ ಕರ್ಮಾಕ್ಮಕಾಃ ಸನ್ತಃ ಫಲಹೇತವೋ ಭವಿ 


೯೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೪ ಪಾ. ೧ 


ಷ್ಯಪ್ತಿ 1 ತಥಾ ಚ "ಇಯಮೇವರ್ಗಗ್ನಿಃ ಸಾಮ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಇತ್ಯತ್ರ 
“ತದೇತದೇಶಸ್ಯಾಮೃಚ್ಯಧ್ಯೂಢಂ ಸಾಮ” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಇತ್ಯೃಕೃಜ್ಜೀನ 
ಪೃಧಿವೀಂ ನಿರ್ದಿಶತ್ತಿ, ಸಾಮಶಬ್ದೇನಾಗ್ನಿವ್‌ । ತಚ್ಚ ಪೃಧಿವ್ಯಗ್ನ್ಕೋರ್ಜು 
ಕ್ಸುಮದೃಷ್ಟಿಚಿಕೇರ್ಣ್ಷಾಯಾಮ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ, ನ ಯಕ್ಸಾಮಯೋಃ ಪೃದಿವ್ಯಗ್ನಿ 
ದೃಷ್ಟಿಚಿಕೀರ್ಷಾಯಾಮ್‌ ॥ ಕ್ರತ್ತರಿ ಹಿ ರಾಜದೃಷ್ಟಿ ಕರಣಾತ್‌ ರಾಜಶಬ್ದ 
ಉಪಚರ್ಯತೇನ ರಾಜನಿ ಕ್ಷತ್ತೃಶಬ್ದಃ | ಅಪಿ ಚ “ಲೋಕೇಷು ಸಣಳ್ಚುವಿಧಂ 
ಸಾಮೋಸೀತ” (ಛಾಂ. ೨-೨-೧) ಇತ್ಯಧಿಕರಣನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ಲೋಕೇಷು 
ಸಾಮಾಧ್ಯಸಿತವ್ಯಮಿತಿ ಪ್ರತೀಯತೇ | “ಏತದ್ಗಾ ಯತ್ರಂ ಪ್ರಾಣೇಷು 
ಪ್ರೋತಮ್‌” (ಛಾಂ ೨-೧೧-೧) ಇತಿ ಚೈತದೇವಂ ದರ್ಶಯತಿ! ಪ್ರಥಮಥಿ 
ರ್ದಿಷ್ಟೇಷು ಚಾದಿತ್ಯಾದಿಷು ಚರಮನಿರ್ದಿಷ್ಟಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಧ್ಯಸ್ತಮ್‌ “ಆದಿತ್ಕ್ಯೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೇಶ್ಯಾದೇಶಃ' (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಇತ್ಯಾದಿಷು । ಪ್ರಥಮನಿರ್ದಿಷ್ಟಾಶ್ಚ 
ಪೃಧಿವ್ಯಾದಯಃ, ಚರಮನಿರ್ದಿಷ್ಟಾ ಹಿಂಕಾರಾದಯಃ “ಪೃಧಿವೀ ಹಿಂಕಾರಃ” 
(ಛಾಂ. ೨-೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಷು। ಅತೋನಜಕ್ತೇ(ಸ್ರಾದಿತದಿಷು ಅಬ್ಲ 
ಮತಿನಿಕ್ಷೇಪಃ ಇತಿ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಈ ಸುಡುತ್ತಿದುನಭ, ಅನನನ್ನು ಉದ್ದೀಧವೆಂದು. ಉಪಾಸನೆನಾಡ 
ಬೇಕ.” (ಛಾಂ. ೧-೩-೧), “ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಧವಾದ ಸಾಮವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾ. ೨-೨-೧), “ವಾಕೈನಲ್ಲಿ ಏಳು ವಿಧವಾದ 
ಸಾಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಚೇಕು” (ಛಾಂ.೨-೮-೧), “ಈ (ಸೃಧಿನಿಯೇ) 
ಯಕ್ಕು, ಅಗ್ನಿಯು ಸಾಮ” (ಛಾ.೧೦-೬-೧) -ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ಅಂಗಾವ 
ಬದ್ಧವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ (ಈ) ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ) : ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ದೀಧಾದಿದೃಸ್ಟಿಗಳನ್ನು ನಿಧಿಸಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ಉದ್ದೀಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು (ವಿಧಿಸಿದೆಯೆ) ? 

ಇಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದಂತೆ ಯಾವದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ ಉತ್ಕರ್ಷ 
ವಿಶೇಷವಿದೆಯೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿಗೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ತವೇ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳ 

1. "ಉದ್ದ್ಗೀಥವೆಂದು? ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಸಿದ್ದರೂ ಎಂದು? ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನು ಯಾವದೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂಬುದೇ ವಿಚಾರಣೀಯವಿಷಯ, ಅದಿತ್ಯನನ್ನು ಉದಿ ೀಥನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡ 
ಬೇಕು; ಉದ್ದೀಥವನ್ನು ಆದಿತ್ಯನೆಂದು ಉಪಾ ಸನೆಮಾಡಬೇಕು -ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ದಾದರೊಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಕನ್ನಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ, ೬] ಪೂ. ಪ, ಅಂಗಗಳೆ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಡಬೇಕು ೯೪೧೩ 


ಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ (ಅದು) ಉತ್ಕೃಷ್ಟನೆಂದು 
ಗೊತ್ತುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ ; ಆದರೆ ಆದಿತ್ಯ, ಉದ್ಗೀಥ -ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಿಗೆ ವಿಕಾರವಾಗಿರುವದೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಉತ್ಕರ್ಷವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ ಯಾವದೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ನಿಯಮದಿಂದ ಉದ್ದಿ (ಥಾದಿಮತಿಗಳನ್ನೇೇ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉದ್ಗೀಧಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿವೆ:, ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಫಲವು ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗುವದೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದ್ದೀ ಥಾದಿ 
ಮತಿಗಳಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಊಪಾಸನೆಮಾಡಿದರೆ (ಅವರು) ಕರ್ಮಾತ್ಮಕ 
ರಾಗಿ ಫಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವರು.. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಈ (ಪೃಧಿವಿ)ಯೇ 
ಖಯಕ್ಕು, ಅಗ್ನಿಯೇ ಸಾಮ” (ಛಾಂ, ೧-೬೧) “ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆ ಈ ಸಾಮವು 
ಈ ಖಯಕ್ಕಿನಮೇಲೆ ಏರಿಕೊಂಡಿರುವದು” (ಛಾ.೧-೬-೧) ಎಂದು 
ಖುಕ್ಕಬ್ಬದಿಂದ ಪೃಧಿನಿಯನ್ನೂ ಸಾಮಶಬ್ದದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ; 
ಅದು ಪೃಧಿವಿ, ಅಗ್ನಿ -ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಖುಕ್ಕು ಸಾಮ -ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನು ಮೂಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಖಕ್ಸಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಧಿವ್ಯಗ್ನಿ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ನಾಡಬೇಕೆಂದಿದ್ದರೆ (ಸರಿಯಾಗು)ವದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷತ್ಚೃವಿನಲ್ಲಿ 
ರಾಜದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ರಾಜಶಬ್ದವನ್ನು (ಅವನಲ್ಲಿ) ಪ್ರಯೋಗಿಸು 
ತ್ತಾರೆಯೇ ಹೊರತು ರಾಜನಲ್ಲಿ ಕ್ಷತ್ತೃಶಬ್ದವನ್ನು (ಪ್ರಯೋಗಿಸು)ವದಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲವೆ? ? ಇದಲ್ಲದೆ “ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ವಿಧವಾದ ಸುಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೨-೧-೧) ಎಂದು (ಸಪ್ತೆಮಿಯಿ.0ದ) ಅಧಿಕರಣವನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. “ಈ ಗಾಯತ್ರವು ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದ.ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” 
(ಛಾ ೨-೧೧-೧) ಎಂಬುದೂ ಹೀಗೆಂದೇ "ತಿ ಳಿಸುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು “ಆದಿತ್ಯನು 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೩-೧೯-೧) ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದವು ಮೊದಲು ತಿಳಿಸಿರುವ 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿರುತ್ತದೆ.. 
“ಪೃಧಿವಿಯು ಹಿಂಕಾರವು” (ಛಾಂ.೨-೨-೧) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗೆಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು 
ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಹಿಂಕಾರಾದಿಗಳನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಗವಲ್ಲದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಗಬುದ್ದಿ 
ಯನ್ನು ಇಡಬೇಕು. 

I. ಉದ್ದಾನಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಉದ್ದಿ ಥೆ. 

2. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ಧಾಂತಯುಕ್ತಿಗಳನ್ನೇೇ ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಡಬೇಕು. 

3. ಹಾಗೆಯೇ ಪೃಥಿವ್ಯಗ್ನಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಖಯೆಕ್ಸಾ ಮಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿಸೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಈ ಉತ್ಕೃಸ್ಟದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಪೃಥಿವ್ಯಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ ಎಂದಾಯಿತು. 


೯೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಫ (ಅ. ೪ ಸಾ. ಗಿ 


ಬದಾಂತ: ಆದಿತ್ಯಾದಿಬುದ್ದಿಗಳನ್ನು ಅಂಗಗಳಲಿಡಬೇಕು 
ಇ ಟು ಘ್‌ ಗಿಗಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೧೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ। ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಯ ಏವ ಅಬಕೀಷು 
ಉದ್ಗೀಥಾದಿಷು ಸ್ಸಿಹ್ಯೇರನ್‌। ಕುತಃ? ಉಪಪತ್ತೀಃ। ಉಪಪದ್ಯತೇ 


ಹ್ರೇವಮ್‌ ಅಶೂರ್ವಸಂನಿಕರ್ಷಾತ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಿಭಿಃ ಸಂಸ್ಸ್ರಿಯ 
ಮಾಣೇಷೂದ್ಲಿ ೇಥಾದಿಷು ಕರ್ಮಸಮೃದ್ಧಿ 1। “ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಕರೋತಿ 


ಶ್ರದ್ಧಯೋಪನಿಸದಾ ತದೇವ ವೀರ್ಯವತ್ತರಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) 
ಇತಿ ಚ ವಿದ್ಯಾಯಾಃ ಕರ್ಮಸಮೃದ್ಧಿ ಹೇತುತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ಭವತು ಕರ್ಮ 
ಸಮೃದ್ಧಿ ಫಲೇಷ್ಟೇವಮ್‌ | ಸ್ವತನ್ರ ಫಲೇಷು ತು ಕಥಮ್‌ “ಯ ಏತದೇವಂ 
ನಿದ್ವಾಲ್ಲೋಕೇಷು ಪಣ್ಣುವಿಧಂ ಸಾಮೋಪಾಸ್ಕೇ? (ಛಾಂ.೨-೨-೩) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಸು? ತೇಷ್ಟನಿ ಅಧಿಕೃತಾಧಿಕಾರಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತಾಪೂರ್ವಸಂನಿಕರ್ಷೇಣೈವ ಫಲ 
ಕಲ್ಪನಾ ಯುಕ್ತಾ ಗೋದೋಹನಾದಿನಿಯಮವತ್‌ | ಫಲಾತ್ಮಕತ್ವಾಚ್ಚಾದಿ 
ತ್ಯಾದೀನಾಮ್‌ ಉದ್ದೀಥಾದಿಭ್ಯಃ ಕರ್ಮಾತ್ಮಕೇಭ್ಯ ಉತ್ಕರ್ಷೊ(ಪಪತ್ತಿಃ ! 
ಆದಿತ್ಯಾದಿಪ್ರಾ ನ್ರಿಲಕ್ಷಣಂ ಹಿ ಕರ್ಮಫಲಂ ಶಿಷ್ಯತೇ ಶ್ರುತಿಷು| ಅಪಿ ಚ 
""ಓಮಿತ್ಯೇತದಕ್ಷರಮುದ್ಗೀಧಮುಪಾಸೀತ'' (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) “ಖಲ್ವೇತಸ್ಕೈ 
ವಾಕ್ಷರಸ್ಯೋಪವ್ಯಾಖ್ಯಾನಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ ೧-೧-೧೦) ಇತಿ ಜೋದ್ಲೀದ 
ವೋವ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವೇನೋಪಕ್ರಮ್ಯ ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತೀರ್ನಿದಧಾತಿ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂಹೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಿಗಳನ್ನೇ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು, ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಹೊಂದುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ): ಹೀಗೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಿಗಳಿಂದ ಉಪ್ಸೀಧವೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಥಾರವಾಗುವದರಿಂದ ಆಫೂರ್ವಕ್ಕೆ ಸಮಾಪವಾಗುವದ 
ರಿಂದ: ಕರ್ಮಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗುವದೆಂಬಂದು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? "ಯಾವ 
ದನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಿಂದಲೂ ಸಮಾಹಿಶಚಿತ್ತನಾಗಿ 
ಯೂ (ಮಾಡುತ್ತಾನೋ) ಅದೇ ಹೆಚ್ಚು ನೀರ್ಯವತ್ತಾಗುತ್ತದೆ'' (ಛಾಂ. 
೧-೧-೧೦) ಎಂದು ವಿದ್ಯೆಯು ಕರ್ಮಸಮೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣನೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಕರ್ಮಸಮೃದ್ಧಿ ಎಂಬ ಫಲವುಳ್ಳ (ಉಪಾಸನೆ)ಗಳ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೇ ಆಗಲಿ. “ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ 

1. ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮಸಮೃದ್ಧಿಯು ಫಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿನೆ. ಅವುಗಳಿಂದ 


ಕರ್ಮಾಂಗಗಳಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಾಗುವದೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಅಪೂರ್ವವಪು ಬೇಗನೆ ಉಂಟುಗಬಹು 
ದಾಗುತ್ತವೆ, 


ಅಧಿ. ಜಸೂ, ೬) ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೯೧೫ 


ಈ ಐದು ಬಗೆಯ ಸಾಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೋ” (ಛಾಂ. 
೨-೨-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಸ್ಪತಂತ್ರಫಲನ್ರಳ್ಳ (ಉಪಾಸನೆಗಳ ನಿಷಯ) 
ದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ? 

(ಉತ್ತರ) ;- ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಧಿಕೃತಾಧಿಕಾರನಿರುವದರಿಂದ? ಪ್ರಕೃತ 
ವಾಗಿರುವ ಅಪೂರ್ವಕ್ಕೈ: ಸಮಿಾಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಫಲವೆಂದು ಗೋ 
ದೋಹನವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿಯಮಗಳಿರುನಂತೆ* ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ 
ಯುಕ್ತವು*. ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಫಲಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಕರ್ಮಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳಿಗಿಂತ (ಅವರಿಗೆ) ಉತ್ಕರ್ಷವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ಆದಿತ್ಯ 
ನೇ ಮುಂತಾದವನ್ನು ಸಡೆಯುವದೆಂಬ ರೂಪದ ಫಲವನ್ನೇ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಪ್ಪೆ. ಇದಲ್ಲದೆ "ಓಮೆಂಬೀ ಅಕ್ಷರರೂಪವಾದ ಉದ್ಗೀಥವನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧) ಎಂದು ಉದ್ಗೀಥವನ್ನೇ ಉಪಾಸ್ಯ 
ವಾಗಿ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಿಗಳನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೧೮.  ಯತ್ತೂಕ್ತಮ್‌ ಉದ್ಲಿೀಧಾದಿಮತಿಭಿರುಪಾಸ್ಯಮಾನಾ ಆದಿತ್ಯಾ 
ದಯಃ ಕರ್ಮಭೂಯಂ ಭೂತ್ವಾ ಫಲಂ ಕರಿಷ್ಯನ್ತಿ ಇತಿ । ತದಯುಕ್ತಮ್‌! 
ಸ್ವಯಮೇವ ಉಸಾಸನಸ್ಯ ಕರ್ಮತ್ವಾತ್‌ ಫಲನತ್ತೊ ೀಪಪತ್ತೇಃ। ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಭಾವೇನಾಸಪಿ ದೃಶ್ಯಮಾನಾನಾಮ್‌ ಉದ್ದೀಧಾದೀನಾಂ ಕರ್ಮಾತ್ಮಕತ್ತಾ 
ನಪಾಯಾತ್‌। “ತದೇತದೇಶಸ್ಕಾಮೃಚ್ಯದ್ಯೂಢಂ ಸಾಮ” (ಛಂ. ೧-೬-೧) ಇತಿ 
ತು ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಏನ ಪೃಧಿವ್ಯಗ್ನ್ಯೋರ್ಜುಕ್ಸಾಮಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗಃ | ಲಕ್ಷಣಾ ಚ 
ಯಧಾಸಂಭವಂ ಸಂನಿಕೃಷ್ಟೇನ ನಿಸ್ರಕೃಷ್ಟೇನ ಘು ಸ್ವಾರ್ಥಸಂಬನ್ಸೇನ 
ಪ್ರವರ್ತತೇ! ತತ್ರ ಯದ್ಯಪಿ ಖುಕ್ಸಾಮಯೋರ್ಛೆೇದೇನ ಅನುಕೀರ್ತನಾತ್‌ 
ಸೃಧಿವ್ಯಗ್ನ್ಯ್ಯೋಶ್ಚ ಸಂನಿಧಾನಾತ್‌ ತಯೋರೇವೈಷ ಖುಕ್ಸಾಮಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗ 

1. ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತನಾದವನಿಗೇ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದರಿಂದ 
ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಕರ್ಮದ ಅಪೂರ್ನಕ್ಕೆ. 

3. ಗೋದೋಹನವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದರೆ ಪಶುಫಲನುಂಬಾಗುವದು 

4. ಗೋದೋಹನಕ್ಕೆ ಅಂಗದ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಫಲನಾಗುನಂತೆ, ಅನಕ್ಟೂ 
ಪ್ರಕೃತಕರ್ಮಾಪೂೊರ್ವದ ಅಂಗದ ಮೂಲಕವೇ ಫಘಲವಾಗುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ಯುಕ್ತ ಎಂದರ್ಥ. €ಉಸಪಪತ್ತೇಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಅರ್ಥ. " 

5.  ಉಪಪತ್ತೇಃ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇದೂ ಒಂದು ಅರ್ಥ. 


೯೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೪ಪಾ,೧ 


ಖಕ್ಸಾಮಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಇತಿ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ । ಕ್ಷತ್ತ್ಯಶಬ್ದೋಂಪಿ ಹಿ ಕುತಶ್ಚಿತ್‌ 
ಕಾರಣಾತ್‌ ರಾಜಾನಮುಸಸರ್ಪನ್‌ ನ ನಿವಾರಯಿತುಂ ಪಾರ್ಯಕಶೇ | 
“ಇಯಮೇವರ್ಕ್‌” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಇತಿ ಚ ಯಧಾಕ್ಷರನ್ಯಾಸಮ್‌ ಖುಚ 
ಏಎ ಪೃಧಿವೀತ್ವಮ್‌ ಅವಧಾರಯತಿ | ವೃಧಿವ್ಯಾ ಹಿ ಖಯಕ್ತೇಂನಧಾರ್ಯ 
ಮಾಣೇ "ಇಯಮೃಗೇವ' ಇತ್ಯಕ್ಷರನ್ಯಾಸಃ ಸ್ಯಾತ್‌। “ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ 
ಸಾಮಗಾಯತಿ” (ಛಾಂ. ೧-೭-೭) ಇತಿ ಚಾಬ್ಲಾಶ್ರಯಮೇವ ವಿಜ್ನ್ಲಾನಮ್‌ 
ಉಪಸಂಹರತಿ, ನ ಪೃಧಿವ್ಯಾದ್ಯಾಶ್ರಯಮ್‌, ತಧಾ “ಲೋಕೇಷು ಪಳ್ಳುವಿಧಂ 
ಸಾಮೋಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೨-೨-೧) ಇತಿ ಯದ್ಯಪಿ ಸಪ್ತಮಿನಾನಿರ್ದಿಷ್ಟಾ 
ಲೋಕಾಃ, ತಥಾಪಿ ಸಾಮ್ಮ್ಯ್ಯೇನೆ ತೇಂಧ್ಯಸ್ಯೆ ರನ್‌ | ದ್ವಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶೇನ 
ನಾಮ್ಲ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವಾನಗಮಾತ್‌ | ಸಾಮನಿ ಹಿ ಲೋಕೇಷು ಅಧ್ಯಸ್ಯ 
ಮಾನೇಷು ಸಾಮ ಲೋಕಾತ್ಮನಾ ಉಪಾಸಿತಂ ಭವತಿ । ಅನ್ಯಥಾ ಪುನ 
ರ್ಲೊೋಕಾಃ ಸಾಮಾತ್ಮನಾ ಉಪಾಸಿತಾಃ ಸ್ಕುಃ1 ಏತೇನ “ಏತದ್ಗಾಯತ್ರಂ 
ಪ್ರಾಣೇಷು ಪ್ರೋತಮ್‌” (ಛಾಂ. ೨-೧೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತರ್ಮ | 
ಯತ್ರಾಪಿ ತುಲ್ಯೋ ದ್ವಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶಃ “ಅಥ ಖಲ್ವಮುಮಾದಿತ್ಯಂ 
ಸಪ್ತವಿಧಂ ಸಾನೋಪಾಸೀತ” (ಛಾಂ. ೨-೧-೧) ಇತಿ, ತತ್ರಾಪಿ “ಸಮಸ್ಕಸ್ಯ 
ಖಲು ಸಾಮ್ಮ ಉಪುಸನಂ ಸಾಧು” (ಛಾ. ೨-೧-೫) “ಇತಿ ತು ಪಳ್ಚುವಿಧಸ್ಯ?” 
(ಛಾಂ. ೨-೭-೨), “ಅಧ ಸಪ್ತವಿಧಸ್ಯ” (ಛಾಂ. ೨-೮-೧) ಇತಿ ಚ ಸಾಮ್ಯ 
ಏವೋಪಾಸ್ಯತ್ವೋಸಕ್ರಮಾತ್‌ ತಸ್ಕಿನ್ನೇವ ಆದಿತ್ಯಾದ್ಯಧ್ಯಾಸಃ | ಏಶಸ್ಮಾದೇವ 
ಚ ಸಾಮ್ನ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವಾವಗಮಾತ್‌, “ಪೃಧಿವೀ ಹಿಂಕಾರಃ” (ಛಾಂ.೨-೨-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿನಿರ್ದೇಶನಿಷರ್ಯಯೇಪಿ ಹಿಂಕಾರಾದಿಷ್ಟೇವ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿಃ | 
ತಸ್ಮೂತ್‌ ಅನಬ್ಲೂಶ್ರಯಾ ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಯೋತಜಕಿ ೀಷೂದ್ಲೀಧಾದಿಸು 
ಕ್ಲಿಸ್ಕೇರನ್‌ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಉದ್ದೀಥಾದಿಮತಿಗಳಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿ 
ದಕೆ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಭಾವವನ್ನು ಸಡೆದು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ 
ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ರಷ್ಟೆ.. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪಾಸನೆಯು ತಾನೇ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದಕ್ಕೆ) ಫಲಪುಂಟಾಗ 
ಬಹುದಾಗಿದೆ". ಮತ್ತು ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳೆನ್ನು ಆದಿತ್ಯಾದಿಭಾವದಿಂದ ನೋಡಿ 
ದಾಗಲೂ (ಅವಕ್ಕೆ) ಕರ್ಮಾತ್ಮಕತ್ವನೇನೂ ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲಃ. “ಆ ಈ 


ಲರ ಹ ಆಡು ಡವ್‌ ಅಧಾರ. ದಾದರ್‌ ತಾವಾಗಿ. 


Ms ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮದ ಆಸರೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 
ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗಲೂ ಅವು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ ೬] ಸಪೂರ್ವಪಕ್ಷಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂಡನೆ ೯೧೭ 


ಸಾಮವು ಈ ಖಯಕ್ಕಿನಮೇಲೆ ಏರಿಕೊಂಡಿರುವದು” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಎಂಬ 
ಲ್ಲಾದರೊ ಪೃಥಿವಿ, ಅಗ್ನಿ -ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಖುಕ್ಸಾಮಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ವದು ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದಲೇ ; ಆದರೆ ಲಕ್ಷಣೆಯು ಸಂಭವನಿದ್ದಂತೆ ತನ್ನ ಅರ್ಧಕ್ಕೆ 
ಹತ್ತಿರದ ಅಥವಾ ದೂರದ, ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಿಸಬಹುದು:. ಹೀಗಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಖಕ್ಸಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಧಿವ್ಯಗ್ನಿದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಿದ್ದರೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಖುಕ್ಸಾಮಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಪೃಧಿವ್ಯಗ್ನಿಗಳು ಹೆತ್ತಿರವಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅನ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಖುಕ್ಸಾಮಸಂಬಂಧೆ 
ದಿಂದ ಖುಕ್ಸಾಮಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ .(ಲಕ್ಷಣೆಯಿಂದ) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಕ್ಷತ್ತೃಶಬ್ದವು ಕೂಡ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕಾರಣ 
ದಿಂದ ರಾಜನಿಗೆ ಹತ್ತಿದರೆ ಅದನ್ನು ಕೂಡದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ಃ. 
“ಈ (ಪೃಧಿವಿಯೇ) ಖಕ್ಕು” (ಛಾಂ. ೧-೬-೧) ಎಂಬುದು ಅಕ್ಷರನ್ಯಾಸಕ್ಕನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಯಕ್ಕನ್ನೇ ಪೃಧಿವಿಯೆಂದು ಗೊತ್ತುಮಾಡಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ (ಎನ್ನ 
ಬೇಕು); ಏಕೆಂದರೆ ಪೃಧಿನಿಯು ಖುಕ್ಕೆಂಬುದನ್ನು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡುವ 
ದಾಗಿದ್ದರೆ “ಈ (ಪೃಧಿನಿಯು) ಖುಕ್ಸೇ” ಎಂಹು ಅಕ್ಷರನ್ಯಾಸವಿರುತ್ತಿತ್ತು. 
“ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದು ಸಾಮವನ್ನು ಗಾನಮಾಡುತ್ತಾನೋ” (ಛಾಂ. 
೧-೭-೭) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಅಂಗಾಶ್ರಯನಾಗಿಯೇ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿದಯೇ ಹೊ ರತು ಪೃಧಿವಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
(ಉಪಸಂಕಹರಿ)ಸಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಯೇ “ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಬಗೆಯಿಂದ ಸಾಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸನಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾ. ೨-೨-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಲೋಕಗಳನ್ನು 
ಸಿಪ್ತ್ರಮಾವಿಭಕ್ಕೆಯಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವದು ನಿಜ; ಆದರೂ ಸಾಮದಲ್ಲಿ 
ಯೇ ಅವುಗಳ (ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು) ಹಾಕಬೇಕು; ಏಕೆಂದರೆ ದ್ವಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶ 
ದಿಂದ ಸಾಮವು ಉಪಾಸ್ಯವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮದಲ್ಲಿ ಲೋಕ 
ಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿದರಲ್ಲವೆ, ಸಾಮವನ್ನು ಲೋಕಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಉಪಾ 
ಸನೆ ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲೋಕಗಳನ್ನೇ ಸಾಮರೂಪದಿಂದ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ “ಈ ಗಾಯತ್ರ್ಯವು ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 


1}. 4ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧನಿಡೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಗಂಗೆಗೂ 
ದಡಕ್ಕೂ ಸಂಯೋಗಸಂಬಂಧವಿದೆ. «ಮಾಣವಕನು ಬೆಂಕಿ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೂರದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿರುವ ಶುಚಿತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ನನೆಂಬುದು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ಮಾಣನಕನಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. 

9. ರಾಜನು ತಾನೇ ಸೂತನ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡುವಾಗ, ರಥಚರ್ಯಿಯೇ 
ನುಬಂತಾದವುಗಳಸ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ, ಅವನನ್ನು ಕ್ಷತ್ತೃನೆನ್ನಬಹುದು. ಇದರಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಪೃಥಿವ್ಯಗ್ನಿಗಳನ್ಲಿ ಯಕ್ಸಾಮಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ 





೯೧೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ ಪಾ.೧ 


{ 


ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ” (ಛಾ ೨-೧೧-೧) ಮುಂತಾನದ್ದನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ 
ಆಯಿತು: ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ “ಈ ಆದಿತ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಸಪ್ತ ನಿಧಸಾಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು” (ಛಾಂ ೨-೯-೧) ಎಂದುದ್ದಿ ್ರಿತೀಯಾನಿರ್ದೇಶವು ಡರ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೂ “ಸಮಸ್ತಸಾಮದ ಉಪಾಸನೆಯೇ 
ಸಾಧು” (ಛಾಂ. ೨-೧-೧) “ಇಂತು ಪಂಚನಿಧ(ಸಾಮದ ಉಪಾಸನೆ)” 
(ಛಾಂ.೨-೭-೩) “ಇನ್ನು ಸಪ್ತವಿಧದ (ಸಾಮದ ಉಪಾಸನ ಸನೆ)” (ಛಾಂ.೨-೮-೧) 
ಎಂದು ಸಾಮವೇ ಉಪಾಸ್ಯವೆಂದು ಉಸಕ್ರವಿ,ಸಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಆದಿತ್ಯನೇ ಮುಂತಾದವರನ್ನು  ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಬಜೇಕು. ಸಾಮನವನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ಈ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗಿರುವೆದರಿಂದಲೇ, “ಪ ಶಧಿನಿಯು ಓಂಕಾರವು” 
(ಛಾಂ.೨-೨-೧) RE, ಮುಂತಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಿನ ರ್ಯಯ ವಿದ್ದರೂ 
ಹಿಂ ಕಾರಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿ(ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು). ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಂಗಾಶ್ರಯನಲ್ಲದ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳ ಮತಿಗಳನ್ನು ಅಂಗವಾಗಿರುವ 
ಉದ್ದೀಧಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಕ ಬೇಕು ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 
ಹ. ಆಸೀನಾಧಿಕರಣಮ್‌ (ಸೂ. ೭ ೭-೧೦) 


Teta MANTA: A a ಅರ್ಥಾರಡಿ: 


(ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುಕೊಂಡು ಮಾಡಬೇಕು) 
ಆಸೀನಃ ಸಂಭನಾ3್‌ | ೩॥ 


೭. ಕುಳಿತುಕೊಂಡು (ಉವಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗಾದರೆ) ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 


ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨೦ ಕರ್ಮಾಜ್ದ ಸಂಬದ್ಧೆ (ಹು ತಾವದುಪಾಸನೇಷು ಕರ್ಮತನ್ರ ತ್ವಾತ್‌ 
ನಾಸನಾದಿಚನ್ನ್ಮೂ । ನಾನಿ ಸಮ್ಮಗ್ಗ ರ್ಶನೇ। ವಸ್ತುತನ್ರತ್ವಾದ್‌ ನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಇತರೇಷು ತೂಪಾಸನೇಷು ಕಿಮನಿಯಮೇನ ತಿಷ್ಕರ್ನ್‌ 13 ಶಯಾನೋ 
ವಾ ಪ್ರವರ್ತೆೇತ, ಉತ ನಿಯಮೇನ ಆಸೀನ ಏವ? ಇತಿ ಚಿನ್ತಯತಿ | " ತತ್ರ 
ಮಾನಸತ್ವಾತ್‌ ಉಪಾಸನಸ್ಯ ಅನಿಯಮಃ ಶರೀರಸ್ಥಿತೇಃ। ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ 
ಬ್ರವೀತಿ ಆಸೀನ ಏವೋಪಾಸೀತ ಇತಿ! ಕುತಃ? ಸಂಭವಾತ್‌, ಉಪಾಸನಂ 
ನಾಮ ಸಮಾನ ಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರವಾಹಕರಣಮ್‌ | ನಚ ತದ್ದಚ್ಛತೋ ಧಾವತೋ 
ವಾ ಸಂಭವತಿ। ಗತ್ಯಾದೀನಾಂ ಚಿತ್ತವಿಕ್ಷೇಪಕತ್ವಾತ್‌ | ತಿಷ್ಮ ತೋನಿ ದೇಹ 


ವಾಸಾ 





1 ಅಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಯತ್ರದನ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಣದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೭] ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕು ೯೧೯ 


ಧಾರಣೇ ವ್ಯಾಪೃತಂ ಮನೋ ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನುನಿರೀಕ್ಷಣಕ್ಷವಂ ಭವತಿ | 
ಶಯಾನಸ್ಯಾಪಿ ಅಕಸ್ಮಾದೇನ ನಿದ್ರಯಾ ಅಭಿಭೂಯೇತ | ಆಸೀನಸ್ಯ ತು 
ಏನಂಜಾತೀಯಕೋ ಭೂಯಾನ್‌ ದೋಷಃ ಸುಪರಿಹರ ಇತಿ ಸಂಭವತಿ 
ತಸ್ಫ್ಕೋಪಾಸನಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕರ್ಮಾಂಗೆಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆಸನಾದಿಗಳ ವಿಚಾರವು (ಅವುಗಳ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಬೇಕಿರುವದಿಲ್ಲ:. ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ (ಬೇಕಾಗು) 
ವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಆ) ಅನುಭವವು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ₹. 
(ಇನ್ನು) ಮಿಕ್ಕ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದೆ ನಿಂತು, 
ಕುಳಿತು, ಅಥವಾ ಮಲಗಿಕೊಂಡು ಮಾಡಬಹುದೆ. ಅಥವಾ ನಿಯಮದಿಂದ 
ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ (ಮಾಡಬೇಕೆ) ? -ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಉಪಾಸನೆಯು ಮಾನಸವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶರೀರದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
(ಯಾವ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ- ಎಂದು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು; ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಸಂಭವಿಸುವದರಿಂದ. ಉನವಾಸನೆ ಎಂದರೆ ಸಮಾನವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು 
ಹರಿಯಿಕುವದು. ಅದು ನಡೆಯುತ್ತಿರುವವನಿಗಾಗಲಿ ಓಡುತ್ತಿರುವವನಿಗಾಗಲಿ 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದಕೆ ನಡೆಯುವದು ಮುಂತಾದವುಗಳು ಚಿತ್ತಶ್ಪೆ 
ವಿಕ್ಷೇಪನನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ನಿಂತುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೂ ಮನಸ್ಸು ದೇಹ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಕೊಂಡಿರುವದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಸೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ವ.ಲಗಿರುವವನಿಗೂ ತಟ್ಟನೆ 
ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಪರವಶವಾಗಬಹುದು. ಆದರಿ ಕುಳಿತಿರುವವನು ಈ ಜಾಶಿಯೆ 
ಬಹಳ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದ 
ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಯು ಸಂಭವಿಸುತ್ತೆದೆ. 


ಹಂ ಬ 


1. ಕರ್ಮವನ್ನು ನಿಂತು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಇಂತೇ ಮಾಡೆ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು ಕುಳಿತು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದರೆ ಉಪಾಸನೆ ಯನ್ನು ಕುಳಿತೇ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

2 ಹೇಗೆ ನೋಡಿದರೂ ತತ್ತ್ವಾನುಭವವು ಒಂದೇ ಸನುನಾಗಿರುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದುವಸ್ತುನಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಜ್ಞಾನಾ 


ಖೆ 
ಭ್ಯಾಸ ಮಾತ್ರ ಆಸನವು ಬೇಕು, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ -ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ. ಅದು ಭಾಷೃವಿರುದ್ಧ ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನರೂಪ 


ವಾದ ಧ್ಯಾನವು ವಾಕ್ಕಜ್ಞಾನಭ್ಯಾಸರೂ ಐವೆಂದು ಆಚಾರ್ಯರು ಒಪ್ಪಿಣನದಿಲ್ಲ. 


೯೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ ಅ. ೪ಪಾ.೧ 
ಧ್ಯಾನಾಚ್ಚ ॥ ೮1 
ಆ. ಧ್ಯಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 
ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಆಸನವು ಬೇಕೆಂಬುದು ಲೋಕಸಿದ್ದ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 

೫೨೧ ಅಸಿ ಚ ಧ್ಯಾಯತ್ಯರ್ಥ ಏಸ ಯತ್ಸಮಾನಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರವಾಹ 
ಕರಣಮ್‌ | ಧ್ಯಾಯತಿಶ್ಚ ಪ್ರಶಿಧಿಲಾಜ್ಲಜೇಷ್ಟೆ ಸಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತದೃಷ್ಟಿನು ಏಕ 
ವಿಷಯಾಕ್ಷಿಪ್ತಚಿತ್ತೇಷು ಉಪಚರ್ಯವಾಣೋ ದ ಕೃತೇ "ಧ್ಯಾಯತ ಬಕಃ'' 
"ಧ್ಯಾಯತಿ ಪ್ರೋಸಿತಬನ್ನು?' ಇತಿ । ಆಸೀನನ್ಚ ಅನಾಯಾಸೋ ಭವತಿ | 
ಕಸ್ನಾದಹಿ ಆಸೀನಕರ್ಮ ಉಪಾಸನಮ್‌ ॥ 9 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಸಮಾನಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಹರಿಯಿಸುವದೆಂಬಿದು ಧ್ಯಾನವೆಂಬರ್ಧವೇ 
(ಆಗಿರುತ್ತದೆ). ಧ್ಯಾನವೆಂಬ (ಮಾತನ್ನು) ಶರೀರದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸೂಲಿಸಿಕೊಂಡು, ದೃ ಷ್ಟೀಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡು, ಒಂದೇ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಚಿತ್ತವನ್ನು ಎಳೆದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ "ಬಕ್ರ ಟ್ಟ ದೈ “ಸ್ನೇಹಿತನು 
ದೂರಹೋಗಿರುವದರಿಂದ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ ದಾನೆ” ಎಂದು ಪ್ರ ಯೋಗಿಸುವದು 
(ಲೋಕದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕುಳಿತುಕೊಂಡವನಿಗೆ (ಯಾನ) ಆಯಾಸವೂ 
ಇರುವೆದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಖದಲೂ ಉಪಾಸನೆಯು ಕುಳಿತು ಕೊಂಡಿರುವವನೇ ಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಅಚಲತ್ವಂ ಚಾಪೇಕ್ಷ್ಯ 1೯॥ 


೯. ಅಚಲತ್ವವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ (ಧ್ಯಾನಶಬ್ದವನ್ನು 


) ಪ್ರಯೋಗಿ 
ಸಿದೆ). 


ಆಸನವು ಅವಶ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೈದಿಕಲಿಂಗ 


(ಭಾಸ್ಕ್ರ) 
೫೨೨, ಅನಿ ಚ “ಧ್ಯಾಯತೀವ ಪೃಥಿವೀ” (ಛಾಂ. ೭-೬-೧) ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸೃಥಿವ್ಯಾದಿಸು ಅಚಲತ್ವಮೇನ ಅಸೇಶ್ಸ್ಯ ಧ್ಯಾಯತಿವಾದೋ ಭವತಿ | ತಚ್ಚ 
ಲಿಬ್ರ ನ ಉಪಾಸನಸ್ಯ ಆಸೀನಕರ್ಮತ್ವೇ 


ಅಧಿ, ೭ ಸೂ, ೧೧] ಆಸನವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ೯೨೧ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇದಲ್ಲದೆ "ಪೃಧಿವಿಯು ಧ್ಯಾನಮಾಡುವಂತಿಜೆ' (ಛಾಂ. ೭-೬-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಲುಗಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದರ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
"ಧ್ಯಾನಮಾಡುಕ್ತವೆ' ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಸಯೋಗಿಸಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಯು 
ಕುಳಿತವನು ಮಾಡತಕೃದ್ದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ॥೧೦॥ 

೧೦. (ಆಸನವನ್ನು) ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಆಸನವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨೩. ಸ್ಮರನ್ರ್ಯನಿ ಚಶಿಷ್ಟಾ ಉಪಾಸನಾಬ್ಲ ತ್ರೇನಾಸನಮ್‌ “ಶುಚೌ 
ದೇಶೇ ಪ್ರತಿಷ್ಮಾಪ್ಯ ಸ್ಥಿರಮಾಸನಮಾತ್ಮನಃ? (ಗೀ. ೬-೧-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | 


ಅತ ಏವ ಪದ್ಮಕಾದೀನಾಮಾಸನವಿಶೇಷಾಣುಮ್‌ ಉಸದೇಶೋ ಯೋಗ 
ಶಾಸ್ತ್ರೇ I 


(ಭಾಸ್ಕೂರ್ಥ) 
ಶಿಷ್ಟರು ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಆಸನವನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ “ಶುಚಿಯಾದ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ಆಸನವನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು? (ಗೀ. ೬-೧೧) ಎಂದು 
ಮುಂತಾದ (ವಾಕ್ಯದಿಂದ) ಹೇಳಿಯೂ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪದ್ಮಕವೇ 
ಮುಂತಾದ ಆಸನವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ: ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೭. ಏಕಾಗ್ರತಾಧಿಕರಣ 
(ಏಿಕಾಗ್ರತೆಯಾಗುವ ದಿಗಾದಿಗಳು ಬೇಕು) 


ಯತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ರಾನಿಶೇಷಾತ್‌ || ೧೧॥ 


೧೧. ಎಲ್ಲಿ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಾಗುವದೋ ಅಲ್ಲಿ (ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾವ) ನಿತೇಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


]. ಪಾತಂಜಲಯೋಗಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಆಸನಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಸ್ಥಿ ರಸುಖವಾದ 
ಆಸನನನ್ನುಸಯೋಗಿಸಬೇಕು - ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಹೇಳಿದೆ. ಬೇರೆ ಯೋಗಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಪನ್ಮಕಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
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೯೨೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ಳ೪ಳಪಾ.೧ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ದಿಗಾದಿನಿಯಮವಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨೪. ದಿಗ್ದೇಶಕಾಲೇಷಸು ಸಂಶಯಃ ಕೆಮಸ್ತಿ ಕಶ್ಚಿನ್ನಿಯನೋ 
ನಾಸ್ತಿ ವಾ ಇತಿ! ಪ್ರಾಯೇಣ ವೈಓಕೇಷ್ಟಾರಮ್ಸೇ(ಷು ದಿಗಾದಿನಿಯಮದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ಸ್ಯಾದಿಹಾನಿ ಕಶ್ಚಿನ್ಸಿಯನು ಇತಿ ಯಸ್ಯ ಮತಿಃ ತಂ ಪ್ರತ್ಯುಹ ದಿಗ್ಗೇಶ 
ಕಾಲೇಸು ಅರ್ಥಲಕ್ಷಣ ಏನ ನಿಯಮಃ । ಯತ್ರ್ರೈವಾಸ್ಯ ದಿಶಿ ದೇಶೇ ಕಾಲೇ 
ವಾ ಮನಸಃ ಸೌಕರ್ಯೇಣೈಕಾಗ್ರತಾ ಭವತಿ ತತ್ರೈವೋಪಾಸೀತ ಪ್ರಾಚೀ 
ದಿಕ್‌ ಪೂರ್ವಾಹ್ನ ಪ್ರಾಚೀನಪ್ರವಣಾದಿನದ್ವಿಶೇಷಾಶ್ರನಣಾತ್‌ | ಏಕಾಗ್ರತಾ 
ಯಾ ಇಷ್ಟಾ ಯಾಃ ಸರ್ವತ್ರಾವಿಶೇಷಾತ್‌ । ನನು ವಿಶೇಷಮಪಿ ಕೇಟಿ 
ದಾಮನನ್ತಿ “ಸಮೇ ಶುಜೌ ಶರ್ಕರವಹ್ಲಿವಾಲುಕಾನಿವರ್ಜಿತೇ ಶಬ್ದ ಜಲಾ 
ಶ್ರಯಾದಿಭಿಃ 1 ಮನೋನುಕೂಲೇ ನ ತ ಚಕ್ಷುನೀಡನೇ ಗುಹಾನಿನಾತಾ 
ಶ್ರಯಣೇ ಪ್ರಯೋಜಯೇತ್‌? (ಶ್ರೀ. ೨-೧೦) ಇತಿ ಯಥಾ ಇತಿ! ಉಚ್ಯತೇ। 
ಸತ್ಯಮಸ್ತೇವಂಜಾತೀಯಕೋ ನಿಯಮಃ | ಸತಿ ತ್ರೇತಸ್ಕಿನ್‌ ತದ್ದತೇಸು 
ವಿಶೇಸೇಸು ಅನಿಯಮಃ ಇತಿ ಸುಹೃದ್ಧೂತ್ವಾ ಆಚಾರ್ಯ ಆ'ಚಷ್ಟೇ 
“ಮನೋಂಃನುಕೂಲೇ' ಇತಿ ಚ್ಛೈಸಾ ಶ್ರುತಿರ್ಯತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ರೈ ನೇತ್ರೇತ 
ದೇವ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ದಿಕ್ಕು, ದೇಶ, ಕಾಲ-ಇವುಗಳ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ (ಈ) ಸಂಶಯ(ವುಂಟಾ 
ಗುತ್ತದೆ). ಇವುಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ಯಾನದಾದರೊಂದು ನಿಯಮವುಂಟೊ, 
ಇಲ್ಲವೊ? ಬಲುಮಟ್ಟಿಗೆ ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಕು ಮುಂತಾದವುಗಳ ನಿಯ 
ಮವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವದಾದರೂ ನಿಯಮವಿರಬೇಕು 
ಎಂದು ಯಾವನಿಗೆ ತೋರುವದೋ ಅವನಿಗೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೇ 
ನೆಂದರೆ ದಿಗ್ನೇಶಕಾಲಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ಪ್ರಯೋಜನದಿಂದಲೇ ನಿಯಮವನ್ನು 
(ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು) ; ಈ (ಉಪಾಸಕನಿಗೆ) ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ, ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಅಥವಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸೌಕರ್ಯದಿಂದ ಏಕಾಗ್ರತೆಯುಂಟಾಗುನದೋ ಅದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕು, ಮಧ್ಯಾಹ್ನೆಕೈ 
ಮುಂಜ, ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಇಳಿಜಾರಾಗಿರುವ (ಪ್ರದೇಶ): -ಇವೇ ಮುಂತಾದ 

1. ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೂಡಲಿಗೆ ತಿರುಗಿಕೊಂಡು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿದೆ ; ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಮಧ್ಯಾಹ್ನವಾಗುವದರೊಳಗೇ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವುಂಟು; ವೈಶ್ವ 
ದೇವಯಾಗವನ್ನು ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಇಳಿಜಾರಾಗಿರುವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವುಂಟು, 


೨ಧಿ. ೮ ಸೂ. ೧೨] ಉಪಾಸನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೯೨೩ 


ಕ್ರಗಳಂತೆ (ದಿಗಾದಿಗಳ) ವಿಶೇಷದ (ನಿಯಮದ) ಶ್ರುತಿಯೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
ಉಪಾಸಕನಿಗೆ) ಬೇಕಾಗುವ ಏಕಾಗ್ರತೆಯು ಯಾವ (ದಿಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ) 
.೦ದೇ (ಸಮ)ವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ);- “ಸಮವಾದ, ಶುಚಿಯಾದ, ಸಣ್ಣಕಲ್ಲುಬೆಂಕಿಮರಳುಗಳಿ 
ದ್ಯ ಗದ್ದಲವಾಗಲಿ ಜಲಾಶಯವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ತನು ಕೂಲವಾದ, ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲದ, ಗುಹೆ, ಗಾಳಿಯಿಲ್ಲದ ಪ್ರದೇಶ -ಇವು 
'೪ರುವ (ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ: ಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು” (ಶ್ವೇ. ೨-೧೦) 
ುಂಬಂತೆ ಕೆಲವರು ವಿಶೇಷವನ್ನೂ ಪರಿಸುತ್ತಾರಲ್ಲ | 

(ಪರಿಹಾರ) :- ನಿಜ, ಈ ಜಾತಿಯ ನಿಯಮವಿದೆ. ಇದು ಇರುವಲ್ಲಿ ಇದ 
ಳಗಿನ ವಿಶೇಷಗಳ (ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ) ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸುಹೃ 
ಸ್ಫಾವದಿ೦ಂದ ಆಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. “ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ” 
ು೦ಬೀ ಶ್ರುತಿಯೂ ಎಲ್ಲಿ ನಿಕಾಗ್ರತೆಯುಂಟಾದೀತೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ -ಎಂಬಿದನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆ. ಆಪ್ರಾಯಣಾಧಿಕರಣ 
(ಸಾಯುವವಕೆಗೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು) 


ಆಪ್ರಾಯಣಾತ್‌ ತತ್ರಾಸಿ ಹಿ ದೃಷ್ಟಮ್‌ || ೧೨॥ 


೧೨. (ಸತ್ತು) ಹೊರಟುಹೋಗುವವರೆಗೂ (ಆವೃತ್ತಿಮಾಡ 
ಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಿದೆ. 


ಉಪಾಸನೆಯ ಆವೃತ್ತಿಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨೫. ಆವೃತ್ತಿಃ ಸರ್ವೋಪಾಸನೇಷು ಆದರ್ತವ್ಯಾ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ 
ಅದ್ಯೇಂಧಿಕರಣೇ : ತತ್ರ ಯಾನಿ ತಾವತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನಾರ್ಥಾನಿ ಉಪಾಸ 
ನಾನಿ ತಾನಿ ಅವಫಾತಾದಿವೆತ್‌ ಕಾರ್ಯಪರ್ಯವಸಾನಾರೀತಿ ಜ್ಹಾತಮೇ 
ವೈಷಾಮ್‌ ಆವೃತ್ತಿ ಸರಿಮಾಣಮ್‌। ನಹಿ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನೇ ಕಾರ್ಯೇ ನಿಷ್ಪನ್ನೇ 
ಯತ್ನಾನ್ತರಂ ಕಿಂಚಿಚ್ಛಾಸಿತುಂ ಶಕ್ಕಮ್‌ | ಅನಿಯೋಜ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವ 
ಪ್ರತಿಸತ್ತೇಃ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ಯಾನಿಷಯತ್ಪಾತ್‌ 1 ಯಾನಿ ಪುನರಭ್ಯುದಯಫಲಾಠಿ 


೯೨೪ ಹ್ಮ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯಬ್ರ [ಅ, ೪ಪೂ.೧ 


ತೇಸ್ಪೇಷಾ ಚಿನ್ತಾ ಕೆಂ ಕಿಯನ್ತಂಚಿತ್‌ ಕಾಲಂ ಪ್ರತ್ಯಯಮಾವರ್ತ್ಯ ಉಪ 
ರಮೇತ್‌, ಉತ ಯಾವಜ್ಜೀವಮಾವರ್ತಯೇರ್ತ ಇತಿ? ಕಂ ತಾವತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ ? ಕಿಯನ್ತಂಚಿತ್‌ ಕಾಲಂ ಪ್ರತ್ಯಯಮಭ್ಯಸ್ಯೋತ್ಸೃಜೇತ್‌ ' 
ಆನ್ನ ತ್ರಿವಿಶಿಸ್ಯಸ ಸ್ಯ ಉಪಾಸನಾಶಬ್ದಾರ್ಧಸ್ಕ ಕೃ ತ್ತಾ ತ್‌ ಇತಿ ॥ 
(ಅಸಾ ರ). 

ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆವೃತಿ ತ್ರಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು ಎಂಬ 
(ಸಿದ್ಧಾ ತವು) ಮೊದಲನೆಯ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿಜೆಯಷ್ಟೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವವು ಸಮ್ಯಗ್ಹ ರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ (ಮಾಡತಕ್ಕ) ಉಪಾಸ ಸನೆಗಳೋ ಅವುಗಳು 
ಅವಘಾತನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ: ಕಾರ್ಯುವಾವಬಳಿಕ ಕೊನೆಗಾಣ 
ತಕ್ಕವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಅನೃತ್ತಿಯು (ಎಷ್ಟು ಕಾಲವೆಂಬ) 
ಪರಿಮಾಣವು ತಿಳಿದೇ ಇದೆ. ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನವೆಂಬ ಕಾರ್ಬ್ಯೇವುಂಬಾದರೆ 
ಮತ್ತೆ ಯಾವದಾದರೂ ಯೆತ್ಸ್ನನ ನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿಯೋಜ್ಯನಾದ- ಬ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂಬ 
ಅರಿವು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಪ (ಉಪಾಸನೆ)ಗಳಿಗೆ 
ಅಭ್ಯುದಯವೇ ಫಲವೋ ಅವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲದವರೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬೇಕೊ ಅಥವಾ ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ 
ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೊ ?_ ಎಂಬೀ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ 
ಪರೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು ; ನಿಕೆಂದರೆ (ಆಗ) 
ಆನೃತ್ತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬೀ ಉಪಾಸನೆಯ ಶಬ್ದದರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗಿಬಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ ಕ್ತ 
ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨೬. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ 1 ಆಪ್ರಾಯಣಾದೇವ ಆವರ್ತ 
ಯೇತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಯಮ್‌ | ಅನ್ತ ಸ್ರತ್ತಯವಶಾತ್‌ ಅದ್ಭಸ್ಟಫಲಪ್ರಾವ್ಕೇಃ ! 
ಕರ್ಮಾಣ್ಯಪಿ ಹಿ ಜನ್ಮಾನ್ರರೋಪಭೋಗ್ಯಂ ಫಲಮ್‌ ಫಂ ತದನು 
ರೂಪಂ ಭಾವನಾನಿಜ್ಞಾ, ನಂ ಪ್ರಾಯಣಕಾಲೇ ಆಕ್ರಿಸನ್ಷಿ “ಸವಿಜ್ಞಾ ನೋ 

ip: ಬತ್ತ ನತ್ತ ವನ್ನೂ ಕುಟ್ಟುನದು ಅಕ್ಕಿ ಯೆಂಬ ಕಾರ್ಯೆವಾದಬಳಿಕ ಕೊನೆಗಾಣ 


ತಕ್ಕದ್ದು; ಆದ್ದರಿಂದ 1೫] ತ ಕುಟ್ಟಿದರೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
2, ಹೀಗೆ ಮಾಡೆಂದು ಕಟ್ಟುಮಾಡುನದಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವ. 


ಅಧಿ ೮ ಸೂ.೧೨]ಸಿದ್ಧಾಂತಃ ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು ೯೨೫ 


ಭವತಿ ಸವಿಜ್ಞಾನಮೇವಾನ್ವವಕ್ರಾಮತಿ” 1ಬೃ.೪-೪-.೨), “ಯಚ್ಚಿತ್ತಸ್ತೇನೈಸನ 
ಪ್ರಾಣಮಾಯಾತಿ। ಪ್ರಾಣಸ್ಮೇಜಸಾ ಯುಕ್ತಃ ಸಹಾತ್ಮನಾ ಯಥಾಸಂಕಲ್ಪಿಶಂ 
ಲೋಕಂ ನಯತಿ” (ಪ್ರ.೩-೧೦), ಇತಿ ಜೈವಮಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ। "ತೃಣಜಲೂಕಾ 
ನಿದರ್ಶನಾಚ್ಚ' (ಬೃ. ೪-೪-೩) | ಪ್ರತ್ಯುಯಾಸ್ತ್ವೇತೇ ಸ್ವರೂಪಾನುನೃತ್ತಿಂ 
ಮುಕ ಕೆವ.ನೃತ್‌ ಪ್ರಾಯಣಕಾಲಭಾನಿ ಭಾವನಾನಿಜ್ಞಾನಮಸೇಕ್ಷೇರನ್‌? 
ತಸ್ಮಾತ” ಯೇ ಸ್ರತಿಪತ್ತವ್ಯಸಲಭಾವನಾತ್ಮಕಾಃ ಪ್ರತ್ಯಯಾಃ ತೇಷು ಆಪ್ರಾಯ 
ಣಾತ್‌ ಅವೃತ್ತಿ! ತಧಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಸ ಯಾನತ್ಸ ತುರಯಮಸ್ಮಾ 
ಲ್ಲೋಕಾತ್‌ ಪ್ರತಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ. ೧೦-೬-೩-೧) ಇತಿ ಪ್ರಾಯಣಕಾಲೇಪಿ 
ಪ್ರತ್ಯಯಾನುಪೃತ್ತಿಂ ದರ್ಶಯತಿ ! ಸ್ಮೃತಿರವಿ “ಯಂ ಯಂ ವಾಪಿ ಸ್ಮರನ್‌ 
ಭಾವಂ ತ್ಯಜತ್ಯನ್ನೇ ಕಲೇನರಮ್‌। ತಂ ಶಮೇವೈತಿ ಕೌನ್ಲೇಯ ಸದಾ ತದ್ಭಾವ 
ಭಾವಿತಃ' (ಗೀ. ೮-೬) ಇತಿ, “ಪ್ರಯಾಣಕಾಲೇ ಮನಸಾಚಲೇನ” (ಗೀ. 
೮-೧೦) ಇತಿ ಚ! “ಸೋನ್ರವೇಲಾಯಾಮೇತತ್ರಯಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯೇತ” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೭-೬) ಇತಿ ಮರಣವೇಲಾಯಾಮಹಿ ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷಂ 
ಶ್ರಾವಯತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ವೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ; ಸಾಯುವವರೆಗೇ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಆವೃತ್ತಿಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತ್ಯಪ್ರೆತ್ಯಯವಶದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಫಲವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮಗಳುಕೂಡ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಉಪಭೋಗಿಸತಕ್ಕ ಫಲವನ್ನುಂಬುಮಾಡು 
ವದಕ್ಕೆ ಅವಕ್ಕೆ ಅನುರೂಪವಾದ ಭಾವನಾವಿಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಯುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಇರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಬಯಸುತ್ತವೆಯಲ್ಲವೆ? “ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ; ಸವಿಜ್ಞಾನನಾಗಿಯೇ (ಪಡೆಯಬೇಕಾದ ಫಲಕ) ಅನುಸರಿಸಿಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨), “ಯಾವದರ ಚಿತ್ರವುಳ್ಳವನಾಗಿರುವನೋ ಅದರೊಡನೆ 
ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ; (ಆ) ಪ್ರಾಣನು ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ: ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡು ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಸಂಕಲ್ಪವಿದ್ದ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ” ಪೃ.೩-೧೦) 
ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು). ಹುಲ್ಲಿನ ಜಿಗಣೆಯೆ 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದಲೂ (ಬೃ, ೩-೪-೩ ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು)”. ಇವು 





1. ಉದಾನವೃತ್ತಿಯಿಂದ, 

2. ಜಿಗಣೆಯು ಒಂದು ಹುಲ್ಲನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವಾಗಶೇ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮುಂದಿನ ಭಾವನೆಯ ದೀರ್ಥೀಭಾನವು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತವು ತಿಳಿಸುವದು ಎಂದು ಭಾನ, 
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೯೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ ಪಾ.೧ 


ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಆವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸಾಯುವಕಾಲದಲಾ ಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಮತ್ತೆ ಚಟಕ ಭಾವನಾನಿಜ್ಞಾ “ನವನ್ನು 
ತಾನೆ ಅವೇಶ್ಷಿಸಿಯಾವು' ? ಅದ್ದರಿಂದ ಯಾವವು ಸಜೆಯಬೇಕಾಗಿರುವ ಫಲದ 
ಭಾವನೆಯ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೋ ಅವ್ರ(ಗಳ ವಿಷಯ)ನಲ್ಲಿ 
ಚುರ ಆವೃತ್ತಿ (ಬೇಕು) ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಅವನು 
ಎಷ್ಟು ಸಂಕಲ್ಪ ವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹೊರಡುವನೋ 7? (ಶತ.ಬ್ರಾ. 
೧೮೬ ಬ ಹ ಸಾಯುವಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಅನುವರ್ತಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸ ಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಮ ೃತಿಯೊ MU ಯಾನ ಭಾವವನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಎಡುವನೋ, ಅದದನ್ನೆ (ಯಾನಾಗಲೂ 
ಟಕ ಭಾವದಿಂದ ಭಾನಿತನಾದ ಅನನು ಸಡೆದು ಕೊಳು ) ವನಯ್ಯ, ಕೌಂತೇಯ” 
(ಗೀ. ೮-೬) ಎಂದೂ “ಸಾಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಗ ಜು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ” 
(ಗೀ. ೮-೧೦) ಎಂದೂ (ಹೇಳುತ್ತಿ ನಃ ಶ್ರುತಿಯು ಅವನು ಕೊನೆಯ ಕಾಲಹಲ 
ಈ ಮೂರು (ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು) ಸ (ರಿಸಿತೊಳ್ಳ ಬೇಕು” (ಛಾಂ. ೩-೧೭-೬) 
ಎಂದು ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡತಕ್ತ ದ್ದಿ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ 


೯. ತದಧಿಗಮಾಧಿಕರಣ 
(“ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಪಾಪವಿಲ್ಲ) 





೬ 


ತದಧಿಗಮ ಉತ್ತರಪೂರ್ನಾಘಯೋರಶ್ಲೇಷವಿನಾಶೌ 
ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ || ೧೩ || 


೧೩. ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಮುಂದಿನ ಹಿಂದಿನ ಸಾಪ 
ಗಳಿಗೆ ಅಶ್ಲೇಷನಿನಾಶಗಳಾಗುವನು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿರು 
ತೃದೆ. 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಪಾಪವು ಹೋಗಲಾರದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨೭. ಗತಸ್ತೃತೀಯಶೇಸಃ | ಅಥೇದಾನೀಂ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಯಾ ಫಲಂ ಪ್ರತಿ 
ಚಿನ್ತಾ ಪ್ರತಾಯತೇ | ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗಮೇ ಸತಿ ತದಿ ) ಪರೀತಫೆಲಂ ದುರಿತಂ 
ಕ್ಲೀಯತೇ ನ ಕ್ಷೀಯತೇ ವಾ ಇತಿ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಂ ತ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ ? 
ಫಲಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲಮದತ್ವಾ ನ ಸಂಭಾವ್ಯ ತೇ ಕ್ಷಯಃ | ಫಲ 
ದಾಯಿನೀ "ಹ್ಯಸ್ಯ ಶಕ್ತಿಃ ಶು ತ್ಯಾ ಸ ೫211 ಆ ತದನ ನ್ನರೇಣೈವ 


ಅಧಿ, ೯ ಸೂ. ೧೩] ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಪಾಪವು ಹೋಗಲಾರದು ೯೨೭ 


ಫಲೋಸಚಭೋಗಮ್‌ ಅಪವೃಜ್ಯೇತ, ಶ್ರುತಿಃ ಕದರ್ಧಿತಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಸ್ಮರನ್ರಿ 
ಚ "ನ ಹಿ ಕರ್ಮ ಕ್ರೀಯತೇ' (ಗೌ.ಧ. ೩-೧-೫) ಇತಿ । ನನ್ನೇವಂ ಸತಿ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತೋಪದೇಶೋಂನರ್ಧಕಃ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ | ನಷ ದೋಷಃ | ಪ್ರಾಯ 
ಲ ೨58 
ಶ್ರಿತ್ತಾನಾಂ ನೈಮಿತ್ತಿಕತ್ತೋಸಪತ್ತೇಃ, ಗೃಹದಾಹೇಷ್ಟ್ರಾದಿವತ್‌ | ಅನಿ ಚ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತುನಾಂ ದೋಸಷಸಂಯೋಗೇನ ವಿಧಾನಾತ್‌ ಭನೇದವಿ ದೋಷ 
ಕ್ಷಸಣಾರ್ಧತಾ | ನ ತ್ರೇವಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಂ ವಿಧಾನಮಸ್ತಿ | ನನ್ವನಭ್ಯುಪ 
ಗಮ್ಯುಮಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದಃ ಕರ್ಮಕ್ಷಯೇ ತತ್ಸಲಸ್ಯ ಅವಶ್ಯಂಭೋಕ್ತವ್ಯ 
ತ್ಹಾತ್‌ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ನೇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾಪೇಕ್ಷೋ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಕರ್ಮಫಲನದ್‌ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ತಸ್ಮಾನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗಮೇ ದುರಿತ 
ನಿವೃತ್ತಿರಿತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 


ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಶೇಷವು ಮುಗಿಯಿತು:. ಇನ್ನು ಈಗ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಫಲವನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವದು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಲು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ* ಪಾಪವು 


ಕ್ಷಯವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ- ಎಂದು ಸಂಶಯ(ವಾಗುತ್ತದೆ). 


ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ ? ಕರ್ಮವನ್ನು 
(ಮಾಡುವದು) ಫಲಕ್ಕಾದ್ದರಿಂದ (ಅದು) ಫಲವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಕ್ಷಯವಾಗುವ 
ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಕೂಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ1. ಅದು ಫಲದ ಉಪಭೋಗವಾಗದೆಯೇ ನಾಶ 
ವಾಗುವದಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. "ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾಗು 
ವದಿಲ್ಲ'' (ಗೌಧೆ. ೩-೧-೫) ಎಂದು ಸ್ಮೃತಿಕಾರರೂ ಹೇಳುತ್ತಿದಾರೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದು 
ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದಲ್ಲ ! 


1 ಫಲಪರ್ಯಂತವಾದ ಸಾಧನವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 

2. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಫಲವು ಮೋಕ್ಷ; ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತನಾದ ಬಂಧ. 

3. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿರುವದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ಅನಿಷ್ಟಫಲವಾಗುವದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಕಡೆ ಆನಿಷ್ಟಫಲ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿಯೂ ಇಡದೆ. 


೯೨೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೪ಪಾ.೧ 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆುದರೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು 
ಗೃಹದಾಹೇಷ್ಟಿಯೇ  ಮುಂತುದವುಗಳಂತಿ ನ್ನೈಮಿತ್ರ್ತಿಕ್ನಕರ್ಮ)ವೆಂದಾಗ 
ಬಹುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ದೋಪಸಂಯೋಗದಿಂದ ವಿಧಾನ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಃ (ಅವು) ದೋಷಗಳನ್ನು ನುಶಗೊಳಿಸುತ್ತನೆಯೆಂದು 
ಆದರೂ ಆಗಬಹುದು, ಆದರೆ ಹೀಗೆ? ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ವಿಧಾನಮಾಡಿರು 
ವದಿಲ್ಲ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯ.ವಾಗು ವದಿಂದು ಒಪ್ಪ 
ದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಭೋಗಿಸಲೇಬೇಕಾಗುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಮೋಕ್ಷವೂ ಕರ್ಮ 
ಫಲದಂತೆ ದೇಶ, ಕಾಲ, ನಿಮಿತ್ತ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನವಾದರೆ ಪಾಪವು ತೊಲಗುವದೆಂಬುದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮಜಾ ನವಾದಮೇಲೆ ಪಾಪದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ 
ಲ J 
(ಭುಷ್ಯ) 

೫೨೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ |! ತದಧಿಗಮೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗಮೇ 
ಸತಿ ಉತ್ತರಪೂರ್ವಯೋರಘಯೋಃ ಅಶ್ಲೇಷವಿನಾಶೌ ಭವತಃ ; ಉತ್ತರಸ್ಯ 
ಅಶ್ಲೇಷಃ, ಪೂರ್ವಸ್ಯ ವಿನಾಶ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತದ್ದ್ಯಸದೇಶಾತ್‌ । ತಥಾ ಹಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ಸಂಭುವ್ಯಮಾನಸಂಒನ್ನಸ್ಯ ಆಗಾಮಿನೋ 
ದುರಿತಸ್ಯ ಅನಭಿಸಂಬನ್ನಂ ವಿದುಷೋ ವ್ಯಪದಿಶತಿ- ಯಧಾ ಪುಷ್ಕರ 
ಪಲಾಶ ಅನೋನ ಶ್ಲಿಷೃಪ್ರ ಏನಮೇವಂವಿದಿ ಪಾಪಂ ಕರ್ಮ ನ ್ಲಿಷ್ಯತೇ'' 
(ಛಾಂ. ೪-೧೪-೩) ಇತಿ | ತಥಾ ವಿನಾಶಮಪಿ ಪೂರ್ವೊೋಪಚಿತಸ್ಯ ದುರಿತಸ್ಯ 
ವ್ಯಪದಿಶತಿ *ತದ್ಯಥೇಹೀಕಾತೂಲಮಗ್ಗೌ ಪ್ರೋತಂ ಪ್ರದೂಯೇತೈವಂ ಹಾಸ್ಯ 
ಸರ್ವೇ ಪಾಪ್ಮಾನಃ ಪ್ರದೂಯನ್ರೇ? (ಛಾಂ. ೫-೨-೩) ಇತಿ | ಅಯಮಸರಃ 
ಕರ್ಮಕ್ಷಯವ್ಯಪದೇಶೋ ಭವತಿ- "ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಗ್ರಕ್ಸಿ ಶಿದ್ಯನ್ತೇ ಸರ್ವ 


1. ಆಹಿತಾಗ್ನಿ ಯಾದವನ ಮನೆಗೆ ಬೆಂಕಿ ಬಿದ್ದರೆ ಕ್ಲಾನುವತಿ ಎಂಬ ಇಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕು. ಎಂದು ವಿಧಿಯಿದೆ. ಇದು ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಸುಟ್ಟಿದ್ದರ ನಿವೃತ್ತಿಗಲ್ಲ; ಮನೆಗೆ 
ಬೆಂಕಿಬಿದ್ದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ಮ, ಇದರಂತೆ ಪಾಪವುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುನದೂ ಪಾಸಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದ ಪಾಪದ ಪರಿಹಾರಕ್ಕಲ್ಲ 
ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಪಾಪವೆಂಬ ದೋಹಷವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ. 

3. ಡೋಷವುಳ್ಳವನಿಗೆಂದು. 


ಅಧಿ ೯ ಸೂ. ತ್ತಿ] ಸಿದ್ಧುಂತೆ: ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞುನವಾದನೇತಿ ಪಾನದ ಸಂಬಂಧನಿನ್ಭ ೯೨೯ 


ಸಂಶಯ! ಕ್ಷೀಯನ್ರೇ ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇ ಪರಾವರೇ” 
(ಮುಂ ೨-೨-೮) ಇತಿ! ಯದ.ಕ್ಷಮ್‌ ಅನುಪಳುಕ್ಕಫಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ 
ಕ್ಷಯಕಲ್ಪನಾಯಾ೦ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಕದರ್ಧಿಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ । 
ನ ಹಿ ವಯಂ ಕರ್ಮಣಃ ಫಲದಾಯಿನೀಂ ಶಕ್ತಿಮ್‌ ಅವಜಾನೀಮಹೇ | 
ವಿದ್ಯತ ಬವಸಾ!।!ಸಾತು ವಿದ್ಯಾದಿನಾ ಕಾರಣಾನ್ತರೇಣ ಪ್ರತಿಒಧ್ಯತ ಇತಿ 
ವದಾಮಃ | ಶಕ್ತಿಸೆದ್ಭಾವಮಾತ್ರೇ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ವ್ಯಾಪ್ರಿಯತೇ ನ ಪ್ರತಿಬನ್ಸಾ 
ಪ್ರ ತಿಬನ್ನಯೋರಪಿ | “ನ ಹಿ ಕರ್ಮ ಕ್ರೀಯತೇ'' (ಗೌ. ಧ. ೩-೧-೫) 
ಇತ್ಯೇದಪಿ ಸ್ಮರಣಮ್‌ ಟಿತ್ಸರ್ಗಿಕಂ ನ ಭೋಗಾದ್‌ ಖುತೇ ಕರ್ಮ ಕ್ಷೀಯತೇ 
ತದರ್ಥತ್ವುದಿತಿ । ಇಷ್ಯತ ಏವ ತು ಪ್ರಾ ಸುಶ್ಟಿತ್ತಾದಿನಾ ತಸ್ಯ ಕಯಃ 
“ಸರ್ವಂ ಪಾಷ್ಮಾನಂ ತರತಿ, ತರತಿ ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯಾಂ ಯೋಶ್ವಮೇಥೇನ ಯಜತೇ 
ಯ ಉ ಚೈನಮೇನಂ ವೇದ” (ಕೈ ಸಂ.೫-೩-೧೨) ಇತ್ಯಾದಿ್ರುತಿಸ್ಕ್ಯೃತಿಭ್ಯಃ | 
ಯತ್ತ್ನೂಕ್ಕಂ ನೈಮಿತ್ರಿಕಾನಿ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಾನಿ ಭವಿಷ್ಯನ್ರೀತಿ | ತದಸತ್‌ | 
ದೋಷಸಂಯೋಗೇನ ಜೋದ್ಯಮಾನಾನಾಮೇಷಾಂ ದೋಷನಿರ್ಫೌತಫಲಸಂ 
ಭವೇ ಫಲಾನ್ರ ರಕಲ್ಪನಾನುಷಪತ್ತಃ | ಯತ್ಪುನರೇತದುಕ್ತಂ ನ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
ವದ್‌ ದೋಷಕ್ಷಯೋದ್ದೇಶೇನ ನಿದ್ಯಾವಿಧಾನಮಸ್ತೀತಿ । ಅತ್ರ ಬ್ರೂಮಃ | 
ಸಗುಣಾಸು ತಾವದ್ದಿದ್ಯಾಸು ವಿದ್ಯತ ಏವ ವಿಧಾನಮ್‌! ತುಸು ಚ ವಾಕ್ಯಶೇಷೇ 
ಐಶ್ವರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪಾಸನಿವೃತ್ತಿಶ್ಚ ವಿದ್ಯಾವತ ಉಚ್ಯತೇ। ತಯೋಶ್ಚಾನಿ 
ವಕ್ಷಾಕಾರಣಂ ನಾಸ್ತಿ ಇತ್ಯತಃ ಪಾನ್ಮಪ್ರಹಾಣಪೂರ್ನ್ವಕ್ಸೆಶ್ವರ್ಯವ್ರಾಪ್ತಿ 
ಸ್ರಾಸಂಂ ಫಲಮಿತಿ ಸಿಶ್ಚೀಯತೇ। ನಿರ್ಗ್ನುಣಾಯಾಂ ತು ವಿದ್ಯಾಯಾಂ ಯದ್ಯಪಿ 
ವಿಧಾನಂ ನಾಸ್ತಿ ತಥಾಸಿ ಅಕತಾನ್ರತ್ಮಬೋಧಾತ” ಕರ್ಮಪ್ರದಾಹಸಿದ್ದಿಃ | 
“ಅಶ್ಲೇಷಃ? ಇತಿ ಚ ಅಆಗಾವಿಷು ಕರ್ಶ್ಕೃತ್ವನವ ನ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್‌ ಇತಿ ದರ್ಶಯತಿ |! ಅತಿಕ್ರಾನ್ರೇಷು ತು ಯದ್ಯಪಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ 
ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪೇದ ಇವ, ತಥಾಪಿ ನಿದ್ಯಾಸಾನುರ್ಧ್ಯಾತ್‌ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ನಿವೃತ್ತೇಃ ತಾನ್ಯನಿ ಪ್ರವಿಲೀಯನ್ರ ಇತ್ಯಾಹ “ವಿನಾಶಃ” ಇತಿ । ಪೂರ್ವ 
ಸಿದ್ಧಕರ್ತೃತ್ವ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವಿಪರೀತಂ ಹಿ ತ್ರಿ ಕಾಲೇಷು ಅಕರ್ತೃತ್ವಾ 
ಭೋಕ್ಕೃತ್ವಸ್ವರೂಸಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಹಮಸ್ಮಿ ನೇತಃ ಪೂರ್ವಮಪಿ ಕರ್ತಾ 
ಭೋಕ್ತಾ ವಾ ಅಹೆಮಾಸಮ್‌, ನೇದಾನೀಂ ನಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತ್ಭಾಲೇ ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿದವಗಚ್ಛತಿ । ಏವಮೇವ ಚ ಮೋಕ್ಷ ಉಪಪದ್ಯತೇ |! ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ 
ಅನಾದಿಕಾಲಪ್ರವೃತ್ತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ಕ್ಷಯಾಭಾವೇ ಮೋಕ್ಷಾಭಾವಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ । ನ ಚ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾಸೇಕ್ಷೋ ಮೋಕ್ಷಃ ಕರ್ಮಫಲವತ್‌ 
ಭವಿತುಮರ್ಹೆತಿ। ಅನಿತ್ಯತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಾತ್‌! ಪರೋಕ್ಷತ್ವಾನುಪಪಕ್ತೀಶ್ಚ ಜ್ಞಾನ 
ಫಲಸ್ಯ | ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗಮೇ ದುರಿತಕ್ಷಯಃ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 


೯೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೪ ಪಾ.೧ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ ಅದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದರೆ ಮುಂದಿನ 
ಹಿಂದಿನ ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಅಶ್ಲೇಸವಿನಾರಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ, ಮುಂದಿನದರ ಆಶ್ಲೇಷ 
ವು ಹಿಂದಿನದಕ್ಕೆ ನಿನಾಶವು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ: ಸಂಬಂಧವಾಗಬಹುದೆಂದು ಸಂಭಾವಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಮುಂದಿನ ಪಾನದ ಸಂಬಂಧವು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂದು “ಹೇಗೆ 
ತಾವರೆಯ ಎಲೆಯಲ್ಲಿ ನೀರು ಅಂಟಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಹೀಗೆಂದು 
ಅರಿತಿರುವವನಿಗೆ ವಾಪಕರ್ಮವು ಅಂಟಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ”' (ಛಾಂ.೪-೧೪-೩) 
ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹೀಗೆಯೇ ಹಿಂದೆ ಕೂಡಿಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಪಾಪಕ್ಕೆ ವಿನಾಶವನ್ನು “ಹೇಗೆ ನೊಡೆಹುಲ್ಲಿನ ತುದಿಯನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಕಿದರೆ ಸುಡುನವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇವನ ಎಲ್ಲಾ ಪಾಪಗಳೂ ಸುಡುತ್ತವೆ?” 
(ಛಾಂ ೫-೨೪-೩) ಎಂದು (ಹೇಳುತ್ತದೆ) “ಆ ಪರಾವರನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ 
ಹೃದಯಗ್ರಂಧಿಯು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಎಲ್ಲಾ ಸಂಶಯಗಳೂ ಕತ್ತರಿಸಿಹೋಗು 
ತ್ತವೆ; ಇವನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆ” (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಎಂಬಿದು 
ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮಕ್ಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ (ವಚನವು. 

ಇನ್ನು ಉಪಭೋಗಿಸದೆ ಇರುವ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಕ್ಷಯವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ವ್ಯರ್ಧವೆಂದಾಗುವದು ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ)ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿತ್ತಪ್ಟೆ, 
ಅದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲನನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ನಾವೇನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅದು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅದು ವಿದ್ಯೆಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರತಿಬದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 
ಶಾಸ್ತ್ರವು (ಆ) ಶಕ್ತಿಯಿದೆ ಎ೭ಬುದನ್ನು (ಹೇಳುವಮಟ್ಟಿಗೆ) ವ್ಯಾಪಾರಮಾಡು 
ತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಪ್ರತಿಬಂಧವು (ಇದೆ), ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಬಂಧವು ಇಲ್ಲ 
(ಎಂಬ ವಿಷಯ) ದಲ್ಲಿಯೂ (ಮ್ಯಾಪಾರಮಾಡು)ನದಿಲ್ಲ. “ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯ 
ವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ” (ಗೌ. ಧ.) ಎಂಬ ಸ್ಮೃತಿ ಯೂ- ಭೋಗಮಾಡಿದ ಹೊರತು 
ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆದು) ಆ (ಭೋಗ)ಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
(ಮಾಡಿದ್ದು) ಎಂದು. ಸಾಮಾನ್ಯ(ವಚನ)ಮಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಆ (ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ರವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದು (ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಒಪ್ಪಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ “ಯಾವನು ಅಶ್ವಮೇಧೆಯಾಗವನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ರಾನೋ, ಮತ್ತು ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವನೋ (ಅವನು) 

1. ಈ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ,್ಯ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನ- ಎರಡೂ ವಿವಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿನೆ. 


ಆಧಿ. ೯ ಸೂ. ೧೩] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೆ ಪಾಸದೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ೯೩೧ 


ಎಲ್ಲು ಪಾಪವನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತಾನೆ. ಬ್ರಹ್ಮಹತ್ಯೆಯನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾಸೆ” 


(ಕೈ. ಸಂ. ೫-೩-೧೨) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿವೆ. ಇನ್ನು 
ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳು ನೈಮಿತಿ ಕ(ಕರ್ಮ)ವಾಗಬಹುದು ಎಂದಿರಲ್ಲ ಅದು 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ದೋಸಸಂಯೋಗದಿಂದ ಜೋದಿತವಾಗಿರುನ ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ದೊಃ ಷವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವದೆಂಬ ಫಲವ್ರ ಸಂಭವನಿಸುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಸರಿಯಾಗುನದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಪ್ರಾಯತ್ಚಿತ್ತದಂತೆ ದೋಷವು ಕ್ಷಯವಾಗಲೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಿರಲ್ಲ ಅದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) 
ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗಳನ್ಲಿ ವಿಧಾನವು ಇದ್ದೇ ಇದೆ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿ ಐಶ್ಚರ್ಯಪ್ರಾಪ್ಕಿಯನ್ನೂ ಪುಪನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಟೆ) ವಿವಕ್ಷಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕ 
ಕಾರಣವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ: ಪಾಪವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ಮೂಲಕ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುನದೇ ಅವುಗಳ ಫಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ ನಿರ್ಗುಣ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ (ದೋಷವು ಕ್ಷಯನಾಗಲೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು) ವಿಧಿಸಿರುವದೇನೂ ಇಲ್ಲ; ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಅಕರ್ಶ್ರಾತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಕರ್ಮಗಳು ಸುಟ್ಟಿಹೋಗುವವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ.* "ಅಶ್ಲೇಷವು' 
ಎಂಬ (ಮಾತಿನಿಂದ) ಮುಂದೆ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನೇ ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ (ಕರ್ಮ) 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಕರ್ತ್ಯತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ ಇದ್ದನೆಂಬುದು ನಿಜ; 
ಆದರೂ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅವುಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
“ವಿನಾಶ' ಎಂಬ (ಮಾತು) ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ಷೃತ್ವಗಳಿಗೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ “ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ವಿಲ್ಲದ ಭೋಕ್ಸೃತ್ವವಿಲ್ಲದ ಸ್ವರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾನಾಗಿರುವೆನು, 
ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆಯೂ ಕರ್ತೃವಾಗಿ ಅಥವಾ ಭೋಕ್ಯವಾಗಿ ನಾನಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಈಗಲೂ ಇಲ್ಲ, ಮುಂದೆಂಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ 

1. ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಫಲವು ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಗಳುವ ಅರ್ಥವಾದವೇ, 
ನಿಜವಾಗಿ ಆ ಫಲವಾಗುನದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ೩-೪-3ರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದ ಕಾರಣವೊ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ. 

2. “ಇವನ ಕರ್ಮಗಳೂ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆ? (ಮುಂ.) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳು 
ಕರ್ಮವು ನಾಶನಾಗುನದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತವೆಯಾದರೂ ಜ್ಞಾನವು ಆಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಕಳೆದರೆ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ಹೋಗುವದೆಂಬುದು ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಈ ಮಾತನ್ನು ಆಡಿದೆ. ಕರ್ಮವು ನಾಶನಾಗಲೆಂಬ ಉದ್ದೆ (ಶದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನನನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಿಲ್ಲನೆಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿವಕ್ತಿತ. 


೯೩೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷೃ (ಅ. ೪ಸಾ.೧ 


ಯು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ? ಹೀಗೆಂದಾದರೇ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಸಾಗುತ್ತಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗದೆ 
ಮೋಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದಾಗುವದು. ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮಪಲದಂತೆ ದೇಶಕಾಲ 
ನಿಮಿತ್ತಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿಯೂ ಇರಲಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ ಅದು) 
ಅನಿತ್ಯನೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವು ಉಂಟಾಗುನದು. ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು 
ಪರೋಕ್ಷನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪ 


ಬೇಕು). ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನ್ರಂಟಾದರೆ ಪಾಪಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗುವವು 
ಎಂಬುದೇ ನಿಂತಿತು. 5 


೧೦. ಇತರಾಸಂಶ್ಗೆ (ಷಾಧಿಕರಣ 


ಸಾಲಾ ರಾವನ ಆ 


(ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಪುಣ್ಯವೂ ' ಇಲ್ಲ) 
ಇತರಸ್ಕಾಸ್ಕೇವಮಸಂಶ್ಲೇಷಃ ಪಾತೇತು ಂ೪ಗ 


೧೪. ಇನ್ನೊಂದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅಂಟದೆ (ಇರುತ್ತದೆ). ಬಿದ್ದು 
ಹೋದರೋ (ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದು). 


ಪ್ರಣ್ಯಸಂಬಂಧವೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ) 

೫೨೯, ಪೂರ್ವಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧಿಕರಣೇ ಬನ್ನಹೇತೋರಘಸ್ಯ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಸ್ಯ 
ಅಶ್ಲೇ (ಷನಿನಾಶೌ ಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತೌ ಶಾಸ್ತ್ರ ವ್ಯ ಸದೇಶಾನ್ನಿರೂಪಿತೌ। ಧರ್ಮಸ್ಯ 
ಪುನಃ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯತ್ವಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯೇಣ ಜ್ಞಾನೇನ ಅವಿರೋಧಃ ಇತ್ಯಾಶಜ್ಯ್ಯ 
ತನ್ನಿರಾಕರಣಾಯ ಪೂರ್ವಾಧಿಕರಣನ್ಯಾ ಯಾತಿದೇಶಃ ಕ್ರಿ ಯತೇ | ಇತರ 
ಸ್ಯಾಪಿ ಪುಣ್ಯಸ್ಯ ಕರ್ಮಣಃ, ಏವಮ್‌ ಅಘವತ್‌, ಅಸಂಕ್ಷೇಷೋ ನಿನಾಶಶ್ಚ 
ಜಾ ಸ್ಲಿನವತೋ ಭವತಃ । ಕುತಃ? ತಸ್ಯಾಸಿ ಸ್ವಫಲಹೇತುತ್ವೆ (ನ ಜಾ ಫಲ 
ಪ್ರ ತಿಬನ್ನಿ ತ್ರಪ್ರ ಸ್ರಸಬ್ಲಾ ತ! "ಉಭೇ ಉ ಹೈವೈಷಸ ಏತೇ ತರತಿ” (ಬೃ ೪-೪-೨೨) 
ಇತ್ಯಾನಿಶ್ರು Ned ಚೆ ಮು ವಾತ ಸುಕ ೈತಸ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಣಾಶವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ | 


ಅಕತಾ ರ್ರೀತ್ಮತ್ತಬೋಧನಿಮಿತ್ತಸ ಸ್ಯ "ಚ ಕರ್ಮಕ್ಷಯಸ್ಯ ಸುಕ್ಸತದುಪ್ಸತಯೋ 
ಸು ುಲ್ಯತ್ತ್ಯಾತ್‌ | “ಕ್ಷೀಯನ್ತೇ ಚಾಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಣಿ” (ಮುಂ. ೨-೨-೮) ಇತಿ 


ಚಾವಿಶೇಷಶ್ರು ತೇಃ। ಯತ್ರಾಪಿ ಕೇವಲ ಏವ ಪಾಪ ಶಬ್ದೋ ದೃಶ್ಯತೇ 
ತತ್ರಾನಿ ತೇನೈವ ಪುಣ ಮಪ್ಯಾಕಲಿತಮ್‌” ಇತಿ ದ್ರಷ್ಠ ವ್ಯವ ಜ್ಞಾನಫಲಾ 
ಪೇಕ್ಷಯಾ ನಿಕೃಷ್ಟಫಲತ್ವಾತ್‌। ಅಸ್ತಿ ಚ ಶ್ರು ತಾ ಪುಣ್ರೇಂಪಿ ಪಾಸ್ಮಶಬ್ದಃ | 
ನೈ ವಂ ಸೇತುಮಹೋರಾತ್ರೇ ತರತಃ ಇತ್ಯತ್ರ. ಸಹ ದುಷ್ಟ ತೇನ ಸುಕ್ಕ ತಮ 
ನೃನುಕ್ರ ಮ್ಯ "ಸರ್ವೇ ಪಾಪಾ ಶ್ಮನೋ ತೋ `ಿವರ್ತನ್ರೇ” (ಛಾಂ. ೮-೪-೧) 
ಇತ್ಯನಿತೇಷೇಣೈವ ಪ್ರ ಪಕ ಕೃತೇ ಪುಣ್ಯೇ ಪಾಸ್ಕಃ ಶಬ್ದ ಪ್ರ ಯೋಗಾತ್‌ ॥ 


ಅಧಿ. ೧೦ ಸೂ.೧೪] ಶರೀರಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ೯೯್ನಿತ್ತಿ 


(ಭಾಸ್ಮಾರ್ಧ) 

ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿರುವ ಸ್ತಾಭಾನಿಕವಾದ? 
ಪಾಪಕ್ರೆ ಅಶ್ಲೇಸವಿನುಶಗಳು ಜ್ಞಾನನಿನಿ.ತ್ತದಿಂದ ಆಗುವನು) ಎಂದು 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ (ಕಾರಣ)ದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದುಗಿದೆ. ಅದರೆ ಧರ್ಮವು 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರೀ ಯಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅದರಿಂದ ಯಾವ ವಿರೋಧ 
ವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಶಂಕೆಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಥಿರುಕರಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದಿನ 
ಅಧಿಕರಣದ ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ (ಇಲ್ಲಿ) ಅತಿದೇಶಮಾಡಲಾಗುನದು. 

ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೂ, ಎಂದರೆ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ, ಹೀಗೆ ಫಾಪದಂತೆಯೇೋ, 
ಅಶ್ಲೇಷವೂ ವಿನಾಶವೂ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅದೂ ತನ್ನ 
ಫಲಕೈ ಕಾರಣವಾಗಿರುನದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಫಲಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ವಿದೆ. "ಈತನು ಇವೆರಡನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಮುಂತಾದ 
ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ.ಪದಂತೆ ಪುಣ್ಯವೂ ನಾಶವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಅಕರ್ತ್ರ್ರಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗುವ ಕರ್ಮಕ್ಷಯವು ಸುಕೃತದುಷ್ಕತಗಳೆರ 
ಡಕ್ಟ್ಕೂ ಸಮಾನವಾಗಿದೆ. “ಇವನ ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆ” (ಮುಂ. 
೨-೨-೮) ಎಂದು (ಎರಡನ್ನೂ) ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆಂದಾಗುತ್ತದೆ). 

ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಪಾಪವೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಆ (ಪಾಪ)ಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಪುಣ್ಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನಫಲಕ್ಕಿಂತ (ಅದರ) ಫಲವು ನಿಕೃಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾಪಸ(ವನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶಬ್ದವು (ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿಯೂ) ಇರುತ್ತದೆ. “ಈ ಸೇತುವನ್ನು ಹಗಲುರಾತ್ರೆಗಳು ದಾಟುವದಿಲ್ಲ” 
(ಛಾಂ. ೮-೪-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ದುಷ್ಕೃತದೊಡನೆ ಸುಕೃತನನ್ನೂ. ತಿಳಿಸಿ “ಎಲ್ಲಾ 
ಪಾಪಗಳೂ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತವೆ” (ಛಾಂ ೮-೪-೧) ಎಂದು ಪ್ರಕೃತ 
ವಾದ ಪುಣ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಪಾಸ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರು 
ವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ), 


ಶರೀರಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯೇ 
(ಭಾಷ) 

೫೩೦. “ಪಾತೇತು” ಇತಿ ತುಶಬ್ದೊಣನಧಾರಣಾರ್ಥಃ । ಏವಂ 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಯೋರ್ಬನ್ನಹೇತ್ಟೋರ್ನಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥಾಾತ್‌ ಅಶ್ಲೇಷವಿನಾಶ 
ಸಿದ್ಧೇಃ ಅವಶ್ಯಂಭಾವಿನೀ ವಿದುಷಃ ಶರೀರಪಾತೇ ಮುಕ್ತಃ ಇತ್ಯವಧಾರಯತಿ! 

1. ಅನಿದ್ಯಾಕೃತನಾದ. 


೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೪ ಪೂ.೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಪಾತೇ ತು” ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ತುಶಬ್ದವು ಅವಧಾರಣೆಗಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಬಂಧಹೇತುಗಳಾಗಿರುವ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮುಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದ ಅಶ್ಲೇಷವಿನಾಶಗಳು ಸಿದ್ದವಾಗುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಶರೀರಪಾತ 
ವಾದ ಬಳಿಕ ಮುಕ್ತಿಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗುವದು ಎಂದು 
ಅವಧಾರಣೆಮೂಡಿರುತ್ತದೆ.. 


೧೧. ಅನಾರಬ್ಭಾಧಿಕರಣ 


( ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವು ಫಲಭೋಗದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವದು ) 
'ಅನಾರಬ್ಧ ಕಾರ್ಯೇ ಏನ ತು ಪೂರ್ನೇ ತದವಧೇಃ | ೧೫॥ 


೧೫. ಆರಬ್ಬಕಾರ್ಯವಲ್ಲದ ಹಿ೦ದಿನ (ಕರ್ಮಗಳು) ಮಾತ್ರ 
(ನಾಶವಾಗುವವು). ಏಕೆಂದರೆ ಆ(ಶರೀರವು' ಬೀಳುವದೆಂಬ) ಅವಧಿ 
ಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ). 


ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರಾರಬ್ಧಫಲವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಗಳು 
ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗುವವು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩೧. ಪೂರ್ವಯೋರಧಿಕರಣಯೋಃ ಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತಂ ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಕ್ರತಯೋರ್ವಿನಾಶೋಂವಧಾರಿತಃ | ಸ ಕೆಮವನಿಕೇಷೇಣ ಆರಬ ಕಾರ್ಯ 
ಯೋಃ ಅನಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯಯೋಶ್ಚ ಭವತಿ, ಉತ ವಿಶೇಷೇಣ ಅನಾರಬ್ಬ 
ಕಾರ್ಯಯೋರೇವ? ಇತಿ ವನಿಚಾರ್ಯತೇ । ತತ್ರ “ಉಭೇ ಉ ಹೈವೇಷ ಏತೇ 
ತರತಿ (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಶ್ರುತಿಷು ಅನಿಶೇಷಶ್ರವಣಾತ್‌ 
ಅವಿಶೇಷೇಣೈವ ಕ್ಷಯಃ ಇತಿ | ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹ- “ಅನಾರಬ್ಬ 
ಕಾರ್ಯೇ ಏವ ತು' ಇತಿ! ಅಪ್ರವೃತ್ತಫಲೇ ಏವ ಪೂರ್ಮೇ “ಜನ್ಮಾನ್ವರ 
ಸಂಚಿತೇ ಅಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಚ ಜನ್ಮನಿ ಪ್ರಾಗ್ಚ್ಯ್ಞ್ಯಾನೋತ್ಸತ್ತೇಃ ಸಂಚಿತೇ ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಭೃತೇ ಜ್ಞಾನಾಧಿಗಮಾತ್‌ ಕ್ಷೀಯೇತೇ ನ ತ್ಹಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯೇ ಸಾಮಿ 


1. ಶರೀರಪಾತವಾದ ಬಳಿಕವೇ ಮುಕ್ತಿಯು, ಅಥವಾ ಆ ಮುಕ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ಮುಕ್ತಿಯು ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇನೂ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ; ಶರೀರಪಾತವಾದಮೇಲೂ ಮತ್ತೆ ಶರೀರ 
ಧಾರಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಿಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಅಧಿ.೧೧ಸೂ,೧೫ ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರಾರಬ್ಧಫಲವಲ್ಲದ ಕರ್ಮಗಳು ಮಾತ್ರ ನಾಶನಾಗುವವು ೯೩೫ 


ಭುಕ್ತಫಲೇ  ಯಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಎತದ್ಭ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಾಯತನಂ ಜನ್ಮ ನಿರ್ಮಿ 
ತಮ್‌ | ಕುತ ಏತತ್‌? “ತಸ್ಯ ತಾನದ£ೇವ ಚರಂ ಯಾವನ್ನ ನಿನೋಕ್ಸ್ಯೇೇಥ 
ಸಂಪತ್ಸ್ರೈೈಲ (ಛಾಂ ೬-೧೪-೬) ಇತಿ ಶರೀರಪಾತಂವಧಿಕರಣಾತ್‌ ಕೇಮ 
ಪ್ರಾಸ್ತೇಃ । ಇತರಧಾ ಹಿ, ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಅಶೇಷಕರ್ಮಕ್ಷಯೇ ಸತಿ ಸ್ಥಿತಿ 
ಹೇತ್ವಭಾವಾತ್‌ ಜ್ಞಾ i ರಮೇವನ ಕ್ಷೇಮಮಶ್ನು ನೀತ! ತತ್ರ ಶರೀರ 
ಪಾತಪ್ರತೀಕ್ಷಾಂ ನಾಚಕ್ರೀತ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಹಿಂದಿನ (ಎರಡು) ಅಧಿಕರಣಗಳಲ್ಲಿ pS ಸುಕೃತ 
ದುಷ್ಭೃತಗಳು ವಿನಾಶವಾಗುವವೆಂದು ವಿಶ ಶ್ರಯಿ ಸಲಾಗಿದೆ(ಯಷ್ಟೆ ಸ). ಅದೇನು 
ಆರಬ್ಬಕಾರ್ಯ(ಕರ್ಮ), ಅನಾರಬ ಕಾರ್ಯ(ಕರ್ಮ)- ಈ (ಎರಡಕ್ಕೂ) 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಆಗುವದೊ, ಅಧವಾ "ಭಿತೇಷದಿಂದ ಅನಾರಬ ಕಾರ್ಯವಾದ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳಿಗೇ ಆಗುವದೊ)? -ಎಂಬುದನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಸಸ 
“ಈತನು ಇವೆರಡನ್ನೂ ದಾಟುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು 
ತೂ ವಶು ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ NR ಹೇಳಿರುವದರಿ೨ದ ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಯೇ (ಇವೆರಡೂ) ಕ್ಷಯ(ವಾಗುವಪು) ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಲು (ಇದಕ್ಕೆ) 
ಪ್ರತಿ(ಯಾಗಿ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
“ಅನಾರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯೆ ಏವ ತು” (ಎಂದರೆ) ಫಲವು (ಇನ್ನೂ) ಪ್ರವೃತ್ತ 


ವಾಗದೆ ಇರುವ: ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮಾ ೦ತರಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತವಾಗಿದ್ದ, ಮತ್ತು" ಈ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ' ಜ್ಹಾನೋತ್ಪತ್ತಿ ಗ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸಂಚಿತವಾಗಿದ್ದೆ, ಸುಕೃತ 
ದುಸ್ಕೃತಗಳೇ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಸಿ ಯಿಂದ ಕ್ಷಯವಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಆರಬ್ಧ 
ಕಾರ್ಯವಾಗಿ, ಅರ್ಥಫಲವನ್ನು (ಮಾತ್ರ) ಭೋಗಿಸಿರುವ ಫಲವುಳ್ಳ (ಕರ್ಮ 


ಗಳು), ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮನೆಯಾಗಿರುವ ಈ ಜನ್ಮವು ಯಾವ (ಕರ್ಮಗಳಿಂದ) 





]*. ಇಲ್ಲಿ ಶರೀರವು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ವಿಚಾರಮಾಡುತ್ತಿದೆ ; 
ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಫೆಲದಾನಸಾಮಥಣ್ಯನಿಡಿ ಎಂಬ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಈಗಲೂ ಅಶರೀರತ್ವವೇ ಇದೆ ಎಂಬ ಪರಮಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಜನ್ಮವಾಗಲಿ 
ಕರ್ಮವಾಗಲಿ ಸಂಭವಿಸುವಡೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಿಯೇ 
ಇದೆ. ಈ ಶರೀರವನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕರ್ಮಗಳು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಪ್ರತಿಬಂಧವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಗುಣವಿದ್ಯೆ 
ಯೂ ಸೇರಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ತ ಸಾಜ ಫಲವೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 


ಗಿ 
೯4೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ ಆ. ೪ಪಾ.೧ 


ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ (ಅವು ನಾಶವಾಗು)ವದಿಲ್ಲ ಇದು ಏತರಿಂದ ? 
ಎಂದರೆ “ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಶರೀರದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗದೆ ಇರುವದೋ 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೇ ತಡವು, ಆಮೇಲೆ ಸೇರಿಹೋಗಿ (ನನುಕ್ತ) ನಾಗುವನು” (ಛಾಂ 
೬-೧೪-೨) ಎಂದು ಕ್ಷೇಮವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಶರೀರಪಂತವನ್ನು ಅವಧಿ 
ಯಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ 
ಕರ್ಮಗಳೂ ಕ್ಷಯವಾಗುವದಾಗಿದ್ದಕೆ (ಇನ್ನೂ) ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾದ ಕೂಡಲೆ ಕ್ಷೇಮವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ 
ನೆಂದಾಗುವದು, ಆಗ ಶರೀರಪಾತವನ್ನು ಕಾಡುಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಅಕರ್ತಾತ್ಮಜ್ನಾ ನಿಪಾಧರೂ 
ಗಿ 
ಪ್ರಾರಬ್ದಕರ್ಮವು ಇರುವದೇಕೆ ? 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩೨. ನನು ವಸ್ತುಬಲೇನೈವಾಯರ್ಮ ಅಕರ್ತ್ರ್ರಾತ್ಮಾನಬಜೋಧಃ 
ಕರ್ಮಾಣಿ ಕ್ಷನಯನ್‌ ಕಥಂ ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಕ್ಷಸಯೇತ್‌ ಕಾನಿಚಿಜ್ಜೋಸೇ 
ಕ್ಷೇತ? ನ ಹಿ ಸಮಾನೇಂಗ್ತಿ ಬೀಜಸಂಸರ್ಕೇ ಕೇಷೂಂಚಿದ್‌ ಬೀಜಶಕ್ತಿಃ 
ಕ್ಸೀಯತೇ, ಕೇಷಾಂಚಿನ್ನ ಕ್ಷೀಯತ ಇತಿ ಶಕೃಮಬಲಿ (ಕರ್ತುಮಿತಿ | ಉಚ್ಛ 
ತೇ। ನ ತಾವದನಾಶ್ರಿತ್ಯಾರಬ್ದಕಾರ್ಯಂ ಕರ್ಮಾಶಯೆಂ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ 
ರುಪಪದ್ಯತೇ । ಆಶ್ರಿತೇ ಚ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಕುಲಾಲಚಕ್ರವತ್‌ ಪ್ರವೃತ್ತವೇಗಸ್ಯ 
ಅನ್ರರಾಲೇ ಪ್ರತಿಬನ್ಸಾಸಂಬನಾತ್‌ ಭವತಿ ವೇಗಶ್ಷಯ ಪ್ರತಿಪಾಲನವರ್‌ ' 
ಅಕರ್ತ್ರಾತ್ಮಬೋಥೋಪಿ ಹಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಬಾಧನೇನ ಕರ್ಮಾಣ್ಯುಚ್ಛಿನತ್ತಿ | 
ಬಾಧಿತಮನಿ ತು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ದ್ವಿಚನ್ನಜ್ಞಾನವತ್‌ ಸಂಸ್ಕಾರವಶಾತ್‌ 
ಕಂಚಿತ್‌ ಕಾಲಮನುವರ್ತತ ಏವ । ಅಪಿ ಚ ನೈವಾತ್ರ ವಿವದಿತವ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವಿದಾ ಕಂಚಿತ್ಪಾಲಂ ಶರೀರಂ ಧ್ರಿಯತೇ ನ ವಾ ಧ್ರಿಯತ ಇತಿ! ಕಥಂ ಹಿ 
ಏಕಸ್ಯ ಸ್ವಹೃದಯಪ್ರತ್ಯಯಂ ಬ್ರಹ್ಮವೇದನಂ ದೇಹಧಾರಣಂ ಚ ಅಪರೇಣ 
ಪ್ರತಿಕ್ಷೇಪ್ರುಂ ಶಕ್ಕೇತ? ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಷು ಚ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಲಕ್ಷಣನಿರ್ದೇಶೇನ 
ಏತದೇವ ನಿರುಚ್ಯತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಾರಬ್ಬಕಾರ್ಯಯೋರೇವ ಸುಕೃತ 
ದುಸ್ಕೃತಯೋರ್ನಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ಕ್ಷಯಃ ಇತಿ ನಿರ್ಣಯಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ವಸ್ತುಬಲದಿಂದಲೇ ಈ ಅಕರ್ತ್ರಾತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮ 

ಗಳನ್ನು ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ, ಕೆಲವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕ್ಷಯಿಸುತ್ತಜಿ ಮತ್ತೆ 


ಅಧಿ. ೧೧ ಸೂ. ೧೫] ಅಕರ್ತ್ರ್ರಾತ್ಮಜ್ಞಾನವಾದರೂ ಪ್ರಾರಬ್ಬ ಕರ್ಮವು ಇರುವದೇಕೆ? ೯೩೭ 


ಕೆಲವನ್ನು ಉಸೇಕ್ರಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಬೆಂಕಿಬೀಜಗಳಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕವು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು (ಬೀಜಗಳ) ಬೀಜಶಕ್ತಿಯು ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ, 
ಕೆಲನಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒನ್ಸು ವದಕ್ಕೆ ಚಗಲಾರದಲ್ಲವೆ: ? 


(ಪರಿಹಾರ):- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಆರಬ್ಬಕಾರ್ಯವಾದ 
ಕರ್ಮಾಶಯವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸದೆ ಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಕುಂಬಾರನ ತಿಗುರಿಯಂತೆ (ಅದಕ್ಕೆ) 
ವೇಗವು ಪ್ರವೃತ್ತವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ* (ಅದಕ್ಕೆ) ಅಡ್ಡಿ ಯಾವದೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವಾಗಿ ಬ ವೇಗವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದನ್ನು ಥಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದಾಗುವದು4. 
ಅಕರ್ತ್ರಾತ್ಮಜ್ಞಾನವೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದರರಿಂದಲೇ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು" ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಾದ 
ಬಳಿಕವೂ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರ ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಸಂಸ್ಕಾರವಶದಿಂದ ಕೆಲವು 
ಕಾಲದವರೆಗೆ ಇದ್ದು ಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತ ದೆ." ಇದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಯಂ 
ಕೆಲವು ಕಾಲದವರೆಗೆ ದೇಹವನ್ನು ಧರಿಸಿರುತ್ತಾ ನೆಯೆ, ಭತ -ಎಂಬೀ 
(ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ನಿವಾದಮಾಡುವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನು 
ಹೃದಯಕ್ಕೆ (ಮಾತ್ರ) ತಿಳಿಯಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ, ಮತ್ತು ದೇಹ 
ಧಾರಣ- (ಇವನನ್ನು) ಮತ್ತೊಬ್ಬನು ಹೇಗೆತಾನೆ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದ 
ದೀತು?« ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಸ್ಥಿತಪ್ರ ಜ್ಞನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವೆದ 


1. ಬೆಂಕಿಯ, ಕಾರ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ದಾಹೃವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೂ ಒಂದೇ ಅಗಿರುವದು 
ಕಂಡಿರುವಂತೆ, ಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವು ಎಲ್ಲಾ ಕನರ್ನುಗಳನಮೇಲೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರಬೇಕು 
ಎಂದು ಭಾವ. 

೨. ಹಿಂದಿನ ಕರ್ಮದ ಫಲವ:ಗಿ ಹುಟ್ಟಿರುವ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 

೨5. ಕುಂಬಾರನು ತಿರುಗಿ ಸುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಮೇಲೂ ಹಿಂದಿನ ವೇಗದಿಂದಲೇ 
ತಿಗುರಿಯು ತಿರುಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆದರಂತೆ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಿ ಕತಣ್ಯಬುದ್ದಿಯಿಲ್ಲವಾದ 
ಮೇಲೂ ಕರ್ಮುದ ವೇಗದಿಂದಲೇ 6ರೀರೆವು ಇದ್ದು ಕೊ೦ಡಿರುತ್ತದೆ. 

4. ಖಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ನಡುವೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯತ್ನವೇನೂ ಇರು 
ವದಿಲ್ಲ. 

ರಿ. ಚಂದ್ರನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಬಳಿಕವೂ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರಿರುನಂತೆ ಕಾಣ್ತು 
ತ್ತಿರಬಹುದು.ಹೀಗೆಯೇ ಶರೀರವೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದು ; ಅದು ಸತ್ಯವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು 
ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯಾಲೇಶವಾದವಿಲ್ಲನೆಂಬು 
ದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 

6. ಜ್ಞಾನಿಯಾದವನಿಗೆ ಶರೀರವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವದೆಂಬುದು ಅವನಿಗೇ ಗೊತ್ತು ; 
ಮಿಕ್ಸವರೇನು ಬಲ್ಲರು ? 
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ರಿಂದ ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ." ಆದ್ದರಿಂದ ಅನು ರಬ್ಧಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ 
ಸುಕೃತದುಸ್ಟೃತಗಳಿಗೇ ನಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಕ್ಷಯ(ವಾಗುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದೇ 
ನಿರ್ಣಯವು. 


೧೨. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೬-೧೭) 
(ಹಿಂದಿನ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನಿಯ ಮೋಕ್ಷಕ್ಟೇ ಕಾರಣವಾಗುವದು) 


ಎ 


ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ತು ತತ್ಕಾರ್ಯಾಯ್ಕೆನ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ॥೧೬॥ 


೧೬. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದದ್ದಾದರೆ ಅದರ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೇ ಆಗುವದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


ಜ್ಞಾನಿಯ ಹಿಂದಿನ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೊಕ್ಷವೇ ಫಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩೩. ಪುಣ್ಯಸ್ಥಾಸಿ ಅಶ್ಷೇಷವಿನಾಶಯೋಃ ಅಘನ್ಯಾಯೋಂತತಿದಿಸ್ಟಃ | 
ಸೋಂತಿದೇಶಃ ಸರ್ವಪುಣ್ಯವಿಷಯಃ ಇತ್ಯಾಶಬ್ಯ್ಯ ಪ್ರತಿವಕ್ತಿ “ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ 
ತು” ಇತಿ! ತುಶಬ್ದಃ ಆಶಜ್ಭಾಮ್‌ ಅಪನುದತಿ | ಯನ್ಸಿತ್ಯಂ ಕರ್ಮ ವೈದಿಕಮ್‌ 
ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿ ತತ್‌ ತತ್ಕಾರ್ಯಾಯ್ಕೆನ ಭವತಿ, ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಯತ್ವಾರ್ಯಂ 
ತದೇವ ಅಸ್ಯಾನಿ ಕಾರ್ಯವು ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಕುತಃ? *"ತಮೇತಂ. ವೇದಾನು 
ವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ನಿನಿದಿಷನ್ತಿ ಯಜ್ಞೇನ ದಾನೇನ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) 
ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌ । ನನು ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಣೋರ್ನಿಲಕ್ಷಣಕಾರ್ಯತ್ವಾತ್‌ 
ಕಾರ್ಯೇ ಕತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿಃ । ನೈಷ ದೋಷಃ | ಜ್ವರಮರಣಕಾರ್ಯಯೋರಪಿ 
ದಧಿವಿಷಯೋರ್ಗುಡಮನ್ರಸಂಯುಕ್ತಯೋಸ್ಕೃಪ್ರಿ ಪುಪ್ಪಿಕಾರ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ತದ್ವತ್‌ ಕರ್ಮಣೋಪಿ ಜ್ಞಾನಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯ ಮೋಕ್ಷಕಾರ್ಯೋಪಪತ್ತೇಃ | 
ನನು ಅನಾರಭ್ಯೋ ಮೋಕ್ಷಃ, ಕಥಮಸ್ಯ ಕರ್ಮಕಾರ್ಯತ್ವಮುಚ್ಯತೇ? ನೈಷ 
ದೋಷಃ | ಆರಾದುಪಕಾರಕತ್ವಾತ್‌ ಕರ್ಮಣಃ । ಜ್ಞಾನಸ್ಕೈವ ಹಿ ಪ್ರಾಪಕಂ 
ಸ್‌ ಕರ್ಮ ಪ್ರಣಾಡ್ಯಾ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣಮ್‌ ಇತ್ಯುನಚರ್ಯತೇ।! ಅತ ಏವ ಚ 
ಅತಿಕ್ರಾನ್ತವಿಷಯಮೇತಶ್‌ ಕಾರ್ಯ) ಕತ್ವಾಭಿಧಾನಮ್‌ | ನ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಃ 
1 ಜ್ಞಾನಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ ; 
ಬದುಕಿರುವಾಗ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯವೇ ಆ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 


ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇರಬಹು 
ದಾಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


'ಅಧಿ. ೧೨ ಸೂ, ೧೬೨] ಜ್ಞೊನಿಯೆ ಹಿಂದಿನ ನಿತ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷನೇ ಫಲ "ಳರ್ಕ೯ 


ಆಗಾಮಿ ಅಗ್ನಿಯೋತ್ರಾದಿ ಸಂಭವತಿ। ಅನಿಯೋಜ್ಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಪ್ರತಿಪತ್ತ್ವೇಃ 

ಇ ಎ ಇ ಇ” ಇ ಇ 9 
ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಅನಿಷಯತ್ವಾತ್‌ | ಸಗುಣಾಸು ತು ವಿದ್ಯಾಸು ಕರ್ತ್ಕೃತ್ವಾನತಿವೃತ್ತೇಃ 
ಸಂಭವತ್ಯಾಗಾಮ್ಯಸಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ |! ತಸ್ಯಾಪಿ ನಿರಭಿಸಂಧಿನಃ ಕಾರ್ಯಾ 
ನ್ರರಾಭಾವಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಸಂಗತ್ಯುಪಸತ್ತಿಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

ಪುಣ್ಯಕ್ಟೂ ಅಕ್ಲೇಷವಿನಾಶಗಳಾಗುವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪಾಪದ (ವಿಷಯದ) 
ನ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಅತಿದೇಶಮಾಡಿದ( ಯಷ್ಟೆ). ಆ ಅತಿದೇಶವು ಸರ್ವಪುಣ್ಯಗಳ 
ವಿಷಯವು ಎಂದು ಆಶಂಕಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ 
ತು” (ಆದರೆ `ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವು .). ಇಲ್ಲಿರುವ ತುಶಬ್ದವು (ಈ) ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅಗ್ಗಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮ 
ವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಅದರ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೇ (ಆಗುತ್ತದೆ) , ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಯಾವದು 
ಕಾರ್ಯವೋ ಅದೇ ಇದಕ್ಕೂ ಕಾರ್ಯವು ಎಂದರ್ಧ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಆ ಈ 
(ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು) ನೇದಾನುವಚನದಿಂದಲೂ ಯಜ್ಞ ದಿಂದಲೂ ದಾನದಿಂದಲೂ 
ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸುವರು? (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯು) 
ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಗಳಿಗೆ (ಒಂದಕ್ರಿಂತ ಒಂದು) ವಿಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯನಿರುವದೆರಿಂದ ( ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ) ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯವು 
(ಆಗುವದೆಂಬುದು) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ* ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಜ್ವರ ಮರಣ- ಎಂಬ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು(ಂಬುಮಾಡುವ) ಮೊಸರು, ವಿಷ- ಇವುಗಳಿಗೆ ಬೆಲ್ಲ, 
ಮಂತ್ರ- ಇವುಗಳನ್ನು ಬೆರಸಿದರೆ ತೃಸ್ತಿಪುಷ್ಟಿಗಳೆಂಬ ಕಾರ್ಯವಾಗು 
ವದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೂ ಜ್ಞಾನವು ಸೇರಿದರೆ 
ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ಕಾರ್ಯವಾಗಬಹುದು.2. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮೋಕ್ಷವು (ಸಾಧನ)ದಿಂದ (ಹೊಸದಾಗಿ) ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ 
ದ್ವಲ್ಲವಲ್ಲ | ಅದು ಕರ್ಮದ ಕಾರ್ಯನೆಂದು ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೀರಿ ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಪಡೆಯಿಸುವದಾಗಿರುವ 


ಮಾಂಸ. 


1 ವಿರುದ್ಧಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಗಳು ಸೇರಿ ಒಂದೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುನದು 
ಆಗದ ಮಾತು ಎಂದು ಭಾವ. 
2. ಇದು ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತವು. 


೯೪೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ. ೪ ಪಾ. ೧ 


ಕರ್ಮವನ್ನು ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕಾರಣನೆಂದು ಉಪಚಾರ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಕರೆದಿದೆ: ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯನನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವದೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು (ಹಿಂದೆ) ಆಗಿಹೋಗಿರುವ (ಕರ್ಮದ) 
ವಿಷಯವು (ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಮುಂದೆ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂಂತಾದವಿರುವದು ಸಂಭವಿಸುವದೇ 
ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅನಿಯೋಜ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ (ಅವನು) ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನಿಷಯನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.* 
ಸಗುಣನಿದೈಗಳನ್ಲಿ ಕತನೃತ್ವವು ಹೋಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಮುಂದೆ 
ಯೂ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ (ಕರ್ಮವು) ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನೂ 
ಫಲೇಚ್ಛೆಯಿಲ್ಲದೆ (ಮಾಡಿದರೆ) ಕಾರ್ಯಾಂತೆರವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿದ್ಯೆ 
ಯೊಡನೆ (ಅದು) ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಅತೋನ್ಯಾಪಿ ಹ್ಯೇಕೇಷಾನುುಭಯೋಃ | ೧೩॥ 

೧೭. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಹೇರೆಯಾದ (ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವೂ) ಇದೆ. 
(ಅದನ್ನೇ) ಒಬ್ಬರ ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವದು : ಇದು) ಇಬ್ಬರಿಗೂ 
(ಸಮ್ಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 

ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವು ಮಾತ್ರ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸದು 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩೪. ಕಂನಿಷಯಂ ಪುನರಿದಮಶ್ಲೇಷನಿನಾಶನಚನಮ್‌ | ಕೆಂ 
ವಿಷಯಂ ವಾ ಅದೋ ವಿನಿಯೋಗವಚನಮೇಕೇಷಾಂ "ತಸ್ಯ ಪುತ್ರಾದಾಯ 
ಮುಪಯನ್ರಿ ಸುಹೈದಃ ಸಾಧುಕೃತ್ಯಾಂ ದ್ವಿಷವ್ರಃ ಪಾಸಕೃತ್ಯಾರ್ಮ” (?, 
ಇತಿ! ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪರತಿ- (ಅತೋಂನ್ಯಾಹಿ ಹ್ಯೇಕೇಷಾಮುಭ 
ಯೋಃ) । ಅತಃ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೇರ್ನಿತ್ಯಾತ್‌ಕರ್ಮಣಃ ಅನ್ಯಾನಿ ಹ್ಯಸ್ತಿ 

1. ಇದೇ ಪರಮಸಿದ್ದಾಂತವು: 

2. ಅನಿಯೋಜ್ಯನಾದೆವನನ್ನು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಕಟ್ಟು ಮಾಡಲಾರದು ಎಂದರ್ಥ. 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಮದರ್ಶನದಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಹು 
ದೆಂದು ಗೀ. ಭಾ. ೪-೧೮ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿರುವದಕ್ಕೆ ಇದು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕರ್ಮೂಭಾಸವು, ಅಹಂಕಾರಫಲಾಭಿಸಂಧಿಗಳಿಂದ ಮಾಡುವ ಕರ್ಮ 
ಪಲ್ಲ. 

3. ಉಪಾಸಕನಾ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾದ ಬಳಿಕ ಮಾಡುವ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳಿಗೆ 
ನೋಕ್ಷವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಫಲನಿಲ್ಲ. 

4. ಈ ಶ್ರುತಿಯಾನಡೋ ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಭಾ. ಭಾ. ೩-೩-೨೬ ಭಾ. ಭಾ. ತಿ೬೮ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಉದಾಹೃತವಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿ. ೧೩ ಸೂ. ೧೮] ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ ೯೪೧ 


ಸಾಧು ಕೃತ್ಯಾ ಯಾ ಫಲಮಭಿಕಂಧಾಯು ಕ್ರಿಯತೇ । ತಸ್ಯಾ ಏಷ ವಿನಿಯೋಗ 
ಉಕ್ತ ಏಕೇಷಾಂ ಶಾಖಿನಾಮ್‌ ಸುಹೃದಃ ಸಾಧುಕೃತ್ಯಾಮುಪಂಪಸ್ತಿ" 
ಇತಿ | ತಸ್ಯಾ ಏವ ಜೇದಮಘವತ್‌ ಅಶ್ಲೇಷವಿನಾಶನಿರೂಪಣಮ್‌ “ಇತರ 
ಸ್ಯಾಪ್ಕೇವಮಶ್ಸೇಷಃ? (೪-೧-೧೪) ಇತಿ । ತಧಾಜಾತೀಯಕಸ್ಯ ಕಾಮ್ಯಸ್ಯ 
ಕರ್ಮಣಃ ವಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರತ್ಯನುಪಕಾರಕತ್ತೇ ಸಂಪ್ರತಿನತ್ತಿರುಭಯೋರಸಿ 
ಜೈಮಿನಿಬಾದರಾಯಣಯೋರಾಚಾರ್ಯಯೋಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಅಶ್ಲೇಷವಿನಾಶಗೆಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು 
ಯಾವ (ಕರ್ಮದ) ವಿಷಯ? ""ಅವನ ಮಕ್ಕಳು ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಸ್ನೇಹಿತರು ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಶತ್ರುಗಳು ಪಾಪಕರ್ಮವನ್ನೂ (ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ)” (?) ಎಂಬ ಒಂದಾನೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಆ 
ನಿನಿಯೋಗವಚನವು ಯಾವ (ಕರ್ಮದ) ವಿಷಯ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
("ಅತೋಂನ್ಯಾಸಿ ಹ್ಯೇಕೇಷಾಮುಭಯೋಃ') ಈ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ 
ನಿತ್ಯಕರ್ಮಕ್ಟಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾದ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವೂ ೨ದೆ; ಅದನ್ನು ಫಲಾಭಿ 
ಸಂಧಿಯೊಡನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ “ಸ್ನೇಹಿತರು 
ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ” ಎಂಬೀ ವಿನಿಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ. “ಇನ್ನೊಂದೂ ಹೀಗೆಯೇ ಅಂಟದೆ ಇರುತ್ತದೆ” (೪-೧-೧೪) 
ಎಂದು ಪಾಪದಂತೆ ಅಶ್ಲೇಷವಿನಾಶಗಳನ್ನು -ಹೇಳಿರುವದೂ ಅದಕ್ಕೇ. ಆ 
ಜಾತಿಯ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವು ವಿದೈಗೆ ಉಪಕಾರಕವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಜೈಮಿನಿ, 


ತೆ 
ಬಾದರಾಯಣ- ಈ ಇಬ್ಬರು ಆಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಸಮ್ಮತ್ತಿ(ಯಿದೆ). 


೧೩. ವಿದ್ಯಾಜ್ಞಾನೆಸಾಧನಾಧಿಕರಣ 
(ಬರಿಯ ಕರ್ಮವೂ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣ) 
ಯದೇನ ವಿದ್ಯಯೇತಿ ಹಿ 1೧೮॥ 
ಗಿ೮. ಯಾವದನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯೊಡನೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಎಂದ 
ಲ್ಲವೈ, (ಶ್ರುತಿ) ? 
ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ 


(ಭಾಸ) 
೫೩೫. ಸಮಧಿಗತಮೇತದನಕ್ತರಾಧಿಕರಣೇ ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾ 
ದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಮುಮುಕ್ಷುಣಾ ಮೋಕ್ಷ್ಸಸ್ರಯೋಜನೋದ್ದೇಶೇನ ಕೃತಮ್‌ 
00 & 


೯೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ [ಅಆ. ೪ ಪಾ. ೧ 


ಉಪಾತ್ತದುರಿತಕ್ಷಯಹೇತುತ್ವದ್ವಾರೇಣ ಸತ್ತ್ವಶುದ್ಧಿ ಕಾರಣತಾಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯ 
ಮಾನಂ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಯೋಜನಬ್ರಹಾ ಒಧಿಗಮನಿಮಿತ ತ್ರತ್ತೇನ ಬ್ರ ಹ್ಮವಿದ್ಯಯಾ 
uote ಭವತೀತಿ | ತತ್ರಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮಾಬ್ಯವ್ಯಪಾಶ್ರಯ 

ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಂ ಕೇವಲಂ ಚಾಸ್ತಿ | “ಯು ಏವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಯಜತಿ” (?) 
“ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾಣ್ದು ಹೋತಿ” (?), ಯ ಏನಂ ನಿದ್ವಾಳ್ಭಂಸತಿ” (? 
“ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಗುಯತಿ” (ಛಾಂ. ೧-೭-೯ ) ““ತಸ್ಮಾದೇವಂವಿದ 
ಮೇವ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾಣಂ ಜರ್‌ ನಾನೇವಂ ವಿದಮ್‌” (ಛಾಂ. ೪- ೫00) 
"«ತ್ರೇನೋಭೌ ಕುರುತೋ ಯಶ್ಚತದೇವಂ ವೇದ ಯಶ್ಚ ನ ವೇದ” (ಛಾಂ. 
೧-೧-೧೮) ಇತ್ಯಾದಿವಚನೇಭ್ಯೋ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಮಸ್ತಿ, ಕೇವಲಮಪ್ಯಸ್ತಿ! 
ತತ್ರೇದಂ ನಿಚಾರ್ಯತೇ- ಕಂ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಮೇವಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕಂ 
ಕರ್ಮ ಮುಮುಕ್ಷೋರ್ವಿದ್ಯಾಹೇತುತ್ತೇನ ತಯಾ ಸಹೈಕಕಾರ್ಯತ್ವಂ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಯತೇ ನ ಕೇವಲಮ್‌, ಉತ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ಷಂ ಕೇವಲಂ ಚಾವಿಶೇಷೇಣ 
ಇತಿ? ಕುತಃ ಸಂಶಯಃ? ""ತಮೇತಮಾತ್ಮಾನಂ ಯಜ್ಞೇನ ವಿವಿದಿಷ್ರಿ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತಿ ಯಜ್ಞಾದೀನಾಮನಿಶೇಷೇಣ ಆತ್ಮವೇದನಾಬ್ಲತ್ರೇನ 
ಶ್ರವಣಾತ್‌ | ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯು ಚ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ಪಾದೇರ್ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾವ 
ಗಮಾತ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ ರ್ಥ) 


ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು 
ಮುಮುಕ್ಸುವು ಮೋಕ್ಷಪ್ರ ಯೋಜನದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಮಾಡಿದರೆ (ಹಂದೆ) 
ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ ದುರಿತದ ಕ್ಷಯಕ್ಸೆ ಕಾರಣವಾಗುವ ದ್ವಾರದಿಂದ ಸತ್ತ ಆಶುದ್ಧಿ 
ಕಾರಣತ್ವೆವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಫ್ರಯೋಜನನ್ಪಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯಿಯೊಡನೆ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಟು 
ಮಾಡುವದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರನೇ 
ಮುಂತಾದದ್ದು ಕರ್ಮಾಂಗವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವೆ ವಿದ್ಯೆಯೊಡನೆ ಕೂಡಿದ್ದೂ 
(ಇದೆ), ಬರಿಯ (ಕರ್ಮವೂ) ಇದೆ. “ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಯಾಗಮಾಡುತ್ತಾ ನೋ” (?),“ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಹೋಮ 
ಮಾಡುತ್ತಾನೋ”, “ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಶಂಸನಮಾಡ್ಕ್ಳು 
ತ್ತಾನೋ” (7), “ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡು ಹಾಡುತ್ತಾನೋ” 
(ಛಾಂ. ೧-೭-೯... ) “ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನನ್ನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಜೇಕು, ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ ತೈದಿರುವವನನ್ನು 
(ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ) ಬಾರದು'' (ಛಾಂ. ೪-೧೭-೧೦), ""ಆ "(ಕರ್ಮವನ್ನು ) 


ಅಧಿ. ೧4 ಸೂ, ೧೮] ಪೂರ್ವಸಕ್ಷ: ವಿದ್ಯಾಹೀನವಾದ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನಾಂಗವಲ್ಲ ೯೪೩ 


ಯಾವನು ಇದನ್ನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೋ, ಯಾವನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡಿಲ್ಲವೋ ಇಬ್ಬರೂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) ಮುಂತಾದ 
ವಚನಗಳ (ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ)ದಿಂದ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತ(ಕರ್ಮ)ವೂ ಇದೆ 
ಬರಿಯದೂ ಇದೆ (ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ). 

ಇಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. ವಿದ್ಯಾಸಂ ಯುಕ್ತವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರವೇ 
ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮವೇ ಮುಮುಕ್ಸುವಿಗೆ ಜ್ಞಾನಹೇತುವಾಗಿ ಅದರೊಡನೆ 
ಏಕಕಾರ್ಯತ್ಹವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬರಿಯ (ಕರ್ಮವು) 
ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನ ಬೇಕೊ, ಅಧವಾ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತವಾದ (ಕರ್ಮವೂ) ಬರಿಯ 
(ಕರ್ಮವೂ) ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ (ಏಕಕಾರ್ಯತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೊ)? 
(ಇಲ್ಲಿ) ಸಂಶಯವೇಕೆ? ಎಂದರೆ “ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಯಜ್ಞದಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಲಿಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಯಜ್ಞಾ ದಿಗಳನ್ನು (ಯಾವ) 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ; 
ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಗಳು ಹೆಚ್ಚಿನವೆಂದೂ (ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) 
ಗೊತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ (ಸಂಶಯವು). 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ವಿದ್ಯಾಹೀನವಾದ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನಾಂಗವಲ್ಲ 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೫೩೬. ಕಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌? ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಮೇವ ಕರ್ಮ 
ಅಗಿಹೋತ್ರಾದಿ ಆತ್ಮವಿದ್ಯಾಶೇಷತ್ವಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ ನ ವಿದ್ಯಾ ಹೀನಮ್‌ 
ವಿದ್ಯೋಪೇತಸ್ಯ ವಿಶಿಸ್ಟ್ರತ್ರಾವಗಮಾದ್ವಿ ದ್ಯಾವಿಹೀನಾತ್‌ | ಯದಹರೇವ 
ಜುಹೋತಿ ತದಹಃ ಪುನರ್ಮ್ಯತ್ಯುಮಸಜಯತ್ಯೇವಂವಿದ್ವಾನ್‌” (ಬೃ ೧-೫-೨) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ “ಬುದ್ಧ್ಯಾ ಯುಕ್ತೋ ಯಯಾ ಪಾರ್ಧ ಕರ್ಮಬನ್ನಂ 
ಪ್ರ ಹಾಸ್ಯಪಿ” (ಗೀ.೨-೩-೯), “"ದೂರೇಣ ಹ್ಯವರಂ ಕರ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯೋಗಾದಾ 
ಧನಂಜಯ'' (ಗೀ. ೨-೪೯) ಇತ್ಯಾದಿಸ್ಕೃತಿಭ್ಯಶ್ಚ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅಗ್ಮಿಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮವೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶೇಷತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ವಿದ್ಯಾರಹಿತವಾದ (ಕರ್ಮ)ವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ವಿದ್ಯೆಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಕರ್ಮವು ವಿದ್ಯಾರಹಿತವಾದ (ಕರ್ಮ)ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಿಂದ) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. “ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವಾತನು 
ಯಾವ ದಿನ ಹೋಮಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದೇ ದಿನವೇ ಪ್ರನರ್ಮ್ಮತ್ಯುವನ್ನು 
ಜಯಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೧-೫-೨) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ “ಪಾರ್ಥನೆ, 


) 


೯೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೪ ಪಾ. ೧ 


ಆ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದರೆ ಕರ್ಮಬಂಧವನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿಸೊಳ್ಳುವೆ” 
(ಗೀ. ೨-೩೯), “ಧನಂಜಯನೆ, ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ (ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ), 
ಕೇಳುಕರ್ಮವು ದೂರವಾಗಿರುತ್ತದೆ” (ಗೀ. ೨-೪೯) ಮುಂತಾದೆ ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ) 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: 
ಎದ್ಯಾಹೀನವಾದ ಕರ್ಮವೂ ಜ್ಞಾನಾಂಗವಾಗುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೫೭. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ ""ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯೇತಿ ಹಿ” | 
ಸತ್ಯಮೇತತ್‌ ವಿದ್ಯುಸಂಯುಕ್ತಂ ಕರ್ಮಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕಂ ನಿದ್ಯಾವಿಹೀನಾತ್‌ 
ಕರ್ಮಣೋಂಗ್ನಿಹೋತ್ರಾತ್‌: ವಿಶಿಸ್ಟಂ ವಿದ್ವಾನಿವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೋ ವಿದ್ಯಾವಿಹೀ 
ನಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾತ್‌ | ತಥಾಪಿ ನಾತ್ಕನ್ರಮನಪೇಕ್ಷ್ಯಂ3 ವಿದ್ಯಾನಿಹೀನಂ 
ಕರ್ಮಾಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕಮ್‌ | ಕಸ್ಮಾತ್‌ ? ತಮೇತಮಾತ್ಮಾನಂ ಯಜ್ಞೇನ 
ವಿನಿದಿಷನ್ರಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯವಿಶೇಷೇಣ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ಪಾದೇರ್ವಿದ್ಯಾ 
ಹೇತುತ್ತೇನ ಶ್ರುತತ್ವಾತ್‌। ನನು ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯ ಅಗ್ಲಿ ಹೋತ್ರಾದೇರ್ನಿದ್ಯಾ 
ನಿಹೀನಾತ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವಾವಗಮಾದ್‌ ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನಮ್‌ ಆಗ್ದಿಹೋತ್ರಾದಿ 
ಆತ್ಮನಿದ್ಯಾಹೇತುತ್ತೇನ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯಮೇವೇತಿ” ಯುಕ್ತಮ್‌ | ನೈತದೇನಮ್‌ | 
ವಿದ್ಯಾಸಹಾಯಸ್ಯಾಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾಡೇರ್ನ್ವಿ ದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತೇನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತಿಶಯೇನ 
ಯೋಗಾತ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಕಾರಣತ್ವಾತಿಶಯೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ 
ನ ತಥಾ ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನಸ್ಕ ಇತಿ ಯುಕ್ತಂ ಕಲ್ಪಯಿತುವು್‌ | ನತು "ಯಜ್ಞೇನ 
ವಿನಿದಿಸಪ್ರಿ' (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯತ್ರ ಅವಿಶೇಷೇಣಾತ್ಮಜ್ಞಾನಾಬ್ಲ ತ್ರೇನ 
ಶ್ರುತಸ್ಯ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದೇರನಬ್ಬತ್ವಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತ್ನುಮ್‌ ! ತಥಾ ಹಿ 
ಶ್ರುತಿಃ ಯದೇವ ವಿದ್ಯಯಾ ಕರೋತಿ ಶ್ರದ್ಧ ಯೋಪನಿಷದಾ ತದೇವ ವೀರ್ಯ 
ವತ್ತರಂ ಭವತಿ” (ಛಾಂ.೧-೧-೧೦) ಇತಿ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಸ್ಯ ಕರ್ನ್ಹುಣೋಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದೀರ್ವೀರ್ಯವತ್ತರತ್ವಾಭಿಧಾನೇನ ಸ್ವಕಾರ್ಯಂ ಪ್ರತಿ ಕಂಚಿದತಿ 
ಶಯಂ ಬ್ರುವಾಣಾ ನಿದ್ಯಾವಿಹೀನಸ್ಯ ತಸ್ಯೈವ ತತ್ಪ್ರೃಯೋಜನಂ ಪ್ರತಿ ವೀರ್ಯ 
ವತ್ತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ। ಕರ್ಮಣಶ್ಚ ವೀರ್ಯವತ್ತ್ವಂ ತದ್‌ ಯತ್ಸ್ವೈಪ್ರಯೋಜನ 
ಸಾಧನನ್ರಸಹತ್ತಮ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತಂ ನಿತ್ಯಮಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿ 

1. "ಅಗ್ನಿ ಹೋತ್ರಾದಿಕಾತ್‌? ಎ೦ದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು. 
2. ಅನಪೇಕ್ಷನ್‌್‌ ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರೆವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದುಕೊಂಡಿದೆ. 

3. *ಅನಪೇಕ್ಷಮೇವ' ಎಂಬ ಅಚ್ಚಿನ ಪಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿದ್ದಿದೆ. 
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ವಿದ್ಯಾನಿಹೀನಂ ಚೋಭಯಮಪಿ ಮುಮುಕ್ಷುಣಾ ಮೋಕ್ಷಪ್ರಯೋಜನೋ 
ದ್ವೇಶೇನ ಇಹಜನ್ಮನಿ ಜನ್ಮಾನ್ರರೇ ಚ ಪ್ರಾಗ್ಚ್ಞ್ಯಾನೋತ್ಸತ್ತೇಃ ಕೃತಂ ಯತ್‌ 
ತದ್ಧಥಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ಬ್ರಹನ್ಮಧಿಗಮಪ್ರತಿಬನ್ನ ಕಾರಣೋಪಾತ್ತದುರಿತಕ್ಷಯ 
ಹೇತುತ್ತದ್ವಾರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮಾಧಿಗಮಕಾರಣತ್ವಂ ಪ್ರತಿ ಪದ್ಮಮಾನಂ ಶ್ರವಣ 
ಮನನಶ್ರದ್ಧಾತಾತ್ಸರ್ಯಾದ್ಯನ್ತ ರಬ ಕಾರಣಾಪೇಕ್ಷಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯುಯಾ ಸಹೈಕ 
ಕಾರ್ಯಂ ಭವತಿ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಮ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ*, “ಯದೇವ ನಿದ್ಯಯೇತಿ ಹಿ” (ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಯಾವದನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದೇ ನೀರ್ಯವತ್ತರವೆಂದಲ್ಲವೆ, ಶ್ರುತಿ?) 
ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮವು ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನವಾಗಿರುವ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಕೈಂತ, 3 ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನನಾದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗಿಂತ ವಿದ್ಯಾವಂತನಾದ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು (ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವಂತೆ), ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಸತ್ಯವೇ. 
ಆದರೂ ವಿದ್ಯಾಹೀನವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮವು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ 
ವಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ “ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನ ಯಜ್ಞದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛೆಸು 
ತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂದು ಅವಿಶೇಷವಾಗಿ (ಎಲ್ಲಾ) ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ 
(ಕರ್ಮ)ವೂ ವಿದ್ಯಾಹೇತುವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯ ಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) ದ ವಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ (ಕರ್ಮ)ವು 
ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನವಾಗಿರುವ (ಕರ್ಮ)ಕ್ಸಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ(ಕರ್ಮವು ನಿದ್ಯಾಹೇತುನೆಂದು ಅಸೇಕ್ಷಿಸ 
ತಕೃದ್ದೇೇ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವಣ್ಲವೆ ? 


(ಸರಿಹಾರ) :- ಇದು ಹಾಗಲ್ಲ. ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಹಾಯವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿ 
ಹೋತ್ರಾದಿ(ಕರ್ಮ)ಕೈ ವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಲ್ಲಿ ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ಅತಿಶಯವು ಇರುವದು, ಹಾಗೆ ನಿದ್ಯಾನಿಹೀನ( ಕರ್ಮಕ್ಕೆ) ಇರಲಾರದು ಎಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವದೇ ಯುಕ್ತವು. (ಇಷ್ಟೇ ಹೊರತು) “ಯಜ್ಞದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿಸು 

1. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಕೇವಲಕರ್ಮವೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದೆಂಬ 
ಫಲವಿದೆ. 

೨. ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನೆಯಿಲ್ಲದ ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಎಂದರ್ಥ; ಕರ್ಮೆಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದೆ 
ಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಎಂದೇನೂ ಅರ್ಥನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿದವನೇ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


| 
೯೪೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪ ಖಾ. ೧ 


ತ್ತಾರೆ” ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮಜ್ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಶ್ರುತ 
ವಾಗಿರುವ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ(ಕರ್ಮ)ವು (ಅದಕ್ಕೆ) ಅಂಗವಲ್ಲವೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಶ್ರುತಿಯು “ಯಾವದನ್ನು 
ವಿದ್ಯೆಯೆಂದಲೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದಲೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಕೂಡಿ ಮಾಡು 
ತ್ತಾನೋ ಅದೇ ನೀರ್ಯವತ್ತರವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೧-೧-೧೦) ಎಂದು 
ನಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಕರ್ಮವು ವೀರ್ಯವತ್ತರವಾಗುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳಿ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಾನೊಂದು ಅತಿಶಯನನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯಾವಿಹೀನವಾದ ೨ದೇ (ಕರ್ಮವು) ಆ ಪ್ರಯೋಜನದ 
(ವಿಷಯದಲ್ಲಿ) ವೀರ್ಯವುಳ್ಳಡ್ದೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಂಶಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮವು 
ವೀರ್ಯವತ್ತಾಗಿರುವದೆಂದರೆ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ದ್ಹಾಗಿರುವದೇ (ಆಗಿದೆ). 


ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಷುನಾದವನು ಮೋಕ್ಷವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನದ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಜನ್ಮಾಂತೆರದಲ್ಲಿಯೊ ಜ್ಞಾನೋ 
ತೃತ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, ಮಾಡಿದ್ದನಲ್ಲ. (ಆ) -ನಿದ್ಯಾಸಂಯುಕ್ತವಾದೆ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರನೇ ಮುಂತಾದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮವೂ ನಿದ್ಯಾನಿಹೀನವಾದ 
(ಆ ಕರ್ಮವೂ) ಎರಡೂ ತನ್ನ ತನ್ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕಾರಣವಾದ (ಹಿಂದೆ) ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದ ದುರಿತದ 
ಕ್ಷಯಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗುವ ದ್ವಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣತ್ವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಶ್ರವಣಮನನಶ್ರದ್ಧಾತಾತ್ಸರ್ಯೆಗಳೇ ಮುಂತಾದ ಅಂತರಂಗ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈಯೊಡನೆ 
ಏಕಕಾರ್ಯನನ್ನುಂಟುಮಾಡುನದಾಗುತ್ತಡೆ ಎಂದೇ ನಿಂತಿತು. 


೧೪. ಇತರಕ್ಷಸಣಾಧಿಕರಣ 
(ಆರಬ್ಧಫಲಕರ್ಮವು ನಾಶವಾದಬಳಿಕ ಕೈವಲ್ಯುವೇ) 


ಭೋಗೇನ ತ್ಹಿತರೇ ಕ್ಷಸಯಿತ್ವಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ || ೧೯ 


೧೯. ಆದರೆ ಉಳಿದೆರಡನ್ನೂ ಭೋಗದಿಂದ ಕ್ಷಯಿಸಿ ಕೈವಲ್ಯ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 


1. ಚ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ «ವಾ್‌ ಎಂಬ ಪಾರವಿದ್ದರೆ ಈ ಜನ್ಮದನ್ಲಿಯೋ 
ಜನ್ಮಾ೦ತರದಲ್ಲಿಯೋ ಎಂದು ಕನ್ನಡಿಸಬೇಕು. ಕರ್ಮವನ್ನು ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಿರ 
ಬೇಕೆ:ಬ ನಿರ್ಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲನೆಂಬ ಅರ್ಥಸ್ವಾರಸ್ಯವು ಅದರಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. 


ಆಧಿ. ೧೪ ಸೂ.೧೯] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಿದ್ಯಾಹೀನವಾದ ಕರ್ಮವೂ ಜ್ಞಾನಾಂಗವಾಗುತ್ತದೆ ೯೪೭ 


(ಭಾಷ್ಕ) 

೫೩೮. ಆನಾರಬ್ದ್ಬಕಾರ್ಯಯೋಃ ಪುಣ್ಯಸಾಸಯೋರ್ನಿದ್ಯಾಸಾಮ 
ರ್ಥಾೃತ್‌ ಕ್ಷಯ ಉಕ್ತಂ! ಇತರೇ ತು ಆರಬ್ದ್ಬಕಾರ್ಯೇ ಪುಣ್ಯಪಾಪೇ 
ಉಪಭೋಗೇನ ಕ್ಷಸಯಿತ್ವಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಪದ್ಯತೇ “ತಸ್ಯ ತಾವದೇವ ಚಿರಂ 
ಯಾವನ್ನ ವಿಮೋಕ್ಷ್ಯೋಧ ಸಂಸತ್ಸೆ ಕಗ (ಛಾಂ.೬-೧೪-೨) ಇತಿ “ಬ್ರಹ್ಮೈವ 
ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಯೇತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತಿ ಚೈ ವಮಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ನನು 
ಸತ್ಯಪಿ ಸಮ್ಯುಗರ್ಶನೇ ಯಥಾ ಪ್ರಾಗ್ಲೇಹಪಾತಾದ್‌ ಭೇದದರ್ಶನಂ ದ್ವಿಚನ್ಹ 
ದರ್ಶನನ್ಯಾಯೇನ ಅನುವೃತ್ತಮ। ಏವಂ ಪಶ್ಚಾದವ್ಯನುವರ್ತೆೇತ। ನ ರಿಮಿತ್ತಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ! ಉಪಭಜೋಗೆಶೇಷಕ್ಷಸಣಂ ಹಿ ತತ್ರಾನುವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಮ್‌ | ನಚ 
ತಾದೃಶಮತ್ರ ಕಿಂಚೆದಸ್ತಿ | ನನ್ವಪರಃ ಕರ್ಮಾಶಯೋತಭಿನವಮ್‌ ಉಪ 
ಭೋಗಮ್‌ ಆರಸ್ಪ್ಯತೇ। ನ। ತಸ್ಯ ದಗ್ಗಬೀಜತ್ವಾತ್‌ | ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಾ 
ವಷ್ಟಮ್ಟಂ ಹಿ ಕರ್ಮಾನ್ರರಂ ದೇಹಪಾತೇ ಉಪಸಭೋಗಾನ್ತರಮಾರಭತೇ | 
ತಚ್ಚ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಯ್ಯಾನೇನ ದಗ್ಗಮ್‌ ಇತ್ಯತಃ ಸಾಧ್ವೇತತ್‌ 
ಆರಬ್ಬಕಾರ್ಯಕ್ಷಯೇ ವಿದುಷಃ ಕೈವಲ್ಯುಮ್‌ ಅವಶ್ಯಂ ಭವತೀಕಿ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡದಿರುವ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದ ಕ್ಷಯವಾಗುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು.: ಆದರೆ ಉಳಿದ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿರುವ, ವುಣ್ಯಸಾನಗಳನ್ನು  ಉಸಭೋಗದಿಂದಲೇ 
ಕ್ಲಯಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ “ಅವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಶರೀರದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೇ ತಡ, ಆಮೇಲೆ ಕೂಡಲೆ ಸೇರಿ 
ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೬-೧೪-೨), ಎಂದೂ “ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ: ೪-೪-೬) ಎಂದೂ ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ 
(ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ). ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವು ಉಂಟಾದರೂ ಹೇಗೆ ದೇಹಸಾತ 
ವಾಗುವ ಮುಂಚೆ ದೈೈತದರ್ಶೆನವು ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ಕಾಣುವ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ: ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಇತ್ತೋ ಅದರಂತೆ ಆಮೇಲೂ 
ಇರಬಹುದಲ್ಲ! 

(ಸರಿಹಾರ);- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲ. (ಇದರ 
ವಿವರ): ಉಪಭೋಗಶೇಷವನ್ನು ಕ್ಪಯಿಸುವದಲ್ಲವೆ, ಅಲ್ಲಿ (ದ್ವೈತ 

1. ೪-೧. ೧೫ರಲ್ಲಿ, 

2. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಞಾನದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿರಿದ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರರು ಕಾಣುವಂತೆ ಎಂದರ್ಥ. 
೪_೧_೧೫ರ ಭಾಷ್ಕವನ್ನು (ಭಾ. ಭಾ.೫೩೨) ನೋಡಿ. 


೯೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪. ಪಾ. ೧ 


ದರ್ಶನವು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ) ನಿಮಿತ್ತವು:? ಆದರೆ ಅಂಥದ್ದು 
ಇಲ್ಲಿ ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮಾಶಯವು (ಈ) ದೇಹವು ಬಿದ್ದ 
ಮೇಲೆ ಹೊಸ ಉಸಭೋಗನನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ):- ಮಾಡಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರೆ ಬೀಜವು ಸುಬ್ಬು 
ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲನೆೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ಕರ್ಮವು ದೇಹಸಾತನಾದ ಬಳಿಕ ಮತ್ತೊಂದು ಉಪ 
ಭೋಗವನ್ನುಂಟುನಾಡುವದು? ಆದರೆ ಆ ಮಿಥ್ಯಾಚ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಹ್ಮಾನದಿಂದ ಸುಟ್ಟುಹೋಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ ಕಾರಣ ಆಅರಬ್ಧ 
ಕಾರ್ಯವು ಕ್ಸಯಿಸಲು ಜ್ಞಾಸಿಗೆ ಕೈನಲ್ಯವು ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ. 





1. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಹೋದರೂ ಉಳಿದಿರುವ ಉಪಭೋಗನನ್ನು ಕ್ಷಯಿಸುವದಳ್ಳ್ಳಿ ಗಿ 
ಸಂಸ್ಕಾರವು ದ್ವೈತವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಾಶಯವೆಬ್ಬ ಮುಗಿದುಹೋಡಮೇಳೆ 
ಸಂಸ:ನೆದ್ಗಿಯದು, ದ್ದೆ ಮ ತದರ್ಶನವನೆಲ್ಲಿಯದಂ ? 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಾಧನಗಳ ನಿಚಾರಶೇಷವೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಫಲವೂ ಚರ್ಚಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೧. ಆವೃತ್ತ್ಯಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂಃ:- ಮುಕ್ತಿಸಾಧನಗಳಾದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನೂ ಉಪಾ 
ಸನಗಳನ್ನೂ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಅವನ್ನು ಒಂದೇ ಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕೊ, ಅಥವಾ 


ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇಕೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ:- ಒಂದು ಸಲ ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು, ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ಶಾಕ್ರ್ರವು ಚರಿತಾರ್ಥವಾಗು 
ವದು. ಆವೃತ್ತಿಯು ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಮಾಡಬಾರದು. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಅನೇಕವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಸಲ ಮಾಡಿದರಾಯಿತು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ:- ಪ್ರತ್ಯಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕಸಾಧನ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಉಪಾಸನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ -ಮುಂತಾದೆ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತಿ ಯೆಂಬರ್ಥ 
ವೂ ಅಡಗಿದೆ. ವಿದಾ ಉಪಾಸ್‌ - ಧಾತುಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿದೆ. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ದರ್ಶನಾರ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ದರ್ಶನವುಂಟಾಗುವವರೆಗೂ 
ಅವನ್ನು ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು ಆವೃತ್ತಿ ಮಾಡಬೇ 
ಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗನಿದೆ. ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಅತಿಶಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ : ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವಾದ ಪ್ರತ್ಮಯಗಳಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತಾಂಶವು ಒಂದೊಂದು 
ಸಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಪದಾರ್ಥವಿಷಯಕವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ತೊಲಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದರಿಂದ 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಹಾಯವಾಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದು ಸಲ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಯಾರಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರು ಜ್ಞಾನವಾಗುವವನರೆಗೆ ಆವೃತ್ತಿ 
ಮಾಡಬೇಕು. 


೨. ಆತ್ಮತ್ತೋಪಾಸನಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಪರೆಮಾತ್ಮನನ್ನು ನಾನು ಎಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ, ನನಗಿಂತ ಬೇರೆ ಎಂದು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಸ್ಥ: ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನು ಅಪಹತ 
ಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗುಣಗಳುಳ್ಳ ವನು, ಜೀವನು ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಗುಣವುಳ್ಳ ನನು. ಹೀಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನು ಸಂಸಾರಿ 
ಯೆಂದರೆ ಈಶ್ವರನೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು ; ಸಂಸಾರಿಯು ಈಶ್ವರನೆಂದರೆ ಅಧಿ 
ಕಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು. ಆಗ ಶಾಸ್ತ್ರವು ವೃರ್ಥವಾಗುವದ್ಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ್ಸಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವೂ ಆಗುವದು. 


೯೫೦ ಬೃಹ್ಮ ಸೂತೃಭಾಷ ಅ ೪ಪಾ.೧ 
ಆ 4 ಫಿ 


ಸಿದ್ಲಾಂಶ: ನಾನೆಂದೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದೇ ಉಸ 
ನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿದೆ, ಮತ್ತು ಹಾಗೆಂದೇ ಉಪದೇಶನಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ನಿಷ್ಣು ಪ್ರತಿಮಾ 
ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ ಪ್ರತೀಕೋಪಾನನೆಯೆನ್ನುವದ ಕ್ಕಿಲ್ಲ » ಏಣೆಂದರೆ ಆಗ ಗೌಣಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ , ನಾನೇ ಪರಮೇಶ್ವರನು, ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ನಾನು 
-ನಿಂದು ವ್ಯತಿಹಾರದಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಕನ್ರ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗೆ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮ ಮತಮಲ್ಲ ; 
-ಸಂಸಾರಿಗೇ ಸಂಸಾರಿತ್ಸವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಈಶ್ವರತ್ವಟಿನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತಾನರ್ಥಕ್ಯನಿಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವಾಗುವನರೆಗೂ ಸಂಸಾರಿತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಅದು ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿನಿಕೋಧ 
ವೂ ಇಲ್ಲ. 


4, ಪ್ರಶೀಕಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು. ಮುಂತಾದ 
ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವು ನಾನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೊ, ಬಾರದೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷ: ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಕಾರವೇ ಆಗಿದೆ; 
ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಪ್ರತೀಕಗಳನ್ನು ನಾನೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಬಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವು 
ತಾನೆಂಬ ಆರಿವು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀಕಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯನೇ ಅದರೂ ಅವು 
ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹಿಡಿದಾಗ ಪ್ರತೀಕವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದರಿಂದ ಅವು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ 
ಅವಕಾಶನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕತನ್ಸತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ 
ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಅವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಾಗಲೂ ಅವು ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಬರು 
ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತೀಕಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸಕನೂ ಸಮನಾಗಿುತ್ತಾನೆ. 


೪. ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಆದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮ- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಸಾಮಾನಾಧಿಕರಣ್ಯದ 
ನಿರ್ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಸ್ಟಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೂ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥದ್ದರಲ್ಲಿಯೇ 
ಇಂಥದ್ದರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಅಥವಾ'ಆದಿತ್ಕಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರೆ 


ಫಲವುಂ ಬಾಗುವದೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ : ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಸ್ಟಿಯನ್ನೆ € ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ನಿಕೃಷ್ಪವಸ್ತುನಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಸಷ್ಕದೃಸಪ್ಟೀಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತ 
ವೆಂಬುದು ಲೋಕಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆ ಕ್ಷತ್ತೃ ವಿನಲ್ಲಿ ರಾಜದೃಷ್ಟಿಯು ಶ್ರೇಯಸ್ಕರ 


ವಾಗಿತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾನ ನಿರ್ಧಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ಅ. ೪ ಪಾ. ೧] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೯೫೧ 


ಒಪ್ಪಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ “ಆದಿತ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಶಬ್ದವು ಮೊದಲು ಬರುವದ 
ರಿಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತೆಗೆದುತೊಳ್ಳಬೇಕು, ಅಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನುು ವಿಧಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವದು ಯುಕ್ತ. ಇತ್ಯುಪಾಸೀತ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ಧ್ದವು 
ಡಿತಿಸರವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದೇ ಯುಕ್ತ. ವಾಕ್ಕ್ಯಶೇಷದಲ್ಲಿಯೂ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ದ್ವಿತೀಯಾವಿಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಅದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿಯ 
ಅಧ್ಯಾರೋಪಮಾಡುವದೆಂಬುದೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಅದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೫, ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತೃಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಅಂಗಾವಬದ್ಧೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಥಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೊ , ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿತ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಿ ಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೊ? 


ಪೂರ್ವಪಸ್ತ: ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದು; ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆಂಬ ನಿಯ 
ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರುವದಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀಥಾದಿದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನೇ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಉದ್ದೀಥಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಇಯೆ 
ಮೇವರ್ಗಗ್ಗಿಃ ಸಾಮ? ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಪೃಥಿನ್ಯಗ್ನಿಗಳಲ್ಲಿ ಖಕ್ಸಾಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡುವದು ಯುಕ್ತವೆಂದು ಹಿಂದಿನ ಅಧಿಕರಣದ ಸಿದ್ದಾಂತದ 
ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ತ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಆದಿತ್ಯಾದಿಮತಿಗಳನ್ನೆ ೇ ಉದಿ ೀಥಾದಿಗಳಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅಪೂರ್ನಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದ ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳಿಗೆ ಆ ಮತಿಗಳಿಂದ ಸಂಸ್ಕ್ಯಾರನಾಗಿ ಕರ್ಮ 
ಸಮೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಉಪನಪನ್ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಪಂಚನಿಧ 
ಸಾಮವನ್ನು ಯಾವನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾನೋ?' ಮುಂತಾದ ಸ್ವತಂತ್ರಫಲವುಳ್ಳ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತಾಧಿಕಾರವಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಅಪೂರ್ವಸಂನಿಕರ್ಷದಿಂದಲೇ 
ಫಲವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ಯುಕ್ತ. ಕರ್ಮಾಂಗನಾದ ಉದ್ಗೀಥಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಫಲಾತ್ಮಕ 
ವಾದ ಅದಿತ್ಯಾದಿಗಳು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದೂ ಉಪಸನ್ನ ವಾಗಿದೆ, ಉದ್ಗೀಥಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಆದಿತ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದರೆ ಅವು ಕರ್ಮಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಫಲವನ್ನು 
ಕೂಡುತ್ತವೆ ಎಂದದ್ದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಕರ್ಮುವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅದೇ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದಾಗಿದೆ. “ಇಯೆಮೇವರ್ಗಗ್ನಿಃ ಸಾಮಗ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ 
ನ್ಯಾಸವು ಯಕ್ಕಿನಲ್ಲಿಪೃಥಿನೀದೃಸ್ಟೀಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೊಂದುಗೆಯಾಗಿದೆ 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಯಗೇವ ಎಂದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದೆಕ್ಸನುಗುಣವಾಗಿ ಹಿಂಕಾರವೇ 
ಮುಂತಾದ ಮಿಕ್ಕ ಕಡೆಗಳ್ಲಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆದಿತ್ಯಾದಿ 
ಬುದ್ಧಿಗಳನ್ನೇ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು. 


೬. ಆಸೀನಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯಃ: ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದೊ. ಕುಳಿತು 
ಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕೊ? 


೯೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ ೪ಪಾ.೧ಿ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ :  ಉಪಾನನೆಯು ಮಾನನವಾದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡ 
ಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಉಪಾಸನೆಯೆಂದರೆ ಸಮಾನಪ್ರತ್ಕಯನನ್ನು ಪ್ರವಾಹವಾಗಿ ನಡೆಯಿ ಸು 
ನದು. ಅದು ಕುಳಿತುಕೊಂ ಡೇಮಾಡಿದರೆ ಜತ ಜೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಚಿತ್ತ ವಿಕ್ಷೇಪವೋ 
ನಿದ್ರೆ ಯೋ ಆಗಬಹುದು. ಉಪಾಸೆನಾ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಧ್ಯಾಯತಿಶಬ್ದ ವನ್ನು 
ನಿಕಾಗ್ರ ತೆಯಿಂದ ಚಿತ್ತ ವನ್ನಿ ಟ್ರ ರುನನನಿಗೇ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಕುಳಿತು 
ಸಹಿ ಹೊಂದುತ್ತ 3. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಲಿಂಗಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿನೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಕುಳಿತುಕೊಂಡೇ ಚರತ ಬಜ 


೭. ಏಕಾಗ್ರತಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ : ಉಪಾಸನೆಗೆ ದಿಗ್ಲೇಶಕಾಲಾದಿನಿಯನುಗಳಿನೆಯೆ, ಇಲ್ಲವೆ? 


ಪೂರ್ವಪಸಕ್ಷ: ವೈದಿಕಕರ್ಮವಾದ್ದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೂ ನಿಯಮವಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಏಕಾಗ್ರತೆಯಾಗುವ ಯಾವ ದಿಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದು, 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ. 


೮. ಆಪ್ರಾಯಣಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಉಪಾಸನೆಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲದವರೆಗೆ ಮಾಡಿ ಬಿಟ್ಟುಬಿಡಬಹುದೊ, 
ಅಥವಾ ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಚತು ಜನ್ಯಾ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಅವೃತ್ತಿ ನಿಶಿಸ್ಟವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸ್ಪಲ್ಪ 
ಕಾಲದವರೆಗೆ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂಶ: ಸಾಯುವವರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂತ್ಯಪ್ರತ್ಯಯವಶ 
ದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟಫಲವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಾಯುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಾವನಾನಿಜ್ಞಾನ 
ವಿರಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ ; ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಆವೃತ್ತಿರೂಪವಾದ ಭಾವನಾನಿಜ್ಞಾ ನವಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ದೆವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶ್ರತಿಸ್ಮೃತಿಗಳ ಬೆಂಬಲವೂ ಇದೆ, 


೯. ತದಧಿಗಮಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ: ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಲು ಪಾಪವು ನಾಶವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಸ: ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಭೋಗದಿಂದಲೇ ನಾಶವಾಗಬೇಕು. ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಗಳನ್ನು ದುರಿತಕರ್ಮನಾಶಕ್ಕೆ ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಅನನ್ನು ದೋಷಸಂಯೋಗದಿಂದ ವಿಧಿಸಿದೆ; ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನನನ್ನು. ದುರಿತನಾಶಕ್ಕೆ ಂದು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕರ್ಮವು ನಾಶವಾಗಲಾರದು. 


ಮೋಕ್ಷವೂ. ಕರ್ಮಫಲದಂತೆಯೇ ದೇಶಕಾಲಾಪೇಕ್ಷವೆಂದೇ ಆಗಲಿ! 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಬ ಬ್ರಹ ಜ್ಞಾ ನವಾಗಲು ಹಿಂದುಮುಂದಿನ ಪಾಪಗಳು ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತವೆ ; 
ಹಿಂದಿನದು A ಮುಂದಿನದು ಅಂಟದೆ ಹೋಗುವದು. ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಫಲ 


ಅ. ೪ಪಾ.೧] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೯೫೩ 


ವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯಾದರೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗುತ್ತ ದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನವನ ರಿ ಪಾಪನಿನಾಶಕ್ಕಂದು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ ವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಗುಣವಿದ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲ 158 ಎಂಬ ಫಲವನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ. ನಿರ್ಗುಣವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ೬. 1. 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ, ನಿಗೆ «ನಾನು ಮೂರುಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕತಣ್ಯತ .ಭೋಕ್ತೃತ ವಿಲ್ಲದ ಬ್ರ ಹ್ಮವು” 
ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕರ್ಮವು ಅವನಿಗೆ ಇಲ್ಲನಾಗುತ್ತ ದೆ. 


೧೦. ಇತೆರಾಸಂಶ್ಲೇಷಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಪುಣ್ಯವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವದೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಪುಣ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಜ್ಞಾನವು 
ನಾಶಗೊಳಿಸಲಾರದು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪಾಪದಂತೆ ಪುಣ್ಯವೂ ಹಿಂದಿನದು ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, ಮುಂದಿನದು 
ಅಂಟದೆಹೋಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆದೂ ಪಾಪದಂತೆಯೇ ತನ್ನ ಫಲವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಜ್ಞಾನಫಲಕ್ಕೆ ಪ್ರ ತಿಬ೦ಧಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪುಣ್ಮಪಾಪಗಳೆರಡನ್ನೂ ಜ್ಞಾನಿಯ 
ವಟ ಹೇಳಿದೆ; ಅಕತಾನ್ರತ (ಜ್ಞಾನವು ಪಾಪದಂತೆ ಪುಣ್ಕಕ್ಕೂ ನಾಶಕಾರಕ 
ವಾಗಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಪಶಬ್ದ ವನ್ನೇ “ಫಣ್ಯಕ್ಕೂ ಉಪೆಯೋಗಿಸಿಯೂ ಇದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಫುಣ್ಯಾಪುಣ್ಯಗಳು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗಲು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯವು ಆಗಿಯೇ 
ತೀರುನದ್ಕು ಜನ್ಮಾಂತರವಾಗಲಾರದು. 


೧೧. ಅನಾರಬ್ದಾ ಧಿಕರಣ 

ಸಂಶಯ: ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳೂ ಜ್ಞುನದಿಂಬ ನಾಶವಾಗುವನೊ, ಇಲ್ಲವೊ ? 

ಪೊರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಕಾಣುನದಿಲ್ಲವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮ 
ಗಳೂ ನಾಶವಾಗುವವು. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರಾರಬ್ಧಫಲವುಳ್ಳ ಕರ್ನುಗಳನ್ನು ಳಿಮ ವಿಕ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಆಶ್ಲೇಷನಿನಾಶಗಳಾಗುವವು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರಪಾತವಾಗುವವರೆಗೇ ತಡ 
ಎಂದು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅವಧಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದು ಕರ್ಮಾಶಯವನ್ನಾಶ್ರ 
ಯಿಸಿಯೇ ಉಂಟಾಗಬೇಕಷ್ಟೆ. ಆ ಕರ್ಮವು ತನ್ನ ನೇಗವು ಕ್ಷಯವಾಗುವನರೆಗೂ 
ಇರುವದೆಂದು ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತ. ಅಕತಾನ್ರತ್ನ ಜ್ಞಾನವಾದರೂ ವಿ.ಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಕೆಲವು ಕಾಲದವರೆಗೆ ಬಾಧಿತನಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರಬಹುದು. 


೧೨. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದ ೈಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ: ಪುಣ್ಯವೂ ಬ ವ್ರ ಟಿ ಪಾಪದಂತೆಯೇ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಅಂಟುವದಿಲ್ಲ- ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ನಿಷಯನೊ, ಅಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ :- ನ್ಯಾಯವು ಸಮಾನವಾಗಿ ಒವದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪುಣ್ಯಗಳೂ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ನಾಶವಾಗುವವು. 
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ಸಿದ್ಧಾಂತ:- ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿನಿತ್ಯಕರ್ನುವು ಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯವಾದ ನೋಕ್ಷನನ್ನು 
ಕೊಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ ನಿನಿಯೋಗವಾಗುನದು. ಮೋಕ್ಷನು ಕಾರ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಕರ್ಮವು 
ಜ್ಞಾನೋತ್ತತ್ತಿದ್ವಾರದಿಂದ ನೋಕ್ಷಕಾರಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ 
ಮಾಡಿದ ನಿತ್ಯಕರ್ಮದ ನಿಷಯವಿನು. ಸಗುಣನಿದೈಗಳನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಕರ್ನುವುಂಟು; 
ಫೆಲಾಭಿಸಂಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಒಂದೇ ಕಾರ್ಯವಾದ ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವದೆಂಬುದು ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ಆಗುವದು ಆಪೇಕ್ಷಿಕಮುಕ್ತಿ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮಗಳಿಗೇ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಶ್ಲೇಷ 
ವಿನಾಶಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುನದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಜ್ಞಾನತ್ಸೆ ಉಪಕಾರಕವಲ್ಲ. 


೧೩. ವಿದ್ಯಾಜ್ಞಾನಸಾಧನಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ ೭. ಬರಿಯ ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿಸರ್ನುವೂ ಪಿಷೈಗೆ ಸಾಧನವಾಗುನಸೆ, 
ಕರ್ಮಾಂಗೋಪಾಸನಾಯುಕ್ತ ವಾದ ಕರ್ಮನೇ ಸಾಧನನಾಗುವದಡೆ ? 

ಸೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉಪಾಸನಾಸಂಯುಕ್ತವಾದ ಕರ್ಮವೇ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಭನವು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಕರ್ಮನೇ ನೀರ್ಯನತ್ತ ರನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ, 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಬರಿಯ ಕರ್ಮವು ವಿದ್ಮೆಗೆ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಬೇಕೇಇಲ್ಲನೆನ್ನು ವಹಾಗಿಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ “ಯಜ್ಞದಿಂದ ತಿಳಿಯಲಿಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಾರೆ?” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಯಜ್ಞಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೇ ನಿದ್ಯೆಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ 
ಕರ್ಮವು ವೀರ್ಯವನತ್ತರವೆಂದಿರುವದು ಅದು ಹೆಚ್ಚಿನದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು ; 
ಆದರೆ ಬರಿಯ ಕರ್ಮವೂ ನೀರ್ಯವತ್ತಾ ಗಿರುವದೆಂದು ಅದರಿಂದಲೇ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ಈ ಜನ್ಮದಲ್ಲಿಯೊ'ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಡಿದ ಕರ್ಮವು ದುರಿತಕ್ಷಯದ್ವಾರ 
ದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಎಂದರೆ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇತರಕ್ರಸಣಾಧಿಕರಣ 

ಸಂಶಯ: ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾದ ಬಳಿಕ ಕೈನಲ್ಯವು ಆಗುವದೊ, 
ಇಲ್ಲವೊ? 

ಪೂರ್ವಹತ್ತ: ದ್ವಿಚಂದ್ರದರ್ಶನದಂತೆ ಬಾಧಿತವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಚಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದ 
ದ್ವೈತದರ್ಶನವು ಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೂ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವಂತೆ ಆಮೇಲೂ 
ಇರಬಹುದು. ಈ ಕರ್ಮಾಶಯವು ಮುಗಿದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸಭೋಗಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ನಾಗಲೂಬಹುದು. 

ಸಿದ್ದಾಂತ: ಪ್ರಾರಬೃಫಲದ ಉಪಭೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಞಾನವಾದಬಳಿಕವೂ ದ್ವೈತ 
ದರ್ಶನವು ಉಳಿದಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದು ಕ್ಷಯವಾದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂ ತರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಕರ್ಮಾಂತರದಿಂದ ದೇಹಾಂತರಪ್ರಾಹ್ತಿ ಯಾಗು 
ನದು; ಅದರೆ ಆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನು ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಯಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣನೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 





ನುಲ್ಬನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ - ಎರಡನೆಯ ಪಾದ 


( ಸಾಧಕನ ಉತ್ಪಾ ಂಕಿಯ ವಿಚಾರ) 
೧. ವಾಗಧಿಕರಣ (ಸೂ.. ೧-೨) 
ವಾಜ್ಮನಸಿ ದರ್ಶನಾಚ್ಛಬ್ನಾಚ್ಚ | ol 


೧. ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆ) ಕಂಡಿದೆ, ಶಬ್ದವೂ ಇದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 


ವಾಗಾದಿಗಳೇ ಮನಆದಿಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೩೯. ಅಥಾಪರಾಸು ವಿದ್ಯಾಸು ಫಲಪ್ರಾಸ್ತಯೇ ದೇವಯಾನಂ 
ವನ್ಭಾನಮ್‌ ಅವತಾರಯಿಷ್ಯನ್‌ ಪ್ರಧಮಂ ತಾವತ್‌ ಯಧಾಶಾಸ್ತ್ರ ವರ್‌ 
ಉತ್ಪಾ )ಶ್ರಿಕ್ರಮವರ್‌ ಅನ್ರಾಚಷ್ಟೇ । ಸಮಾನಾ ಹಿ ನಿದ್ವದವಿದುಷೋ 
ರುತ್ಮ್ವಾ_ನ್ರಿರಿತಿ ವಕ್ಷ್ಯತಿ! ಅಸ್ತಿ ಪ್ರಾಯಣವಿಷಯಾ ಶ್ರುತಿಃ |! “ಅಸ್ಯ 
ಸೋಮ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಪ್ರಯತೋ ವಾಜ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ 
ಪ್ರಾಣಸ್ಕೇಜಸಿ ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯಾಂ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಇತಿ | 
ಕಮಿಹ ವಾಚ ಏವ ವೃತ್ತಿಮತ್ತ್ಯಾ ಮನಸಿ ಸಂಪತ್ತಿರುಚೈತೇ ಉತ 
ವಾಗ್ಪೃತ್ತೇರಿತಿ ನಿಶಯಃ 1 ತತ್ರ ವಾಗೇನ ತಾವನ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತ ಇತಿ 
ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ | ತಧಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿರನುಗೃಹೀತಾ ಭನತಿ 1 ಇತರಥಾ ಲಕ್ಷಣಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ | ಶ್ರುತಿಲಕ್ಷಣಾವಿಶಯೇ ಚ ಶ್ರುತಿರ್ನ್ಯಾಯ್ಯಾ ನ ಲಕ್ಷಣಾ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ವಾಚ ಏವಾಯಂ ಮನಸಿ ಪ್ರಲಯ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಅಪರವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ: ಫಲದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ದೇವಯಾನವೆಂಬ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಶಾಸ್ತ್ರದಂತೆ 


1- ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಂದರ್ಥ. ಪರನಿಷೈೆ ಯಲ್ಲಿ ಫಲವು ಆತ್ಮಸ್ವರೊಸವೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತಡೆಯಾಗಿ ಮಾರ್ಗವು ಬೇಕಿಲ್ಲ, 


೯೫೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೪ ಪಾ. ೨ 


ಉತ್ಕಾ ಂತಿಕ್ತಮುನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ತಿಳಿದವರಿಗೂ ತಿಳಿಯ 
ದವರಿಗೂ: ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದೆಂದು (ಮುಂದೆ ೪ನೆಯ 
ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ)' ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಯುವದನ್ನು ಕುರಿತ (ಒಂದು) ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೀಗಿದೆ: “ಸೋಮ್ಯಕೆ, ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಈ ಪುರುಷನ ವಾಕ್ಫು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ, ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ, 
ತೇಜಸ್ಸು ಪರಜೀವತೆಯಲ್ಲಿ (ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ)” (ಭಾಂ.೬-೮-೬) ಇಲ್ಲೇನು 
ವೃತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವಾಕ್ಕೈಗೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಸತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ 
ವಾಗ್ಬೃತ್ತಿಗೆ ಹೇಳಿದೆಯೆ ?- ಎಂಬುದು ಸಂಶಯ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ವಾಕ್ಸೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರಲ್ಲವೆ, ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ 
ದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ? ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಲಕ್ಷಣೆಯಾಗುವದು. ಶ್ರುತಿ, ಲಕ್ಷಣೆ- 
ಈ ಎರಡರ (ವಿಷಯದ) ಸಂಶಯವಾದರೆ ಶ್ರುತಿಯೇ ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಲಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ ಇದು ವಾಕ್ಸಿಗೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ಆಗುವ) 
ಪ್ರಲಯವು, 
ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಗ್ತೃತ್ತಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ 

(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೪೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ವಾಗೃತ್ತಿರ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತ 
ಇತಿ! ಕಥಂ ವಾಗ್ವೃತ್ತಿರಿತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯತೇ ? ಯಾನತಾ "ವಾಜ್ಮನಸಿ” 
ಇತ್ಯೇವ ಆತಾರ್ಯಃ ಪಠತಿ | ಸತ್ಯಮೇತತ್‌ | ಪರಿಷ್ಕತಿ ತು ಪರಸ್ತಾತ್‌ 
“ಅನಿಭಾಗೋ ವಚನಾತ್‌” (೪-೨-೧೬) ಇತಿ | ತಸ್ಮುತ್‌ ಆತ್ರ ವೃತ್ತು ೃಸ 
ಶಮಮಾತ್ರಂ ವಿನಕ್ಷಿತಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ತತ್ತ್ವಪ್ರಲಯವಿವಕ್ಷಾಯಾಂ 
ತು ಸರ್ವತ್ರೈವ ಅವಿಭಾಗಸಾಮ್ಯಾತ್ತ ಕಂ ಪರತ್ರೈವ ವಿಶಿಂಷ್ಯಾತ್‌ 
""ಅನಿಭಾಗಃ” ಇತಿ? ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅತ್ರ ವೃತ್ತ್ಯುಪಸಂಹಾರವಿವಕ್ಷಾ! ವಾಗ್ವೃತ್ತಿಃ 
ಪೂರ್ವಮುಪಸಂಸ್ರಿಯತೇ ಮನೋವೃತ್ತೌ ಅವಸ್ಥಿತಾಯಾರ್ಮ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಕಸ್ಮಾತ್‌? ದರ್ಶನಾತ್‌ | ದೃಶ್ಯತೇ ಹಿ ವಾಗ್ರೃತ್ತೇಃ ಪೂರ್ವೋಪಸಂಹಾರೋ 
ಮನೋವೃತ್ತೌ ವಿದ್ಯಮಾನಾಯಾವರ್‌ | ನತು ವಾಚ ಏವ ವೃತ್ತಿಮತ್ತಾ 
ಮನಸ್ಯುನಸಂಹಾರಃ ಕೇನಚಿದಹಿ ದ್ರಷ್ಟುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ನನು ಶ್ರುತಿಸಾಮ 
ರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ವಾಚ ಏವಾಯಂ ಮನಸ್ಯಸ್ಯಯೋ ಯುಕ್ತಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ । 
ನೇತ್ಯಾಹ ` ಅತತ್ರಕ್ಸತಿತ್ವಾತ್‌ | ಯಸ್ಯ ಹಿ ಯತ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ತಸ್ಯ ತತ್ರ 

1. ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೂ ಎಂದರ್ಥ. 





ಅಧಿ. ೧ಸೂ. ೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ವಾಗ್ಚೃತ್ತಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ೯೫೭ 


ಪ್ರಲಯೋ ನ್ಯಾಯ್ಯಃ | ಮೃದೀವ ಶರಾವಸ್ಯ | ನಚ ಮನಸೋ ವಾಗುತ್ಸದ್ಯತ 
ಇತಿ ಕಿಂಚನ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ತಿ | ವೃತ್ತ್ಯ್ಯುದ್ಭ್ಧ ವಾಭಿಭವೌ ತು ಅಪ್ರಕೃತಿಸಮಾ 
ಶ್ರಯಾವಸಿ ದೃಶ್ಯೀತೇ | ಪಾರ್ಧಿನೇಜ್ಯೋ ಹಿ ಇನ್ನನೇಭ್ಯಃ ತೈ ಬಸಸ್ಯ್ಯಗ್ನೇ 
ರ್ನುತ್ತಿರುದ್ದವತಿ | ಅಪ್ಸು ಜೋಪಶಾಮ್ಯತಿ । ಕಥಂ ತರ್ಹಿ ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ 
ಶಬ್ದಃ, *"ವಾಬ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ” (ಛಾಂ ೬-೮-೬) ಇತಿ? ಅತ ಆಹ- 
“ಶಬ್ಬಾಚ್ಛ” ಇತಿ । ಶಬ್ದೋಂಸ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಪಕ್ಷೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ ವೃತ್ತಿವೃತ್ತಿ 
ಮತೋರಭೇದೋಪಸಚಾರಾತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ವಾಗ್ದ ತ್ತಿ 
ಯು (ಮಾತ್ರ) ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ) ಆಚಾರ್ಯರು “ವಾಜ್ಮನಸಿ” ಎಂದೇ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾರಲ್ಲ! “ವಾಗ್ದೃತ್ತಿಯು” ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿದ್ದು ಹೇಗೆ 
(ಸರಿ)? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ನಿಜ ಆದರೆ ಮುಂದೆ “ಅವಿಭಾಗೋ ವಚನಾತ್‌” 
(೪-೨-೧೬) ಎಂದು (ಅನಿಭಾಗವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಿಯು ನಿಲ್ಲುವದು ಮಾತ್ರ ವಿನಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಗೊಶಾ ಗುತ್ತದೆ 
ತತ್ತ್ವವೇ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದಿಂಬ ವಿವಸ್ತೆಯಿದ್ದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅನಿಭಾಗ 
ನಾಗುವದು ಸಮವಾಗಿರುವಾಗ, ಮುಂದೆಯೇ “ಅವಿಭಾಗ”ವೆಂದು ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನೇಕೆ ಹೇಳಿಯಾರು? ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಯ ಉಪಸಂಹಾರವೇ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ. 


ವ ನೋನೃತ್ತಿಯು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವಾಗಲೇ ವಾಗ್ತತ್ತಿ ಯು ಮೊದಲು 
ಉಪಸಂಹಾರವಾಗ:ತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಧ ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಕಂಡಿರುವದರಿಂದೆ, 
ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವಾಗಲೇ ವಾಗ್ದತ್ತಿಯು ಉಪಸಂಹಾ5 
ವಾಗುನದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದರೆ ವೃತ್ತಿಯೊಡಗೂಡಿದ ವಾಕ್ಯ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗುವದನ್ನು ಯಾರಿಂದಲೂ ಕಾಣುವದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಶ್ರುತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಇದು ವಾಕೈಗೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಆಗುವ ಪ್ರಲಯವು (ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು) ಎಂದು ಹೇಳಿದವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇಲ್ಲ, ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ, (ಸಿದ್ಧಾಂತಿ). ಏಕೆಂದರೆ ಅದು 
(ಅದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಯಾವದಕ್ಕೆ ಏತರಿಂದ ಉತ್ಸತ್ತಿಯಾಗುವದೋ 
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ಅದಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದು ಯುಕ್ತವು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಾನೆಗೆ (ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ). ಆದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ವಾಕ್ಕು ಉಂಟಾಗು 
ತ್ತಜೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಯ ಹುಟ್ಟು, 
ಮರೆಯಾಗುನದು- ಇವುಗಳಾದಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲದ್ದನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೂ 
ಆಗುವದು ಕಂಡುಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪಾರ್ಧಿವವಾದ ಕಟ್ಟಿಗೆಯಿಂದ 
ತೈಜಸವಾದ ಬೆಂಕಿಯ ವೃತ್ತಿಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಉಪಶಾಂತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ “ವಾಜ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯತೇ ” 
(ವಾಕ್ಟು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಹೀಗೆ (ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗಬೇಕು)? ಎಂಬೀ (ಆಕ್ಷೇಸಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ): “ಶಬ್ದಾಚ್ಚ” (ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ ಹೀಗೆ). ಶಬ್ದವೂ ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಿ, ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು-ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಉಪಚಾರಕ್ಕುಗಿ (ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ) ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. 


ಅತ ಏವ ಸರ್ವಾಣ್ಯನು ॥೨॥ 
೨. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ (ಮನಸ್ಸ ನ್ನು) ಅನುಸರಿಸುತ್ತವೆ. 
ವಾಕ್ಠಿನಂತೆಯೇ ಮಿಕ್ತ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೪೧. “ತಸ್ಮಾದುಪಶಾನ್ರತೇಜಾಃ | ಪುನರ್ಭವಮಿನ್ಹ _ಯೈರ್ಮನಸಿ 
ಸಂಪದ್ಯಮಾನೈಃ” (ಪ್ರ. ೩-೯) ಇತ್ಯತ್ರ ಅವಿಶೇಷೇಣ ಸರ್ವೇಷಾಮೇವ 
ಇನ್ಟ್ರಿಯಾಣಾಂ ಮನಸಿ ಸಂಪತ್ರಿಃ ಶ್ರೂಯತೇ | ತತ್ರಾಪ್ಯತ ಏವ ವಾಚ 
ಇವ ಚಕ್ಷುರಾದೀನಾಮಹಿ ಸವೃತ್ತಿಕೇ ಮನಸ್ಯವಸ್ಥಿತೇ ವೃತ್ತಿರೋಪ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ತತ್ರ್ತಪ್ರಲಯಾಸಂಭವಾತ್‌ ಶಬ್ದೋಪನತ್ತೇಶ್ಚ ವೃತ್ತಿದ್ವಾರೇ 
ಣೈವ ಸರ್ವಾಣೀನ್ದಿ ಯಾಣಿ ಮನೋ9ನುವರ್ತನ್ರ್ವೀ। ಸರ್ವೇಷಾಂ ಕರಣಾ 
ನಾಂ ಮನಸ್ಕುಪಸಂಹಾರಾವಿಶೇಷೇ ಸತಿ ವಾಚಃ ಪೃಥಗ್ಗ )ಹಣಂ “ವಾಜ್ಮನಸಿ 


ಸಂಪದ್ಯತೇ” ಇತ್ಯುದಾಹರಣಾನುರೋಥೇನ ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 


"ಆದ್ದರಿ2ದ (ಅವನ) ತೇಜಸ್ಸು ಉಸಶಾಂತವಾಗುವದು. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗುವ ಇಂದ್ರಿಯ ಗಳೊಡನೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮನನ್ನು (ಸಡೆಯುತ್ತಾನೆ)” 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ, ೩] ಪೂರ್ನಪಕ್ಷ : ವೃತ್ತಿ ಗಳೊಡನೆ ಮನಸ್ಸಿಗೇ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯೆ ೯೫೯ 


(ಪ್ರ. ೩-೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ರಿಯಾಗುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು (ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ (ಕಾರಣ)ದಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ವಾಕ್ಕಿನಂತೆ ಚಕ್ಷುರಾದಿಗಳಿಗೂ ವ್ಯತ್ತಿಸಹಿತ 
ವಾದ ಮನಸ್ಸು ಇದ್ಳು  ಕೊಂಡಿರುವಾಗಲೇ ವೃತ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವಾಗುವದು ಕಂಡು 
ಭುಕ್ತಬಕು ನಜ ಜೂ ತತ್ತ್ವವೇ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಶಬ್ದವೂ SN ವೃತ್ತಿದ್ವಾರೆ 
ದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ನುನಸ್ಸನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತವೆ (ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸ ಬೇಕು). ಎಲ್ಲಾ. ಕರಣಗಳೂಃ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಸಸಂಹಾರವಾಗುವದು 
ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದರೂ ವಾಕ್ಮನ್ನೇ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು “ವಾಬ್ಮನಸಿ 
೦ಪದ್ಯತೇ“ (ಛಾಂ.) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯ) ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ. 
೨. ೨. ಮನೋಂಧಿಕರಣ 
( ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿಯಲ್ಲಿ ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಅಯವಾಗುತ್ತದೆ ) 
ತನ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಉತ್ತರಾತ್‌ ॥&॥ 
೩. ಆ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ (ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ) ; ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯದಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 


ಟಂ: ವೃತ್ತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೪೨. ಸಮಧಿಗತಮೇತತ್‌ “ವಾಬ್ಮನಸಿ ಸಂಸ ತೇ'' (ಛಾಂ. ೬- 
೮-೬) ಇತ್ಯತ್ರ ವೃತಿ ತ್ರಿಸಂಪತ್ರಿನಿವಕ್ಷಾ ಇತಿ! ಅಥ 1 ತ್ರರವಾಕ್ಯಮ್‌ 
"ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ'' (ಛಾಂ. ಒಆ 2) ಇತಿ | ಕೆಮತ್ರಾಸಿ ವೃತ್ತಿ ಸಂಪತ್ತಿರೇನ 
ನಿನಶ್ರ್ಯತೇ « ಉತ ವ ವೃತ್ತಿ ಮತ್ಸಂಸತ್ತಿಃ ? ಇತಿ ವಚಿಕಿತ್ಸಾ ಹ ವೃತ್ತಿ pA ೦ 
ಪತ್ರಿರೇವಾಶ್ರ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ ಕ್ರಮ್‌ | ಶ್ರುತ್ಯನುಗ್ರ ಹಾತ್‌, ತತ್ರಕೃ ಕತ್ತ 
ಪತ್ರೆ ಸತ್ತೇಕ | ತಥಾ ಹಿ ಸನ್ನ ಮ ಸ ಗೆ ಸೋಮ್ಯ ಮನ Me 

ye (ಛಾಂ. ೬-೫-೫) 'ಇತ್ಯನ್ನ ಯೋನಿಂ ಮನ "ಡಸ; ಅಬೊ ಚ 
ಕ “ಪ್ರಾಣಮ್‌ | “ಆಸಶ್ಚಾನ್ನಮಸೃಜನ್ರ (ಛಾಂ ೬-೨-೪) ಇತಿ ಶು ತಿ$ ! 
ಅಶಶ್ಚ "ಯನ್ನ ನಃ ಪ್ರಾ ಈಸ ಪ್ರ 'ನೀಯತೇ | ಅನ್ನಮೇವ ತದಪ್ಪು ಸಲೀಯತೇ | 


se 
ಅನ್ನಂ 0 ಹಿ ಮನಃ, ಆಪರ ಸಾ ಣಃ, ಪ್ರಕ್ಷ ಕೃತಿವಿಕಾರಾಭೇಡಾತ್‌ ಇತಿ॥ 


1. ಕರಣವ್ಯಾಪಾರಗಳೂ ಎಂದರ್ಥ. 


೯೬೦ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೪ಪಾ.ತ೨ 


( ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ'' (ಛಾಂ, ೬-೮-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಿಯು ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿ 
ತಪ್ಪೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ (ಸೇರಿಹೋಗು 
ತ್ತದೆ)” (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅಲ್ಲಿಯೂ ನೃತ್ತಿಯ ಸಂಪತ್ತಿಯೇ 
ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ವೃತ್ತಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ (ಮನಸ್ಸಿನ) ಸಂಪತ್ತಿ 
ಯು (ವಿವಕ್ಷಿತನೆ) ?- ಎಂಬ ಸಂಶಯಸಪುಂಟಾಗಲು ಇಲ್ಲಿ ವೃಕ್ತಿಯಿಂದೊಡ 
ಗೊಡಿದ (ಮನಸ್ಸಿನ) ಸಂಪತ್ತಿಯೇ ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದಂತೆ (ಆಗುತ್ತದೆ), ತತೃಕೃತಿಕತ್ವ 
ವೆಂಬುದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, “ಸೋಮ್ಯನೆ, ಮನಸ್ಸು ಅನ್ನಮಯ 
ವಲ್ಲವೆ, ಪ್ರಾಣವು ಅಮ್ಮಯ(ವಲ್ಲವೆ)?” (ಛಾಂ. ೬-೫-೪) ಎಂದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ 
ಅನ್ನವು ಕಾರಣವೆಂದೂ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಅಪ್ಪು ಕಾರಣವೆಂದೂ ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“"ಅವ್ಪು ಅನ್ನವನ್ನು ಸೃಜಿಸಿತು” (ಛಾಂ. ೬-೨-೪) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ನಿಂದರೆ ಅನ್ನವೇ ಅಫ್ಲಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತದೆ (ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಧ). ಹೇಗೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸೆಂದರೆ ಅನ್ನವೇ, 
ಪ್ರಾಣವೆಂದರೆ ಅಸ್ಟೇ ; ಏಕೆಂದಥೆ ಪ್ರಕೃತಿವಿಕಾರಗಳಿಗೆ (ಒಂದಕ್ಟೊಂದಕ್ಕೆ) 
ಭೇದವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮನಸ್ಸು ವೃತ್ತಿದ್ವಾರದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ 


(ಭಾಷ್ಕೃ) 

೫೪೩. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ತದಪಿ ಆಗೃಹೀತಬಾಹ್ಯೇನ್ಸಿ ಯ 
ವೃತ್ತಿ ಮನಃ ವೃತ್ತಿದ್ದುರೇಣೈವ ಪ್ರಾಣೇ ಸ್ರಲೀಯತೇ ಇತಿ ಉತ್ತರಾದ್‌ 
ವಾಕ್ಯಾತ್‌ ಅವಗನ್ರವ್ಯವರ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ಸಸುಸ್ಲೋ ರ್ಮುಮೂರ್ಹೋಶ 
ಪ್ರಾಣವೃತ್ತ್‌ ಸರಿಸ್ಪನ್ಹಾತ್ಮಿಕಾಯಾಮ್‌ ಅವಸ್ಥಿತಾಯಾಂ ಮನೋವೃತ್ತೀ 
ನಾವತ್‌ ಉಪಶಮೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ನಚ ಮನಸಃ ಸ್ವರೂಪಾಪ್ಯಯಃ ಪ್ರಾಣೇ 
ತ ಅತತ್ಪುಕೃತಿತ್ವಾತ್‌ | ನನು ದರ್ಶಿತಂ ಮನಸಃ ಪ್ರಾಣಪ್ರಕೃತಿತ್ವವಕ್‌ 
ನ್ನತತ್ಸಾರಮ್‌। ನ ಹೀದೃಶೇನ ಪ್ರಾಣಾಡಿಕೇನ ತತ್ರಕೃತಿತ್ರೇನ ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ 
ಸಂಪತ್ತುಮರ್ಹತಿ। ಏವಮಹಿಹಿ ಅನ್ನೇ ಮನಃ ಸಂಪದ್ಯೇತ, ಅಪ್ಪು ಚಾನ್ಸ 
ಮ್‌ | ಅಫ್ಲೇವ ಚ ಪ್ರಾಣಃ ನ ಹಿ ಏತಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಪಕ್ಷೇ ಪ್ರಾಣಭಾವಪರಿಣತಾ 
ಭ್ಯೋಂದ್ಭ್ರೋ ಮನೋ ಜಾಯತೇ ಇತಿ ಕಿಂಚನ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ತಿ! ತಸ್ಮಾತ್‌ 


ಆಧಿ, ೨ ಸೂ. 4] ಸಿ: ಮನಸ್ಸು ವೃತ್ತಿದ್ವಾರದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ೯೬೧ 


ನ ಮನಸಃ ಪ್ರಾಣೇ ಸ್ವರೂಪಾಪ್ಯಯಃ |! ವೃತ್ತ್ಯಪ್ಯಯೇಿ ತು ಶಬ್ದೋಂವ 


ಕಲ್ಪತೇ | ವೃತ್ತಿವೃ ತ್ರಿ ಮತೋರಬೇದೋಪಚಾರಾತ್‌ ಇತಿ ದರ್ಶಿತವ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ರೇವೆ. ಹೊರಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು (ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ) ಆ ಮನಸ್ಸುಕೂಡ ವೃತ್ತಿದ್ವಾರದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಿನ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅಲ್ಲವೆ, ನಿದ್ರೆವಾಡುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವವನಿಗೂ ಸಾಯಾವದರಿರುವವನಿಗೂ 
ಪರಿಸ್ಪ ೦ದರೂಪವಾದ ಪ್ರಾ ಣವೃತ್ತಿ ಯು ಇದು _ಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಮನೋವೃ 
ಗಳ ಜಾ ಕಾಣುತ್ತ ತಂ “ಮನಸ್ಸ ಗೆ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪಲಯವೂ ಭ್‌ 
ಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ (ಆ ಪಾ ್ರಣವು) ಪ್ರ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವು ಪ್ರಕೃ ತಿಯೊಬುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟದ್ದಿವಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥ ಪರಂಪರೆಯ 
ತತ್ರಕೃತಿತ್ವದಿಂದ: ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಲಾರಬು. ಹೀಗಾದರೂ 
ಅನ್ನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಒಂದಾಗಬೇಕು. ಮ ತ್ತ ಅಪ್ಪಿನೆಲ್ಲ ಅನ್ನವೂ ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ತಾಣವೂ ( ಒಂದಾಗಬೇಕು ). ಈ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೊ ಪ್ರಾ AE 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರುವ ಅಪ್ಪಿನಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ನಂಬದಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವರೂಪ 
ಲಯವಿಲ್ಲ. (ಮನಃ ಪ್ರಾಣೇ ಎಂಬ) ಶಬ್ದವಾದರೋ ವೃತ್ತಿಲಯದ (ಪಕ್ರ)ದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಉಪಪನ್ನವಾಗು ತ್ರ ದೆ; ಏಕೆಂದರೆ "ವತಿ ತ್ತಿ, ನೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ದ್ಹು- ಇವುಗಳಿಗೆ 
ಅಭೇದವನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ ನಕು ಕಲ್ಫಿಸಬಹುದಂದು “(ಹಿಂದೆಯೇ) 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. | 


೫ 


೩. ಅಧ್ಯಶ್ಲಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪-೬) 
ಸೋಂಧ್ಯಶ್ನೇ ತದುಪಗನಾದಿಭ್ಯಃ ॥೪॥ 


೪. ಆ (ಪ್ರಾಣನು) ಅಧ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲಿ (ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ); ಅವನ ಬಳಿಗೆ 
ಬರುವದೇ ಮೋಟಾರ, (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 
Kk: ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಹೇಗೋ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ , ಮನಸ್ಸಿಗೆ 


ಪ್ರಾಣವು ನೇರಾಗಿ ಪ್ರ ಕೃತಿಯಲ್ಲ. 
೨ ನೀವು ಹೇಳುವಂತೆ ತತ್ವಕೃತಿತ್ವನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಫೊ ೦ಡರೂ. 


೯೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೪ ಪಾ. ೨ 


(ಭಾಸ್ಕ) 


೫೪೪, ಸ್ಥಿತಮೇತತ್‌ ಯಸ್ಯ ಯತೋ ನೋತ್ಪತ್ತಿಃ ತಸ್ಯ ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ವೃತ್ತಿಪ್ರಲಯಃ, ನ ಸ್ವರೂಪಪ್ರಲಯಃ ಇತಿ। ಇದಮಿದಾನೀಂ “ಪ್ರಾಣಸ್ತೀಜಸಿ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಇತ್ಯತ್ರ ಚಿನ್ರ್ಯತೇ। ಕೆಂ ಯಥಾಶ್ರುತಿ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ತೇಜ 
ಸ್ಫೇವ ವೃತ್ತ್ಯುಪಸಂಹಾರಃ, ಕಿಂವಾ ರೇಹೇನ್ಸ್ರೀಯಪಳ್ಲಾರಾಢ್ಯಕ್ಷೇ ಜೀವೇ 
ಇತಿ । ತತ್ರ ಶ್ರುತೇರನತಿಶಬ್ಬ ತ್ಪಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ತೇಜಸ್ಕೇವ ಸಂಪತ್ತಿಃ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಅಶ್ರುಶಕಲ್ಪನಾಯಾ ಅನ್ಯಾಯ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ! ದಿವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ 
adi ಸೋಧ್ಯಕ್ಷ ಇತಿ! ಸ ಪ್ರಕೃತಃ ಪ್ರಾಣಃ ಅಧ್ಯಕ್ಷೆ, ವಿದ್ಯಾಕರ್ಮ 
ಪೂರ್ವಪ್ರಜ್ಞೋಪಾಧಿಕೇ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಿ ಅವತಿಷ್ಯತೇ | ತತ್ಸೃಧಾನಾ ಪ್ರಾಣ 
ವೃತ್ತಿರ್ಭವತಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ । ಕುತಃ? ತದುಪಗಮಾದಿಭ್ಯಃ | “ಏವಮೇವೇಮ 
ಮಾತ್ಮಾನಮನ್ತಕಾಲೇ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅಭಿಸಮಾಯಸ್ತಿ ಯತ್ರೈ 
ದೂರ್ಥ್ವೋಚ್ಛ್ಛಾಸೀ ಭವತಿ'' (ಬೃ. ೪-೩-೩೮) ಇತಿ ಹಿ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಮ್‌ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷೋಪಗಾಮಿನ8 ಸರ್ವಾನ್‌ ಪ್ರಾಣಾನ್‌ ಅವಿಶೇಷೇಣ ದರ್ಶಯತಿ । 
ವಿಶೇಷೇಣ ಚ “ತಮುತ್ತಾ $ಮನ್ತಂ ಪ್ರಾಣೊಣನೂತ್ವಾ ಮತಿ” (ಬೃ, ೪- 
೪-೨) ಇತಿ ಪಡ್ಚವೃತ್ತ್ವೇಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷೂನುಗಾಮಿತಾಂ ದರ್ಶ ಯತಿ | 
ತದನುವೃತ್ತಿತಾಂ ಜೇತರೇಷಾಮ್‌ “ಪ್ರಾಣಮನೂತ್ಪಾ್ರಮನ್ನಂ ಸರ್ವೇ 
ಪ್ರಾಣಾ ಅನೂತ್ಪಾ ಮಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೨) ಇತಿ! “ಸವಿಜ್ಞ್ಞಾನೋ ಭವತಿ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨) ಇತಿ ಚಾಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ ಅನ್ರರ್ವರ್ತಿವಿಜ್ಞಾನವತ್ತ್ವಪ್ರದರ್ಶನೇನ 
ತಸ್ಮಿನ್ನವೀತಕರಣಗ್ರಾ ಮಸ್ಯ ಪ್ರುಣಸ್ಯ ಅವಸ್ಸುನಂ ಗಮಯತಿ! ನನು 
“ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ” (ಛಂ. ೬-೮-೬) ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ, ಕಥಂ “ಪ್ರಾಣೋ 
ಧ್ಯಕ್ಷ” ಇತಿ ಅಧಿಕಾವಾಪಃ ಕ್ರಿಯತೇ? ನೈಷ ದೋಸಃ 1 ಅಧ್ಯಕ್ಷಪ್ರಧಾನ 
ತ್ವಾತ" ಉತ್ಕ )ಮಣಾದಿವ್ಯನಹಾರನ್ಯ | ಶ್ರುತ್ಯನ್ತರಗತಸ್ಯಾನಿ ಚ ವಿಶೇಷಸ್ಯ 
ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯತ್ಯಾತ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಯಾವದಕ್ಕೆ ಏತರಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿ 
ಪ್ರಲಯ.ವೇ ಹೊರತು ಸ್ವರೂಪಪ್ರಲಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಂತಿತಪ್ಪೆ. “ಪ್ರಾಣವು 
ತೇಜಸ್ಸಿನ (ಲಯ.ವಾಗುತ್ತದೆ)” (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಈಗ 
ವಿಚಾರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ ಶ್ರುತಿಯಿರುವಂತೆಯೇ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ತೇಜಸ್ಸಿನ್ಲಿಯೆಃ 
ವೃತ್ತಿಯ ಉಪಸಂಹಾರವಾಗುತ್ತಡೆಯೆ, ಅಥವಾ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಪಂಜರದ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ (ಉಪಸಂಹಾರವಾಗುತ್ತದೆಯೆ) ? -ಎಂಬಿದನ್ನು 
ಈಗ ಚಿ೨3ಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅನಿ, 4 ಸೂ, ೪] ಪ್ರಾಣನೃತ್ತಿಯ.. ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ ೯೬೩ 


ಇಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮಾರಿ ಶಂಕಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ 
ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಪತ್ತಿಯಾಗುವದು (ಎನ್ನ ಬೇಕು) , ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳದಿರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದು ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ “ಅದ. ಅಧ್ಯ ಕ್ಷನಕ್ಲಿ (ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ).” ಆ ಪ್ರಕೃತನಾದ 
ಪ್ರಾಣವು ಅಧ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಃ, ಕರ್ಮ, ಪೂರ್ವಪ್ರಜ್ಞೆ -ಎಂಬೀ 
ಉಪಾಧಿಗಳುಳ್ಳ ವಿಜ್ಲಾನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ, ಅವನನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರಾಣವೃತ್ತಿಯು ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದರ್ಥ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಅನನ ಬಳಿಗೆ ಬರುವಡೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ: (ಹೀಗೆನ್ನ ಬೇಕು). “ಹೀಗೆಯೇ 
ಪ್ರ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಂತಕ ಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲು ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಯಾವಾಗ ಹೀಗೆ ಮೇಲು 
ಸಿರನವನಾಗುವನೋ (ಆಗ), ಬಳಿಸುರುವವು” (ಬೃ.೪-೩-೩೮) ಎಂದಲ್ಲವೆ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯು, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನ ಬಳಿಗೆ ಬರುವನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ* ? ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚವೃತ್ತಿಗಳ 
ಪ್ರಾಣವು ಅಧ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಹೋಗುವನೆಂದು “ಅವನು ಉತ್ಪಾ್ರಂತ 
ನಾದಾಗ ಪ್ರಾಣವೂ ಅನು5ರಿಸಿ ಉತ ಅ೦3ವ.ಗ ನು” (ಬೃ. ೪-೪-೨) 
ಬಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಪ್ರಾಣವು ಅನುಸರಿಸಿ ಉತ್ಕಾ )ಂತವಾಗಲು ಎಲ್ಲಾ 
ಪ್ರುಣಗಳೂ ಅನುಸರಿಸಿ ಉತ್ಕಾ )ಂತವಾಗ.ಎವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨) ಎಂದು 
ಉಳಿದ ಪ್ರಾಣಗಳ, ಅದನ್ನು ಅನುವರ್ತಿಸುವವಂದು (ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ). 
“ಸವಿಜ್ಜ್ಞಾ ನನಾಗಿರುತ್ತಾ ನ” (ಬೃ. ೪-೪-೨) ಎಂದು ಅಧ್ಯಕ್ಷನು ತನ್ನೊಳಗೆ 
ವಿಜ್ಞುನವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದ. ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಕರಣಗ್ರಾಮವು 
ಪ್ರಲಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೇ. 

(ಅಕ್ಷೇಸ) :- “ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ (ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಡೆ)” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೬) ಎಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. “ಪ್ರಾಣವು ಅಧ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲಿ (ಇರುತ್ತದೆ) ಎಂದು 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿರುವದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? 

1. (ವಿನೈ' ಎಂದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿನೆ ; ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾ ನರು "ಅವಿಸೈೆ' ಎಂಬ ಪಾರೆ 
ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

2. ಉಪಗವ, ಅನುಗಮನ, ಅವಸ್ಥಾನ ಎಂಬ ಹೇತುಗಳಿಂದ, 

3. ರಾಜನು ಹೊರಟುಹೋಗುವಾಗ ದಂಡಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಸೂತರು ಮುಂತಾದ 
ವರು ಹಿಂಬಾಲಿಸುಷುಂತೆ. 

ಸಿ ಇದು ಉಪಗವನಶ್ರುತಿ. 

5. ಇದು ಅನುಗಮನಶು ತಿ. 

6 ಇದು ಅನಸ್ಥಾನಶ್ರು ತಿ. 


೯೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪ ಸಾ. ೨ 


(ಸರಿಹಾರ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಕ )ಮಣವೇ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು (ಇಲ್ಲಿ) ಅಸೇಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಭೂತೇಷು ತಚ್ಛು್ರತೇಃ ॥೫॥ 


೫. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶೃುತಿಯಲ್ಲದೆ. 
ಜೀವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತಗಳಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೪೫. ಕಥಂ ತರ್ಹಿ “ಪ್ರಾಣಸ್ಕೇಜಸಿ” ಇತಿ ಶ್ರುತಿರಿತಿ? ಅತ ಆಹ... 
ಸ ಪ್ರಾಣಸಂಪೃಕ್ತ್ಯೋಂಧ್ಯಕ್ಷಟ ತೇಜಃಸಹಚರಿತೇಷು ಭೂತೇಷು ದೇಹಬೀಜ 
ಭೂತೇಷು ಸೂಕ್ಷ್ಮೇಷು ಅನತಿಷ್ಠತ ಇತ್ಯವಗನ್ತವ್ಯಮ್‌ | “ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ” 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ನನು ಚೇಯಂ ಶ್ರುತಿಃ ಪ್ರಾಣಸ್ಯ ತೇಜಸಿ ಸ್ಥಿತಿಂ ದರ್ಶ ಯತಿ, 
ನ ಪ್ರಾಣಸಂಪೃಕ್ತಸ್ಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಯ। ನೈಷ ದೋಷಃ! 'ಸೊೋಧ್ಯಕ್ಷೇ' ಇತಿ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷಸ್ಯಾಹಿ ಅನ್ತರಾಲೇತಪ್ಯುಪಸಂಖ್ಯಾತತ್ವಾತ್‌ । ಯೋಂಪಿ ಹಿ ಸ್ಪ್ರುಫ್ನಾತ” 
ಮಧುರಾಂ ಗತ್ವಾ, ಮಥುರಾಯಾಃ ಪಾಟಲಿಪುತ್ರಂ ವ್ರಜತಿ ಸೋಪಿ 
"ಸ್ಪುಘ್ರಾತ್‌ ಪಾಟಲಿಪುತ್ರಂ ಯಾತಿ' ಇತಿ ಶಕ್ಕತೇ ವದಿತುವ್‌। ತಸ್ಮುರ್ಕ 
"ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ' ಇತಿ ಪ್ರಾಣಸಂಯುಕ್ತಸ್ಕವೃತತ್‌ ತೇಜಃಸಕಚರತೇಷು 
ಭೂತೇಷ್ವವಸ್ಥಾನಮ್‌ | 


ಸ ಬಟ 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಾಗಾದರೆ “ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಗೆ (ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ) ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ: ("ಭೂತೇಷು ತಚ್ಚು ್ರತೇಃ' ಅವನು ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆನ್ಸ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದಿ). ಆ ಪ್ರಾಣಸಂಯುಕ್ತ ನಾದ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನು ತೇಜಸ್ಸಿನೊಡನಿರುವ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ದೇಹಬೀಜವಾಗಿರುವ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತಿಗಳಲ್ಲ, ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
“ಪ್ರಾಣಪು ತೇಜಸ್ಸಿನನ್ಲಿ (ಇರುತ್ತದೆ)” ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಾಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಅಧ್ಯಕ್ಷ(ಶಿರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದ. ತಿಳಿಸು)ವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! 


ಅಧಿ. ೩ ಸೂ. ೬) ಜೀವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಭೂತಗಳಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ೯೬೫ 


(ಪರಿಹಾರ):- ಇದೇನೂ ಡೋಷನಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ"(ಆ ಪ್ರಾಣವು) ಅಧ್ಯಕ್ಷನಲ್ಲಿ 
(ಇರುತ್ತದೆ) ಎಂದುಅಧ್ಯ ಕ್ಷನನ್ನೂ ನಡುವೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಯಾವನು 
ಸ್ರುಘ್ನುದಿಂದ ಮಥುರೆಗೆ ಹೋಗಿ ಮಥುರೆಯಿ೦ದ ಸಾಬಿಲಿಪುತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ತ್ರಾನೋ ಅವನನ್ನೂ “ಸುಫ್ಲೆದಿಂದ ಪಾಟಲಿಪುತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಕುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ “ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ” ಎಂದು 
ಪ್ರಾಣಸಂಪೃಕ್ತನಾಗಿರುವ ಅಧ್ಯಕ್ಷನೇ, ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಭೂಶ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿದೆಯೆಂದಾಯಿತು). 


ನೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶಯತೋಹಿ ॥೬॥ 


೬. ಓಿ೦ದರಲ್ಲಿಯೇ ಅಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಪ್ರಶ್ನ ಪ್ರತಿವಚನಗಳು 
ಇದನ್ನು) ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೪೬. ಕಥಂ ತೇಜಃಸಹಚರಿತೇಸು ಭೂತೇಷು ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ 9 
ಯಾವತಾ ಏಕಮೇವೆ ತೇಜಃ ಶ್ರೂಯತೇ “ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ* (ಛಾಂ ೬-೧೬-೨) 
ಇತಿ | ಆತ ಆಹೆ | ಕೈಕಸ್ಮಿನ್ಸೇವ ತೇಜಸಿ ಶರೀರಾನ್ತರಸ್ರೇಪ್ಸಾವೇಲಾಯಾಂ 
ಜೀವೋಂ*ವತಿಷ್ಕತೇ। ಕಾರ್ಯಸ್ಯ ಶರೀರಸ್ಯ ಅನೇಕಾತ್ಮಕತ್ವದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ದರ್ಶಯತಶಶ್ಚೈತಮರ್ಥಂ ಪೃಶ ಪ್ರತಿವಚನೇ “ಆಪಃ ಪುರುಷವಚಸಃ? 


BR 
(ಛಾಂ. ೫-೪-೩) ಇತಿ! ತದ್ರ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ “ತ್ರ್ಯಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್ತು ಭೂಯ 


ಅನಿ ನವ್‌ 
ಸ್ಟ್ಯಾತ್‌(೩-೧-೨) ಇತ್ಯತ್ರ । ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತೀ ಚೈತಮರ್ಥಂ ದರ್ಶಯಶಃ | 
ಶ್ರುತಿಃ? ಪೃಧ್ವೀಮಯ ಆಪೋಮಯೋ ವಾಯುಮಯ ಆಕಾ ಮಯಸ್ತೇಜೋ 
ಮಯಃ 7 (ಬೃ. ೪-೪-೫) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ! ಸ್ಮೃತಿರನಿ “ಅಣ್ಟೋೋ ಮಾತ್ರಾ 
ವಿನಾಶಿನ್ಯೋ ದಶಾರ್ಧಾನಾಂ ತು ಯಾಃಸ್ಮೃತಾಃ। ತಾಭಿಃ ಸಾರ್ಧಮಿದಂ 
ಸರ್ವಂ ಸಂಭವತ್ಯನು ಪೂರ್ವಶಃ” (ಮನು. ೧-೨೭) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ! ನನು ಚ 
ಉಪಸಂಹೃತೇಷು ನಾಗಾದಿಸು ಕರಣೇಷು ಶರೀರಾನ್ರರಪ್ರೇಪ್ಸಾವೇಲಾಯಾಂ 
“ಕ್ವಾಯಂ ತದಾ ಪುರುಷೋ ಭವತಿ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ 
ಶ್ರುತ್ಯನ್ರರಂ ಕರ್ಮಾಶ್ರಯತಾಂ ನಿರೂಪಯತಿ “ತೌ ಹೆ ಯದೂಚತುಃ ಕರ್ಮ 
ಹೈವ ಶದೂಚತ.ರಥ ಯತ್‌ ಪ್ರಶಶೆಂಸತುಃ ಕರ್ಮ ಹೈವ ತತ್ಛೃಶಶಂಸಶುಃ” 
(ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಇತಿ । ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ। ತತ್ರ ಕರ್ಮಪ್ರಯುಕ್ತಸ್ಯ ಗ್ರಹಾತಿ 
ಗ್ರಹಸಂಜ್ಞಕಸ್ಯ ಇನ್ನಿ ಯವಿಷಯಾತ್ಮಕಸ್ಯ ಬನ್ನನಸ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಃ ಇತಿ 
ಕರ್ಮಾಶ್ರಯತಾ ಉಕ್ತಾ! ಇಸ ಪುನಃ ಭೂತೋಪುಡಾನಾತ3” ದೇಹಾನ್ರರೋ 
ತ್ರೈತ್ತಿರಿತಿ ಭೂತಾಶ್ರಯತ್ವಮುಕ್ತಮ್‌। ಪ್ರಶಂಸಾಶಬ್ದಾದಹಿ ತತ್ರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 


೯೪೬೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ ೪. ೪ಪಾ.೨ 


ಮಾತ್ರಂ ಕರ್ಮಣಃ ಪ್ರದರ್ಶಿತಮ್‌ ನ ತ್ವಾಶ್ರಯಾನ್ರರಂ ನಿವಾರಿತವ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಿರೋಧಃ ॥ 
(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- *ತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವ ಭೂಶಗಳಲ್ಲಿ' ಎಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? “ಪ್ರಾಣವು ತೇಜಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ” (ಛಾಂ. ೭-೧೬-೨) ಎಂದು 
ತೇಜಸ್ಸೊಂದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 

ತೇಜಸ್ಸೊಂದರಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನು ಶರೀರಾಂತರವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ವೇಳೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ; ನಿಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವಾದ ಶರೀರವು ಅನೇಕಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿವಚನಗಳು “ಅಪ್ಸು ಪುರುಷಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ ೫-೩-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು “ತ್ರ್ಯಾತ್ಮ 
ಕತ್ತಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ಸ್ವಾರ್‌” (೩-೧-೨) ಎಂಬೀ (ಸೂತ್ರ)ದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳೂ. ಈ ಅರ್ಥನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. “ಪೃಧ್ವೀಮಯನು, 
ಆಪೋಮಯನು, ನಾಯುಮಯನು, ಆಕಾಶಮಯನು, ತೇಶೋಮಯನು? 
(ಬೃ. ೪-೪-೫) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯು (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ). ಐದು 
(ಭೂತಗಳ) ಪರಿಣಾನುಶೀಲವಾದ: ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ (ತನ್ಮಾಶ್ರೆಗಳು) ಇವೆಯಲ್ಲ 
ಅವುಗಳಿಂದೂಡಗೂಡಿಯೇ ಇದೆಲ್ಲ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆ” (ಮನು. 
೧-೨೭) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವೆ ಸ್ಮೃತಿಯೂ (ಇದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವಾಗಾದಿಕರಣಗಳು ಉಪಸಂಹಾರವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆನ್ನುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ "ಈ ಪುರುಷನು ಆಗ ಎಲ್ಲಿಗು 
ತ್ತಾನೆ?'' (ಬೃ.೩-.೨-೧೩) ಎ೦ದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ “ಅವರಿಬ್ಬರೂ 
ಹೇಳಿದರಲ್ಲ, ಅದು ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿದ್ದು ; ಇನ್ನು ಯಾನದನ್ನು ಹೊಗಳಿದ 
ಕೋ ಅದು ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಹೊಗಳಿದ್ದು” (ಬೃ. ೩-೨-೧೩) ಎಂದು ಕರ್ಮಾ 
ಶ್ರಯತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ! 


ರಾ 





1. ಪ್ರಶ್ನಪ್ರತಿನಚನಗಳೆರಡೂ ಅಸ್ಕಬ್ದವಾಚ್ಕವಾದ ಭೂತಗಳನ್ನೆೇ ಹೇಳುತ್ತವೆ , 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳೆರಡೂ ಭೂತಗಳನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಎರಡು ವ್ಮಾಖ್ಯಾನ 
ವಾಯಿತು. 

೨, ವಿನಾಶಿನ್ಯಃ ಎಂಬುದನ್ನು ಪಂಚಮಹಾಭೂತಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣನಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಕನ್ನಡಿಸಿದೆ, «ಅನಿನಾಶಿನ್ಯಃ? ಎಂಬ ಪಾರೆಕ್ಕಿಂತ 
ಇದೇ ಮೇಲೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. «ನೋಕ್ಷನಾಗುನೆ ಮುಂಚೆ ನಿನಾಶವಾಗದ' ಎಂದು 
ಅ. ೧ ರ. ಪ್ರ. 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ, ೭] ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉತ್ಪಾ ಂತಿಕ್ರಮವು ಅಜ್ಜನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ೯೬೭ 


(ವರಿಹಾರ) ;- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಅಸ್ಲಿ ಕರ್ಮಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವ 
ಗ್ರ ಹಾತಿಗ್ರ ಹವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಇಂದ್ರಿಯವಿಷಯರೂಸವಾದ ಬಂಧನದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
(ಯನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕಾಗಿ) ಕರ್ಮವೇ ಆಶ್ರಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಆದರೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಭೂತಗಳೆಂಬ ಉಪಾದಾನದಿಂದ ದೇಹಾಂಕರವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಭೂತಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯನೆಂದಿಡಿ ಹೊಗಳುವದೆಂಬ ಶಬ್ದವಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಮತ್ತೊಂದು ಆಶ್ರಯವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೇನೂ ತಪ್ಪಿಸಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂ ದ 
( ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ) ವಿರೋಧವಲ್ಲ 


ಲ ಆಸೃತ್ಯುಪಕ್ರವತಾಧಿಕರಣ 
( ಈ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಕ್ರಮವು ಅಜ್ಞರಿಗೂ ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಸಮಾನವು ) 
ಸಮಾನಾ ಚಾಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾದಮೃತತ್ವಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ ಗ 


೭. ಇದು ಮಾರ್ಗವು ಉಪಕ್ರನಿಸುವವರೆಗೂ ಸಮಾನನ್ರ; 
(ಈ) ಅಮೃತತ್ವವು ಸುಡದೆ ಇರುವಾಗಿನದು. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉತ್ಕಾ )೦ತಿಕ್ರಮವು ಅಜ್ಞ ನಿಗೆ ಮಾತ್ರ 


( ಭಾಷ್ಕ) 

೫೪೭. ಸೇಯಮ್‌ ಉತ್ಪಾ ಸ್ತಿಃ ಕಿಂ ನಿದ್ವದನಿದುಷೋಃ ಸಮಾನಾ 
ಕೆಂವಾ ವಿಶೇಷವತೀ ಇತಿ ವಿಶಯಾನಾನಾಂ ವಿಶೇಷವತೀತಿ ತಾವತ್‌ 
ಪ್ರೂಪ್ತ್ರವರ್‌ । ಭೂತಾಶ್ರಯವಿಶಿಷ್ಟಾ ಹ್ಯೇಸಾ। ಪುನರ್ಭವಾಯ ಚ ಭೂತಾನಿ 
ಆಶ್ರೀಯನ್ತ್ರ್ವೇ। ನ ಚ ವಿದುಷಃ ಪುನರ್ಭವಃ ಸಂಭವತಿ | ಅಮೃತತ್ವಂ ಹಿ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ಅಶ್ಲುತ ಇತಿ ಸ್ಥಿತಿಃ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಿದುಷ ಏವೈಷಾ ಉತ್ಪಾ ಪ್ರಕ | 
ನನು ವಿದ್ಯಾಸ್ರಕರಣೇ ಸಮಾಮ್ಹಾನಾತ್‌ ವಿದುಷ ಏನೈಷಾ ಭವೇತ್‌ | ನ! 
ಸ್ಫಾಪಾದಿವದ್‌ ಯಧಾಪ್ರಾಪ್ಲಾನುಕೇರ್ತನಾತ್‌ | ತಧಾ ಹಿ “ಯತ್ರೈೈತತ್‌ 
ಪುರುಷಃ ಸ್ವಪಿತಿ ನಾಮ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೫) “ಅಶಿಶಿಷತಿ ನಾಮ” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೩), “ನಿಪಾಸತಿ ನಾಮ” (ಛಾ. ೬-೮-೫) ಇತಿ ಚ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿ 
ಸಾಧಾರಣಾ ಏವ ಸ್ವಾಪಾದಯೋಕುಕೀರ್ತ್ಯನ್ರೇ ನಿದ್ಯಾಪ್ರಕರಣೇಂಪಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಿಪಾದಯಿಸಿತವಸ್ತುಪ್ರ ತಿಪಾದನಾನುಗುಣೇನ, ನ ತು  ವಿದುಷೋ 
1. ಕರ್ಮವನ್ನು ಆಲ್ರಯಿಸಿ ಇಂದ್ರಿಯನಿಷಯಗಳು ಪ್ರವರ್ತಿಸುನನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂದರ್ಥ. » 


೬೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೪, ಪಾ. ೨ 


ವಿಶೇಷವನ್ನೋ ವಿಧಿತ್ಯ್ಯನ್ನೇ | ಏವಮ್‌ ಇಯಮಹಿ ಉತ್ಪ್ಪಾನ್ರಿರ್ಮಹಾ 
ಜನಗತೈವ ಅನ.ಕೀರ್ತ್ಶ್ಯತೇ, ಯಸ್ಕಾಂ ಸರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯಾಂ ಪುರುಷಸ್ಯ 
ಪ್ರಯತಸ್ತೇಜಃ ಸಂಪದ್ಯತೇ ಸ ಆತ್ಮಾ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಪ್ರತಿಪಾದ 
ಯಿತುವಮ್‌। ಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾ ಚೈಷಾ ನಿದುಷಃ “ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಪಾ )ಮನ್ರಿ” 


(ಬ. ೪-೪-೬) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವನಿದುಸ ಏವೈಷಾ ಇತಿ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆ ಈ ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾನ್ರಿಯು ಜ್ಞಾನ್ಯಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದೊ, 
ಅಥವಾ ಇದರಲ್ಲೇ ನಾದರೂ ವಿಶೇಷವುಂಟೊ ?- ಎಂಟ ಸಂಶಯವುಳ್ಳ ವರಿಗೆ 
ವಿಶೇಷವುಂಟೆಂದು ಮೊದಲು ( ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಈ (ಉತ್ಪಾ ಅಂತಿಯು) ಭೂತಗಳೆಂಬ ಆಶ್ರಯದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ; ಭೂತ 
ಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದೆಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಜನ್ಮಕ್ಕಾಗಿ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಪುನರ್ಜನ್ಮವು ಸಂಭವಿಸು ವದಿಲ್ಲ. ಅಮೃತತ್ವವನ್ನಲ್ಲವೆ, ಜ್ಞಾನಿಯು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದು? ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞನಿಗೇ ಈ ಉತ್ಕ್ಪ್ರಾಂತಿ 
(ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ವಿದ್ಯಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನಿಗೇ 
ಎಂದಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 


(ಸರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ 
(ಇದನ್ನು) ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ “ಎಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಷನು "ಫಿದ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ'(ಸ್ವಹಿತಿ) ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನೋ” 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೧) "ಹಸಿವುಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' (ಅಶಿಶಿಸತಿ) ಎನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವನೋ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೩), `ನೀರಡಿಕೆಯುಳ್ಳವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ("ನಿಪಾಸತಿ') 
ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೫) ಎಂದೂ- ನಿದ್ಯಾಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದಿರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ- ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿರುವ ನಿದ್ರಾದಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇವು 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದೆಂದೇನೂ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ 
ಸಾಯುತ್ತಿರುವ ಪುರುಷನ ತೇಜಸ್ಸು ಯಾವ ಪರದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವ 
ದೋ ಅದೇ ಆತ್ಮನು ಅದೇ ನೀನು ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಹುಜನರಿಗೆ ಸೇರಿರುವಂತೆಯೇ ಈ ಉತ್ಪಾ $ಂತಿಯನ್ನು ಅನು ವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಈ (ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು) ಇಲ್ಲನೆಂದೂ “ಅವನ 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೭] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಉತ್ಪಾ_೦ತಿಯು ಜ್ಞಾನ್ಯೃಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ ೯೬೯ 


ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಕ್ಥಾ ಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅಜ್ಜಾ ನಿಗೇ (ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು). 


ಸಿಹ್ಲಾಂತ: ಉತ್ಪಾ)ಂತಿಯು ಜಾ ನ್ವ್ಯಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ 
ಬ ರೆ ಇ ಗಿ 


(ಭಾಸ್ಯ) 

೫೪೮. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ । ಸಮಾನಾ ಚೈಷಾ ಉತ್ಪ್ರಾನ್ರಿ 
ರ್ನಾಬ್ಮನಸಿ ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ವಿದ್ವದವಿದುಷೋಃ ಆಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾತ್‌ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹತಿ! ಅವಿಶೇಷಶ್ರವಣಾತ್‌ | ಅವಿದ್ರಾನ್‌ ದೇಹಬೀಜಭೂತಾನಿ ಭೂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಣಿ ಆಶ್ರಿತ್ಯ ಕರ್ಮಪ್ರಯುಕ್ತೋ ದೇಹಗ್ರಹೆಣಮ್‌ ಅನುಭವಿತುಂ 
ಸಂಸರತಿ । ವಿದ್ವಾಂಸ್ಕು ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶಿತಂ ಮೋಕ್ಷನಾಡೀದ್ವಾರಮ್‌ ಆಶ್ರಯ 
ತೇ | ತದೇತತ್‌ "ಅಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮೂತ್‌' ಇತ್ಯು ಕ್ಷಮ | ನನ್ವಮೃತತ್ವಂ 
ಹಿ ವಿದುಷಾ ಪ್ರಾಪ್ತವ್ಯಮ್‌ | ನ ಚ ತದ್ದೇಶಾನ್ಮ್ಹರಾಯತ್ತಮ್‌ । ತತ್ರ ಕುತೋ 
ಭೂತಾಶ್ರಯತ್ವಂ ಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮೋ ವಾತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ । ಅನುಪೋಷ್ಯ 
ಚಜೇದಮ್‌ | ಅದಗ್ಗಾ  ಅತ್ಯನ್ನಮ್‌' ಅವಿದ್ಯಾದೀನ್‌ ಕ್ಲೇಶಾನ್‌ ಅಪರವಿದಾ 
ಸಾಮರ್ಥಾತ್‌ ಆಪೇಕ್ಷಿಕಮಮೃತತ್ವಂ ಪ್ರೇಪ್ಸತೇ | ಸಂಭವತಿ ತತ್ರ ಸೃತ್ಯುಪ 
ಕ್ರನೋ ಭೂತಾಶ್ರ ಯತ್ತ್ವಂ ಚ! ನಹಿ ನಿರಾಶ್ರಯಾಣಾಂ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ 
ಗತಿರುಪಪದ್ಯತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆದೋಷಃ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ತ್ತೇವೆ. “ವಾಕ್ಚು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಹೇಳಿರುವ) ಈ 
ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿಯು ಜ್ಞಾನ್ಯಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ- ಮಾರ್ಗದ ಪ್ರಾರಂಭದವರೆಗೂ- 
ಸಮಾನವಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
(ಇದನ್ನು) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಜ್ಞನು ದೇಹಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾಗಿರುವ ಭೂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಕರ್ಮಪ್ರೇರಿತನಾಗಿ ದೇಹಗ್ರಹಣವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಟರ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನಿಯು 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ಮೋಕ್ಷನಾಡಿಯ: ದ್ವಾರವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾನೆ. 
'ಆ ಇದನ್ನು “ಮಾರ್ಗವು ಉಪಕ್ರಮಿಸುವವರೆಗೂಗ ಎಂಬ (ಸೂಕ್ರಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ). 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಅಮ್ಸತತ್ವವನ್ನಲ್ಲನೆ, ಜ್ಞಾನಿಯು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿರು 
"ವದು? ಆದರೆ ಅದು ದೇಶಾಂತರಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, 





1 ಸುಹುನ್ನಾ ನಾಡಿಯ. 
೧೧ 


೪೭೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ ೪ ಪಾ. 


ಭೂತಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದಾಗಲಿ, ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವದಾಗಲಿ 
ಎಲ್ಲಿಂದ (ಬಂತು) ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಸುಡದೆ 
ಇರುವಾಗಿನದು; ಅವಿದ್ಯೆಯೇ RRR ಕ್ಲೇಶಗಳನ್ನು ತೀರ ಸುಡದೆ ಅಪರ 
ನಿದ್ಯೆಯ ಬಲದಿಂದ ಆಪೇಕ್ಷಿಕವಾದ ಅಮೃತತ್ನವನ್ನು ಸಡೆಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾನಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗವು ಪ್ರಾರಂಭನಾಗುವದೂ ಭೂತಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದೂ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತನೆ. (ಯಾವ) ಆಶ್ರಯವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಗತಿಯು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ? ; ಆದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


೫. ಸಂಸಾರನ್ಯೃಪದೇಶಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೮ೆ-೧೧) 
(ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿಯಲ್ಲಿ ಪರದೇವತೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುವದು ಆತ್ಯಂತಿಕವಲ್ಲ) 
ತದಾಪೀತೇಃ ಸಂಸಾರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಲಗ 


ಆ. ಅದು ಮೋಕ್ಷವಾಗುವವರೆಗೂ (ಹಾಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ); 


ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 
ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಾಗುವ ಸತ್ಸಂಪತ್ರಿಯು ಸಬೀಜ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೪೯. ತೇಜಃ ಪರಸ್ಯಾಂ ದೇವತಾಯಾವಎತ್‌? (ಛಾಂ ೬-೮-೬) 
ಇತ್ಯತ್ರ ಪ್ರಕರಣಸಾಮಥ್ಥಾ್ಯ್‌ತ್‌ ತದ್‌ ಯಥಾಪ್ರ ಕೃತಂ ತೇಜಃ ಸಾಧ್ಯಕ್ಷಂ 
ಸಪ್ರಾಣಂ ಸಕರಣಗ್ರಾಮಂ ಭೂತಾನ್ರರಸಹಿತಂ ಪ್ರಯತಃ ಪುಂಸಃ ಸರಸ್ಯ್ಯಾಂ 
ದೇವತಾಯಾಂ ಸಂಪದ್ಯತ ಇತ್ಯೇತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ । ಕೀದೃಶೀ ಪುನರಿಯಂ 
ಸಂಪತ್ತಿ! ಸ್ಯಾದಿತಿ ಚೆನ್ಮ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಅತ್ಯನ್ತಿಕ ಏವ ತಾವತ್‌ ಸ್ವರೂಪ 
ಪ್ರನಿಲಯಃ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ | ತತ್ರಕೃತಿತ್ರೋಸಪತ್ತೇಃ | ಸರ್ವಸ್ಯ ಹಿ ಜನಿ 
ಮತೋ ವಸ್ತುಜಾತಸ್ಯ ಪ್ರಕ್ಕ ತಿಃ₹ ಪರಾ ದೇವತಾ ಇತಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಪಿತನ । 


ಲ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಯೃನ್ತಿಕೀ ಇಯಮ್‌ ಅವಿಭಾಗಾಪತ್ತಿರಿತಿ। ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ 
ಬ್ರೂಮಃ। ತತ್‌ ತೇಜಆದಿ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಶ್ರೋತ್ರಾದಿಕರಣಾಶ್ರಯಭೂತಮ್‌ 
ಆ ಅಸೀತೇಃ ಆಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಾತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ಚ್ಯ್ಯಾನನಿಮಿತ್ತಾತ್‌ ಅವತಿಸ್ಕ ತೇ I 
“ಯೋಕಿಮನ್ಯೇ ಪ್ರಪದ್ಯನ್ನೇ ಶರೀರತ್ವಾಯ ದೇಹಿನಃ 1 ಸ್ಥಾಣುಮನ್ಯೇನು 
ಸಂಯಸ್ತಿ ಯಥಾಕರ್ಮ ಯಥಾಶ್ರುತಮ್‌ 1” (ಕ. ೫-೭) ಇತ್ಯಾದಿಸಂಸಾರೆ 


ನನಾ ನಡೀಶಾತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಸರ್ವಃ ಪ್ರಾಯಣಸಮಯ ವನ ಉಪಾಧಿ 


1. 1 ಪ್ರಾಣಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೮] ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಾ ಗುವ ಸತ್ಸಂಪತ್ತಿಯು ಸಬೀಜ ೯೭೧ 


ಪ್ರತ್ಯಸ್ತಮಯಾತ್‌ ಅತ್ಯೃನ್ಹಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಂಪದ್ಯೇತ । ತತ್ರ ವಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ 
ಅನರ್ಥಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ವಿದ್ಯಾಶಾಸ್ರಂ ಚ । ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತಶ್ಚ ಬನ್ಗೋ 
ನ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನಾದ್‌ ಖುತೇ ವಿಸ್ತಂಸಿತುಮರ್ಹತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ತತ್ಛ್ರಕೃತಿ 
ತ್ರೇಃಸಿ ಸುಷುಪ್ರಪ್ರಲಯವತ್‌ ಬೀಜಭಾವಾವಶೇಷ್ಟೈವ ಏಷಾ ಸತ್ಸಂ 
ಪತ್ತಿರಿತಿ 1 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ತೇಜಸ್ಸು ಪರದೇನತೆಯಲ್ಲಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕರಣಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅದು, ಪ್ರಕೃತವಾಗಿತ್ತಲ್ಲ (ಆ) ತೇಜಸ್ಸು, 
ಸಾಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ, ಸಪ್ರಾಣವಾಗಿ, ಸಕರಣಗ್ರಾಮವಾಗಿ, ಉಳಿದ ಭೂತ 
ಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಪುರುಷನು ಸಾಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪರದೇವತೆ 
ಯೆಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಒಂದಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಪತ್ತಿಯು 
ಎಂಥದ್ದಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು (ಈಗ) ವಿಚಾರಮಾಡಲಾಗುವದು. 

ಇಲ್ಲಿ (ಇದು) ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಸ್ವರೂಪಪ್ರವಿಲಯವೇ ಎಂದು ಮೊದಲು 
(ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಪು) ಬಂದೊದಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಜೀ (ಇದಕ್ಕೆ) ಪ್ರಕೃತಿ 
' ಯಾಗಿರುವದು (ಆಗ) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹುಟ್ಟುವ ವಸ್ತುಜಾತಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿ 
ಯು ಪರದೇವತೆಯೇ ಎಂದು (ಹಿಂದೆ) ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು 
ಅತ್ಯಂತವಾದ ಅವಿಭಾಗಪ್ರಾಹ್ತಿಯೇ. 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ 
ಕರಣಗಳಿಗೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಆ ತೇಜಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದ ಭೂಶಸೂಕ್ಷ್ಮವು 
ಅಸೀತಿಯಾಗುವವರೆಗೆ ಎಂದರೆ ಸಮ್ಯ ಗ್ಗ ನದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಸಂಸಾರದಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವವರೆಗೂ (ಹಾಗೆಯೇ) ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ನಿಕೆಂದರೆ 
“ಕೆಲವರು ದೇಹಿಗಳು ಶರೀರಿಗಳಾಗುವದಕ್ಕೆ ಯೋನಿಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೆ; 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸ್ಟಾಣುವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. (ಇದು) ಅವರವರ ಕರ್ಮ, 
ಅವರವರ ಜ್ಞಾನ- ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ” (ಕ. ೨-೨-೭) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಇದ್ದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಸಾಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಉಊಪಾಧಿಯು ನಾಶವಾಗುವದರಿಂದ 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತಿತ್ತು ; ಆಗ ವಿಧಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಜ್ಞಾನಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತಿತ್ತು.. ಇದಲ್ಲದೆ ಮಿಧ್ಯಾ 

1- ಇದನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಮುಂದೆ ಇಂಥ ಜನ್ಮವು ಬರುವದು, ಇಂಥ ಲೋಕವು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವದು.. ಎಂಬ ವಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲದೆಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು ; ವಿತೆಂದರೆ ಸತ್ತ 


pf ed ಬ 


ಕೂಡಲೆ ಫುನರಾನೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿಯಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು. ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾ: 
ದಿಂದಲೇ ನೋ ಕ್ಷವೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 


೯೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೪. ಪಾ. ೨ 


ಜ್ಹಾ.ನನಿಮಿತ್ರದಿಂದಾಗಿರುವ ಬಂಧವು ಸಮ್ಯುಗ್ಹ್ವ್ಯಾನವಿಲ್ಲದೆ ಸಡಿಲವಾಗ 
ಲಾರದು:. ಆದ್ದರಿಂದ ಆದೇ ಪ್ರಕೃತಿಯಾಗಿದ್ದರೂ* ಸುಷುಸ್ತಪ್ರಲಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಾಗುವಂತೆ ಬೀಜಭಾನದಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಸತ್ಸಂ 
ಪತ್ತಿಯೇ ಇದು, 


ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚತಥೋಪಸಲಬ್ಭೇಃ [೯॥ 


೯. (ಅದು) ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಯುವ ಜೀವನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ 
ಭೂತಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದವು 


ಆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೫೦. ತಚ್ಚ ಇತರಭೂತಸಹಿತಂ ತೇಜಃ ಜೀವಸ್ಯ ಅಸ್ಮಾತ್‌ 
ಶರೀರಾತ್‌ ಪ್ರವಸತಃ ಆಶ್ರಯ ಭೂತಂ ಸ್ವರೂಪತಃ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ 
ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ 1 ತಥಾ ಹಿ - ನಾಡೀನಿಷ್ಟ್ರ,ಮಣಶ್ರವಣಾದಿಭ್ಯೋಸ್ಯ 
ಸೌಕ್ಷ್ಮ್ಯರ್ಮ್‌ ಉಪಲಭ್ಯತೇ । ತತ್ರ ತನುತ್ತಾತ್‌ ಸಂಚಾರೋಪಪತ್ತಿ $ | ಸ್ವಚ್ಛ 
ಶ್ವಾಚ್ಛ ಅಪ್ರತಿಘಾತೋಪಪತ್ತಿಃ | ಅತ ಏವ ಚ ದೇಹಾನ್ಸಿರ್ಗಚ್ಛನ್‌ ಪಾರ್ಶ್ವ 
ಸ್ಫೈರ್ನೊೋಪಸಲಭ್ಯತೇ | 


1. ಎಲ್ಲರೊ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೊಪರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮಾತ್ರನೇ ಶರೀ 
ರೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಸಂಬಂಧರೂಪವಾದ ಬಂಧನವಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಬಂಧವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 


ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ಹೋದೀತು? 


2. ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೂ ಮಡಕೆಯು ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿದಂತೆ 
ನಾವು ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದು, 

ey ಸಂಷುಪ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮರಣದಂತೆ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿ 
ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ಅದರ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗವೆ ಇರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರವೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇದರಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವಾಗದ್ದರಿಂದ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಸುಸುಸ್ತಿಪ್ರ ಲಯನುರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲಾಜ್ಞಾನವಿರುವದೇ ಬೀಜದ ಶೇಷ 
ನೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿರುವೆ ಕಾರಣಭಾವವು 
ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತವೆಂಬುದನ್ನು ಭಾಷ್ಕಾಕ್ಷರಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಬಹುದು. 


ಆಧಿ.೫ ಸೂ.೧೦) ಶರೀರವು ನಾಶವಾದರೂ ಜೀವಾಶ್ರಯೆಭೂತಗಳಿಗೆ ನಾಶವಿಬ್ಲ ೯೭೩ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆ ಉಳಿದ ಭೂತಗಳೊಡನೆ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುವ ತೇಜಸ್ಸು, ಈ ಶರೀರದಿಂದ 
ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಆಶ್ರಯಭೂತ(ವಾಗಿರುವದಲ್ಲ, ಅದು 
ತನ್ನ) ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೂ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರಬೇಕು. (ಇದು) 
ಹೇಗೆ (ಗೊತ್ತೆಂದರೆ), ನಾಡಿಯಿಂದ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಡುವನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
(ಅದು) ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಚರಿಸುವದೆಂಬುದು: ಹೊಂದುತ್ತದೆ , 
ಸ್ವಬ್ಭವಾಗಿರ:ವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ*, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದೇಹದಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಹೊರಟಾಗ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರು 
ನವರಿಗೆ (ಅದು) ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. 


ನೋಪಮರ್ದೇನಾತಃ || ೧೦! 
೧೦. ಆದ್ದರಿಂದ (ಇದರ) ನಾಶದಿಂದ (ಅದರ ನಾಶ)ವಿಲ್ಲ. 


ಶರೀರವು ನಾಶವಾದರೂ ಜೀವಾಶ್ರಯಭೂತಗಳಿಗೆ 


ನಾಶವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೫೧ ಅತ ಏವ ಸೂಕ್ಷ್ಮತ್ವಾಶ್‌ ನಾಸ್ಯ ಸ್ಫೂಲಸ್ಯ ಶರೀರಸ್ಯ ಉಪ 
ಮರ್ದೇನ ದಾಹಾದಿನಿವಿತ್ತೇನ ಇತರತ್‌ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಶರೀರಮ್‌ ಉಪ 


ಮೃದ್ಯತೇ 1 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ. ಎಂದರೆ (ಇದು) ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಈ ಸ್ಥೂಲ 
ವಾದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸುಡುವದೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ನಾಶವಾದರೆ (ಆ) 
ಇನ್ನೊಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವು ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲ. | 


ಅಸ್ಕೈವ ಚೋಪಪತ್ತ್ರೇರೇಷ ಊಷ್ಮಾ || ೧೧ | 


೧೧. ಈ (ಶರೀರದ್ದೇ) ಈ ಬಿಸಿಯು: ಏಕೆಂದರೆ (ಅದಕ್ಕೆ) 
ಉಪಪತ್ತಿಯಿದೆ. 





pO 


y ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲೋಕಾಂ ತರಕ್ಟೊ ಶರೀರಾಂತರಕ್ಕೊ ಹೋಗುನೆದೆಂಬುದು. 
ಇದು ಪರಿಮಾಣಸೌಕ್ಷ್ಮ್ಯದ ಫಲ, 
ತ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಯಾವದಾದರೂ ತಡೆಯಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಇದು ಸ್ವರೂಸ 
ಸೌಕ್ಷ್ಮ್ಯದ ಫಲ. 
62 a 


೪೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೪ ಪಾ. ೨ 


ಆ 


ಶರೀರದ ಬಿಸಿಯು ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರದ್ದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೫.೨. ಅಸ್ಕೈವ ಚ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಯ ಶರೀರಸ್ಯ ವಿಷ ಊಷ್ಮಾ ಯವ 
ಏಶಸ್ಮಿನ್‌ ಶರೀರೇ ಸಂಸ್ಪರ್ಶೆೇನ ಊಹ್ಮ್ಮಾಣಂ ನಿಜಾನನ್ತಿ। ತಥಾ ಹಿ ಮೃತಾನ 
ಸಾ ಯಾವತ್‌ ಅವಸ್ಥಿ ತೇಪಿ ದೇಹೇ ವಿದ್ಯಮಾನೇಷ್ವನಿ ಚ ರೂಪಾದಿಷ. 
ಡೇಹಗುಣೇಸು ನೋಷ್ಮಾ ಉಪಲಭ್ಯತೇ, ಜೀವದವಸ್ಥಾ ಯಾವೇವ ತು ಉಪ 
ಲಭ್ಯತೇ | ಇತ್ಯತಃ ಉಪಪದ್ಯತೇ ಸ್ರಸಿದ್ಧಶರೀರವ್ಯತಿರಿಕ್ಕ ವ್ಯಪಾಶ್ರಯ ಏವೈಸ 
ಊಷ್ಮಾ ಇತಿ। ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಉಸ್ತ್ರ ಏನ ಜೀನಿನ್ಯಇತೋ ಮರಿ- 
ಸ್ಯನ್‌” (1 ಶತ. ಬ್ರಾ. ೮-೭-೨-೧೧) ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿ ಬಿಸಿಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರಜ್ಲ ಆ ಬಿಸಿಯು 
ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರದ್ದೇ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಸತ್ತ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದೇಹವು 
ಇದ್ದರೂ ದೇಹದ ಗುಣವಾದ ರೂಪಾದಿಗಳು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಬಿಸಿಯು 
ಕಾಣಿಬರುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಬದುಕಿರುವ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಬಿಸಿಯು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ (ಸ್ಫೂಲ)ಶರೀರಕ್ಕಂತ 
ಬೇಕೆಯಾದ (ಶರೀರವನ್ನು) ಆಶ್ರಯಿಸಿರತಕ್ಕದ್ದೇ ಎಂದು (ಆಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಬದುಕಿರುವಾಗ ಬಿಸಿಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ, ಸತ್ತಾಗ 
ತಣ್ಣಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಶತ, ಬ್ರಾ. ?) ಎಂದು (ಹೇಳುತ್ತದೆ): 


೬. ಪ್ರತಿಸೇಧಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೨-೧೪) 
(ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಗತ್ಯುತಪ್ಪ _$೦ತಿಗಳಿಲ್ಲ) 
ಪ್ರತಿಸೇಧಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಾರೀರಾತ್‌ | ೧೨॥ 


೧೨, ಪ್ರತಿಷೇಧನಿರುವದರಿಂದ (ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯಿಲ್ಲ) ಎಂದರೆ 
ಹಾಗಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಶಾರೀರನಿಂದ (ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿ 
ಸಿದೆ). 


7. ಈ ಬಿಸಿಯು ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಾದರೂ “ತೇಜಸ್ಸು ಪಂದೇವತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸೇರುತ್ತದೆ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ನೊನೆಗೆ ಪರಮಾಣನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ ೪.೨. ೧೫ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಬಿಸಿಯು 
ಉಪಾಸನೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಿಂಗವೆಂದು ೧-೧-೨೪ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೬ ಸೂ, ೧೨] ಪೊ.ಪ. ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಪ್ರಶಿಸೇಧ ಶ್ರುತಿಗೆ ಅಭಿಸ್ರಾಯವು ಬೇರಿ ೯೭೫ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಉತ್ಪಾ ಶ್ರಂತಿಪ್ರತಿಷೇಧಶ್ರು ತಿಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಬೇರೆ 


(ಭಾಸ್ಕೃ) 

೫೫೩. “ಅಮೃತತ್ವಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ” (೪-೨-೭) ಇತ್ಯತೋ ವಿಶೇಷ 
ಣಾತ್‌ ಅತ್ಯನ್ರಿಕೇ ಅಮೃತತ್ವೇ ಗತ್ಯುತ್ವಾ $ನ್ರೊ ೀರಭಾವೋಂಭ್ಯುಪಗತಃ | 
ತತ್ರಾಪಿ ಕೇನಚಿತ್‌ ಕಾರಣೇನ ಉತ್ಕಾ ಸ್ಲಿಮ್‌ ಅಶಬ್ಯ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ | “ಅಥಾ 
ಕಾಮಸುಮಾನೋ ಯೋಂಕಾಮೋ ನಿಷ್ಕಾಮ ಆಪ್ತಕಾಮ ಆತ್ಮಕಾಮೋ 
ಭವತಿ ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಕಾ )ಮನ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಪೇತಿ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತ್ಯತಃ ಪರನಿದ್ಯಾನಿಷಯಾತ್‌ ಪ್ರತಿಸೇಧಾತಿ್‌ ನ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದೋ ದೇಹಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾನಾಮ್‌ ಉತ್ಪಾ ಸ್ತಿರಸ್ತಿ ಇತಿ ಜೇತ್‌ । ನೇತ್ಯುಚ್ಛ 


ರೆ 
ತೇ। ಯತಃ ಶಾರೀರಾತ್‌ ಆತ್ಮನ ಏಸ ಉತ್ಕಾಶ್ರಿ ಪ್ರತಿಸೇಧಃ ಪ್ರಾಣಾನಾಂ 
» 
ನ ಶರೀರಾತ್‌ | ಕಥನಮುವಗಮ್ಯತೇ? "ನ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಃ ಉತ್ಪಾ ಮಸ್ತಿ 


(ಬೃ. ಮಾ.) ಇತಿ ಶಾಖಾನ್ರರೇ ಪಜ್ಚುನಿಾಪ್ರಯೋಗಾತ್‌ | ಸಂಬನ್ನ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿಷಯಾ ಹಿ ಷಷ್ಟೀ ಶಾಖಾನ್ರರಗತಯಾ ಪಳಜ್ಚ್‌ಮ್ಯಾ ಸಂಬನ್ನನಿಶೇಷೇ 
ವ್ಯವಸ್ಥಾಪ್ಯತೇ। "ತಸ್ಮಾತ್‌' ಇತಿ ಚ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಾತ್‌ ಅಭ್ಯುದಯನಿಃಶ್ರೇಯ 
ಸಾಧಿಕೃತೋ ದೇಹೀ ಸಂಬಧ್ಯತೇ ನ ದೇಹಃ । ನ ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉಚ್ಛಿಕ್ರಮಿಷೋ 
ರ್ಜೀಮತ್‌ ಪ್ರಾಣಾ ಅಪಕ್ರಾಮನ್ತಿ, ಸಹೈವ ತೇನ ಭವಸ್ರಿ ಇತ್ಯರ್ಥಃ I 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ ) 

“(ಈ) ಅಮೃತತ್ವವು ಸುಡದೆ ಇರುವಾಗಿನದು” (೪-೨-೭) ಎಂಬೀ 
ವಿಷೇಷಣದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಅಮೃತತ್ವದಲ್ಲಿ ಗತ್ಯುತ್ಪಾ )ಂತಿಗಳು ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದ(ಯಸಷ್ಟೆ). ಅಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವದಾದರೂ ಒಂದು ಕಾರಣದಿಂದ 
ಉತ್ಕಾ $ಂತಿ( ಯಾಗಬಹುಡೆಂದು) ಆಶಂಕಿಸಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಿದಾರೆ 


9 “ಇನ್ನು ಕಾಮಿಸದವನ (ವಿಷಯ): ಯಾವನು ಅಕಾಮನೂ ನಿಷ್ಠಾಮನೂ 

ಅಸ್ತಕಾಮನೂ ಆತ್ಮಕಾಮನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳುಉತ್ತಾ ಅಂತ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪ 
-೬) ಎಂಬೀ ಪರವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಉತ್ಪಾ _್ರಂತಿಯನ್ನು) ಪ್ರತಿಷೇಧ 
(ಮಾಡಿರುವದ)ರಿಂದ ಸರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿ 
ಯಾಗುವದೆಂಬುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ, ಹಾಗಲ್ಲ ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ.. ಏಕೆಂದರೆ ಶಾರೀರನಾದ 
ಆತ್ಮನಿಂದಲೇ (ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ) ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿಯನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿಡಿಯೇ ಹೊರತು 
ಶರೀರದಿಂದ ನಿಷೇಧಿಸಿಲ್ಲ. 


೪೭೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪ ಪಾ. ೨ 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- (ಇದು) ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು? 

(ಉತ್ತರ) :- ಮತ್ತೊಂದು ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ “ಅವನಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಉತ್ಪಾ ಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ' (ಬೃ. ಮಾ. ೪-೪-೮?) ಎಂದು ಹಂಚಮಿಾ 
(ವಿಭಕ್ತಿಯನ್ನು) ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ. ಸಂಬಂಧಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಷಷ್ಠೀ 
ವಿಭಕ್ತಿಯು (ಈ) ಶಾಖಾಂತರದಲ್ಲಿರುವ ಪಂಚಮಿಯಿಂದ ಒಂದು ಗೊತ್ತಾದ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ , “ಅವನಿಂದ” ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯುದಯ 
ನಿಃ8ಶ್ರೇಯಸಗಳಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತನಾದ ದೇಹಿಯನ್ನೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿದೆ, ದೇಹವನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. 
ಆ ಉತ್ಕ್ವ್ರಾಂತನಾಗಲಿರುವ ಜೀವನಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟುಹೋಗು 
ವದಿಲ್ಲ, ಅನನೊಡನೆಯೇ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದರ್ಧ. 


ಸ್ಪಸ್ಟೋ ಹ್ಯೇಳೇಸಾಮ್‌ || ೧೩॥ 


೧೩. ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವರು (ಶಾಖೆಯವರ ಸಾರದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧವು) 
ಸ್ಪಷ್ಟವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ವ ನ್‌ © NN 
ಜ್ಞಾನಿಯ ದೇಹದಿಂದ ಪ್ರಾಣೋತ್ವ ಅ ಮಣವಿಲ್ಲವೆಂ ಬುದಕ್ಕೆ 
ಸಹ ಹ೬ಯಿದೆ 

( ಭಾಷ್ಯ ) 

೫೫೪. ಸವ್ರಾಣಸ್ಯ ಚ ಪ್ರವಸತೋ ಭವತ್ಯುತ ನ್ರಿರ್ದೇಹಾತ್‌ 
ಇತ್ಯೇವಂ ಪಾ ಫೇ ಪ್ರತ್ಯುಚ್ಛತೇ | (“ಸ್ಪಷ್ಟೋ ಹೈೇಕೇಷಾಮ್‌)| ನ ತದಸ್ತಿ 
ಯದುಕ್ತಂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿದೋಂಪಿ ದೇಹಾತ್‌ ಅಸ್ತ್ರ್ಯುತ್ಪಾ ಪ್ತಿ ಉತ್ಪು ಸ್ರಿ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಸ್ಯ ದೇಹ್ಯ ಪಾದಾನತ್ವಾದಿತಿ | ಯಶೋ ದೇಹಾಪಾದಾನ ಏವ 
ಉತ್ಪಾ ನ್ತಿಪ್ರತಿಷಸೇಧ ವಿಕೇಷಾಂ ಸಮಾಮ್ನಾತ್ಮಣಾಂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | 
ತಥಾ ಹಿ ಅರ್ತಭಾಗಪ್ರಶ್ನೇ “ಯತ್ರಾಯಂ ಪುರುಷೋ ಮ್ರಿಯತ ಉದಸ್ಮಾತ್‌ 
ಪ್ರಾಣಾಃ ಕ್ರಾಮನ್ತ್ವ್ಯಾಹೋ ನೇತಿ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೧) ಇತ್ಯತ್ರ “ನೇತಿ 
ಹೋವಾಚ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಫ್ಯ್ಯಃ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೧) ಇತ್ಯನುತ್ಪಾ ಅ ಸ್ತಿಸಕ್ಷಂ ಸರಿ 
ಗೃಹ್ಯ ನ ತರ್ಹಿ ಅಯಮ್‌ ಅನುತ್ಕಾ )ನ್ರೇಷು ಪ್ರಾಣೇಷು ನ್ರಿಯತ ಇತ 


ಥಿ 
ಸ್ಯಾಮ್‌ ಆಶಬ್ಯಾಯಾರ್ಮ” “ಅತ್ರಿ ಪನ ಸಮವನೀಯನ್ನೇ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೧) 


1. ಸಾಮಾನ್ಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಶೇಷವು ಪ್ರಬಲವಾದ್ದರಿಂರ ಶಾರೀರನಿಂದ ಎಂಬ 
ನಿಷೇಸಾರ್ಥವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೧೩] ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರಾಣೋತ್ಕ ಶ_ಮಣವಿಲ್ಲವೆಂಬುದತೈ ಸ್ಪಷ್ಟ ಶ್ರುತಿ ಇದೆ ೯೭೭ 


ಇತಿ ಪ್ರವಿಲಯಂ ಪ್ರುಣಾನಾಂ ಸ್ರತಿಜ್ಞಾಂ"ು ತತ್ಸಿದ್ದಯೇ “ಸ ಉಚ್ಛ್ಹಯತ್ಯಾ 
ಧ್ಯಾಯತ್ಯಾಧ್ಮಾತೋ ಮೃತಃ ಶೇತೇ” (ಬ್ಬ ೩-೨-೧೧) ಇತಿ ಸಶಬ್ದಪರಾ 
ನ್ಳುಷ್ಟಸ್ಯ ಪ್ರಕೃತನ್ಯ ಉತ್ಪಾ್ರನ್ಹ ತಿವಥೇಃ ಉಚ್ಛ ಯನಂದೀನಿ ಸಮಾ 
ಮನಕ್ತಿ | ದೇಹಸ್ಯ ಚೈೆತಾನಿ ಸ್ಕುರ್ನದೇಹಿನಃ | ತತ್ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ “ನ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಪಾ ಅ$ಮನ್ರ ್ಯತ್ರೈವ ಸಮವನೀಯನ್ನೇ” (ಬೃ. ಮಾ. 
೪-೪-೮?) ಇತ್ಯಾಪಿ ಅಬೇದೋಪಚಾರೇಣ ದೇಹಾಪಾದಾನಸ್ಯ್ಕೈ ನ ಉತ್ಕ್ರಮ 
ಸ್ಯ ಪ್ರತಿನೇಧಃ, ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯಂ ದೇಹಿನಃ ಇತಿ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಂ 
ಯೇಷಾಂ ಪಳ್ಳ ಮಿಸಾಪಾಠಃ। ಯೇಷಾಂ ತು ಸಷ್ಮೀಪಾರಃ ತೇಷಾಂ ವಿದ್ವತ್ಸಂ 
ಬಸ್ಸಿ ನ್ಯುತ್ಯ್ಯಾನ್ರಿಃ ಪ್ರತಿಷಿಧ್ಯತ ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ತೋತ್ಪಾ ಸ್ರಿ ಪ್ರತಿಸೇಧಾರ್ಥತ್ವಾತಿ” 
ಅಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ, ದೇಹಾಪಾದಾನ್ಸೈವ ಸಾ ಪ್ರತಿಷಿದ್ದಾ ಭವತಿ! ದೇಹಾದುತ್ಕ್ಯ್ರಸ್ತಿಃ 
ಪ್ರಾಪ್ತಾ ನ ದೇಹಿನಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಾಇಸಹಿತನಾಗಿ ಹೊರಡುವವನಿಗೆ (ಬಲ್ಲವನಿಗೂ) ದೇಹದಿಂದ 
ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯಾಗೆತ್ತದೆ -ಎಂದು ಪ್ರಾಪ್ತನಾಗಲಾಗಿ (ಅದಕ್ಕೆ) ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಸ್ಪಷ್ಟೋ ಹ್ರೇಕೇಷಾಮ್‌ । ಒಬ್ಬರ ಪಾರದಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧವು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಇದಿ) ಪರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞ್ಞಾನಿಗೂ ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಪ್ರ್ರ್ರಾಂತಿ 
ಯಂಟಿ.; ಏಕೆಂದರೆ ಉತ್ಪಾ ೦80೧ನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿಬವದಕ್ಕ್ಯ ಬೇಹಿಯೇ 
ಅಪೂದಾನನು -ಎಂದು ಹೇಳಿದಿರಲ್ಲ ಅದು ಇಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಕೆಲವರು 
ಅಧ್ಯ ಸ. ನೆಶಾಖೆಯವರ (ಪರದಲ್ಲಿ) ಉತ್ಪಾ ೦ತಿಪ್ರತಿಸೇಧವು ದೇಹಾಪಾದಾನ 
ವಾಗಿಯೇ (ಇರುವದು) ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಆರ್ತಭಾಗ 
ಪ್ರಶ್ನೆದಲ್ಲಿ “ಯಾವಾಗ ಈ ಪುರುಷನು ನೃತನಾಗುತ್ತಾನೋ (ಆಗ) ಅವನಿಂದ 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪು _ಅ್ರಂಸವಾಗುತ್ತವೆಯೊ ಇಲ್ಲವೊ?” (ಬೃ ೩-೨-೧೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ "ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲ” ಎಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯನು) ನುಡಿದನು” (ಬೃ ೩-೨-೧೧) 
ಎಂದು ಅನುತ್ಯಾ ಂತಿಸಕ್ಷನನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಉತ್ಕಾ )ಂತವಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಇವನು ಸಾಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾಯಿತು ಎಂಬೀ 
ಆಶಂಕೆಯುಂಟಾಗಲು “ಇಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೧) 
ನಿಂದು ಪ್ರುಣಗಳಿಗೆ ಪ್ರವಿಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿ, ಅದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ 
“ಅವನು ಉಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಸೆ, (ವಾಯುವನ್ನು) ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, ತುಂಬಿ 
ಕೊಂಡು ಸತ್ತು ಬಿದ್ದಿರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೧) ಎಂದು ಶಬ್ದಪೂರ್ವಳವಾಗಿ 
ಪರಾಮೃಷ್ಟನಾಗಿರುವ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಉತ್ಕಾ _೦ತ್ಯುವಧಿಯಾದವನಿಗೆ' 
1 ಎಲ್ಲಿಂದ ಉತ್ಸ್ಪ್ರಾಂತಿಯಾಗಬೇಕೋ ಅದು ಅವಧಿಯು. ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ "ಸಃ 
ಎಂದು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿದೆ, ಅದು ಡದೇಹನೇ. 


೯೭೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೪ ಪಾ. ೨ 


ಉಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳುನದೇ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ, ಈ (ಉಬ್ಬಿಕೊಳ್ಳು 
ವದೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು) ದೇಹಕ್ಕೆ ಆಗಬಹುದೇ ಹೊರತು ದೇಹಿಗೆ (ಆಗ) 
ಲಾರವು. ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ “ಅವನಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಉತ್ಪಾ )ಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದಾಗಿಬಿಡುವವು” (ಬೃ. ಮಾ.) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ದೇಯಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನಿದ್ದರೂ ಅಜಬೇದೋಪಚಾರದಿಂದ: ದೇಹಾ 
ಪಾದಾನವಾದ ಉತ್ಪಾ್ರಂತಿಗೇ ಪ್ರತಿಷೇಧವನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ), ಎಂದು ಪಂಚಮಾ 
ವಿಭಕ್ತಿಯ: ಪಾರವಿರುವ (ಮಾಧ್ಯಂದಿನರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. 
ಇನ್ನು ಯಾವ (ಕಾಣ್ಣರಲ್ಲಿ) ಸಷ್ಠೀಪಾಶವಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅವರ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಉತ್ಕಾ )ಂತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ 
ಈ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸ:ವದಕ್ಕೇ 
(ಬಂದಿರು)ವದರಿಂದ ಆ (ಉತ್ಪಾ_್ರಂಶಿಯು) ಡದೇಹಾಪಾದಾನವಾಗಿಯೆ? 
ಪ್ರತಿಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂದಾಗುವದು, (ಏಕಂದರೆ) ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಪಾ ಂತಿ 
(ಯಾಗುವದು) ಪ್ರಾಪ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ದೇಹಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಲ್ಲ.3 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ)ಂತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಟೆ ಪ್ರ ಮಾಣಾಂತರ 
ಶ್ರ (ಭಾಷ್ಯ) 

೫೫೫. ಅನಿ ಚ “ಚಕ್ಷುವ್ಬೋ ವಾ ಮೂಧ್ಥೊ ೯ ವಾನ್ಯೇಜ್ಯೋ ವಾ 
ಶರೀರದೇಶೇಭ್ಯಸ್ತಮುತ್ತ್ವಾಮನ್ತಂ... ಪಾಣೋಂನೂತ್ಸ್ಮಾವುತಿ ಪ್ರಾಣ 
ಮನೂತ್ಯ್ಯಾಮನ್ತಂ ಸರ್ವೇ ಪ್ರಾಣಾ ಅನೂತ್ಪಾ್‌ಮದ್ತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೨) 
ಇತ್ಯೇವಮ್‌ ಅವಿದ್ದದ್ದಿಷಯಂ ಸಪ್ರ ಸಣ್ಚುಮುತ್ಕ್ರಮಣಂ ಸಂಸಾರಗಮನಂ ಚ 
ದರ್ಶಯಿ.ತ್ವಾ ""ಇತಿ ನು ಕಾಮಯಮಾನಃ? (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತ್ಯುಪಸಂಹೃತ್ಯ 
ಅವಿದ್ವತ್ಛಥಾಮ್‌, “ಅಥಾಕಾಮಯಮಾನಃ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತಿ ವ್ಯಪದಿಶ್ಯ 
ವಿದ್ವಾಂಸಂ ಯದಿ ತದ್ದಿಷಯೇಸಿ ಉತ್ಪಾ ನ್ತಿಮೇವ ಪ್ರಾಪಯೇತ್‌ 
ಅಸಮಣ್ಣುಸ ನಿವ ವ್ಯಪದೇಶಃ ಸ್ಯಾತ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಿದ್ದದ್ದಿಷಯೇ ಪ್ರಾಪ್ತ್ಮಯೋ 
ರ್ಗತ್ಯುತ್ತ್ವಾರ್ರ್ಯೋ ರ್ವಿದ್ವದ್ವಿಷಯೇ ಪ್ರತಿಷೇಧಃ ಇತ್ಯೇವಮೇವ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯಂ 
ವ್ಯಪದೇಶಾರ್ಥವತ್ತ್ವ್ವಾಯ। ನ ಚ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಃ ಸರ್ವಗತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭೂತಸ್ಯ 
ಪ್ರಕ್ಷೀಣಕರ್ಮಣಃ ಉತ್ಪಾ )ಪ್ರಿರ್ಗತಿರ್ವಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ। ನಿಮಿತ್ತಾಭಾವಾತ್‌, 
“ಅತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ನುತೇ” (ಬೃ ೪-೪-೭) ಇತಿ ಟೈವಂಜಾತೀಯಕಾಃ 
ಶ್ರುತೆಯಃ ಗತ್ಯುತ್ಪಾ ನ್ರಬೋರಭಾವಂ ಸೂಚಯತ್ರಿ ॥ 

7]. ದೇಹದೇಹಿಗಳನ್ನು ಒಂದೆಂದು ಗೌಣವಾಗಿ ಹಿಡಿದು. ಬ 


9. ದೇಹದಿಂದ ಪ್ರಾಣವು ಹೋಗುವದು ಮಿಕ್ವವರಿಗೆ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ ; ಅದನ್ನೇ 
ಇಲ್ಲಿ / ಸೇಧಮಾಡಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೧೪] ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗತ್ಯುತ್ಪಾಅ್ರಂತ್ಕುಭಾವಸ್ಮರಣ ೯೭೯ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲಾಗಲಿ ನೆತ್ತಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಧವಾ ಬೇರೆಯ ಶರೀರ 
ದೇಶಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಉತ್ಪ್ರಾಂತನಾಗುತ್ತಿರುವ ಅವನನ್ನು ಪ್ರಾಣವು ಬೆಂಬಿಡಿದು 
ಉತ್ಕಾ ೦ತನಾಗುವನು, ಪ್ರಾಣವು ಬೆಂಬಿಡಿದು ಉತ್ಸಾ )ಂತವಾಗುತ್ತಿರಲು 
ಪ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಬೆಂಬಿಡಿದು ಉತ್ಪಾ )ಂತವಾಗುವವು” (ಬೃ. ೪-೪-೨) ಎಂದಿಂತು 
ಅಜ್ಞನ ವಿಷಯ ದ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯನ್ನೂ ಸಂಸಾರಗತಿಯನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿ “ಹೀಗೆ ಕಾಮಿಸುವಾತನ.? (ಬೃ ೪-೪-೬) ಎಂದು ಅಜ್ಞನ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿ "ಇನ್ನು ಕಾಮಿಸದಿರುವನನು” (ಸ ೪-೪-೬) ಎಂದು 
ಜ್ಲಾನಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಅವನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯನ್ನೇ ತಂದೊದ 
ಗಿಸಿದರೆ (ಆ) ವೈಸನೇಶವು ಅಸಮಂಜಸವೇ ಆಗುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಞನ 
ವಿಷಯ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿರುವ ಗತ್ಯುತ್ಯ್ಯ್ರಾಂತಿಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದೆ. ಎಂದಿಂತೇ (ಈ) ವ್ಯನದೀಶವು ಸಾರ್ಧಕವಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು. ಸರ್ವಗತನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವ, ಕರ್ಮ 
ವೆಲ್ಲ ಕ್ಷಯನಾಗಿರುವ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಉತ್ಕ್ವ್ರಾಂತಿಯತಾಗಲಿ ಗತಿ 
ಯಾಗಲಿ ಹೊಂದುನದೂ ಇಲ್ಲ. ""ಇಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದುವನು” 
(ಬೃ. ೪-೪-೭) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗಳೂ ಗತ್ಯುತ್ಪಾ ಂತಿಗಳ ಅಭಾವ 
ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ॥ ೧೪ ॥ 


೧೪. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಗತ್ಯುತ್ತ್ವಾ್ರಾಂತ್ಯಭಾವಸ್ಮರಣ 


(ಭಾಷ್ಕೃ) 

೫೫೬. ಸ್ಮರ್ಯತೇಃಪಿ ಚ ಮಹಾಭಾರತೇ ಗತ್ಯುತ್ಛ್ವ್ರಾನ್ರ್ಯೋರ 
ಭಾವಃ “ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮಭೂತಸ್ಯ ಸಮ್ಯುಗ್ಳೂ ತಾನಿ ಪಶ್ಯತಃ। ದೇವಾಂನಿ ಮಾರ್ಗೆೇ 
. ಮುಹೃನ್ತ ಸದಸ್ಯ ಪದೈಹಿಣಃ” (ಮೋ.ಧ. ೨೬೨-೩೨) ಇತಿ | ನನು ಗತಿರಪಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವಿದಃ ಸರ್ವಗತಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮಭೂಶಸ್ಯ ಸ್ಮರ್ಯತೇ । ಶುಕಃ ಕಿಲ ವೈಯಾ 
ಸಿಕಿಃ ಮುಮುಕ್ಷುರಾದಿತ್ಯಮಣ್ಣಲಮಭಿಪ್ರ ತಸ್ಥೇ । ಪಿತ್ರಾ ಚಾಗಮ್ಯಾಹೂತೋ 
ಭೋ ಇತಿ ಪ್ರತಿಶುಶ್ರಾನ (ಮೋ. ಧ. ೩೩೩-೨೩, ೨೪) ಇತಿ | ನ | ಸಶರೀರ 
ಸೈೈನಾಯಂ ಯೋಗಬಲೇನ ನಿಶಿಷ್ಯ್ಯದೇಶಪ್ರಾ ಸ್ರಿ ಫೂರ್ವಕಃ ಶರೀರೋತ್ಸರ್ಗಃ 
ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಸರ್ವಭೂತದೃಶ್ಯತ್ವಾದ್ಯುಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ । ನ ಹಿ ಅಶರೀರ 
ಗಚ್ಛ ನ್ರಂ ಸರ್ವಭೂತಾನಿ ದ್ರಷ್ಟುಂ ಶಕ್ನುಯುಃ | ತಥಾ ಚ ತತ್ರೈವ ಉಪ 


೯೮೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೪ ಸಾ. ೨ 


ಸಂಹೃತಮ್‌ *ಶುಕಸ್ತು ಮಾರುತುಚ್ಚೀಘ್ರಾಂ ಗತಿಂ ಕೃತ್ವಾನ್ತರಿಕ್ಷಗಃ! 
ದರ್ಶಯಿತ್ವಾ ಪ್ರಭಾವಂ ಸ್ವಂ ಸರ್ನಭೂತಗತೋ9ಭವತ್‌” (ಮೋ. ಧ. ೩೩೩- 
೧೯, ೨೦) ಇತಿ: | ತಸ್ಮಾದಭಾವಃ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮವಿಜೋ ಗೆತ್ಯುತ್ತಾ ನ್ರೋಕ | 
ಗತಿಶ್ರುತೀನಾಂ ತು ನಿಷಯಮುಸರಿಷ್ಟಾದ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಕಾಮಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 


ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ “ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ ಆತ್ಮನಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಭೂತ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ (ಜ್ಞಾನಿಯ) ಮಾರ್ಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆಯ ಗುರು 
ತಿಲ್ಲದ ಹೆಜ್ಜೆ ಯನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾ ದೇವತೆಗಳೂ ಮುಗೃರಾಗುವರು” (ಮೋ. 


ಧ, ೨೬೨-೩೩) ಎಂದು ಗತ್ಯುತ್ವ ಂತಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸ್ಮರಣವೂ ಇದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಸರ್ವಗತಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವಾತನಿಗೆ ಗತಿಯನ್ನು 
(ಹೇಳುವ) “ವ್ಯಾಸಪುತ್ರನಾದ ಶುಕನು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆಯಲೆಳಸಿ ಆದಿತ್ಯ 
ಮಂಡಲದ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಟನು , ಶಂದೆಯು ಬಂದು ಕೂಗಿ ಕರೆಯಲು "ಚೋಳ 
(ಏನಪ್ಪ? ) ಎಂದು ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟಿ ನು” (ಮೋ.ಧ. ೩೩೩-೨೨-೨೪) ಎಂಬದು3 
(ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ) ಸ್ಮರಣವೂ ಇದೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) : ಹಾಗಲ್ಲ. ಸಶರೀರನಾದ (ಶುಕನಿಗೇ) ಯೋಗಬಲದಿಂದ 
ಒಂದಾನೊಂದು ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಮೂಲಕ ಹೀಗೆ ಶರೀರತ್ಯಾಗವನ್ನು 
(ಹೇಳಿದೆ) ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಸರ್ವಭೂತಗಳಿಗೂ (ಶ.ಕನು) ದೃಶ್ಯ 
ನಾಗಿದ್ದನೆಂನು ಮುಂತಾಗಿ (ಅಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿದೆ ಅಶರೀರನನಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ 
ನನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ನೋಡಲಾರವಷ್ಟೆ. ಆದ್ದೆರಿಂಸಲೇ “ಶುಕನಾದರೋ 
ಗಾಳಿಗಿಂತಲೂ ವೇಗಳಾದ ಗತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅಂತರಿಕ್ಷನನ್ನು ಸೇರಿ 
ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಸರ್ವಭೂತಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದವ 
ನಾದನು” (ಮೋ. ಧ. ೩೩೩-೧೯, ೨೦) ಎಂದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಉಪಸಂಹಾರ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಗತ್ಯುತ್ಕಾ ್ರಂತಿಗಳು ಇಲ್ಲ. 
ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳ ವಿಷಯ(ವೇನೆಂಬು)ದನ್ನಾದರೆ ಮುಂದೆ ವಿವರಿಶುವೆವು 


ವ ಜಾ 





ಸ ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಾಠವು ಹೀಗಿವೆ; “ಕುಕ ಸ್ತು ಮಾರುತಾದೂರ್ಧ್ವಂ ಗತಿಂ 
ಕೃತ್ವಾನ್ತರಿಕ್ಷಗಾನರ್‌ | ದರ್ಶಯಿತ್ತಾ ಪ್ರಭಾವಂ ಸ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತೋಂಭವತ್‌ ತದಾ”. 


ಅಚ್ಚಿನ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರುವ ಪಿವರವು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೆಚ್ಚುಕಡಿನೆಯಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯು ಯೋಗಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಾಗ ಮಾಡಿದ ಕೃತ್ಯವಿದು. ಜ್ಞ್ಯಾನಿಗಳಿ 
ಗೆಲ್ಲ ಯೊ ಳಗಾನುಷ್ಠ್ಮಾ ನವಿಂಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾನ, 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೧೫] ಪ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತನವೆ ೯೮೧ 


೭. ವಾಗಾದಿಲಯಾಧಿಕರಣ 





(ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರಾಣಗಳು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯ) 
ತಾನಿ ಪರೇ ತಥಾಹ್ಯಾಹ | ೧೫ || 


೧೫. ಅವು ಪರ(ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ) ; ಹಾಗೆಂ 
ದಲ್ಲವೆ, ಹೇಳಿದೆ? 


ಪ್ರಾಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೫೭. ತಾನಿ ಪುನಃ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದೋದಿತಾನಿ ಇನ್ಸ್ಟಿಯಾಣಿ ಭೂಶತಾಶಿ 
ಚ ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿದಃ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರಲೀಯನ್ಷೇ। ಕಸ್ಮಾತ್‌? ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ 
ಶ್ರುತಿಃ “ಏವಮೇವಾಸ್ಯ ಪರಿದ್ರಷ್ಟುರಿಮಾಃ ಸೋಡೆಶಕಲಾಃ ಪುರುಷಾಯಣಾಃ 
ಪುರುಷಂ ಪ್ರಾಪ್ಯಾಸ್ತಂ ಗಚ್ಛನ್ತಿ” (ಪ್ರ. ೬-೫) ಇತಿ! ನನು “ಗತಾಃ ಕಲಾ 
ಸಣಳ್ಟುದಶ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ” (ಮುಂ. ೩-೨-೭) ಇತಿ ವಿದ್ವದ್ಧಿಸಯ್ಯೈವ ಅಸರಾ 
ಶ್ರುತಿಃ ಪರಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮನೋನ್ಯತ್ರಾಸಿ ಕಲಾನಾಂ ಪ್ರಲಯಮಾಹ ಸ್ಮ 
ನ। ಸಾ ಖಲು ವೃವಹಾರಾಸೇಕ್ಞಾ ಪಾರ್ಧಿವಾದ್ಯಾಃ ಕಲಾಃ ಪೃಥಿವ್ಯಾದೀರೇವ 
ಸ್ವಪ್ರಕೃತೀರುಪಯಪ್ರೀಕಿ ! ಇತರಾ ತು ವಿದ್ವತ್ರತಿಸತ್ತ್ಯನೇಕ್ಷಾ ಕೃತ್ಸ್ನಂ 
ಕಲಾಜಾತಂ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸಂಪದ್ಯತ ಇತಿ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅದೋಷಃ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಸರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ ಆ ಪ್ರಾಣಶಬ್ದವಾಚ್ಯವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 
ಭೂತಗಳೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದಲ್ಲ 
ವೆ, "ಈ ಜ್ಞಾನಿಯ ಈ ಹದಿನಾಗು ಕಲೆಗಳು ಪುರುಷನಲ್ಲಿ ಸೇರಬೇಕಾಗಿರು 
ವವುಗಳಾಗಿದ್ದು ಪುರುಷನನ್ನು ಪಡೆದು ಮರೆಯಾಗುವವು? (ಪ್ರ. ೬-೫) ಎಂಬ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ ? 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- "ಹದಿನೈದು ಕಲೆಗಳು ಪ್ರತಿಷ್ಕೆಗಳನ್ನು ಸೇರುತ್ತವೆ'' 
(ಮುಂ ೩-೨-೭) ಎಂದು ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಲೆಗಳ ಪ್ರಲಯ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ವಿಕೆಂದರೆ ಪಾರ್ಥಿವನೇ ಮುಂತಾದ 
ಕಲೆಗಳು ಪೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂತಾದ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಪ್ರಕೃತಿಗಳನ್ನೇ ಸೇರಿ 


೯೮೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ (ಆ. ೪ ಸಾ. ೨ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತನೆಯೆಂದು ಹೇಳುವ ಆ (ಶ್ರುತಿಯು) ವ್ಯವಹಾರದ ಅಸೇಶ್ದೆ 
(ಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು). ಪರಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಯ ಕಲಾಜಾತನೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಜಿರೆತುಹೋಗುವದೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಾದರೋ 
ಜ್ಞಾನಿಯ ಜ್ಞಾನದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು. ಆದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ) 
ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಆ. ಅವಿಭಾಗಾಧಿಕರಣ 


(ಜ್ಞಾನಿಯ ಕಲೆಗಳ ಪ್ರಲಯವು ನಿರವಶೇಸ) 
ಅವಿಭಾಗೋ ವಚನಾತ್‌ | ೧೬! 


೧೬. ಅವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂದು) ವಚನ 
ವಿದೆ. 


ಜ್ಞಾನಿಯ ಕಲೆಗಳು ಆತ್ಯಂತಿಕೆವಾಗಿ ಪ್ರಲಯವಾಗುತ್ತವೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೫೮. ಸ ಪುನರ್ವಿದುಷಃ ಕಲಾಪ್ರಲಯಃ ಕಿಮಿತರೇಷಾಮಿವ ಸಾವ 
ಶೇಷೋ ಭವತಿ, ಆಹೋಸ್ಟಿತ್‌ ನಿರವಶೇಷಃ ಇತಿ । ತತ್ರ ಪ್ರಲಯಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ 
ಶಕ್ಷ್ಯವಶೇಸತಾಸ್ರಸಕ್ತೌ ಬ್ರವೀಕಿ “ಅವಿಭಾಗಾಪತ್ತಿಃ' ಇತಿ । ಕುತಃ? ವಚ 
ನಾತ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ಕಲಾಪ್ರಲಯಮುಕ್ಕ್ವ್ಯ್ವಾ “ವಕ್ತಿ ಭಿದ್ಯೇತೇ ತಾಸೂಂ ನಾಮ 
ರೂಪೇ ಪುರುಷ ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರೋಚ್ಯತೇ ಸ ಏಷೋ$ಕಲೋಂಮೃತೋ ಭವತಿ” 
(ಪ್ರ ೬-೫) ಇತಿ! ಅವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತಾನಾಂ ಚ ಕಲಾನಾಂ ನ ವಿದ್ಯಾಸಿವಿ:ತ್ತೇ 
ಪ್ರಲಯೇ ಸಾನಶೇಷತ್ವೋಪಪತ್ತಿಃ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಿಭಾಗ ಏನೇತಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 
ಇನ್ನು ಜ್ಞಾನಿಗೆ (ಆಗುವ) ಈ ಕಲಾಪ್ರಲಯವು ಮಿಕ್ಕವರಿ(ಗಾಗು)ವಂತೆ 
ಸಾವಶೇಷವಾಗಿ ಆಗುತ್ತದೆಯೊ, ಅಥವಾ ನಿರವಶೇಷವಾಗಿ (ಆಗುತ್ತದೆಯೊ) ? 
ಎಂದು (ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ). ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವೆಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಲು "ಅನಿ 
ಭಾಗವೇ ಆಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 


1. ಸುಷುಪ್ತಾ,ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಮತ್ತೆ ಎಚ್ಚರವೇ ಮುಂತಾದವು 


ಗಳು ಆಗುವದು ಕಂಡಿದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕಲೆಗಳು ಪ್ರಲಯವಾದರೂ ಮತ್ತೆ 
ಅನನೂ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಭಾವ. 


ಅಧಿ. ೯ ಸೂ, ೧೭] ಉತ್ಪಾ೦ತಿಯೆ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು ೯ಲೆತ್ಸಿ 


ವಚನವಿರುವದರಿಂದ. ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ, ಕಲಾಪ್ರಲಯವನ್ನು ಹೇಳಿದಬಳಿಕ “ಅವು 
ಗಳ ನಾಮರೂಪಗಳೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತವೆ; ಪುರುಷನೆಂದಿಂತು ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ: ಆ ಇವನು ಕಲೆಗಳಿಲ್ಲದವನೂ, ಅಮೃತನೂ ಆಗುತ್ತಾನೆ” (ಪ್ರ. ೬-೫) 
ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳುತ್ತದೆ? ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗಿರುವ ಕಲೆಗಳು 
ವಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗುವ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಸಾವಶೇಷವಾಗಿರುವದು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿಭಾಗನೇ. 


೯. ತೆಡೋಕೋಧಿಕರಣ 
( ಉಪಾಸಕನು ಮೂರ್ಧನ್ಯನಾಡಿಯಿಂದ ಉತ್ಪೂ$ಂತನಾಗುತ್ತಾನೆ) 


ತದೋಕೋಗ್ರಜ್ವಲನಂ ಶತ್ರ್ರಕಾಶಿತದ್ವಾರೋ ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ 
ತಚ್ಛೇಷಗೆತ್ಯನುಸ್ಮೃತಿಯೋಗಾಚ್ಚ ಹಾರ್ದಾನುಗೈಹೀತಃ 
ಶತಾಧಿಕಯಾ 1 ೧೭॥ 


೧೭. ಅದರ ಸ್ಥಾನದ ಅಗ್ರವು ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡುರಿಯುತ್ತದೆ, 
ಅದರಿಂದ ದ್ವಾರವು ವ್ರಕಾಶಿತವಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯ: ಸಾಮರ್ಧ್ಯವಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ತಚ್ಛೇಷಗತ್ಯನುಸ್ಮೃೃತಿಯ ಯೋಗದಿಂದಲೂ ಹಾರ್ದಾನು 
ಗೃಹೀತನಾಗಿ ನೂರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ (ನಾಡಿಯಿಂದ ಉತ್ಪಾ ಂತೆ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ). 


ಉಪಾಸಕನ ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೫೯, ಸಮಾಪ್ತಾ ಪ್ರಾಸಬಿ ಕೇ ಸರವಿದ್ಯಾಗತಾ ಚಿನ್ರಾ! ಸಂಪ್ರತಿ 
ತು ಅಪರವಿದ್ಯಾವಿಷಯಾಮೇವ ಚೆನ್ರಾಮ್‌ ಅನುವರ್ತಯತಿ ! ಸಮಾನಾ 
ಚ ಆಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾದ್‌ ವಿದ್ವದವಿದುಷೋರುತ್ಕಾ ಶ್ತಿಃ (೪-೨-೨) ಇತ್ಯು 
ಕ್ರಮ್‌ | ತಮಿದಾನೀಂ ಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಯ ಉಪಸಂಹೃತ 
ವಾಗಾದಿಕಲಾಸಸ್ಯ ಉಚ್ಚಿ ಕ್ರಮಿಸತೋ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಃ ಓಕಃ ಆಯತನಂ 
ಹೃದಯಮ್‌! “ಸ ಏತಾಸ್ತೇಜೋಮಾತ್ರಾಃ ಸಮಭ್ಯಾದದಾನೋ ಹೃದಯಮೇ 
ವಾನ್ವವಕ್ರಾಮತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ತದಗ್ರಜ್ವಲನಪೂರ್ನ್ವಿಕಾ 


೯೮೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ | [ಅ.೪ ಪಾ. ೨ 


ಚಕ್ಷುರಾದಿಸ್ಥಾನಾಪಾದಾನಾ ಚ ಉತ್ಪಾ ನ್ತಿಃ ಶ್ರೂಯತೇ “ತಸ್ಯ ಹೈತಸ್ಯ 
ಹೃದಯಸ್ಯಾಗ್ರಂ ಪ್ರದ್ಯೋತತೇ ತೇನ ಪ್ರದ್ಯೋತೇನೈಸ ಆತ್ಮಾ ನಿಷ್ಠಾ ಮತಿ 
ಚಕ್ಸ್ಷುಸ್ಟೋ ವಾ ಮೂರ್ಡೋ ವಾನ್ರೇಭ್ಯೋ ವಾ ಶರೀರದೇಶೇಭ್ಯಃ” (ಬೃ. 
೪-೪-೨) ಇತಿ! ಸಾ ಕಿಮನಿಯಮೇನೈವ ವಿದ್ದ ದವಿದುಷೋ ರ್ಭವತಿ, ಅಧಾಸ್ತಿ 
ಕಶ್ಚಿದ್ದಿದುಷೋ ವಿಶೇಷನಿಯಮಃ ಇತಿ ವಿಚಿಕಿತ್ಸಾಯಾಂ ಶ್ರುತ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ 
ಅನಿಯಮಪ್ರಾಪ್‌, ಆಚಪ್ಪೇ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಪ್ರಸಂಗದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದ ಪರವಿವ್ಯಾವಿಷಯದ ಚಿಂತೆಯು ಮುಗಿಯಿತು. 
ಈಗಲಾದರೋ ಅಪರವಿದ್ಯಾವಿಷಯದ ಚಿಂತೆಯನ್ನೇ ಮುಂಡೆ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಮಾರ್ಗವು ಉಪಕ್ರಮವಾಗುವವರೆಗೆ ಉಪಾಸಕನಿಗೂ ಅಜ್ಞನಿಗೂ ಉತ್ಕಾ ಂತಿ 
ಯು ಸಮಾನವು (೪-೨-೭) ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿಜೆಯಷ್ಟೆ. ಆ ಮಾರ್ಗೊೋಪ 
ಕೃಮವನ್ನು ಈಗ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಆ ವಾಗಾದಿಕಲಾಷವನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉತ್ಪಾ )ಂತ 
ನಾಗಲಿರುವ ವಿಜ್ನಾನಾತ್ಮನ ಓಕವು ಎಂದರೆ ಹೃದಯವೆಂಬ ಆಯತನವು. 
“ಆವನು ಈ ತೇಜೋಮಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡವನಾಗಿ ಹೈದಯವನ್ನ್ಲೇ 
ಸೇರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು (ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು). 
ಅದರ ಅಗ್ರವು ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡುರಿಯುವದರ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಚಕ್ಷುರಾದಿಸ್ಥಾನ 
ಗಳೆಂಬ ಅಪಾದಾನದಿಂದ ಉತ್ಕಾ )೦ತಿಯಾಗುವದೆಂದು “ಆ ಈತನ ಹದಯದ 
ಅಗ್ರವು ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ; ಆ ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಈ ಆತ್ಮನು ಚಕ್ಷಸ್ಸಿನಿಂದಲೋ 
ಮೂರ್ಧದಿಂದಲೋ ಅಧವಾ ಬೇರೆಯ ಶರೀರದೇಶಗಳಿಂದಲೋ ಹೊರಹೊರಡು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆ (ಉತ್ಪಾ )೦ತಿಯು) 
ಯಾವ ನಿಯಮವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಆಜ್ಞಾನಿಗೂ ಆಗುತ್ತದೆಯೆ, 
ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಯಾವದಾದರೊಂದು ವಿಶೇಷದ ನಿಯಮವಿದೆಯೆ ?- 
ಎಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾಗಲು ಶ್ರುತಿಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನಿಯಮ 
ವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಮುಂದಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


( ಭಾಷ್ಯ) 
ಸಮಾನೋಪಿ ಹಿ ವಿದ್ವದವಿದುಷೋರ್ಹ್ಯದಯಾಗ್ರಪ್ರದ್ಯೋತನೇ ತತ್ತ 
ಕಾಶಿತದ್ವಾರತ್ತೇ ಚ ಮೂರ್ಧಸ್ಥಾನಾದೇವ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನಿಷ್ಠಾ )ಮತಿ ಸ್ಥಾನಾ 
ನ್ರಕೀಭ್ಯಸ್ತು ಇತರೇ | ಕುತಃ? ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥಾತ್‌ | ಯದಿ ನಿದ್ವಾನಸಿ 
ಣತರವದ್‌ ಯತಃ ಕುತಶ್ಚಿದ್‌ ದೇಹದೇಶಾತ್‌ ಉತ್ಕ್ಪ್ರ್ರಾಮೇತ್‌ ನೈವ 


ಉತ್ಸೃಸ್ಟಂ ಲೋಕಂ ಲಭ್ಯೇತ | ತತ್ರ ಅನರ್ಥಿಕೈವ ವಿದ್ಯಾ ಸ್ಯಾತ್‌ | 


ಅಧಿ೯ ಸೂ.೧೬) ಉಸಾಸಕನ ಉತ್ಪಾ _ಂತಿಯೆ ಸಂ ಕಯ್ಲನೂವನಪುಕಗಳು ೯೮೫ 


ತಚ್ಛ್ರೇಷಗತ್ಯನುಸ್ಮೃತಿಯೋಗಾಚ್ಚ | ನಿದ್ಯಾಶೇಷಭೂತಾ ಚ ಮೂರ್ಧನ್ಯ 
ನಾಡೀಸಂಬದ್ಧಾ ಗತಿರನುಶೀಲಯಿತವ್ಯಾ ವಿದ್ಯಾವಿಶೇಷೇಷು ವಿಹಿತಾ । 
ತಾಮಭ್ಯಸ್ಯನ ತಯ್ಸೆವ ಪ್ರತಿಷ್ಠತ ಇತಿ ಯುಕ್ಕಮ್‌! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಹೃದಯಾಲ 
ಯೇನ ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸೂಪಾಸಿತೇನ ಅನುಗೃಹೀತಃ, ತದ್ಭಾವಂ ಸಮಾನನ್ನೋ 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ಮೂರ್ಧನ್ಯಯೈನ ಶತಾಧಿಕಯಾ ಶತಾದತಿರಿಕ್ಷಯಾ ಏಕಶತತಮ್ಯಾ 
ನಾಡ್ಯಾ ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಾಮತಿ ಇತರಾಭಿರಿತರೇ | ತಧಾ ಹಿ ಹಾರ್ದವಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ 
pi “ಶತಂ ಜೈಕಾ ಚ ಹೃದಯಸ್ಯ ನಾಡೃಸ್ತಾಸಾಂ ಮೂರ್ಧಾನ 
ಮಭಿನಿಃೃತ್ತೆ ಸಕಾ | ತಯೋರ್ಧ್ವಮಾಯನ್ನಮೃತತ್ವಮೇತಿ ವಿಷ್ಟಬ್ಬನ್ಯಾ 
ಉತ್ಕೃ ಮಡ ಭವನಿ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೬) ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


ಜ್ಞಾ ನಿಗೂ WL ಹೂಟ ಹೃದಯಾಗ್ರವು ಹೊತ್ತಿಕೊಂಡುರಿಯುವದೂ 
ಬ್ರಿ ಕಪ ದ್ವಾರವು ಸ 5 ಕಾಶಿತವಾಗುವದೂ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮೂರ್ಥಸ್ಥಾ ನ 
ದಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾನಿಯ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ ಉಳಿದವರು ಮಿಕ್ಕ ಸ್ಥಾನಗಳಿಂದ 
ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ (ಎನ್ನ ಬೇಕು). ನೆ? ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುವದ 
ರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ): ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಮಿಕ್ಕ ವರಂತೆ ಯಾವದಾಜರೊಂದು 
ದೇಹದೇಶದಿಂದ ಉತ್ಪಾ )೦ತನಾಗುವದಾದರೆ ಉತ್ಕೃಸ್ಟಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುವದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುವದು, ಆಗ ವಿದ್ಯೆಯು ವ್ಯರ್ಧವೇ ಆಗುವದು. ಅದರ 
ಶೇಷವಾಗಿರುವ ಗತಿಯ ಅನುಸ್ಕೃತಿಯ ಯೋಗದಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆನ್ನಬೇಕು, 
ಇದರ ವಿವರ) : (ಆ) ವಿದ್ಯೆಯ ಶೇಷಭೂತವಾಗಿರುವ ಮೂರ್ಧನ್ಯನಾಡಿಗೆ 
ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು ಅನುಸ್ಮರಣೆಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕೆಂದು ಆಯಾ 
ವಿದ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಿರುವವನು ಆ 
(ನಾಡಿಯ ದ್ವಾರ)ದಿಂದಲೇ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಹೃ ದಯದೆಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಬ್ರಹೆ ವನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿರುವದ 
ರಿಂದ (ಆ ಬ್ರ ಹ್ಮದಿಂದ) ಅನುಗ್ಗ; ಹೀತನಾಗಿ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಪಡೆದು 
ಹ ಜ್ಞಾನಿಯು ಮೂರ್ಧನ್ಯ ವಾದ ಶತಾಧಿಕವಾದ ಎಂದರೆ 
ನೂರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ನೂರೊಂದನೆಯ ಜಾ ಯಕ: ಹೊರಟುಹೋಗು 
ತ್ತಾನೆ, ಬೇರೆಯ ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಮಿಕ್ಕವರು (ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಹಾರ್ದವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಹೃದಯಕ್ಕೆ ನೂರೂ ಒಂದೂ ನಾಡಿಗಳಿವೆ; 


1. ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾರ್ಥಕ್ಕ ಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದರ್ಥ. ಇದೇ ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಮುಂದಿನ 
ವಿಷರಣವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ತ ದೆ, ಅಥವಾ ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆಯ ಫಲ 
ನಿರಬೇಕಾದು ರಿಂದೆ fl 
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ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೂರ್ಧವನ್ನು ಒಡೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವನು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಉತ್ಕ್ರ್ರಮಣದಲ್ಲಿ 
ಮಿಕೃವುಗಳು ನಾನಾಗತಿಗಳುಳ್ಳ ವಾಗಿರುವವು.. (ಛಾಂ. ಆ-೬-ಓ) ಎಂದು 
ಪರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೦. ರಶ್ಶ್ಯಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೮-೧೯) 


(ಉತ್ಪಾ )೦ತನಾದ ಉಪಾಸಕನು ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ) 
ರಶ್ಮ್ಯನುಸಾರೀ || ೧೮ || 


೧೨. ರಶ್ಮಿಗಳೆನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಬವನಾಗಿ (ಹೋಗುತ್ತಾನೆ). 


ಉಪಾಸಕನು ಉತ್ಪಾಪ್ರಂತನಾಗುವಾಗ 
ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬೦. ಅಸ್ತಿ ಹಾರ್ದವಿದ್ಯಾ “ಅಥ ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ 
ದಹರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ ವೇಶ್ಮ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ವಿಹಿತಾ । 
ತತ್ಪ ಕ್ರಿಯಾಯಾಮ್‌ “ಅಥ ಯಾ ಏತಾ ಹೃದಯಸ್ಯ ನಾಡ್ಯಃ' (ಛಾಂ. ಆ- 
೬-೧) ಇತ್ಯುಪಕ್ರಮ್ಯ ಸಪ್ರಪಳ್ಸಿಂ ನಾಡೀರಶ್ಮಿಸಂಬನ್ನ ವ್‌ ಉಕ್ತಾ 
ಉಕ್ಕಮ್‌ “ಅಥ ಯತ್ರೈತದಸ್ಕಾಚ್ಛ ರೀರಾದುತ್ಪಾ ಅ್ರಮತ್ಯಥೈತೈರೇವ ರಶ್ಮಿಭಿ 
ರೂರ್ಥ್ವಮಾಕ್ರಮತೇ* (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಇತಿ | ಪುನಶ್ಚೋಕ್ತಮ್‌ “ತಯೋ 
ರ್ಧ್ವಮಾಯನ್ನಮೃತತ್ತ ಮೇತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೬) ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಶತಾಧಿಕ 
ಯಾ ನಾಡ್ಯಾ ನಿಷ್ಟಾ ಮನ್‌ ರಶ್ಶ್ಯ್ರನುಸಾರೀ ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಾಮತೀತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | 
ತತ್ತಿಮವಿಶೇಷೇಣೈವ ಅಹನಿ ರಾತ್ರೌ ವಾ ಮ್ರಿಯಮಾಣಸ್ಯ ರಶ್ಮ್ಯನುಸಾರಿ 
ತ್ರಮ್‌ ಆಹೋಸ್ವಿತ್‌ ಅಹನ್ಯೇವ ಇತಿ ಸಂಶಯೇ ಸತಿ ಅವಿಶೇಷಶ್ರವಣಾತ್‌ 
ಅವಿಶೇಸೇಣೈವ ತಾವದ್‌ ರಶ್ಮ್ರ್ಯನುಸಾರೀ ಇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯತೇ | 

(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಇನ್ನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಪುರದಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣ ಪುಂಡರೀಕವೇಶ್ಮನಿದೆಯಷ್ಟೆ? 
(ಛಾಂ.೮-೧-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಹಾರ್ದನಿದ್ಯೆಯಿದೆ: ಕ 
ಅದರ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಇನ್ನು ಈ ಹೃದಯದ ನಾಡಿಗಳಿವೆಯಷ್ಟೆ” (ಛಾಂ. ೮- 
೬-೧) ಎಂದು ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಾಡೀರಶ್ಮಿಸಂಬಂಧೆವನ್ನು ಹೇಳಿದ 

]. ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಚಿಂತಿಸುವ ಉಪಾಸನೆ. 


ಅಧಿ. ೧೦ ಸೂ. ೧೯] ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ರಶ್ಶ್ಮ್ಯನುಸಾರಿತ್ವವಿದೆ ೯೮೭ 


ಬಳಿಕ “ಇನ್ನು ಯಾವಾಗ ಹೀಗೆ ಈ ಶರೀರದಿಂದ ಉತ್ಕೃ್ರಮಿಸುತ್ತಾನೋ 
ಆಗ ಇದೇ ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೇರುತ್ತಾ ನೆ” (ಛಾಂ.೮-೬-೫) ಎಂದು ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದೆ. ಮತ್ತೆ “(ನಾಡಿಯಿಂದ) ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವನು ಅಮೃತತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೬) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ನೂರಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ನಾಡಿಯಿಂದ ಹೊರಡುವಾಗ ರಶ್ಮಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇನು ಹಗಲಾಗಲಿ ರಾತ್ರಿ 
ಯಾಗಲಿ (ಯಾವ) ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ (ಯಾವಾಗ) ಸತ್ತರೂ ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನು 
ಸರಣೆಯೊಂದಿರುತ್ತದೆಯೊ್ಕೊ ಅಥವಾ ಹಗಲೇಯೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯ 
ವುಂಟಾಗಲು ಯಾವ ನಿಶೇಷವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳದಿರುವದರಿಂದ (ಯಾವ) 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ “ರೆಶ್ಮ್ಯೈನುಸಾರಿಯಾಗಿ” ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಮೊದಲು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 


ನಿಶಿ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಸಂಬನ್ನಸ್ಯ ಯಾನದ್ದೇಹೆಭಾನಿಶ್ವಾದ್ದರ್ಶಯೆತಿ ಚ॥ 


೧೯. ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದ ರೆ 
(ನಾಡೀರಶ್ಮ್ವಿ)ಸಂಬಂಧವು ದೇಹವಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. (ಶ್ರುತಿ 
ಯು ಹಾಗೆಂದು) ತಿಳಿಸುತ್ತಲೂ ಇದೆ. 


ರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿಯೂ ರಶ್ಮ್ಯನುಸಾರಿತ್ತವಿದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬೧. ಅಸ್ಪೃ್ಯಹೆನಿ ನಾಡೀರಶ್ಮಿ ಸಂಬನ್ನ 8 ಇತ್ಯಹನಿ ಮೃತಸ್ಯ ಸ್ಕಾದ್‌ 
ರೆಶ ್ರನುಸಾರಿತ್ವ ಮ್‌! ರಾತ್ರೌ ತುಖೆ ಪ್ರೀತಸ್ಯ ನಸ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನಾಡೀರಶಿ ಒಸಂಬನ್ನ 
ವಿಚ್ಛೆ "ದಾತ್‌ ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ ನಾಡೀರಶ್ಮಿನಂಬನ್ನಸ್ಥ ಸ್ಯ ಯಾವಯ್ದೆ ಹಭಾನಿ 
ತಾತ. ಯಾವದ್ದೇಹಭಾವೀ ಹಿ ಶಿರಾಕಿರಣಸ ಂಪರ್ಕಃ | ದರ್ಶಯತಿ ಚ 
ಏತಮರ್ಥಂ ಶ್ರು ತಿಃ “ಅಮುಷ್ಕಾದಾದಿತ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತಾಯನ್ಷೇ ತಾ ಆಸು 
ನಾಡೀಷು ಸೃ ಪ್ರಾ ಆಬ್ಯೋ ನಾಡೀಭ್ಯಃ ಪ್ರ ತಾಯನ್ಸೇ ತೇಂಮುಸ್ಮಿನ್ನಾದಿತ್ಯೇ 
ಸೃಪ್ತಾಃ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೨) ಇತಿ | ಮ ಚ ನಿಶಾಸ್ತ್ರಪಿ ಕೆರ 
ಣಾನುವ್ಳ ತಿ ತ್ರಿರುಪಲಭ್ಯ ತೇ। ಪ ರ್ರತಾಪಾದಿಕಾರ್ಯದರ್ಶನಾತ್‌ | ಸ್ತೋಕಾನು 
ವೃತ್ತೆ ಸು `ಹುರ್ಲಕ್ಷ್ರತ್ವ ಮ್‌ ಜುತ್ತನ್ತ ರರಜನೀಷು ಶೈಶಿರೇಷ್ವಿವ ದುರ್ದಿನೇಷು! 
"'ಅಿಹರೇಷೈತದ್ರಾ ತ್ರೌ ದಧಾತಿ” (7?) ಇತಿ ಚ ನಿತದೇವ ದರ್ಶಯತಿ । ಯದಿ 
ಚ ರಾತ್ರೌ ನ್ರೇತೋ ವಿನ್ಫೈವ ರಶ್ಮ್ಯನುಸಾರೇಣ ಊರ್ಧ್ವಮಾಕ್ರಮೇತ 
ರಶ್ಮ್ಯನುಸಾ ರಾನರ್ಥಕ್ಯಂ ಭವೇತ್‌ | ನ ಹ್ಯೇತದ್‌ ವಿಶಿಷ್ಯಾಧೀಯತೇ ಯೋ 


೯೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪ ಪಃ 


ದಿವಾ ಪ್ರೈತಿ ಸ ರಶ್ಮೀನಸೇಕ್ಷ್ಯ ಊರ್ಧ್ವಮಾಕ್ರಮತೇ, ಯಸ್ತು ರಾ: 
ಸೋಂನಸೇಶಕ್ಷ್ಯೈವ ಇತಿ । ಅಥ ತು ವಿದ್ವಾನನಿ ರಾತ್ರಿಪ್ರಾಯಣಾಪರ 
ಮಾತ್ರೇಣ ನೋರ್ಧ್ವಮಾಕ್ರಮೇತ, ಪಾಕ್ಷಿಕಫಲಾ ವಿದ್ಯಾ ಇತ್ಯಪ್ರವೃತ್ತಿಕ 
ತಸ್ಯಾಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಮೃತ್ಯುಕಾಲಾನಿಯಮಾತ್‌ | ಅಥಾಹಿ ರಾತ್ರೌ ಉಪರತೆ 
ಹರಾಗಮಮುದೀಕ್ಷೇತ, ಅಹರಾಗಮೇಪ್ಯಸ್ಯ 'ಕದಾಚಿದರಶ್ಮಿಸಂಬನ್ನಾಕ 
ಶರೀರಂ ಸ್ವಾತ್‌ ಪಾವಕಾದಿಸಂಪರ್ಕಾತ್‌ | «ಸ ಯಾವತ್‌ ಕ್ಷಿಸ್ಕೇನ್ಮನಸ; 
ದಾದಿತ್ಯಂ ಗಚ್ಛತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತಿರನುದೀಕ್ಷಾಂ ದರ್ಶಯ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ತದನಿಶೇಷೇಣೈವೇದಂ* ರಾತ್ರಿಂದಿವಂ ರಶ್ಮ್ಯನುಸಾರಿತ್ರಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹಗಲು ನಾಡೀರಶ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆಯಾಗಿ ಹಗಲು ಸತ್ತವ 
ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನುಸರಣೆಯು ಆಗಬಹುದು, ಆದರೆ ರಾತ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತವ 
ಅದು ಆಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡೀರಶ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು (ಆಗ) ಕಥಿ 
ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡೀರಶ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂ: 
ದೇಹವಿರುವವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆ. “ಆ ಆದಿತ್ಯಮಂಡಲದಿಂದ ಹರಡಿಕೊಂ. 
ತ್ತವೆ. ಅವು ಈ ನಾಡಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ, ಈ ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಕ 
ಬರುವ ಅವು ಆ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ” (ಛಾಂ ೮-೬-೨) ಎ 
ಶ್ರುತಿಯು ಈ ಅರ್ಧವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬೇಸಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರ 


ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸೆಕೆಯೇ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯವು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದ ಕಿರಣ 
ಅನುವೃತ್ತಿಯು (ಇದೆಯೆಂದು) ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಮಿಕ್ಕ ಖುತುಗಳ ರ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಚಳಿಗಾಲದ ಮೋಡದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೋಹಾಗೆ ಸ್ವಲ್ಪವೇ ಅನುನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. “ಈ ಹಗಲನ್ನೇ ರಾತ್ರೆಂ 
ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ” (?) ಎಂಬ (ಶ್ರುತಿಯು) ಇದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ೮ 
ಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತವನು ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನುಸರಣವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಮೇಲಕ್ಟೇರುವದಾದರೆ 
ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವದೆಂಬುದು ವ್ಯರ್ಥವೇ ಆಗುವದು. “ಯಾವನು ಹ, 
ಸಾಯುತ್ತಾನೋ ಅವನು ರಶ್ಮಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೈರುತ್ತಾನೆ, ೯ 
ಯಾವನು ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ (ಸಾಯುತ್ತಾನೋ) ಅವನು (ಅದರ) ಅಪೇಕ್ಷೆಯ: 
ಯೇ (ಏರುತ್ತಾನೆ)' ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿಯೇನೂ ಪಾಠವಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಹೀ? 
ಉಪಾಸಕನೂ ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತನೆಂಬ ಅಸರಾಧಮಾತ್ರದಿಂದ ಮೇಲಕ್ಕೆ 
ಇದ್ದರೆ ವಿದ್ಯೆಯು ಪಾಕ್ಷಿಕಫಲವುಳ್ಳದ್ದೆಂದಾಗಿ* ಆ (ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನ. *ತಸ್ಮಾದವಿಶೇಷೇಣೈವೇದಂ' ಎಂದಿದ್ದರೇ ಸಾಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


2. ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, ರಶ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದರೆ, ಉಂಟು ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಎಂದಾಗಿ. 


ಅಧಿ.೧೧ ಸೂ.೨೦] ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತರಾದರೂ ವಿದ್ಯಾಫಲವುಂಟು ೯೮೯ 


ಇಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುವದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮರಣಕಾಲವು (ಇಂಧದ್ದು) ಎಂಬ ನಿಯಮ 
ವೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ:. ಇನ್ನು ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತವನು (ರಶ್ಮಿಗಳಿಗಾಗಿ) ಹಗ 
ಲಾಗುವವರೆಗೂ ನಿರೀಕ್ರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು (ಹೇಳುವದಾದರೆ) ಹಗಲು ಬಂದರೂ 
ಅವನಿಗೆ ಒಂದೊಂದು ವೇಳೆ ಅಗ್ನಿಯ ಮುಂತಾದದ್ದರ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ? 
ರತ್ಮಿಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಶರೀರವು ಅನರ್ಹವೂ ಆಗಬಹುದು. “ಅವನು ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಹಾಕುವದರೊಳಗೆಯೇ ಆದಿತ್ಯನಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ” ( ಛಾಂ. ೮-೬-೫) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಹಗಲೂ ಇರಳೂ ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನುಸರಣೆಯನ್ನು (ಹೇಳಿದೆ 
ಎಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ). 


೧೧. ದಕ್ಷಿಣಾಯನಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೨೦-೨೧) 





(ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಫಲಪ್ರಾಪ್ತಿ) 


ಅತಶ್ಲಾಯೆನೇನಿ ದಕ್ಷಿಣೇ 1೨೦॥ 


೨೧. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿಯೂ (ಫಲಸ್ರಾಸ್ತಿ 
ಯುಂಟು). 


ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಮೃತರಾದರೂ ವಿದ್ಯಾಫಲವುಂಟು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬೨. ಅತ ಏನ ಚ ಉದೀಕ್ಷಾನುಪಪತ್ತ್ವೇಃ, ಅಪಾಕ್ಷಿಕಫಲತ್ವಾಚ್ಚ 
ವಿದ್ಯಾಯಾಃ, ಅನಿಯತಕಾಲತ್ವಾಚ್ಚ ಮೃತ್ಯೋಃ ದಕ್ಷಿಣಾಯನೇಂನಿ ಮ್ರಿಯ 
ಮಾಣೋ ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪ್ರಾಪ್ಲೋತ್ಕೇವ ವಿದ್ಯಾಫಲಮ್‌ | ಉತ್ತರಾಯಣಮರಣ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧೇರ್ಭಿೀಷ್ಮಸ್ಯ ಚ ಪ್ರತೀಕ್ಷಾದರ್ಶನಾತ್‌ “ಆಪೂರ್ಯಮಾಣ 
ಪಕ್ಷಾದ್ಯಾನ್‌ ಷಡುಜಕ್ಟೇತಿ ಮಾಸಾಂಸ್ತಾನ್‌” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) ಇತಿ ಚ 
ಶ್ರುತೇರಪೇಕ್ಷಿತವ್ಯಮ್‌ ಉತ್ತರಾಯಣಮಿತೀಮಾಮಾಶಜ್ಛಾಮ್‌ ಅನೇನ 
ಸೂತ್ರೇಣ ಅಪನುದತಿ। ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ್ಯಪ್ರಸಿದ್ಧಿರವಿದ್ದದ್ದಿ ಷಯಾ । ಭೀಷ್ಮಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಪಾಲನಮ್‌ ಆಚಾರಪ್ರತಿಪಾಲನಾರ್ಥಂ ನಿತೃಪ್ರಸಾದಲಬ್ಬಿಸ್ವಚ್ಛನ್ನ ಮೃತ್ಯುತಾ 
ಖ್ಯಾನನಾರ್ಥಂ ಚ! ಶ್ರುತೇಸ್ತ್ವರ್ಥಂ ವಕ್ಷ್ಯತಿ “ಆತಿವಾಹಿಕಾಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್‌? 
(೪-೩-೪) ಇತಿ ॥ 


ಬಾಮ. ಎ, 


1. ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಯಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
೨ ಹೂತರೆ ಮಣ್ಣಿನ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ- ಎಂಬುದನ್ನು «ಮುಂತಾದದ್ದರ?” ಎಂಬ 
ಮಾತು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 

AA A 


೯೯೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೪ಪಾ.೨ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ವಿದ್ಯೆಗೆ 
ಪಾಕ್ಸಿಕಫಲವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದೂ ಮರಣಕ್ಕೆ ನಿಯತವಾದ ಕಾಲವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ದಕ್ಷಿ 
ಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ವಿದ್ಯಾಫಲವನ್ನು ಪಡೆದೇತೀರುತ್ತಾನೆ. ಉತ್ತ 
ರಾಯಣದಲ್ಲಿ ಸಾಯುವದು ಪ್ರಶಸ್ತವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿರುವದರಿಂದಲೂ ಭೀಷ್ಮ 
ರಿಗೆ ಪ್ರತೀಕ್ಷೆಯಿದ್ದದ್ದು (ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಬರುವದರಿಂದಲೂ (ಚಂದ್ರನು) 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುವ (ಶುಕ್ಲ) ಪಕ್ಷದಿಂದ ( ಸೂರ್ಯನು) ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಹೋಗು 
ವನಲ್ಲ ಆ ಆರು ಮಾಸಗಳನ್ನು” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಉತ್ತರಾಯಣದ ಅಸಪೇಕ್ಷೆಯಿಜಿ ಎಂಬೀ ಆಶಂಕೆಯನ್ನು ಈ ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದ ತೆಗೆದುಹಾಕಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಶಸ್ತವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯು ಉಪಾಸಕರಲ್ಲದವರ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಭೀಷ್ಮರು ನಿರೀಕ್ಷೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಕೆಂಬುದು ಶಿಷ್ಟಾಚಾರವನ್ನು ಕಾಪಾಡುವದ 
ಕ್ಕಾಗಿಯೂ ತಂದೆಯ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ಸ್ವೇಚ್ಛಾ ಮರಣದ 
(ವರವನ್ನು) ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾ ಗಿಯೂ (ಮಾಡಿದ್ದು). ಶ್ರುತಿಯ ಅರ್ಥ 


ಶೆ 
ವನ್ನಾದರೋ “ಆತಿವಾಹಿಕಾಸ್ತ ಲ್ಲಿಜ್ಲಾತ್‌ (೪-೩-೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಸ್ಮಾರ್ತೇ ಚೈತೇ ([1೨೧॥ 


೨೧. (ಇದು) ಯೋಗಿಗಳಾಗಿ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿರತಕ್ಕದ್ದು. (ಇನು) 
ಸ್ಮಾರ್ತವಾಗಿಯೂ ಇವೆ. 


ಶ್ರುತಿಯ ವಚನವು ಗೀತಾವಚನಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ ವಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬೩. ನನು ಚ “ ಯತ್ರ ಕಾಲೇಶ್ವನಾವೃತ್ತಿಮಾವೃತ್ತಿಂ ಚೈವ ಯೋಗಿ 
ನಃ । ಪ್ರಯಾತಾ ಯಾಕ್ರಿ ತಂ ಕಾಲಂ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ಭರತರ್ಷಭ” (ಗೀ. ೮-೩) 
ಇತಿ ಕಾಲಪ್ರಾಧಾನ್ಯೇನ ಉಪಕ್ರಮ್ಯ ಅಹರಾದಿಕಾಲನಿಶೇಷಃ ಸ್ಮೃತಾವಪುನ 
ರಾವೃತ್ತಯೇ ನಿಯನಿತಃ । ಕಥಂ ರಾತ್ರೌ ದಕ್ಷಿಣಾಯನೇ ವಾ ಪ್ರಯಾತೋ$ 
ನಾವೃತ್ತಿಂ ಯಾಯಾದಿತಿ । ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ-ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿಚಾಯಮ್‌ ಅಹೆ 
ರಾದಿ ಕಾಲವಿನಿಯೋಗಃ ಅನಾವೃತ್ತಯೇ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಸ್ಮಾರ್ತೇ ಚೈತೇ 
ಯೋಗಸಾಂಖ್ಯೇ ನ ಶ್ರೌತೇ। ಅತೋ ವಿಷಯಭೇದಾತ್‌ ಪ್ರಮಾಣನಿಶೇಷಾಚ್ಚ 
ನಾಸ್ಯ ಸ್ಮಾರ್ತಸ್ಯ ಕಾಲನಿನಿಯೋಗಸ್ಯ ಶ್ರೌತೇಷು ವಿಜ್ಞಾ ನೇಸ್ವವತಾರಃ | ನನು 
“ಅಗ್ನಿರ್ಜ್ಯೋತಿರಹಃ ಶುಕ್ಷಃ ಷಣ್ಮಾಸಾ ಉತ್ತರಾಯಣಮ್‌” (ಗೀ. ೮-೨೪), 


ಅಧಿ.೧೧ ಸೂ.೨೧] ಶ್ರುತಿಯೆ ವಚನವು ಗೀತಾವಚನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ ೯೯೧ 


“ಧೂಮೋ ರಾತ್ರಿಸ್ತಧಾ ಕೃಷ್ಣಃ ಷಣ್ಮಾಸಾ ದಕ್ಷಿಣಾಯನಮ್‌” (ಗೀ. ೮-೨೫) 
ಇತಿ ಚ ಶ್ರೌತಾವೇತೌ ದೇವಯಾನಪಿತೃಯಾಣೌ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾಯೇತೇ 
ಸ್ಮೃತಾವಹೀತಿ 1 ಉಚ್ಯತೇ ""ತಂ ಕಾಲಂ ವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ” (ಗೀ. ೮-೨೩) ಇತಿ 
ಸ್ಕೃತೌ ಕಾಲಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ವಿರೋಧಮಾಶಜ್ಯ್ಯ ಪರಿಹಾರ ಉಕ್ತಃ। ಯದಾ 
ಪುನಃ ಸ್ಮೃತಾವಹಿ ಅಗ್ಲ್ಯ್ಯಾದ್ಯಾಃ ದೇವತಾ ಏವಾತಿವಾಹಿಕ್ಯೋ ಗೃಹ್ಯನ್ಷೇ 
ತದಾ ನ ಕಶ್ಚಿದ್‌ ವಿರೋಧ ಇತಿ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಯೋಗಿಗಳು ಅನಾವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುವರೋ ಆ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳುವೆನಯ್ಯ, ಭರತರ್ಷಭ 
ನೆ" (ಗೀ. ೮-೨೩) ಎಂದು ಕಾಲಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಿಂದ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ ಹಗಲೇ 
ಮುಂತಾದ ಕಾಲವಿಶೇಷವನ್ನು ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಪುನರಾವೃತ್ತಿಫಲಕನೆಂದು 
ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿದೆ. (ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ) ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಧವಾ ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ 
ಪನು ಹೇಗೆ ಅನಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಯಾನು? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಹಗಲು ಮುಂತಾದ ಕಾಲನಿನಿ 
ಯೋಗವನ್ನು ಅನಾವೃತ್ತಿಫಲವೆಂದು ಸ್ಮ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಯೋಗಿಗಳಿ 
ಗಾಗಿ; ಈ ಯೋಗಸಾಂಖ್ಯಗಳೆಂಬಿವು ಸ್ಮಾರ್ತವೇ ಹೊರತು ಶ್ರೌತವಲ್ಲ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ವಿಷಯವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇರೆಯಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಈ ಸ್ಮಾರ್ತವಾದ ಕಾಲವಿನಿಯೋಗವು ಶ್ರೌತವಾಗಿರುವ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಹತ್ತುವದಿಲ್ಲ. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ""ಅಗ್ರ್ವಿ ಜ್ಯೋತಿ, ಹಗಲು, ಶುಕ್ಲಪಕ್ಷ, ಉತ್ತರಾಯಣದ 
ಆರು ಮಾಸಗಳು'' (ಗೀ. ೮-೨೪), “ಹೊಗೆ, ರಾತ್ರೆ, ಹಾಗೂ ಕೃಷ್ಣ ಪಕ್ಷವೂ 
ದಕ್ಷಿಣಾಯನದ ಆರು ತಿಂಗಳು” (ಗೀ. ೮-೨೫) ಎಂಬೀ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಈ 
ದೇವಯಾನಸಿತೃಯಾಣಗಳೇ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತಿವೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ""ಆ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳುವೆನು” (ಗೀ ೮-೨-೩) ಎಂದು 
ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ವಿಕೋಧವಾಗುವದೆಂಬ 
ಶಂಕೆಯನ್ನು ತಂದು ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಆತಿವಾಹಿಕದೇವತೆಗಳೆಂದೇ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತ 
ದೆಯೋ ಆಗ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 
ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಉತ್ಕ್ಪ್ರಾಂತಿಗತಿಗಳ ನಿಚಾರನನ್ನು ಮಾಡಲಾಗುವದು. 


೧. ವಾಗಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ: “ಅಸ್ಯ ಸೋಮ್ಯ ಪುರುಷಸ್ಯ ಪ್ರಯತೋ ವಾಬ್ಮನಸಿ 
ಸಂಪದ್ಯತೇ? (ಛಾಂ.೬-೮-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಾಯುವವನ ವಾಕ್ಕೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಅಥವಾ ವಾಗ್ಕೃತ್ತಿಯು ಸೇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ವಾಕ್ಕೆಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಇರುವದರಿಂದ ವಾಕ್ಕೇ ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವದು ಯುಕ್ತ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅನವಶ್ಯವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ; ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಹಾಗೆಯೇ ಇರುವಲ್ಲಿ ವಾಗ್ವೃತ್ತಿಯು ಮೊದಲು 
ಉಪಸಂಹಾರವಾಗುತ್ತದೆ. ಲಕ್ಷಣಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂಬ 
ಆಶ್ಲೇಸವು ಯುಕ್ತವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸು ವಾಕ್ಕಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಲ್ಲ; ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಆದರಲ್ಲಿ ವಾಕ್ಕು ಲಯವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಮಾಣಪಿಲ್ಲ. ಪಾರ್ಥಿನವಾದ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಯಿಂಂದ 
ತೈಜಸವಾದ ಅಗ್ನಿಯ ವೃತ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಉಪಶಾಂತವಾಗುವದು ಕಂಡಿದೆ. 
ಅದ್ದರಿಂದ ವಾಗ್ದೃತ್ತಿ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಬಹುದು. ವೃತ್ತಿ, ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದು- 
ಇವುಗಳ ಅಭೇದೋಪೆಚಾರದಿಂದ ವಾಕ್ಕು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇದರಂತೆ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ “ಇನ್ಹ್ಟ್ರಿಯೈರ್ಮನಸಿ ಸಂಪದ್ಯಮಾನೈಃ» 
(ಪ್ರ. ೩-೯) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ವೃತ್ತಿಯ ಲಯನನ್ನೇ ಎನ್ನ ಬೇಕು. 


೨. ಮನೋಂಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ : ಮೇಲೆ ಉದಾಹರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಮನೆಃ 
ಪ್ರಾಣೇ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯ್ಯೆ 
ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆಯೆ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿಗಳುಳ್ಳ ಮನಸ್ಸಿನ ಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅನ್ನದಿಂದ ಮನವೂ ಅಸ್ಪಿನಿಂದ ಪ್ರಾಣವೂ ಆಗಿನೆಯೆಂದು (ಛಾಂ.೬-_೫-_೪) 
ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆಯೆಂದರೆ ಅನ್ನವೇ ಅಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ 
ಲಯವಾದಂತೆ ಆಯಿತು ಅದ್ದರಿಂದ ನಿಕಾರವಾದದ್ದು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಲಯವಾದಂತೆ 
ಯೇ ಆಗುವದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮನಸ್ಸು ವೃತ್ತಿ ದ್ವಾರದಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಾಯುನವನಿಗೂ ನಿದ್ರೆಗೆ 


ಆ. ೪ ಪಾ. ೨] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೪೯೩ 


ಹೋಗುವವನಿಗೂ ಪ್ರಾಣನೃತ್ತಿಯಂ ಇದ್ದರೂ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳ ಲಯವಾಗುವದು 
ಕಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಮನಸ್ಸೇ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವು 
ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯು ಹೇಳಿದ ಶ್ರುತಿಯಂತೆ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾನವನ್ನೊ ಬ್ಬದರೆ 
ಅನ್ನ ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೂ, ಅನ್ರಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ನವೂ, ಅಸ್ಪಿನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾಣವೂ ಲಯೆವಾಗಬೇಕಾಗುೂ 
ವದು. ಪ್ರಾಣಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅಸ್ಪಿನಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಹುಟ್ಟುವದೆಂಬದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ವೃತ್ತಿಲಯವೇ. 


ತ್ಮ ಅಧ್ಯಕ್ಷಾಧಿಕರಣ 


ನಿಷಯಸಂಶಯಗಳು : “ಪ್ರಾಣಸ್ತೇಜಸಿ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೬) ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಪ್ರಾಣದ ವೃತ್ತಿಯು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಉಪ ಸಂಹಾರವಾಗುವದೊ, 
ಜೀನನಲ್ಲಾಗುವದೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ತ; ಶ್ರುತಿಯ ಅಕ್ಷರಾರ್ಧವನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಲಯವಾಗುನವದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: ಪ್ರಾಣವು ಜೀನನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೃ.೪-೩-೩೮ರಲ್ಲಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಗಳೂ ಜೀವನನ್ನು ಸೇರುತ್ತನೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವನು ಉತ್ಕ್ವ್ರ್ರಾಂತ 
ನಾಗುವಾಗ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವು ಅವನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವದೆಂದೂ (ಬೃ.೪-೪-೨) ಹೇಳಿದೆ ; 
ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸುವನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ (ಬೃ. ೪-೪-೨) 
"ಸವಿಜ್ಞಾನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ' ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಕರಣಗ್ರಾಮವು ಲಯವಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವು 
ಆ ಜೀವನಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಲಯವೆಂದು. ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಉತ್ಕ್ರಮಣಾದಿವ್ಯವಹಾರವು ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಜೀನನಿಗೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸೇರತಕ್ಕದ್ದಾದ್ದೆ ರಿಂದ ನಾನು ಹೇಳಿಸುವ ಅರ್ಥವೇ ಸರಿ. ಆ ಪ್ರಾಣಸಹಿತ 
ನಾದ ಜೀವನು ತೇಜಸ್ಸೇ ಮುಂತಾದ ದೇಹಬೀಜಭೂತನಾದ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಗೆ ಅರ್ಥ. ಶರೀರವು ಅನೇಕಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬರಿಯ ತೇಜಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಎಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


೪, ಆಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಈ ಉತ್ಪಾ ಂತಿಯ ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಮಿಕ್ಕ ನರಿಗೂ ಸಮಾನವೊ 
ಅಥವಾ ವಿಶೇಷವುಂಟೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : ಇದು ಅಜ್ಞಾನಿಗೇ ಹೊರತು ಉಪಾಸಕನಿಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಭೂತಾಶ್ರಯೆಪಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಉತ್ಪ್ಕಾ ಂತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ; ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಭೂತಗಳು 
ಬೇಕು. ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರವೂ ಇಲ್ಲ. ಉಪಾಸನೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಇದು ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಆಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯೇ ಮುಂತಾದವು 
ಗಳಂತೆ ಇದೂ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದದ್ದನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು ಯುಕ್ತ. ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ_್ರಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ- ಎಂದೂ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಅಜ್ಜಾ ನಿಗೇ. 


೯೯೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ ಪಾ. ೨ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇದು ಅಸ್ಲನಿಗೂ ಉಪಾಸಕನಿಗೂ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವು ಪ್ರೂರಂಭ 
ವಾಗುವವರೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಜ್ಞ ನಾದವನು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ 
ಜನ್ಮಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಉಪಾಸಕನು ಜ್ಞಾನಪ್ರಕಾಶಿತವಾದ ನಾಡೀ 
ದ್ವಾರವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ. ಮೋಕ್ಷವು ದೇಶಾಂತರದಲ್ಲಾಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲವಲ್ಲ ಎಂಬ ಶಂಕೆ 
ಸರಿಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಅಮೃತತ್ವವು ಅವಿಸೈಯನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸುಡದೆಯೇ 
ಉಪಾಸನೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಪಡೆಯತಕ್ಕ ಆಸೇಸ್ಷಿಕಾಮೃತತ್ವವಾಗಿದೆ. 


೫, ಸಂಸಾರವ್ಯಪದೇಶಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: *ತೇಜಃ ಪರಸ್ಕಾಂ ದೇವತಾಯಾಮ್‌” (ಛಾಂ, ೬.೮.೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತೇಜಸ್ಸು ಜೀವ, ಪ್ರಾಣ, ಕರಣಗಳು - ಇವುಗಳೊಡನೆ ಭೂ ತಾಂತರಸಹಿತವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆಯಷ್ಟೆ. ಇದು ಆತ್ಯಂಶಿಕವೊ, ಅಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಇದು ಆತ್ಯಂತಿಕವೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 


ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸೇರಿದಮೇಲೆ ಅತ್ಯಂತಿಕವೇ ಆಗಿರಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಇದೂ ಸುಷುಪ್ತಸ್ರ ಲಯಗಳಂತೆ ಬೀಜಭಾನದಿಂದುಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ 
ಸತ್ಸಂಪತ್ತಿಯೇ; ಏಕೆಂದರೆ ಸತ್ಸಂಪನ್ನ ನಾದವನಿಗೆ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಸಾರ 
ವಿರುವವರೆಗೂ ತೇಜಆದಿಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮವು ಜೀವನಿಗೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಧಿಶಾಸ್ತ್ರವೂ ವಿದ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. *ಈ ತೇಜಸ್ಸು ಸೂ ಕಫ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ; ಏಕೆಂದರೆ ನಾಡಿಯಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಇದು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಶರೀರದ ದಾಹದಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಈ ಶರೀರ 
ದಿಂದಲೇ ಬದುಕಿರುವವನ ಶರೀಸದಲ್ಲಿ ಬಿಸಿಯಿರುತ್ತದೆ. 


೬. ಪ್ರತಿಷೇಧಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರಾಣಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ್ರಂತಿಯುಂಟಿ ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಉಂಟು. ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ ಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಜೀನನಿಂದ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಶರೀರದಿಂದ ಹೊರಡು 
ವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇನೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ನ ತಸ್ಮಾತ್ಟ್ರಾಣಾ ಉತ್ಕ್ವ್ರ್ರಾಮತಸ್ತಿ? ಎಂದು 
ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಅನನಿಂದ ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಧಾನನಾದ ದೇಹಿಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವದು ಯುಕ್ತ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅರ್ತಭಾಗಸಪ್ರಶ್ನ ದಲ್ಲಿ ಈ ಪುರುಷನು ಸಾಯುವಾಗ ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ಉತ್ಪಾ್ರಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಅದರ ಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ “ಅವನು ಉಬ್ಬಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ, ಗಾಳಿಯನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ....” 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ದೇಹಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ನೇತಿ ಹೋವಾಚ 
ಯಾಭಜ್ಞನಲ್ವ್ಯ್ಯಃ” (ಬೃ. ೩-೨-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಶರೀರದಿಂದ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ್ರಂತ 
ಮೊಗು ದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಮಾಧ್ಯಂದಿನಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 


ಅ. ೪ ಪಾ. ೨] ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ ೯೯೫ 


ಪಂಚಮಾವಿಭಕ್ತಿಯು ದೇಹಾಪಾದಾನವಾಗಿಯೇ ಪ್ರಾಣೋತ್ಕಾ_೦ತಿಯನ್ನು ನಿಷೇಧಿ 
ಸಿದೆ ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ, “ಅನನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ )ಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ 
ಕಾಣ್ವಪಾರದಲ್ಲಿ ಸಸಿ ವಿಭಕ್ತಿ ಯಿದೆ » ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ್ರ್‌೦ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸಿದೆ. 
ದೇಹದಿಂದ ಉತ್ಕ್ಪಾ್ರಂತಿಯು ಪ್ರಾಸ್ತವಾ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೇ ಪ್ರತಿಸೇಧಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತ. ಅಚ್ಚರಿಗೆ ಉತ್ಕಾ ಪ್ರ9ಕಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನಿಯ ಪ್ರ ಕರಣ 
ವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಪಾ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ವಾಡು ಉತ್ತಿ ೨ಂತಿಯನ್ನೆ € ಹೇಳಿದರೆ ಸ 
ವಾಗೆಲಾರದು ; ಶಮ )ಿಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು Ap ಕೃ ತಿಗಳಿಗೂ ಹೊಂದುಗಡೆ 
ಯಾಗಲಾರದು. ಕ "ಜ್ಞಾನ "ಗತ್ಯುತ್ತ ತ್ವಾ ಂತಿಗಳಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳಿಯೂ 
ಇಡದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಗತ್ಯುತ್ಪೂ ಂತಿಗಳಿ್ಲ ಎಂಬುದೇ ಸರಿ. 


೭. ವಾಗಾದಿಲಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಜ್ಞಾನಿಯ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಭೂತಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲಯವನಾಗುತ್ತನೆ 


ಯೆ, ತಮ್ಮ ತನ್ನು ಪೃಕ್ನತಿಯಾಗಿರುವ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆಯೆ? 
೬ ೬ ಬ) ಲ ಣಿ pe’ 


ಪೂರ್ವಪಸ್ಷ: ಕಲೆಗಳು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಮೂಲಕಾರಣಗಳಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವವೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ (ಮುಂ. ೩-೨-2) ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಹಾಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಆ ಶ್ರುತಿಯು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು. ಪ್ರಶ್ನೋಪನಿಹತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರರುಷಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲೆಗಳು ೮ಯವಾಗುವವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಅದೇ ಜ್ಞಾನಿಯ ದೃಷ್ಟಿ. ಆದ್ದ ಸ ಬ್ರ ದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಲ. ಅನಿಭಾಗಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ: ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆಗುವ ಕಲಾಪ್ರ ಲಯೆವು ಸಾನಶೇಷನೊ, ನಿರವಶೇಷನೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಲಯದಂತೆ ಇದೂ ಪ್ರಲಯವಾದ್ದರಿಂದ ಸಾವಶೇಷ 
ವಾಗಿಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ: *ಲೆಗಳು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಿರವಶೇಸ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಲಯನಾಗುತ್ತ ವೆ ಎಂಬುದೇ ಕು, ಹಾಗೆಂದು (ಪ್ರ ಸ್ರ. ಸಸ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ 


ಹೇಳಿದೆ. 
೯, ತದೋಕೋಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಉತ್ಪಾ್‌ಂತಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಹೃದಯದ ಕೊನೆಯು ಹೊತ್ತಿ 
ಕೊಂಡು ಉರಿಯುತ್ತದೆಯೆಂದೂ ಚಕ್ಷುರಾದಿಸ್ಮಾನದಿಂದ ಉತ್ಪಾ ,_೦ತಿಯಾಗುವವೆಂದೂ 
(ಬೃ ೪-೪-೨) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಜ್ಞಾನ್ಕಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಸಮಾನವೊ, ವಿಶೇಷ 
ವೇನಾದರೂ ಇದೆಯೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷನನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲವಾಗಿ ನಿಶೇಷನಿಯನು 
ವೇನೂ ಇಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹೃದಯದ ಅಗ್ರವು ಬೆಳಗುವದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ ; 
ಅದರಿಂದ ದ್ವಾರಗಳು ಪು ಕಕತ ವೆ ಎಂಬುದೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಉ ಜಾ ಮಾತ್ರ ಮೂರ್ಥಸ್ಥಾ ನದ ನೂರೊಂದನೆಯ ನಾಡಿಯಿಂದಲೇ ಉತಾ ಸ ್ರ)0ತ 


೯೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೪ ಪಾ. ೨ 


ನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಮಿಕ್ಕ ದ್ವಾರಗಳಿಂದ ಉಳಿದವರು ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಯೆಯ 
ನಾಮಥಕ್ವದಿಂನ ಹೀಗೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ; ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿಷ್ಯೆಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗು 


೧೮, ರಶ್ಮ್ಯಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಹಾರ್ದವಿದೈಯಲ್ಲಿ ನಾಡೀರಶ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿ ರಶ್ಮ್ಯ್ಯನು 
ಸಾರಿಯಾಗಿ ಉಪಾಸಕನು ಹೊರಡುತ್ತಾನೆಂದಿದೆ. ಅದೇನು ಹಗಲಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೇರಿಡ್ಲೊ, 
ರಾತ್ರೆಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆಯೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಹಗಲಿನಲ್ಲಿ ರಶ್ಮಿಸಂಬಂಧವಿದೆ; ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ರಾತ್ರೆ ಸತ್ತ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನುಸರಣೆಯಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ : ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಆದಿತ್ಯನವರೆಗೂ ರಶ್ಮಿಗಳ ಸಂಬಂಧವು ದೇಹನಿರುವ 
ವರೆಗೂ ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ರಶ್ಮಿಗಳ ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಯಿರುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿರುವ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ರಾತ್ರೆ ಸತ್ತ 
ಉಪಾಸಕನು ರಶ್ಮಿಗಳ ಹಂಗಿಲ್ಲದೆ ಊಧಣ್ವಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂದರೆ ರಶ್ಮಿಗಳ 
ಅನುಸರಣೆಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಹಗಲಾಗುವವರೆಗೂ ಕಾದಿರಬೇಕಾಗುವ 
ದೆಂದರೆ ದೇಹದುಹನೇ ಮುಂತಾದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಆ ಸಂಬಂಧವು ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಬಹುದು. 
ರಾತ್ರೆ ಸತ್ತ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ಊಧಣ್ವಗತಿಯಿಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವದಾದರೆ ವಿದ್ಯೆಗೆ ನಿಯಮ 
ದಿಂದ ಫಲಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಿಲ್ಲನೆಂದಾಗಿ ಯಾರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರವರ್ತಿಸದೆ ಹೋಗಬಹುದು, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಹಗಲಾಗಲಿ ರಾತ್ರಿಯಾಗಲಿ ಸತ್ತ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ರಶ್ಶ್ಯ್ಯನುಸಾರಿತ್ವವಿದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. 


೧೧. ದಕ್ಷಿಣಾಯನಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶಯ :- ದಕ್ಷಿಣಾಯನದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಉಪಾಸಕನಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಫಲವುಂಟೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ:- ಉತ್ತರಾಯಣದ ಮರಣವು ಪ್ರಶಸ್ತನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಿದೆ. 
ಭೀಷ್ಮರು ಉತ್ತ ರಾಯಣವು ಬರುವವರೆಗೂ ಕಾದಿದ್ದರೆಂದು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತರಾಯಣನವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಗೀತಾಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತರಾಯಣವನ್ನು ಗೊತ್ತು 
ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ತ ರಾಯಣವೂ ವಿದ್ಯಾಫಲಕ್ಕೆ ಬೇಕು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ :- ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಅಜ್ಜರ ನಿಷಯ. ಭೀಷ್ಮರ ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯ 
ಆಚಾರರಕ್ಷಣೆಗೂ ಸ್ವೇಚ್ಛಾನುರಣನರದ ಖ್ಯಾಪನೆಗೂ ಮಾಡಿದ್ದು. ಶ್ರುತಿಯು ಕಾಲ 
ಪರವಲ್ಲ. ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಆಲ್ಲಿ ಯೋಗಿಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ ಶ್ರೌತಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅದರ ನಿರೋಧವನ್ನೊ ಡ್ಡ ಬಾರದು. ಅಥವಾ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತ್ಯನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು.  ಉತ್ತರಾಯಣದವರೆಗೂ ಉಪಾಸಕನು ಕಾದು 
ಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆಲೂ ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಿದೈಗೆ ಪಾಕ್ಷಿಕ 
ಫಲನೆಂದಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಮರಣಕಾಲವು ಅನಿಯತವಾಗಿರುವದೆರಿಂದಲೂ ದಕ್ಷಿಣಾಯನ 
ದಲ್ಲಿ ಮೃತನಾದ ಉಪಾಸಕನಿಗೂ ವಿದ್ಯಾಫಲವುಂಟೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 





ನಾಲ್ವನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ- ಮೂರನೆಯ ಪಾದ 


( ಸಗುಣೋಪಾಸಕನಿಗೆ ಉತ್ತರಾಯಣಮಾರ್ಗ ) 
೧. ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಧಿಕರಣ 


ಮಾ ರಾದಾ ಕ್ರಾರ್ಣ್‌ಘಾರಾಡ 


(ಅರ್ಚಿ ರಾದಿಮಾರ್ಗವೊಂದೇ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು) 
ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ಪಥಿತೇಃ: ॥ಂ॥ 


೧ ಅರ್ಚಿ ರಾದಿ(ಮಾರ್ಗ)ದಿಂದಲೇ ( ಮುಮುಕ್ಸ್ಷುವು) 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಉಪಾಸಕರ ಮಾರ್ಗವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಕ್ಷಗಳು 


ಭಾಷ 

೫೬೪. ಆಸೃತ್ಯುವಕ್ರಮಾತ್‌ se ಉತ್ಪಾ ಸ್ತಿಃ ಇತ್ಯುಕ್ತ ಮ್‌ | 
ಸೃತಿಸ್ತು, ಕ್ರುತೃನ್ನರೇಷು ಅನೇಕಧಾ ಶ್ರೂಯತೇ | ನಾಡೀರಶಿ ಒಸಂಬನ್ನೇ 
ನೈಕಾ “ಅಥ್ಲೈತೈರೇವ ರಶ್ಮಿಭಿರೂರ್ಧ್ವ ಆಕ್ರ ಮತೇ” (ಛಾಂ, ೮-೬-೫) ಇತಿ” | 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಕ್ಸೈ ಕಾ «ಕೇಂರ್ಟೆಷಮ ಭಿಸಂಭವನ್ತ ಕಸವತ (ಛಾಂ. ೫- 
೧೦-೨) ಇತಿ । “ನ ಏತಂ ದೇವಯಾನಂ ಪನ್ಸಾ ನಮಾಸಾದ್ಯಾಗ್ನಿಲೋಕ 
ತೆ (ಕೌ ೧-೩) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ! "ಯದಾ ವೈ ಪುರುಷೋಂಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ್‌ 
ಪ್ರೈತಿ ಸ ವಾಯುಮಾಗಚ್ಛತಿ” (ಬೃ. ೫-೧೦-೧) ಇತ್ಯಪರಾ | “ಸೂರ್ಯ 
ದ್ವಾರೇಣ ತೇ ವಿರಜಾಃ ಪ್ರಯಾನ್ರಿ” (ಮುಂ ೧-೨-೧೧) ಇತಿ ಚಾಪರಾ। 
ತ್ರೆ ಸಂಶಯಃ । ಕೆಂ ಪರಸ್ಪರಂ ಭಿನ್ನಾ ಏತಾಃ ಸ್ಮೃತಯಃ ಕೆಂವಾ ಏಕ್ಸೈೆವ 
ಅನೇಕವಿಶೇಷಣಾ ಇತಿ | ತತ್ರ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ತಾವತ್‌ ಭಿನ್ನಾ ಏತಾಃ ಸೃತಯ 
ಇತಿ | ಭಿನ್ನ ಪ್ರಕರಣತ್ಹಾತ್‌- | ಭಿನ್ನೋಪಾಸನಾಶೇಷತ್ತಾ ಎಚ್ಚ | ಅನಿ ಚ 
“ಅಥ್ಸೈತೈರೇವ ರಶ್ಮಿಭಿ?”' (ಛಾಂ. ಚ್ಟ ಇತ್ಯವ ಮ ರ್‌ ಅರ್ಚಿ 
ರಾದ್ಯಪೇಕ್ಷಾಯಾಮ್‌ ಉಪರುಧ್ಯೆ ತ | ತ್ವರಾವಚನಂ ಚ ನೀಡ್ಯೇತ"“ಸ 
ಯಾವತ್‌ ಕ್ಷಿಸ್ಯೇನ್ಮನಸ್ತಾ ವದಾದಿತ್ಯಂ ಗಚ್ಛತಿ” (ಛಾಂ, ೮-೬-೫) ಇತಿ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನ್ಯೋನ್ಯಭಿನ್ನಾ ಏವೈತೇ ಪನ್ಮಾನಃ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
ಉತ್ಪಾ )ಂತಿಯು ಮಾರ್ಗವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವನರೆಗೂ (ಜ್ಞಾನ್ಯ 


ರಲ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ) ಸಮಾನವೆಂದು (೪-೨-೭) ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತಪ್ಪೆ. ಆದರೆ 


೯೯೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪ಪಾ. ಫಿ 


(ಆ) ಮಾರ್ಗವು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ (ಹೇಳಿರುವದು) ಅನೇಕಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
“ಇನ್ನು ಈ ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದಲೇ ಮೇಲಕ್ಕೇರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ ೮-೬-೫) ಎಂದು 
ನಾಡೀರಶ್ಮಿಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುವ (ಮಾರ್ಗ) ಒಂದು. “ಅವರು 
ಅರ್ಚಿಯನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ, ಅರ್ಚಿಯಿಂದ ಹಗಲನ್ನು 7? (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೨) 
ಎಂದು (ಹೇಳಿರುವ) ಅರ್ಚಿರಾದಿಯಾದ (ಮಾರ್ಗ)ವೊಂದು. “ಅವನು ಈ 
ದೇನಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸಡೆದು ಅಗ್ನಿಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೧-೩) 
ಎಂದಿರುವದು ಇನ್ನೊಂದು. "ಯಾವಾಗ ಪುರುಷನು ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೋಗುತ್ತಾನೋ ಅನನು ವಾಯುವಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ, ” (ಬೃ. ೫-೧೦-೧) 
ಎಂಬಿದು ಮತ್ತೊಂದು. “ಸೂರ್ಯದ್ವಾರದಿಂದ ಅವರು ವಿರಜಸ್ಯರಾಗಿ 
ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾರೆ'' (ಮುಂ. ೧- ಸ ಎಂಬಿದೂ ಮತ್ತೊಂದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶಯೆುವೇನೆಂದರೆ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವನೆ, ಅಧವಾ ಒಂದೇ (ಮಾರ್ಗವೇ) ಅನೇಕ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿರುವದೆ ? 


ಇಲ್ಲಿ (ಮೊದಲು) ಬಂದೊದಗುವ (ಪಕ್ಷ)ವೇನೆಂದರೆ, ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ಬೇರೆಬೇಕಿಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿವೆ. 
ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿಯೂ ಇನೆ. ಇದಲ್ಲದೆ “ಇನ್ನು 
ಇದೇ ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದ ..” (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಎಂಬ ಅವಧಾರಣೆಯು ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಯಸುವದಾದರೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದು ; "ಅವನು ಎಷ್ಟರೊಳಗೆ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹಾಕುವನೋ ಅಪ್ಪರೊಳೆಗೆ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು ನೇರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. 
೮-೬-೫) ಎಂದು ತ್ವಕೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದಕ್ಕೂ ವಿರೋಧವಾಗುವದು. ಆದ್ದ 


ರಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಭಿನ್ನವೇ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ: 
ಅರ್ಚಿೆರಾದಿಯೆಂಬುದೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪಿ ಮಾರ್ಗ 


( ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬೫. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ರೇ ಅಭಿದದ್ಮಹೇ - "ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ' ಇತಿ | 
ಸರ್ವೋ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರೇಪ್ಪುಃ ಅರ್ಚರಾದಿನೈವಾಧ್ವನಾ ರಂಹೆತೀತಿ ಪ್ರತಿಜಾನೀಮಹೇ। 
ಕುತಃ? ತತ್ರಧಿತೇಃ॥ ಪ್ರಥಿತೋ ಹ್ಯೇಷ ಮಾರ್ಗಃ ಜು ವಿದುಷಾಮ್‌ | 
ತಥಾ ಹಿ ಬಣ್ಣ ಗ್ನಿವಿದ್ಯಾಪ್ರಕರಣೇ "ಯೇ ಚಾಮಿಾ ಅರಣ್ಯೇ ಶ್ರ ದ್ಧಾಂ ಸತ್ಯ 
ಮುಪಾಸತೇ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಇತಿ ನಿದ್ಯಾನ್ರರಶೀಲಿನಾಮನಿ ಅಚಿ?ರಾದಿಕ 
ಸೃತಿಃ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ | ಸ್ಕಾದೀತತ್‌ | ಯಾಸು ವಿದ್ಯಾಸು ನ ಕಾಚಿದ್‌ ಗತಿರುಚ್ಯತೇ 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ.೧] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅರ್ಚಿರಾದಿಯೆಂಬುದೊಂಡೇ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ ಮಾರ್ಗ ೯೯೯ 


ತಾಸ್ತಿಯಮ5್‌ ಅರ್ಚಿರಾದಿಕಾ ಉಪತಿಷೃತಾಮ | ಯಾಸು ತು ಅನ್ಯಾ 
ಶ್ರಾವ್ಯತೇ ತಾಸು ಕಿಮಿತಿ ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಾಶ್ರಯಣವರ” ಇತಿ? ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ । 
ಭವೇದೇತದೇವಂ ಯದ್ಯತ್ಯನ್ರಭಿನ್ನಾ ಏವೈತಾಃ ಸೃತಯಃ ಸ್ಯುಃ | ಏಕೈವ 
ತ್ರೇಷಾ ಸೃತಿರನೇಕವಿಶೇಷಣಾ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಪದನೀ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಕೇನಚೆದ್‌ 
ವಿಶೇಷಣೇನ ಉಊಸಲಕ್ಷಿತಾ ಇತಿ ವದಾಮಃ | ಸರ್ವತ್ರೈಕದೇಶಪ್ರ ತೃಭಿಜ್ಞಾ, 
ನಾತ್‌ ಇತರೇತರವಿಶೇಸಣವಿಶೇಸ್ಯಭಾವೋಪಪತ್ತೇಃ । ಪ್ರಕರಣಭೇದೇಹಿ 
ಹಿ ನಿದ್ಯೈಕತ್ತೇ ಭವತಿ ಇತರೇತರನಿಶೇಷಣೋಸಸಂಹಾರವತ್‌ ಗತಿನಿಶೇಷಣಾ 
ನಾಮಪಿ ಉಪಸಂಹಾರಃ | ವಿದ್ಯಾಭೇದೇಿ ತು ಗತ್ಯೇಕದೇಶಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್‌ ಗನ್ರವ್ಯಾಭೇದಾಚ್ಛ ಗತ್ಯಭೇದ ಏವ । ತಧಾ ಹಿ “ತೇ ತೇಷು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕೇಷು ಪರಾಃ ಪರಾವತೋ ವಸಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫), “ತಸ್ಮಿನ್‌ 
ವಸಸ್ತಿ ಶಾಶ್ವತೀಃ ಸಮಾಃ'' (ಬೃ. ೫-೧೦-೧), ಸಾ ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಜಿತಿ 
ರ್ಯಾವ್ಯಸ್ಟಿಸ್ತಾಂ ಜಿತಿಂ ಜಯತಿ ತಾಂ ವ್ಯೈಸ್ಟಿಂ ವೃಶ್ನುತೇ” (ಕೌ.೧-೭): 
«ತದ್ಯು ಏವೈತಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೇಣಾನುನಿನ್ನನ್ತಿ”* (ಛಾಂ. 
೮-೪-೩) ಇತಿ ಚ ತತ್ರ ತತ್ರ ತದೇವೈ ಕಂ ಫಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಶ್ರಿಲಕ್ಷಣಂ 
ಪ್ರದರ್ಶ್ಶತೇ | ಯತ್ತು "ಏತ್ಛೆರೇವ' ಇತ್ಯವಧಾರಣಮ್‌ ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಾಶ್ರಯಣೇ 
ನ ಸ್ಯಾದಿತಿ । ನೈಷ ದೋಷಃ । ರಶ್ಮಿಪ್ರಾಪ್ತಿ ಪರತ್ವಾತ್‌ ಅಸ್ಯ | ನ ಹ್ಯೇಕ ಏವ 
ಶಬ್ಬೋ ರಶ್ಮೀಂಶ್ಚ ಪ್ರಾ ಸಯಿತುಮರ್ಹತಿ, ಅರ್ಚಿರಾದೀಂಶ್ಚ ವ್ಯಾವರ್ತ 
ಯಿತುವತ। ತಸ್ಮುತ್‌ ರಶ್ಮಿಸಂಬನ್ನ ವಿವಾಯಮ್‌ ಅವಧಾರ್ಯತ ಇತಿ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ತ್ವರಾವಚನಂ ತು ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಪೇಕ್ಷಾಯಾಮನಿ ಗನ್ತವ್ಯಾನ್ತ 
ರಾಹೇಕ್ಷಯಾ ಶೈಘ್ರ್ಯಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ನೋಪರುಧ್ಯತೇ। ಥಾ ನಿಮಿಷಮಾತ್ರೇಣ 
ಆಗಮ್ಯತ ಇತಿ | ಅನಿ ಚ “ಅಥ ತಯೋಃ ಪಥೋರ್ನ ಕತರೇಇ ಚನ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೮) ಇತಿ ಮಾರ್ಗದ್ವಯಭೃಷ್ಟಾನಾಂ ಕಷ್ಟಂ ತೃತೀಯಂ 
ಸ್ಫಾನವರ್‌ ಆಚಕ್ಷಾಣಾ ನಿತೃಯಾಣವ್ಯತಿರಿಕ್ತಮ್‌ ಏಕಮೇವ ದೇವಯಾನವ್‌ 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಸರ್ವಾಣಂ ಪನ್ಭಾನಂ ಪ್ರಥಯತಿ। ಭೂಯಾಂಸಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿಸೃತೌ 
ಮಾರ್ಗಪರ್ವಾಣಿ ಅಲ್ಲೀಯಾಂಸಿ ತು ಅನ್ಯತ್ರ! ಭೂಯಸಾಂ ಚ ಆನುಗುಣ್ಯೇನ 
ಅಲ್ಲೀಯಸಾಂ ನಯನಂ ನ್ಯಾಯ್ಭುಮ್‌ ಇತ್ಯುತೋಹಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ರಧಿತೇಃ 
ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ! 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ “ಅರ್ಚಿರಾದಿ(ಮಾರ್ಗ) 
ದಿಂದಲೇ .? ಎಂಬ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯ 

]. ನಿ. ಸಾ. ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಆ.ಮುದ್ರಣ(೩-೭)ದಲ್ಲಿಯೂ *ವ್ಯಷ್ಟಿಃ, ವೃಷ್ಟಿಂ' 
ಎಂದೇ ಪಾರನಿದೆ. 2. ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ತಿದ್ದಿ ಕೊಂಡಿದೆ. 


೧೦೦೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ ೪ಪಾ. ಪಿ 


ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
(ನಾವು) ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ (ತತ್ರಧಿತೇಃ) ಅದು 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ; ಈ ಮಾರ್ಗವೇ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾದದ್ದಪ್ಟೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ “ಇನ್ನು ಯಾವ 
ಇವರು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನೂ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರು 
ವರೋ:”(ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಎಂದು ಬೇರೆಯ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವ 
ವರಿಗೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದಾಗಿರಬಹುದು : ಯಾವ ಉಪಾಸಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದು ಗತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳಿಲ್ಲವೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಗತಿಯು ಬಂದು ಎದುರಾಗಲಿ. ಆದರೆ ಯಾವ (ಉಪಾಸನೆ)ಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
(ಗತಿ)ಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಏತಕ್ಕೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ 
ಯನ್ನು) ಆಶ್ರ ಯಿಸಬೇಳು ? 


ಇದಕ್ಕೆ (ಈ ಉತ್ತರವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: ಈ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅತ್ಯಂತ 
ಭಿನ್ನವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಹೀಗೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಈ ಮಾರ್ಗವು ಒಂದೇ, (ಇದಕ್ಕೆ) ಅನೇಕನಿಶೇಷಣಗಳಿರು 
ಶ್ರವೆ; ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷಣದಿಂದ (ಅದು) 
ಉಪಲಕ್ಷಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
(ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ) ಒಂದು ಭಾಗದಿಂದ (ಅದರ) ಗುರುತು ಸಿಕ್ಕುವದರಿಂದ ಒಂದ 
ಕ್ಟೊಂದಕ್ಕೆ ನಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವವು ಆಗಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕರಣಗಳು 
ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿದ್ದರೂ ವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಒಂದರ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆಯೇ ಗತಿವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ 
ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಗದಿಂದ (ಅದರ) ಗುರುತು ಸಿಕ್ಕುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಗಂತವ್ಯೆ(ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವು) ಬೇರೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಗತಿಯೂ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂದೇ (ಆಗುತ್ತದೆ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಅವರು ಆ ಬ್ರಹ 


J 
ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ: ಉತ್ಕೃಷ್ಟರಾಗಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ (ಅನೇಕ) ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ 


1- ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ವಾನಪ್ರ ಸರೂ ಪರಿವ್ರಾಜಕರೊ ಶ್ರದ್ಧಾಯುಕ್ತ 
ರಾಗಿ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವರೋ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲು ಕೀಳಿನ ಅನೇಕ ಅಂತಸ್ತುಗಳಿರುವನೇನೆಂಬುದನ್ನು 
ಈ ಬಹುನೆಚನವು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂದು ಬೃ. ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿದೆ. 

3 ಆಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಕಲ್ಪದವರೆಗೂ, 


ಇನ 4 ಫಿ 
ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೧]ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅರ್ಚಿರಾದಿಯೆಂಬುದೊಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ ಮಾರ್ಗ ೧೦೦೧ 


ವಾಸವಾಗಿರುವರು” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫), “ಅದರಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತನಾದ (ಅನೇಕ) 
ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ವಾಸವಾಗಿರುವರು” (ಬೃ. ೫-೧೦-೧), “ಯಾವದು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಜಯನೋ, ಯಾವದು ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಹಿಮೆಯೋ: ಆ ಜಯವನ್ನು ಗೆದ್ದು 
ಕೊಳ್ಳುವನು, ಆ ಮಹಿನೆ ಯನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೧-೭) ಮತ್ತು 
“ಅಲ್ಲಿ ಯಾರು ಈ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ 
ವರೋ” (ಛಾ. ೮-೪-೩) ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿರೂಪವಾದ 
ಆ ಒಂದೇ ಫಲವನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನು “ಇದೇ ರಶ್ಮಿಗಳಿ೦ದ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಎಂಬ ಅವಧಾರಣೆಯು 
ಅರ್ಚಿರಾದಿ(ಮೂರ್ಗ)ವನ್ನೇ ಆಶ್ರಯಿಸಿದರೆ (ಹೊಂದಿಕೆ)ಯಾಗಲಾರದಲ್ಲ 
ಎ೦ದಿರನ್ಹೆ, ಅದೇನೂ ದೊ ಹವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ರಶ್ಮಿಪ್ರಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾಶ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒ೦ದೇ ಏವಶಬ್ದವು ರಶ್ಮಿಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಹೇಳುವದು, ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು- (ಈ ಎರಡನ್ನೂ) ಮಾಡ 
ಲಾರದಷ್ಟೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ರಶ್ಮಿಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯ ಬೇಕು "ಅವನು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡುವಷ್ಟರೊಳಗೆ' ಎಂಬ (ಛಾಂ. 
೮-೬-೫) ತ್ವರೆ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ವಚನವಾದರೋ ಅರ್ಚಿರಾದಿ(ಗತಿಯ) 
ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಂದು ಗಂತವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬೇಗ ಎಂಬ ಅರ್ಧವನ್ನು ಹೇಳು 
ವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವದರಿಂದ* (ಇದು ಅದಕ್ಕೆ) ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. "ನಿಮಿಷ 
ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರಲ್ಲ, ಹಾಗೆಯೇ ಇದು.* 

ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ “ಇನ್ನು ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದರಿಂದಲೂ 
(ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ)” (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೮) ಎ೦ದು (ಈ) ಎರಡು ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಭ್ರಷ್ಟರಾದವರಿಗೆ ಕಷ್ಟವಾದ ಮೂರನೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೇಳುವ 
(ಶ್ರುತಿಯು) ಏಿತೃಯಾಣಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳೆಂಬ ಪರ್ವಗಳುಳ್ಳ 
ದೇವಯಾನವೆಂಬ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತದೆ.« ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗಪರ್ವಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ, ಮಿಕ್ಕ (ಮಾರ್ಗ)ಗಳಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ 


]. ವ್ಯಷ್ಟಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆ೦ಬರ್ಧವನ್ನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರು ಕೊಟ್ಟರು 
ತ್ತಾರೆ, ಕರ್ಮದ ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆಯ ಫಲವೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ವೈದಿ ಕರೂಢಿಯಿದೆ. 

2 ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗಂತವ್ಯಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಗನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ ಎಂದು ರೆ. ಪ್ರ. 
ಕಾಶ್ಮೀರದಿಂದ ಮಧುರೆಗೆ ಬೇಗನೆ ಹೋಗಬಹುದು ಎಂಬಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು ದಾರಿಗಿಂತ 
ತು ಬೇಗನೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಟೊಯ್ಯುವ ಮಾರ್ಗ ಎಂದರ್ಥ... ಎಂದು ಭಾಮತೀ. 

3. ಇಲ್ಲಿ ನಿಮಿಷನೆಂಬ ಕಾಲವಿಶೇಸವು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ; ಬೇಗನೆ ಎಂಬುದು ವಿವಕ್ಷಿತ. 

4. ದೇವಯಾನ, ಪಿತೃಯಾಣ.- ಎಂಬಿವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮೂರನೆಯದು ಕೀಳುಗತಿ 
ಎಂದದ್ದರಿಂದ ದೇನಯಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಮಿಕ್ಕ ಗತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿದಂ ತಾಗಿದೆ. 
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೧೦೦೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ಪಾ.೩. 
ಯಿವೆ; ಹೆಚ್ಚಿನ (ಸಂಖ್ಯೆಗೆ) ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ (ಸಂಖ್ಯೆಯ ಮಾರ್ಗ) 
ಗಳನ್ನು ನಯಿಸುವದು ಯುಕ್ತನಾಗಿರುವದರಿಂದ: "ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ” ಎಂದು (ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ) 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


೨. ವಾಯ್ಕಧಿಕರಣ 
(ದೇವಯಾನದಲ್ಲಿ ವಾಯುವನ್ನು ಸಂವತ್ಸರವಾದಮೇಲೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು) 


ವಾಯುಮಬ್ದಾದನಿಶೇಷನಿಶೇಷಾಭ್ಯಾನ್‌ ॥ ೨ 


೨. ಸಂವತ್ಸರದಿಂದ ವಾಯುವನ್ನು (ಸೇರುತ್ತಾನೆ) ; ಏಕೆಂ 
ದರೆ ಅವಿಶೇಷವಿಶೇಷಗಳಿರುವದರಿಂದ. 


ದೇವಯಾನದಲ್ಲಿ ವಾಯುವಿನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬೬. ಕೇನ ಪುನಃ ಸಂನಿವೇಶವಿಶೇಷೇಣ ಗತಿವಿಶೇಷಣಾನಾಮ್‌ 
ಇತರೇತರವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವ ಇತಿ? ತದೇತತ್‌ ಸುಹೃದ್ಭೂತ್ವಾ 
ಆಚಾರ್ಯೊೋ ಪ್ರಧಯತಿ | “ಸೆ ಏತಂ ದೇವಯಾನಂ ಸನ್ಮಾ ನಮಾಪಾದ್ಯಾಗ್ನಿ 
ಲೋಕಮಾಗಚ್ಛತಿ ಸ ವಾಯುಲೋಕಂ ಸ ವರುಣಲೋಕಂ ಸ ಇನ್ಹ 
ಲೋಕಂ ಸ ಪ್ರಜಾಪತಿಲೋಕಂ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕನುಾ” (ಕೌ. ೧-೩) ಇತಿ 
ಕೌಹೀತಕೆನಾಂ ದೇವಯಾನಃ। ಪನ್ನಾಃ ಪಠ್ಯತೇ | ತಶ್ರ ಅರ್ಚಿರಗ್ನಿಲೋಕ 
ಶಬ್ದೌ ತಾವತ್‌ ಏಕಾರ್ಥಾ।| ಜ್ವಲನವಚನತ್ತಾತ್‌- ಇತಿ ನಾತ್ರ ಸಂನಿವೇಶ 
ಕ್ರಮಃ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅನ್ಲೇಷ್ಯಃ | ವಾಯುಸ್ತು ಅರ್ಚಿರಾದೌ ವರ್ಶ್ಶನಿ ನ ಶ್ರುತಃ 
ಕತಮಸ್ಮಿನ್‌ ಸ್ಥಾನೇ ನಿವೇಶಯಿತವ್ಯಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹಾಗಾದರೆ ಯಾವ ಗೊತ್ತಾದ ಸಂನಿವೇಶದಿಂದ ಗತಿನಿಶೇಷಣಗಳನ್ನೂ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷಣವಿಶೇಷ್ಯಭಾವವನ್ನೂ (ಮಾಡಬೇಕು) ?- ಎಂದರೆ 
ಆ ಇದನ್ನು ಸುಹೃದ್ಭಾವದಿಂದ ಆಚಾರ್ಯರು (ಸೂತ್ರದಿಂದ) ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ, 

“ಅವನು ಈ ದೇವಯಾನವೆಂಬ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅಗ್ನಿ ರೋಕಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ವಾಯುಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ, ಅವನು ವರುಣ 
1. ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾರ್ಗನನ್ನು ಮತ್ತೊಂದರಲ್ಲಿ ಅಡಕಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆದರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪರ್ವಗಳಿನೆ. 


ಆಧಿ, ೨ ಸೂ, ೨] ವಾಯುನನ್ನು ಸಂವತ್ಸರವಾದ ಬಳಿಕ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ೧೦೦೩ 


ಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ), ಅವನು ಇಂದ್ರಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ). ಅವನು 
ಪ್ರಜಾಸತಿಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ), ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ) 
(ಕೌ.೧-೩) ಎಂದು ಕೌಶೀಶೆಕಿಗಳ (ಶಾಖೆಯಲ್ಲಿ) ಡೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಸರಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಿ, ಅಗ್ನಿ- ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಧಕಗಳಾಗಿನೆ; 
ಏಕೆಂದರೆ (ಅವು) ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹೇಳುವ (ಮಾರ್ಗಗಳು). ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂನಿನೇಶಕ್ರಮನನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಆದರೆ ವಾಯುವು 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತವಾಗಿಲ್ಲವಲ್ಲ, (ಅದನ್ನು) ಯಾವ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು? 


ವಾಯುವನ್ನು ಸಂವತ್ಸ್ತರವಾದಬಳಿಕ ಸ್ನೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 
( ಭಾಷ್ಯ ) 

೫೬೭. ಉಚ್ಯತೇ। “ತೇಂರ್ಚಿಷಮೇವಾ: ಭಿಸಂಭನನ್ರ್ಯ ರ್ಚಿಸೋಹರಹ್ನ 
ಆಪೂರ್ಯಮಾಣಪಕ್ಷಮಾಪೂರ್ಯಮಾಣಪಕ್ಷಾದ್ಯಾನ್ಸಡುದಜಕ್ಷೀತಿ ಮಾಸಾಂ 
ಸ್ತಾನ್‌ | ಮಾಸೇಭ್ಯಃ ಸಂವತ್ಸರಂ ಸಂವತ್ಸರಾದಾದಿತ್ಯಮ್‌” (ಛಾಂ. ೫- 
೧೦-೧೨) ಇತ್ಯತ್ರ ಸಂವತ್ಸರಾದ್‌ ವರಾಣಳ್ಗಮ್‌ ಆದಿತ್ಯಾದ್‌ ಅರ್ವಾಳ್ಬ್ಚುಂ 
ವಾಯುಮ್‌ ಅಭಿಸಂಭವನ್ತಿ । ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಅವಿಶೇಷವಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಮ್‌,| 
ತಥಾ । "ಸ ವಾಯುಲೋಕಮ್‌' (ಕೌ. ೧-೩) ಇತ್ಯತ್ರ ಅನಿಶೇಷಸೋಪ 
ದಿಷ್ಟಸ್ಯ ವಾಯೋಃ ಶ್ರುತ್ಯನ್ತಶೇ ವಿಶೇಷೋಸದೇಶೋ ದೃಶ್ಯತೇ “ಯದಾ ವೈ 
ಪುರುಷೋಂಸ್ಮಾಲ್ಲೋಕಾತ ವ್ರೈತಿ ಸ ವಾಯುಮ್‌ ಆಗಚ್ಛತಿ ತಸ್ಮೈ ಸ 
ತತ್ರ ನಿಜಹೀತೇ ಯಥಾ ರಥಚಕ್ರಸ್ಯ ಖಂ ತೇನ ಸ ಊರ್ಧ್ವಮಾಕ್ರಮತೇ 
ಸ ಆದಿತ್ಯಮಾಗಚ್ಛತಿ” (ಬೃ. ೫-೧೦-೧) ಇತಿ | ಏಿತಸ್ಮಾದಾದಿತ್ಯಾದ್‌ 
ವಾಯೋಃ ಪೂರ್ವತ್ತದರ್ಶನಾದ್‌ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಅಬ್ದಾದಿತ್ಯಯೋರಕ್ತ್ರಕಾಲೇ 
ವಾಯುರ್ಥಿವೇಶಯಿತವ್ಯಃ |. ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪುನರಗ್ನೇಃ ಪರತ್ವದರ್ಶನಾದ್‌ 
ವಿಶೇಷಾತ್‌ ಅರ್ಚಿಷೋಟನನ್ನರಂ ವಾಯುರ್ನ ನಿವೇಶ್ಯತೇ ? ನೈಷೋಪಸ್ತಿ 
ವಿಶೇಷ ಇತಿ ವದಾಮಃ |! ನನು ಉದಾಶೃತಾ ಶ್ರುತಿಃ "ಸ ಏತಂ ದೇವಯಾನಂ 
ಪನ್ಮಾನಮಾಸದ್ಯಾಗ್ನಿಲೋಕಮಾಗಚ್ಛತಿ ಸ ವಾಯುಲೋಕಂ ಸ ವರುಣ 
ಲೋಕಮ್‌” (ಕೌ. ೧-೩) ಇತಿ! ಉಚ್ಯತೇ! ಕೇನಲೋತ್ರ ಪಾಠಃ 
ಪೌರ್ವಾಪರ್ಯೇಣಾವಸ್ಥಿಕಃ । ನಾತ್ರ ಕ್ರಮವಚನಃ ಕಶ್ಚಿಚ್ಛಬ್ದೋಂಸ್ತಿ! ಪದಾ 


ರ್ಧೋಪದರ್ಶನಮಾತ್ರಂ ಓ ಅತ್ರ ಕ್ರಿಯತೇ ಏತಮೇತಂ ಚಾಗಚ್ಛತಿ ಇತಿ | 


1. ೪-೧೫-೫ರಲ್ಲಿ *ಅರ್ಚಿಸಮೇ ನ?” ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಇದೆ, ತೇ ಇಲ್ಲ; ೫-೧೦-೧೨ಬಲ್ಲಿ 
ತೇಂರ್ಚಿಸಮ್‌ ಎಂದಿದೆ, ಏನ ಇಲ್ಲ, ಬೃ.೬-೨-೧೫ರಲ್ಲಿ ತೇಂರ್ಚಿರಭಿಸಂಭವನ್ತಿ ಎಂದಿದೆ. 
ಪ್ರಕೃತಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಏನ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಬಂದಿರಬಹುದೆಂಬುದು ವಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿದೆ, 


೧೦೦೪ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೪ಹಾ.ಪಿ 


ಇತರತ್ರ ಪುನರ್ನಾಯುಸ್ರತ್ತೇನ ರಧಚಕ್ರಮಾತ್ರೇಣ ಚೈದ್ರೇಣ ಊರ್ಧ್ವ 
ಮಾಕ್ರಮ್ಯ ಆದಿತ್ಯಮಾಗಚ್ಛತಿ ಇತ್ಯವಗಮ್ಯತೇ ಕ್ರಮಃ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸೂಕ್ತಮ್‌ 
ಅವಿಶೇಸವಿಶೇಷಾಭ್ಯಾಮ್‌ ಇತಿ |! ವಾಜಸನೇಯಿನಸ್ತು “ಮಾಸೇಜ್ಯೋ ದೇವ 
ಲೋಕಂ ದೇವಲೋಕಾದಾದಿತ್ಯಮ್‌” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಇತಿ ಸಮಾಮನತ್ರಿ | 
ತತ್ರ ಆದಿತ್ಯಾನನ್ರರ್ಯಾಯ ದೇವಲೋಕಾದ್‌ ವಾಯುಮ್‌ ಅಭಿಸಂಭವೇ 
ಯು! "ನಾಯುಮಬ್ದಾತ್‌' ಇತಿ ತು ಭನ್ಹೋಗಶ್ರುತೃಸೇಕ್ಷಯಾ ಉಕ್ತಮ್‌! 
ಛಾನ್ಹೋಗ್ಯವಾಜಸನೇಯಕಯೋಸ್ತು ವಿತತ್ರ ದೇನಲೋಕೋ ನ ವಿದ್ಯತೇ 
ಪರತ್ರ ಸಂನತ್ಸರಃ । ತತ್ರ ಶ್ರುತಿದ್ವ್ರಯಪ್ರತ್ಸಯಾತ್‌ ಉಭಾವಸಪ್ಯುಭಯತ್ರ 
ಗ್ರಧಯಿತವ್ಯೌ! ತತ್ರಾಪಿ ಮಾಸಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ಸಂವತ್ಸರಃ ಪೂರ್ವಃ ಪಶ್ಚಿಮೋ 
ದೇವಲೋಕಃ ಇತಿ ವಿವೇಕವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಇದಕ್ಕ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. “ಅವರು ಅರ್ಚಿಯನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಅರ್ಚಿಯಿಂದ 
ಅಹಸ್ಸನ್ನು, ಅಹೆಸ್ಸಿನಿಂದ ಅಪೂರ್ಯಾಮಾಣಪಕ್ಷನನ್ನು; ಆಪೂರ್ಯ 
ಮಾಣಪಕ್ಷದಿಂದ ಉತ್ತರದಿಕ್ಳೆಗೆ (ಸೂರ್ಯನು) ಹೋಗುತ್ತಾನಲ್ಲ ಆ ಆರು 
ಮಾಸಗಳನ್ನು, ಮಾಸಗಳಿಂದ ಸಂವತ್ಸರವನ್ನು ಸಂವತ್ಸರದಿಂದ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು?” 
(ಛಾಂ.೫-೧೦-೧೨) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂವತ್ಸರದಿಂದ ಆಚೆಗಿರುನ (ಮತ್ತು) ಆದಿತ್ಯನ 
ಗಿಂತ ಈಚಿಗಿರುವ ವಾಯುವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ (ಇದು 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ)? ಎಂದರೆ ಅವಿಶೇಷವಿಶೇಷಗಳಿಂದ. ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ “ಅವನು 
ವಾಯುಲೋಕವನ್ನು” (ಕೌ. ೧-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಉಪದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವಾಯುವಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ “ಯಾವಾಗ 
ಲಾದರೆ ಪುರುಷನು ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗುತ್ತಾನೋ (ಆಗ) ಅವನು 
ವಾಯುವಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಆ (ವಾಯುವು) ರಧಚಕ್ರದ ರಂದ್ರ ದಷ್ಟು 
(ದ್ವಾರವನ್ನು) ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುತ್ತಾನೆ ; ಅದರಿಂದ ಅವನು ಮೇಲಕ್ಕೇರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ಆದಿತ್ಯನ ಬಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೫-೧೦-೧) ಎಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು 
(ಹೇಳಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದಿತ್ಯನಿಗಿಂತ ವಾಯುವು ಮೊದಲಿರು 
ವದೆಂಬ ಈ ನಿಶೇಷ(ಶ್ರುತಿ್ಗಿಯಿಂದ ಅಬ್ಬ, ಆದಿತ್ಯ - ಇವುಗಳ ನಡುವೆ 
ವಾಯುವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :-. ಅಗ್ನಿಯಾದ ಬಳಿಕ (ವಾಯುವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೆಂಬ) 
ವಿಶೇಷದಿಂದ ಅರ್ಚಿಯಾದ ಬಳಿಕ ವಾಯುವನ್ನೇಕೆ ಇಡುವದಿಲ? 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದು ವಿಶೇಷ(ಶ್ರುತಿ)ಯಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 


ಅನಿ. ತಸೂ. 4 |] ವರುಣಲೋಕವನ್ನು ಮಿಂಚಿನ ಆಚೆಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ೧೦ ೦೫ 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- “ಅವನು ಈ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೇರಿ ಅಗ್ನಿ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ.; ಅವನು ವಾಯುಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ), ಅವನು 
ವರುಣಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ)? (ಕೌ. ೧-೩) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಿಸಿತ್ತಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ): (ಇದಕ್ಕೆ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ: ಇಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಪಾರವೇ ಹಿಂದು 
ಮುಂದಿನ (ಕ್ರಮ)ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೊರತು ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳುವ ಯಾವ ಶಬ್ದವೂ 
ಇರುವದಿಲ್ಲ ಇಂಧಿಂಥದ್ದಕ್ಕೆ ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಯಲ್ಲಿಯೊ ಎಂದರೆ 
ವಾಯುವು ಕೊಟ್ಟಿ ರಧಚಕ್ರದಗಲದ ರಂಧ್ರದಿಂದ ಮೇಲೆಕ್ಟೇರಿ .ಆದಿತ್ಯನನ್ನು 
ಬಂದು ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಕ್ರಮವು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಅವಿಶೇಷ 
ವಿಶೇಷಗಳಿರುವದರಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ವಾಜಸನೇಯಿಗಳು “ಮಾಸಗಳಿಂದ ದೇಪಲೋಕವನನ್ನು, ದೇವ 
ಲೋಕದಿಂದ ಆದಿತ್ಯನನ್ನು? (ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಎಂದು ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ 
ಆದಿತ್ಯನಾದ ಬಳಿಕ ಎಂಬುದನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ದೇವಲೋಕವಾದ ಬಳಿಕ ವಾಯು 
ವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆಂದು (ನಿರ್ಣಯಿಸ)ಬೇಕಾಗುವದು. "ವಾಯುಮಬ್ಹಾತ್‌' 
(ಸಂವತೃರವಾದ ಬಳಿಕ ವಾಯುವನ್ನು) ಎಂಬುದಾದರೋ ಛಂದೋಗಶ್ರುತಿಯ 
ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ಆದರೆ ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ವಾಜಸನೇಯಕ -ಇವೆರಡ 
ರಲ್ಲಿ ಒಂದರಲ್ಲಿ ದೇವಲೋಕವು ಇಲ್ಲ ಮತ್ತೊಂದುಕಡೆ ಸಂವತ್ಸರ(ನಿಲ್ಲ). ಇಲ್ಲಿ 
ಎರಡೂ ಶ್ರುತಿಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯದಿಂದ (ಈ) ಎರಡನ್ನೂ ಎರಡು ಕಡೆಗೂ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮಾಸಸಂಬಂಧವಿರುವದರಿಂದ 
ಸಂವತ್ಸರವು ಮೊದಲು, ದೇವಲೋಕವು ಆಮೇಲೆ - ಎಂದು ನಿವೇಚನೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 1 

೩. ತಡಿದಧಿಕರಣ 


(ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ವರುಣಾದಿಗಳ ಸ್ಥಾನ) 


ತಡಿತೋಧಿ ವರುಣಃ ಸಂಬನ್ಮಾತ್‌ || a | 


೩. ವರುಣನು ಮಿಂಚಿನಿಂದಾಜೆಗೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧ 
ನಿದೆ. 


]. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂವತ್ಸರವು ಕಾಲವಾಚಕ ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. 
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ಕಿ 


ವರುಣಲೋಕವನ್ನು ಮಿಂಚಿನ ಆಚೆಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೬೮. “ ಆದಿತ್ಯಾಚ್ಛನ್ನ $ಮುಸಂ ಚನ್ನ) ಮನೋ ವಿದ್ಯುತಮ್‌ ” 
(ಛಾಂ. ೫-೧೦-೧) ಇತ್ತ್ಯಸ್ಯಾ ವಿದ್ಯುತ ಉಪರಿಷ್ಟುತ್‌ “ಸ ವರುಣ 
ಲೋಕಮ್‌” (ಕೌ. ೧-೩) ಇತ್ಯಯಂ ವರುಣಃ ಸಂಬಧ್ಯತೇ । ಅಸ್ತಿ ಹಿ 
ಸಂಬನ್ಸೋ ವಿದ್ಯುದ್ವರುಣಯೋಃ। ಯದಾ ಹಿ ನಿಶಾಲಾ ನಿದ್ಯುತಸ್ತೀವ್ರಸ್ತನಿತ 
ನಿರ್ಫೋಷಾ ಜೀಮೂತೋದರೇಷು ಪ್ರನೃತ್ಯಶ್ರಿ ಅಧಾಪಃ ಪ್ರಪತಸ್ರಿ । 
“ ವಿದ್ಯೋತತೇ ಸ್ವನಯತಿ ವರ್ಷಿಷ್ಯತಿ ವಾ” (ಛಾಂ. ೭-೧೧-೧) ಇತಿ ಚ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣವ್‌ | ಅಸಾಂ ಚಾಧಿಸತಿರ್ವರುಣಃ ಇತಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಪ್ರಸಿದ್ಧಿಃ | 
ವರುಣಾದಧಿ ಇನ್ಸ್ರ ಪ್ರಜಾಪತಿ! ಸ್ಫಾನಾನ್ಸರಾಭಾವಾತ್‌, ಪಾಠ 
ಸಾಮಥಾಣ್ಯಚ್ಛ | ಆಗನ್ಹುಕತ್ತಾದಪಿ ವರುಣಾದೀನಾಮನ್ತ ವಿವ ಥಿವೇಶಃ। 
ವೈಶೇಷಿಕಸ್ಟಾನಾಭಾವಾತ್‌ | ವಿದ್ಯುಚ್ಛಾನ್ರಾ ಅರ್ಚಿರಾದ್ಲೌ'ವರ್ತ್ವನಿ ॥ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥಗ 


"“ಆದಿತ್ಯನಿಂದ ಚಂದ್ರನನ್ನು. ಚಂದ್ರನಿಂದ ಮಿಂಚನ್ನು” (ಛಾಂ. ೪- 
೧೫-೫) ಎಂಬೀ ಮಿಂಚಿನ ಮುಂದೆ “ಅವನು ವರುಣಲೋಕವನನ್ನು (ಕೌ.೧-೩) 
ಎಂಬೀ ವರುಣನು ಸಂಬದ್ಧವಾಗತಕ್ಕದ್ದು. ಏಕೆಂದರೆ ಮಿಂಚಿಗೂ ವರುಣನಿಗೂ 
ಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವಾಗ ವಿಶಾಲವಾದ ಮಿಂಚುಗಳು 
ಬಲವಾದ ಗುಡುಗಿನ ದಧ್ವನಿಯಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಮೋಡಗಳೊಳಗಡೆಯಲ್ಲಿ ಕುಣಿ 
ಯುತ್ತವೆಯೋ ಆಗ ನೀರು ಬೀಳುತ್ತದೆ. “ಮಿಂಚುತ್ತದೆ, ಗುಡುಗುತ್ತದೆ, 
ಅಥವಾ ಮಳೆಗರೆಯುತ್ತದೆ? (ಛಾಂ. ೭-೧೧-೧) ಎಂದು ( ಛಂದೋಗ ) 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣವೂ (ಇದೆ). ಅನ್ಪಿಗೆ ವರುಣನು ಅಧಿಪತಿ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ... ವರುಣನಾದಮೇಲೆ ಇಂದ್ರಪ್ರಜಾಪತಿಗಳನ್ನು (ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅವರಿಗೆ) ಬೇರೆಯ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಪಾರಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ದಿಂದಲೂ (ಇಲ್ಲಿ ಅವರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು). ವರುಣಾದಿಗಳು ಆಗಂತುಕ 
ರಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಅವಕ್ಕೆ) ಗೊತ್ತಾದ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ (ಅವು 
ಗಳನ್ನು) ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇಡಬೇಕು; ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಿಂಚು 
ಕೊನೆಯದಾಗಿದೆ.. 


T; ಆಗಂತುಕರನ್ನು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂರಿಸತಕ್ಕದ್ದು ಎಂಬ ಸ್ಕಾಯವಿದೆ ; ಅದ್ದೆ 
ರಿಂದಲೂ ನರುಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಂಕಾದ ಬಳಿಕೆ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಆಧಿ.೪ಸೂ.೪] ಪೂ. ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ನ ಗಳು ಅಥವಾ ಭೋಗಭೂಮಿಗಳು೧೦೦೬ 


೪, ಆತಿನಾಹಿಕಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೪-೬) 


TEE EU 


( ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಆತಿವಾಹಿಕರು ) 


ಆತಿನಾಹಿಕಾಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ಳಗ 


೪. (ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು) ಆತಿವಾಹಿಕರು, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಲಿಂಗ 
(ನಿದಿ). 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ನಗಳು 
ಅಥವಾ ಭೋಗಭೂಮಿಗಳು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೬೯. ತೇಷ್ಟೇವ ಅರ್ಚಿರಾದಿಷು ಸಂಶಯಃ | ಕಿಮೇತಾನಿ ಮಾರ್ಗ 
ಚಿಹ್ನಾನಿ। ಉತ ಭೋಗಭೂಮುಯಃ, ಅಥವಾ ನೇತಾರೋ ಗನ್ನೂಣಾಮ್‌ 
ಇತಿ । ತತ್ರ ಮಾರ್ಗಲಕ್ಷಣಭೂತಾ ಅರ್ಚಿರಾದಯಃ ಇತಿ ತಾವತ್‌ 
ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ ತತ್ಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಉವದೇಶಸ್ಯ | ಯಧಾ ಹಿ ಲೋಕೇ ಕಶ್ಚಿದ್‌ 
ಗ್ರಾಮಂ ನಗರಂ ವಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಸಮಾನೋನುಶಿಷ್ಯತೇ "ಗಚ್ಛೇತಸ್ತ್ವಮ್ಮ್‌ 
ಅಮುಂ ಗಿರಿಮ್‌, ತತೋ ನೃಗ್ರೋಧಮ್‌, ತತೋ ನದೀಮ್‌, ತತೋ 
ಗ್ರಾಮಮ್‌, ನಗರಂ: ವಾ ಪ್ರಾಪ್ಪ್ಯೃಸಿ' ಇತಿ, ವವನಿಹಾಪಿ "ಅರ್ಚಿಸೋಹ 
ರಹ್ನ ಆಪೂರ್ಯಮಾಣಸಪಕ್ಷಮ್‌' ಇತ್ಯಾದ್ಯಾಹ । ಅಧವಾ ಭೋಗಭೂಮಯಃ 
ಇತಿ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌ | ತಥಾ ಹಿ ಲೋಕಶಬ್ದೇನ ಅಗ್ಲ್ಯಾದೀನ್‌ ಅನುಬದ್ಧಾತಿ 
“ಅಗ್ನಿಲೋಕಮಾಗಚ್ಛತಿ” (ಕೌ. ೧-೩) ಇತ್ಯಾದಿ! ಲೋಕಶಬ್ದಶ್ಚ ಪ್ರಾಣಿನಾಂ 
ಜೋಗಾಯತನೇಷು ಭಾಷ್ಯತೇ “ಮನುಷ್ಯಲೋಕ;, ಹಿತೃಲೋಕ ದೇವ 
ಲೋಕಃ” (ಬೃ. ೧-೫-೧೬) ಇತಿ ಚ 1 ತಥಾ ಚ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಮ್‌- “ಅಹೋ 
ರಾತ್ರೇಷು ತೇ ಲೋಕೇಷು ಸಜ್ಜನ್ಷೇ” (ಶತ.ಬ್ರಾ. ೧೦-೨-೬-೮) ಇತ್ಯಾದಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾತಿವಾಹಿಕಾ ಅರ್ಚಿರಾದಯಃ ! ಅಜೇತನತ್ವಾದಸಿ ನಿತೇಷಾಮ್‌ 
ಆತಿವಾಹಿಕತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿಃ | ಜೇತನಾ ಹಿ ಲೊ ಕೆ ರಾಜನಿಯುಕ್ತಾಃ 
ಪುರುಷಾಃ ದುರ್ಗೇಷು ಮಾರ್ಗೇನು ಅತಿವಾಹ್ಯಾನ್‌ ಅತಿವಾಹಯಕ್ರಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದೇ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಶಯ(ವೇನೆಂದರೆ) ಈ (ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಗಳು) ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ನೆಗಳೊ, ಅಥವಾ ಭೋಗಭೂಮಿಗಳೊ, ಅಥವಾ ಹೋಗ 
ತಕ್ಕವರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವವರೊ ? 


ತಾ ವಾನ ಇಂ ಮಹಾ ಂ ಭಾನಯಾನ ಗಾಲ ಜಾ 


1. ಇಲ್ಲಿ "ತತೋ! ಹೆಚ್ಚುಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


೧೦೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ, ೪ ಪಾ... 


ಇಲ್ಲಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗದ ಗುರುತುಗಳು ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನ) 
ಮೊದಲು ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯ) ಉಪದೇಶ ಅವಗಳ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ (ಒಂದು) ಊರನ್ನೋ 
ನಗರವನ್ನೋ ಕುರಿತು ಹೊರಟರುವನೊಬ್ಬನಿಗೆ ""ಇಲ್ಲಿಂದ ನೀನು ಆ ಬೆಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಹೋಗು, ಅಲ್ಲಿಂದ ಆಲದಮರಕ್ಕೆ (ಹೋಗು), ಅಲ್ಲಿಂದ ನದಿಗೆ ಹೋಗು, 
ಅಲ್ಲಿಂದ ಊರಿಗೆ ಅಥವಾ ನಗರಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಸೇರುವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ “ಅರ್ಚಿಯಿಂದ ಅಹಸ್ಸು, ಅಹಸ್ಸಿನಿಂದ ಆಸಪೂರ್ಯ 
ಮಾಣಪಕ್ಷ- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯು) ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅಥವಾ (ಇವು) 
ಭೋಗಭೂಮಿಗಳು ಎಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಅಗ್ನಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ಲೋಕಶಬ್ದವನ್ನು 
ಸಂಬಂಧಿಸಿ "ಅಗ್ನಿಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ” (ಕೌ. ೧-೩) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 
(ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಲೋಕಶಬ್ದವಾದರೊ, ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಭೋಗಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ 
"ಮನುಷ್ಯಲೋಕ, ಪಿತೃ ಲೋಕ, ದೇವಲೋಕ?” (ಬೃ. ೧-೫-೧೬) ಎಂದು 
ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಅಹೋರಾತ್ರಗಳೆಂಬ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಸಕ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ” (ಶತ.ಬ್ರಾ.೧೦-೨-೬-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಆತಿವಾಹಿಕರಲ್ಲ. ಇವು ಅಜೇತನವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಆತಿವಂಹಿಕರೆಂಬುದು ಹೊಂದುವಂತಿಲ್ಲ. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರಾಜರು 
ಗಳಿಂದ ನಿಯುಕ್ತ್ಕರಾಗಿರುವ ಜೇತನಪುರುಷರಲ್ಲವೆ, ದುರ್ಗಮವಾದ ಮಾರ್ಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದುಕೊಂಡುಹೋಗಿ ದಾಟಸಬೇಕಾಗಿರುವ (ಜನರನ್ನು ದಾಟಸುವ) 
ಅತಿನಾಹಿಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ? 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಆತಿವಾಹಿಕರೇ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೭೦. ಏವಂ ಪ್ರಾಸ್ಮೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಆತಿವಾಹಿಕಾ ಏವೈತೇ ಭವಿತು 
ಮರ್ಹಸ್ರಿ । ಕುತಃ? ತಲ್ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ । ತಥಾ ಹಿ "ಚನ್ಹ್ರ್ರಮಸೋ ವಿದ್ಯುತಂ 
ತತ್ಪುರುಸೋ ಮಾನವಃ ಸ ಏತಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) 
ಇತಿ ಸಿದ್ದವತ್‌ ಗಮಯಿತೃತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ । ತದ್ವಚನಂ ತದ್ವಿಷಯಮೇ 
ವೋಪಕ್ಷೀಣಮ್‌ ಇತಿ ಚೇಶ್‌ | ನ | ಪ್ರಾ ಪ್ರಮಾನವತ್ವನಿವೃತ್ತಿಪರತ್ತಾದ್‌ 
ವಿಶೇಷಣಸ್ಯ । ಯದಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿಸು ಪುರುಷಾ ಗಮಯಿತಾರಃ ಪ್ರಾಪ್ತಾಃ, 
ತೇ ಚ ಮಾನವಾಃ, ತತೋ ಯುಕ್ತಂ ತನ್ನಿವೃತ್ತ್ಯರ್ಧಂ ಪುರುಷನಿಶೇಷಣವಮ್‌ 
ಅಮಾನವ ಇತಿ ॥ 


ಅಧಿ. ೪ ಸೂ. ೫] ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಅತಿವಾಹಿಕರೇ ೧೦೦೯ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂದು ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಲು (ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇವರು 
ಆತಿವಾಹಿಕರೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಆ ಲಿಂಗವಿರುವದರಿಂದ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ “ಚಂದ್ರನಿಂದ ಮಿಂಚನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲಿ ಅಮಾನವನಾದ 
ಪುರುಷನು (ಇರುತ್ತಾನೆ); ಅವನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ” 
(ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವಂತೆ ಗಮಯಿತೃತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರು 
ತ್ತದೆ. 3 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಆ ವಚನವು ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗಂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ೨ 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಈ) ವಿಷಯವು (ಹಿಂದೆ) ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಮಾನವತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕಾಗಿ (ಬಂದಿದೆ). ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗಮಯಿತೃಗಳಾದ ಪುರುಷರು ಬಂದೊದಗಿದ್ದರೆ, ಅವರು ಮಾನವ 
ರೆಂದೂ (ಬಂದೊದಗಿದ್ದರೆ) ಆಗ ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ "ಅಮಾನವ' 
ನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು (ಬಂದಿದೆ) ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಸ 


ಉಭಯವ್ಯಾಮೋಹಾಶ್‌ ತೆತ್ಸಿದ್ದೇಃ |೫| 
ಖಾ. ಇಬ್ಬರಿಗೂ ವ್ಯಾಮೋಹವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು). 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೭೧. ನನು ತಲ್ಲಿಬ್ಲ ಮಾತ್ರಮ್‌ ಅಗಮಕವು | ನ್ಯಾಯಾಭಾವಾತ್‌ | 
ನೈಷ ದೋಷಃ। ಯೇ ತಾವತ್‌ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗಾಃ ತೇ ದೇಹನಿಯೋಗಾಶ್‌ 
ಸಂಪಿಣ್ನಿತಕರಣಗ್ರಾಮಾಃ ಇತೃಸ್ತ್ರತನ್ರಾಃ 1 ಅರ್ಚಿರಾದೀನಾಮಸಪಿ ಅಚೇತನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಅಸ್ವ್ಯಾತವ್ರ್ಯ ವರ್‌ ಇತ್ಯುತೋಂರ್ಚಿರಾದ್ಯಭಿಮಾನಿನಶ್ಚೇತನಾ ದೇವೆತಾ 
ವಿಶೇಷಾಃ ಅತಿಯಾತ್ರಾಯಾಂ ನಿಯುಕ್ತಾಃ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ । ಲೋಕೇೋಪಿ 
ಹಿ ಮತ್ತಮೂರ್ಛಿತಾದಯಃ ಸಂಪಿಣ್ಣತಕರಣಾಃ ಪರಪ್ರಯುಕ್ತನರ್ತ್ಮಾನೋ 
ಭವನಿ, | ಅನವಸ್ಥಿತತ್ವಾದಹಿ ಅರ್ಚಿರಾದೀನಾಂ ನ ಮಾರ್ಗಲಕ್ಷಣತ್ವೋಪ 

1. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವನರೂ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಪುರುಷರೇ 
ಆಗಿರಬೇಕು. 


ತು ಮಿಕ್ಕ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಅತಿವಾಹಕರೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ 


3. ಆದ್ದರಿಂದ “ಅನಾನನ? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣದ ಸಾರ್ಥಕ್ಕಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಂದಿನವರು 
ಆತಿವಾಹಿಕರೆನ್ನ ಬೇಕು. 


೧೦೧೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೪ಪಾ. ತ್ಲ 


ಪತ್ರಿಃ। ನಹಿ ರಾತ್ರ ಪ್ರೇತಸ್ಯ ಅಹಃಸ್ತರೂಪಾಭಿಸಂಭವ ಉಪಪದ್ಯತೇ | 
ನಚ ಪ್ರತಿಪಾಲನಮಸ್ತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತಮ್‌ ಫುರಸ್ತಾತ್‌ । ಧ್ರುನತ್ವಾತ್ತು ದೇವ 
ತಾತ್ಮನಾಂ ನಾಯೆಂ ದೋಷೋ ಭವತಿ | ಅರ್ಚಿರಾದಿಶಬ್ದತಾ ಚೈಷ ಹಾವ್‌ 
ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಭಿಮಾನಾಶ್‌ ಉಪಪ ಸದ್ಯತೇ | “೬ರ್ಚಿಸೋಹ೯” (ಛಾಂ. ೪- 
೧೫-೫) ಇತ್ಯಾದಿನಿರ್ದೇಶಸು ಸ್ರ ಆತಿವಾಹಿಕತ್ತೇಪಿ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಅರ್ಜಿಷಾ 
ಹೇತುನಾ ಅಹೆರಭಿಸಂಭವತಿ, ಅಹ್ನಾ ಹೇತುನಾ ಆಪೂರ್ಯಮಾಣಪಕ್ಷಮಿತಿ | 
ತಥಾ ಚ ಲೋಕೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಸ್ವಪಿ ಆತಿವಾಹಿಕೇಷು ಏವಂಜಾತೀಯಕ ಉಪ 
ದೇಶೋ ದೃಶ್ಯತೇ | ಗಚ್ಛ ತ್ರಮಿ ತೋ ಬಲನವರ್ಮಾಣವಾ, ತತೋ ಜಯ 
ಸಿಂಹಮ್‌, ತತಃ ಕೃಷ್ಣಗುಪ್ತಮಿತಿ। ಅಪಿ ಚ ಉಪಕ್ರಮೇ “ತೇಂರ್ಚಿರಭಿ 
ಸಂಭವನ್ತಿ” (ಬೃ, ೬-೨-೨೫) ಇತಿ ಸಂಬನ್ನಮಾತ್ರಮುಕ್ಕವರ್‌, ನ ಸಂಬನ್ಹ 
ವಿಶೇಷಃ ಕಶ್ಚಿತ್‌ | ಉಪಸಂಹಾರೇ ತು “ಸ ಏತಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ” 
( ಛಾಂ ೪-೧೫-೬) ಇತಿ ಸಂಬನ್ನ ವಿಶೇಷೋಂತಿನಾಹ್ಯಾತಿವಾಹಕತ್ವಲಕ್ಷಣ 
ಉಕ್ತಃ | ಕೇನ ಸ ಏನ ಉಪಕ್ರಮೇಪಿ ಇತಿ ನಿರ್ಧಾರ್ಯತೇ | ಸಂಪಿಣ್ಣಿತ 
ಕರಣತ್ತ್ವಾದೇವ ಚ ಗನ್ನದ್ಧಣಾಂ ನ ತತ್ರೋಪಭೋಗಸೆಂಭವಃ । ಲೋಕ 
ಶಬ್ದಸ್ತು ಅನುಪಭುಣ್ಣಾ ನೇಷ್ಟಪಿ ಗನ್ರೃಷು ಗಮಯಿತುಂ ಶಕ್ಯತೇ | ಅನ್ಯೇ 
ಷಾಂ ತಲ್ಲೋಕವಾಸಿನಾಂ ಭೋಗಭೂಮಿತ್ತಾತ್‌ | ಅತಃ ಅಗ್ನಿಸ್ವಾಮಿಕಂ 
ಲೋಕಂ ಪ್ರಾಪ್ತಃ ಅಗ್ನಿನಾ ಅತಿವಾಹ್ಯತೇ | ವಾಯುಸ್ವಾಮಿಕಂ ಪ್ರಾಪ್ತೋ 
ವಾಯುನಾ ಇತಿ ಯೋಜಯಿತವ್ಯಮ” | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಶ್ಬೇಪ):- ಬರಿಯ ಆ ಲಿಂಗವಿದ್ದರೆ ಗಮಕವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಅದಕ್ಕೆ) ನ್ಯಾಯವಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ):- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೋಗುತ್ತಾರಲ್ಲ, ಅವರು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಸಿರುವದರಿಂದ(ಅವರ) 
ಕರಣಗಳು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿ ಮುದ್ದಿ ಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ಕರಂ ಅಶ್ವತಂತ್ರರಾಗಿರು 
ತ್ತಾ ಶೆ. Si ಅಡಿತಸನಾಗರುವದರಿದ ಅಸ್ವ ತಂತ್ರ ಭಾಗಿತುಕ್ತ ವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಚಿರಾದ್ಯಭಿಮಾನಿಗಳಾದ ಜೇತನರಾದ ಜೇವಕೆಗಳು (ಅವರನ್ನು) 
ಕರೆದುಕೊಂಡುಹೋಗುವದಕ್ಕೆ ನಿಯುಕ್ತರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತರು, ಮೂರ್ಛಿತರು ಮುಂತಾದವರು We 


ಕರಣಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಮುದ್ದೆ ಯೂಗಿಬಿಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಪ್ರೆ 
ಸಿದ ದಾರಿಯಲ್ಲ ಹೋಗುವನರಾಗುತ: ರೆ. ವೃವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿಲ್ಲದ್ದ ಅಡ 


ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ನಗಳೆನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಟಿ ಏಕೆಂದರೆ ರಾತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನತ್ತವನಿಗೆ ಹಗಲಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಡೆಯುವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; (ಹಗ 


ಅಧಿ ೪ ಸೂ, ೫] ಸಿದ್ಧಾಂತ : ಅರ್ಚಿರಾದಿಗೆಳು ಅತಿವಾಹಿಕರೇ ೧೦೧೧ 


ಲಾಗುವವರೆಗೂ) ಕಾದುಕೊಂಡಿರಲಿ ಎಂಬುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು (ಹಿಂದೆ ೪- 
೨-೧೯ರಕ್ಲಿ) ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ದೇವತಾರೂಪರಾದ (ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು) ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ (ಅವರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಈ ದೋಷವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಅವರನ್ನು ಅರ್ಚಿರಾದಿಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆದಿರುವದು ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನ 
ಗಳೆಂಬುದರಿಂದ ಯುಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅರ್ಚಿಯಿಂದ ಅಹಸ್ಸನ್ನು?” (ಛಾಂ. 
೪-೧೫-೫) ಮುಂತಾದ ನಿರ್ದೇಶನೋ ಎಂದರೆ (ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು) ಆತಿವಾಹಿಕ 
ರೆಂದುದರೂ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ; (ಏಕೆಂದರ) "ಅರ್ಚಿ ಎಂಬ ಹೇತು ನಿನಿಂದ:ಅಹಸ್ಸನ್ನು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ; ಅಹಸ್ಸೆಂಬ ಹೇತುವಿನಿಂದ ಆಪೂರ್ಯಮಾಣಪಕ್ಷವನ್ನು 
(ಸೇರುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು (ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ). ಇದಕ್ಕನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ ಆತಿವಾಹಿಕರ (ವಿಷಯ)ದಲ್ಲಿ ಈ ಜಾತಿಯ 
ಉಪದೇಶವನ್ನು (ಮಾಡುವದೂ) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ: “ಇಲ್ಲಿಂದ ಬಲವರ್ಮನ 
ಬಳಿಗೆ ಹೋಗ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಜಯಸಿಂಹನ ಬಳಿಗೆ(ಹೋಗು), ಅಲ್ಲಿಂದ ಕೃಷ್ಣ 
ಗುಪ್ತನ ಬಳಿಗೆ (ಹೋಗು)” (ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ). ಇದಲ್ಲದೆ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
“ಅವರು ಅರ್ಚಿಯೆನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಎಂದು ಸಂಬಂಧ 
ಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊ ರ ತು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಗೊತ್ತಾದ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ಉಸಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ “ಅವನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೩) ಎಂದು ಅತಿವಾಹ್ಯಾತಿವಾಹಕತ್ವ 
ರೂಪವಾದ ವಿಶೇಷವಾದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಆ (ಸಂಬಂ 
ಧವೇ) ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬೇಕು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ಹೋಗುವವರಿಗೆ ಕರಣಗಳು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಮುದ್ದೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿ 
ಉಪಭೋಗವು ಸಂಭನಿಸುನದಿಲ್ಲ. ಲೋಕಶಬ್ದವನ್ನಾದರೋ (ಅರ್ಚಿರಾದಿ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ) ಹೋಗುವವರು (ಅಲ್ಲಿ) ಉಪಭೋಗಮಾಡದಜಿ ಇದ್ದರೂ ಹೊಂದಿ 
ಸುವದಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೆಯ ನಿವಾಸಿಗಳಿಗೆ 
(ಅವು) ಭೋಗಭೂಮಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ರಿ ಸ್ವಾಮಿಕವಾದ ಲೋಕ 
ವನ್ನು ಸೇರಿದವನನ್ನು ಅಗ್ನಿಯು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಕ್ತಿನೆ, ವಾಯು 
ಸ್ವಾಮಿಕವಾದ (ಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿದನನನ್ನು) ವಾಯುವು (ಕರೆದುಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಯೋಜನೆಮಾಡಬೇಕು. 


ನೈೇದ್ಯುತೇನೈನ ತತಸ್ತಚ್ಛು ್ರತೇಃ |೬| 


೬. ಅಲ್ಲಿಂದ ವೈದ್ಯುತ(ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಅತಿವಾಹಿತರಾಗಿ) 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


೧೦೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ ಅ. ೪ನಾ.&,್ಮ 


ಎದ್ಳುಲ್ಲೋಕದಿಂದ ಆಮಾನವಪ್ಪರುಷನೇ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೭೨, ಕಥಂ ಪುನರಾತಿವಾಹಿಕತ್ತಪಕ್ಷೇ ವರುಣಾದಿಷು ತತ್ಸಂಭವಃ? 
ವಿದ್ಯುತೋ ಹೃಧಿ ವರುಣಾದಯಃ ಉಪಕ್ಸಿಪ್ತಾಃ ! ವಿದ್ಯುತಸ್ತ ನನ್ನರಮ್‌ 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮೆಪ್ರಾಫ್ತೇಃ ಅಮಾನವಸ್ಯೈವ ಪುರುಷಸ್ಯ ಗಮಯಿತೃತ್ವಂ ಶ್ರುತಮಿತಿ! 
ಅತ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ- (ವೈದ್ಯುತೇನೈವ ತತಸ್ತಚ್ಛು _ತೇಃ | ತತೋ ವಿದ್ಯುದಭಿ 
ಸಂಭವನಾದೂರ್ಥ್ವಂ ವಿದ್ಯುದನನ್ನರವರ್ತಿನ್ಸ ವ ಅಮಾನವೇನ ಪುರುಷೇಣ 
ವರುಣಲೋಕಾದಿಷು ಅತಿವಾಹ್ಯಮಾನಾಃ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ಗಚ್ಛಪ್ತಿ ಇತ್ಯವ 
ಗನ್ನವ್ಯಮ್‌ । "ತಾನ್‌ ವೈದ್ಯುತಾತ್‌ ಪುರುಷೋಮಾನವಃ ಸ: ಏತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕಂ ಗಮಯತಿ (? ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಇತಿ ತಸ್ಕೈವ ಗಮಯಿತೃತ್ವ 
ಶ್ರುತೇಃ। ವರುಣಾದಯೆಸ್ಸು ತಸ್ಯೈವ ಅಪ್ರತಿಬನ್ಸ ಕರಣೇನ ಸಾಹಾಯ್ಯಾನು 
ಷ್ಠೂನೇನ ವಾ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅನುಗ್ರಾಹಕಾ ಇತ್ಯವಗನ್ನವೈನ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸಾಧೂಕ,ಮ್‌ ಆತಿವಾಹಿಕಾ ದೇವತಾತ್ಮಾನೋಂರ್ಟಿರಾದಯಃ ಇತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಇವರು) ಆತಿವಾಹಿಕರೆಂಬ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ವರುಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದು ಹೇಗೆ ಸಂಭನಿಸಜೇಕು? ವಿದ್ಧುತ್ತಾದಮೇಲೆ ವರುಣಾದಿಗಳನ್ನು ಇಡ 
ಬೇಕೆಂದು (೪-೩-೩ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು). ಆದರೆ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಾಗುವವರೆಗೂ ಅಮಾನವಪುರುಷನೇ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವ 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಲ್ಲ! ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: ("ವೈದ್ಯುತೇ 
ನ್ಸೈವ ತತಸ್ತಚ್ಛು ತೇಃ”) ಅಲ್ಲಿಂದ ವೈದ್ಯುತ(ಪುರುಷನಿಂದಲೇ ಅತಿವಾಹಿತ 
ವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ). ಅಲ್ಲಿಂದ ಎಂದರೆ 
ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು ಸೇರಿದಮೇಲೆ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಆಮೇಲೆ ಇರುವ ಅಮಾನವಪುರುಷ 
ನಿಂದಲೇ ವರುಣಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿವಾಹಿತರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. ಅವರನ್ನು ವಿದ್ಯುಲ್ಲೋಕ 
ದಿಂದ ಅಮಾನವಪುರಸನಿದಾನಲ್ಲ ಅನನು ಬಂದು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು 


]. ಅಚ್ಛಿನಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ “ಸ ಏತ್ಯ” ಎಂದೇ ಇದೆ; ಅನುವಾಡನನ್ನೂ ಓಸ್ಪಣಿ 
ಯನ್ನೂ ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ. ೫ ನೊ. ೭] ಕುರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಉಪುಸಕರು ಹೋಗುತ್ತಾ) ೧೦೧4 


ಮುಟ್ಟ ಸುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. 9): ಎಂದು ಅವನೇ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವನ 
ನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಕಬೇಕು). ನರುಣಾದಿಗಳಾದ 
ರೋ ಅವನಿಗೇ ಅಡ್ಡಿ ಮಾಡನಿರುವದರಿಂದಲೋ ಯಾವದೋ ಒಂದು 
ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದಲೋ ಅನುಗ್ರಾಹಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆಂದು ನಿಶ್ಚ 
ಯಿ.ಸಬೇಕು ಆದ್ದರಿಂದ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಆತಿವಾಹಿಕರಾದ ದೇವತಾತ್ಮರು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಸರಿಯಾಯಿತು. 

೫. ಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೩-೧೪) 


ಹ 


(ಅಮಾನವಪುರುಷನು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಒಯ್ಯುತ್ತಾರೆ) 
ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಪಪತ್ತೇಃ ೭! 


ಗೆ ಕಾರ್ಯ(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು) ಬಾದರಿ (ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಗತಿಯು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಟೇ ಉಪಾಸಕರು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
€6 » 

೫೭೩. ಸ ವಿತಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ” (ಛಾಂ.೪-೧೫-೫) ಇತ್ಯತ್ರ 
ವಿಚಿಕಿತ್ಸ್ಯತೇ, ಕಿಂ ಕಾರ್ಯಮ್‌ ಅಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ, ಆಹೋಸ್ತಿತ್‌ 
ಪರಮೇವಾವಿಕೃತಂ ಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ? ಕುತಃ ಸಂಶಯಃ? ಬ್ರಹ್ಮ 
ಶಬ್ದಪ್ರ ಯೋಗಾತ್‌, ಗತಿಶ್ರುತೇಶ್ವ | ತತ್ರ ಕಾರ್ಯಮೇವ ಸಗುಣಮ್‌ 
ಅಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಏನಾನ್‌ ಗಮಯತಿ ಅಮಾನವಃ ಪುರುಷಃ ಇತಿ ಬಾದರಿ 
ರಾಜಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ! ಕುತಃ ? ಅಸ್ಯ ಗತ್ಯುಪಪತ್ತೇಃ | ಅಸ್ಕ ಹಿ ಕಾರ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಗನ್ಹವ್ಯತ್ತಮುಪಪದ್ಯತೇ ಪ್ರದೇಶವತ್ತ್ಯಾ್ಯಾತ್‌ | ನ ತು ಪರಸ್ಮಿನ್‌ 

1. ಈ ಶ್ರುತಿಯೆನ್ನು ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಬರೆದುಕೊಂಡಿದೇವೆ; 
ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ ಇನೆ. ಆದರೆ ಬೃ. ೬೨೧೫ರಲ್ಲಿ “ತಾನ್‌ ವೈಗ್ಯು ತಾನ್‌ 
ಪುರುಷೋ ಮಾನಸ ಏತ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾನ್‌ ಗಮಯತಿ” (ಆ ವಿದ್ಯುಲ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬಂದವೆ 
ರನ್ನು ಮಾನ ಸಪುರುಷನು ಬಂದು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗಳಿಗೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾನೆ) 
ಎಂದಿದೆ. ಭಾಷ್ಕವೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇನೆ. ಭಾಮತೀನ್ಯಾಯನಿರ್ಣಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಪಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದೆ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ ಗುವದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ರತ್ನಪ್ರಭಾವ್ಯಾಖ್ಯಾನೆ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಪಾರವೇ ಇತ್ತೊ, ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪಾಠನಿದ್ದು ಲೇಖಕರು ತಿದ್ದಿ ಬರೆದು 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೋ ತಿಳಿಯದು. : 


೧೦೧೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ಪಾ.೩೩ 


ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಗನ್ರೃತ್ವಂ ಗನ್ತವ್ಯತ್ವಂ ಗತಿರ್ವಾ ಅನಕಲ್ಪತೇ | ಸರ್ವಗತತ್ವಾತ್‌ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ವಾಚ್ಚ ಗನ್ರ್ಯಣಾನ್‌ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಅವನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾರ್ಯವಾದ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸು 
ತ್ತಾನೊ, ಅಧವಾ ವಿಕಾರವಾಗದ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ಸೇರಿಸು 
ತ್ತಾನೊ? 

(ಪ್ರಶ್ನೆ)ಃ- ಸಂಶಯವೇಕೆ? 


(ಉತ್ತರ):- ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಗತಿಶ್ರುತಿ 
ಯಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಸಂಶಯವುಂಟಬಾಗುತ್ತದೆ). 


ಇಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ(ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ), ಸಗುಣವಾದ ಅಪರ(ಬ್ರಹ್ಮ)ವನನ್ನೇ 
ಅಮಾನವಪುರುಷನು ಇವರನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತುನೆ ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯೆಬಾದರಿ 
ಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಗತಿಯು ಹೊಂದು 
ವದರಿಂದ; ಈ ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮೆ ಕೃ ಲನೆ, (ಅದು) ಪ್ರ ದೇಶನುಳ್ಳೆ ದಾ ದ್ದರಿಂದ 
ಗಂತವ್ಯತ್ವನೆಂಬುದು MN, ದೆ ? ಆದರೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಗಂತ್ಕ ತ ನಾಗಲಿ 
ಗಂತವ್ಯತ್ವವಾಗಲಿ ಗತಿಯಾಗಲಿ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ (ಅದು ಸರ್ವಗತ 
ವಾಗಿದೆ, ಗಂತೃಗಳ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೇ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ). 


ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ 1೮1 


೮. ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರುವದರಿಂದಲೂ (ಇದು 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮನೆ€. 


ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮ] ಕ್ರ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ 


(ಭಾಸ್ಕ) 

೫೭೪. “ಬ್ರ ಹೆ ಲೋಕಾನ್‌ ಗಮಯತಿ। ತೇ ತೇಷು ಬ ಬ್ರಹ್ಮೇ ಲೋಕೇಷು 
ಪರಾಃ' ನರಾವತೋ ವಸಶ್ರಿ (ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುಶ್ಯನ್ತರೇ 
ವಿಶೇಹಿತತ್ವಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯ್ಯೈವ ಗತಿರಿತಿ ಗಮ್ಯತೇ। ನ ಹಿ ಬಹುವಚ 
ನೇನ ನಿಶೆ ಎಕ್‌ ನರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಣಿ ಅವಕಲ ತೇ | ಕಾರ್ಯೇತತು ಅವಸ್ಥಾ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೯]  ಅಪರಬ್ರಕ್ಕ್‌ವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು ೧೦೧೫ 


ಭೇದೋಪಪತ್ತೇಃ ಸಂಭವತಿ ಬಹುನಚನಮ್‌ 1 ಲೋಕಶ್ರುತಿರಹಿ ವಿಕಾರ 
ಗೋಚರಾಯಾಮೇವ ಸಂಥಿವೇಶವಿಶಿಷ್ಟಾ ಯಾಂ ಭೋಗಭೂಮೌ ಆಣ್ಲುಸೀ | 
ಗೌಣೀ ತ್ವನ್ಯತ್ರ “ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಲೋಕ ಏಷ ಸಮ್ರಾಟ್‌” (ಬೃ.೪-೪-.೨೩) ಇತ್ಯಾ 
ದಿಷು | ಅಧಿಕರಣಾಧಿಕರ್ತವ್ಯತಾನಿರ್ದೇಶೋನಿ ಪರಸಿ ನ್‌ ಬ್ರ ಹೆ ಣಿ ಅನಾ 
ಇ್ಹಸಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ EAS ಸಯನೆನ್‌ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗಳಿಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. ಅವರು ಆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾಗಿ ಉತ್ಸೃ ಸ್ಪವಾದ ಅನೇಕ (ಸಂವತ್ಸರಗಳ)ವರೆಗೆ ವಾಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾರ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫) ಎಂದೂ ಶ್ರುತ್ಯಂತರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ (ಈ) ಗತಿಯು ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯವೇ ಎಂದು 
ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಬಹುವಚನದ ವಿಶೇಷಣವನ್ನು (ಕೊಟ್ಟ ರುವದು) ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಕಾರ್ಯ(ಬ್ರ ಹ್ಮಶ್ಶ್ಯಾದಕೆ) ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ಅವಸ್ಥೆ ಗಿರ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ ಬಹುವಚನವೂ ER "ಟೋಕ' ಎಂಬ ಶ್ರು ಯೂ 
ಕಾರ್ಯನಿಷಯಕವಾದ ಸಂನಿವೇಶದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಛೋಗರೂಮಿಗೇ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿ (ಹೊಂದುತ್ತದೆ) “ಸಮ್ರಾಜನೆ, ಇದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಲೋಕ 
ವೇ” (ಬೃ.೪-೪-೨೩) ಮುಂತಾದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಗೌಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕರಣ, 
ಅಧಿಕರ್ತವ್ಯ -ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶವೂ* ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ (ಅಮಾನವನು) 'ಒ.ಹ್ಯ್ಯೂವದೆಂಬುದು ಕಾರ್ಯ 
(ಬ್ರಹ್ಮದ) ವಿಷಯವೇ. 


ಸಾಮಿಾಸ್ಯಾತ್ತು ತೆದ್ದ್ಯಪದೇಶಃ 1೯! 


೯. ಆದರೆ ಸಾಮಿಸಾಪ್ಕ್ಯದಿಂದ ಆ ವ್ಯವದೇಶವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೭೫. ನನು ಕಾರ್ಯನಿಷಯೇಃನಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದೋ ನೋಪಪದ್ಯತೇ 
ಸಮನ್ವಯೇ ಹಿ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಜಗತೋ ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ 
1. ಪಿಶೇಸಿತತ್ವಾಚ್ಛ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇವೆಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳು. ” 


2೨. ಯಾವದರಲ್ಲಿರುವಡೋ ಅದು ಅಧಿಕರಣ, ಯಾರು ಇರುನರೋ ಅವರು 
ಅಧಿಕರ್ತನ್ಯರು. 


೧೦೧೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪ ಪಾ. 


ಸ್ಥಾಪಿತಮ್‌ ಇತಿ! ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ (ಸಾನಿಸಾಪ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯಪದೇಶಃ)| ತುಶಬ್ದ 

ಆಶಬ್ಯಾವ್ಯಾವೃತ್ತ್ಯರ್ಥಃ 1 ಸರೆಬ್ರಹ್ಮೆಸಾನಮಾಪ್ಕಾತ್‌ ಅಪರಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣ 

ಸ್ಮಸ್ಮಿನ್ನಪಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗೋ ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ। ಪರಮೇವ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಇ 

ವಿಶುದ್ಧೋಪಾಧಿಸಂಬನ್ಸ ೦ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಕೈಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಕಾರಧರ್ಮೈರ್ಮನೋಮಯ 

ತ್ಹಾದಿಭಿಃ ಉಪಾನನಾಯ ಉಪದಿಶ್ಯಮಾನನ್‌ ಅಸರನಿತಿ ಸಿತಿ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ;- ಕಾರ್ಯನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲವಲ್ಲ! ಸಮನ್ವಯ(ದ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ) ಸಮಸ್ತಜಗತ್ತಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಜನ್ಮಾದಿಗಳ ಕಾರಣನೆಂದು ಸ್ಥಾನನೆಮಾಡಿದ್ದಾಯಿತಸ್ಟೆ.: 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ("ಸಾಮಾಪ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯನ 
ದೇಶಃ' ಸಾಮಿಾಪ್ಯದಿಂದಲೇ ಆ ವ್ಯಪದೇಶವು). ತುಶಬ್ದವು ಆಶಂಕೆಯನ್ನು 
ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುವದಕ್ಕೆ. ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಿರುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಪ್ರಯೋಗವು ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ನಿರುದ್ಧನಾದ 
ಉಪಾಧಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವು ವಿಕಾರ 
ಗಳ ಧರ್ಮಗಳಾದ ಮನೋಮಯತ್ವನೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ: 
ಕೂಡಿ ಉಪಾಸನೆಗೆಂದು ಉಪದೇಶನತಾಡಿರುವಾಗ ಅಪರ(ವೆನಿಸು 


ತ್ತದೆ) ಎಂಬಂದು ಸ್ಥಿತಿಯು. 


ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಸಹಾತಃ ಸರನಮುಭಿಧಾನಾತ್‌ |!೧೦॥ 


೧೦. ಕಾರ್ಯವ್ರ ಮುಗಿಯಲು ಅದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ)... ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯ ಅಭಿಧಾನವಿದೆ. 


ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದವರಿಗೆ ಅನಾವೃತ್ತಿಯಾಗುವ ಬಗೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೭೬. ನನು ಕಾರ್ಯಪ್ರಾಪ್ತೌ ಅನಾವೃತ್ತಿಶ್ರವಣಂ ನ ಘಟತೇ। ನಹಿ 

ಪರಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೊನ್ಯೃತ್ರ ಕ್ವಚಿನ್ನಿತ್ಯತಾಂ ಸಂಭಾವಯನ್ತಿ । ದರ್ಶಯತಿ 

ಚ ದೇವಯಾನೇಸ ಪಥಾ ಪ್ರಸ್ಥಿತಾನಾಮ್‌ ಅನಾವೃತ್ತಿಮ೯ “ಏತೇನ ಪ್ರತಿನದ್ಯ 


ಜಾ 


1. ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಕಾರ್ಯವೆಂದು ಎಣಿಸುವದು ಹೇಗೆ? 
2 ಛಾಂ. ಷ೩-೧೪-೨ನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ.೧೦] ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದನರಿಗೆ ಅನಾವೃತ್ತಿಯಾಗುವ ಬಗೆ ೧೦೧೭ 


ಮಾನಾ ಇಮಂ ಮಾನವಮಾವರ್ತಂ ನಾವರ್ತನ್ಮೇ? (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೬) ಇತಿ, 
“ತೇಷಾಮಿಹ ನ ಪುನರಾವೃತ್ತಿರಸ್ತಿ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫ ಮಾಂ 9): *ತಯೋ 
ರ್ವ್ವಮಾಯನ್ನ ಮೃತತ್ವಮೇತಿ?” (ಛಾಂ. ೮-೬-೬) ಇತಿ ಜೇತ್‌* | ಅತ್ರ 
ಬ್ರೂಮಃ | (ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಸಹಾತಃ ಪರಮಭಿಧಾನಾತ್‌ |) 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಲಯಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾನೇ ಸತಿ ತತ್ರೈವ ಉತ್ಸನ್ನಸಮ್ಯ 
ಗ್ವರ್ಶನಾಃ ಸವ್ತಸ್ತದದ್ಯಕ್ಷೇಣ ಹಿರಣ್ಠ್ಣ ಗರ್ಭೇಣ ಸಹ ಅತಃ ಪರಂ ಪರಿಶುದ್ಧಂ 
ನಿಷ್ಟೋಃ ಸರಮಂ ಪದಂ ಪ್ರತಿಸದ್ಯನ್ರ ಇತಿ। ಇತ್ಥಂ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿರನಾ 
ವೃತ್ತ್ಯಾದಿಶ್ರುತ್ಯಭಿಧಾನೇಭ್ಯೋಂಭ್ಯುಪಗವ್ತವ್ಯಾ! ನ ಹಿ ಅಣ್ಣುಸೈವ ಗತಿ 
ಪೂರ್ವಿಕಾ ಪರಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ಸಂಭವತಿ ಇತ್ಯುಪಪಾದಿತವರ್‌ | 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಕಾರ್ಯ(ಬ್ರಹ್ಮ)ವನ್ನು ಸಡೆಯುವದಾದಕೆ ಅನಾ 
ವೃತ್ತಿಯು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಮಿಕ್ಫ(ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿತೃತ್ವವು ಸಂಭಾವಿತವೆಂದು (ಯಾರೂ) ಎಣಿಸುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. 
ಆದರೆ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೊರಟವರಿಗೆ “ಇದರಿಂದ ಪಡೆದವರು ಈ 
ಮಾನವದ ಆನರ್ತವನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ.೪-೧೫-೬) ಎಂದೂ 
“ಅವರಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಇಲ್ಲ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫ ಮಾ೦?), “ಆ (ನಾಡಿ 
ಯಿಂದ) ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವನು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. 
೮-೬-೬) ಎಂದೂ ಅನಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು (ಶ್ರುತಿ) ಹೇಳುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ 
ಸಹಾತಃ ಪರಮಭಿಧಾನಾತ್‌') | ಕಾರ್ಯ(ಲೋಕ)ವು ಮುಗಿಯಲು ಅದರ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷನೊಡನೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ (ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ 
(ಹಾಗೆಂದು ಹೇಳಿದೆ). ಕಾರ್ಯಬ್ರ ಹ್ಮಲೋಕದ ಪ್ರಲಯವು ಬಂದೊದ 
ಗಲು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವುಂಬಾಗಿ ಅದರ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾದ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭನೊಡನೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮ 
ಪದವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಕ್ರಮಮಂಂಕ್ತ್ಷಿಯಾಗುವದೆಂದು ಅನಾ 


a 


1. ಇಲ್ಲೊಂದು «ಇತಿ' ಬೇಕು; ಇದೇ ವಚನವನ್ನು ಛಂ. ೫-೧೦-.೨ರ ಭಾಷ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿರುವದನ್ನೂ ಆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಹಶಬ್ದ ಕೈ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 
ನೋಡಿರಿ. ಬೃ. ಭಾ. ೪.೧೫.೬ರ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 

2. «ಇತಿ ಚ' ಎಂದಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅನ್ವಯವಾಗುವದು. ಅಚ್ಚಿನ ಪುಸ್ತಕ 
ಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಚೇತ್‌ ಎಂದೇ ಪಾರೆಪಿದೆ. 

3. ಕೆಲವರು ಹಿಂತಿರುಗುನರೂ ಉಂಟೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಸ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ; ಆದು ಜ್ಞಾನವ್ರಂ ಟಾದವರ ನಿಷಯನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
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೧೦೧೮ ಬ್ರಹ ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ. ೪ ಪಾ. 


ವೃತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು (ತಿಳಿಸುವ) ಶ್ರುತಿಯ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದ ಒಪ್ಪ 
ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಖಾ ರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಪರಪ್ರೂಪ್ತಿ 
ಯಾಗುವದೆಂಬುದು ಸಂಭವಿಸುನದಿಲ್ಲ ಎಂದು (ಆಗಲೇ) ಪ್ರತಿಷಾದಿಸಿದ್ದಾ ಗೆ 


ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ li ೧೧ |! 
ಓಕ ಸ್ಮತಿಯಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು). 
ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ ಸ್ಮ್ಮೃತಿ ಕೂ ಸ್ಟೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೭೭ ಎತಿರಪ್ಪೆ ಶೇ ತಮರ್ಧಮ್‌ ಅನುಜಾನಾತಿ - “ಬ್ರಹ್ಮಣಾ ಸಹ ತೇ 
ಸರ್ವೇ ನರ ಥ್ರ ತಿಸಂಚರೇ ಪರಸ್ಯಾನ್ರೇ ಕೃತಾತ್ಮಾನಃ ಪ್ರವಿಶಸ್ತಿ ಪರಂ 


ಪದಮ್‌” (?): ಇತಿ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯಾ ಗತಃ ಶ್ಯೂಯತ 
ಇತಿ ಸಿದ್ಧಾನ್ರಃ॥ 
(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಧ) 

“ಅಫರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿಸಂಚರವು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಲು ಪರ(ನಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ) 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಾತ್ಮರಾಗಿ ಪರಮಪದವನ್ನು ಹೊಗುತ್ತಾರೆ” (?) ಎಂಬ 
ಸ್ಮೃತಿಯೂ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದೇ ಸಿದ್ದಾಂತವು. 


ಪರಂ ಚೈನಿನಿರ್ಮೂಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ || ೧೨ Il 
೧೨. ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ (ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು) ಜೈವಿನಿಯು 


(ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ); ಏಕೆಂದರೆ (ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು) 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ : 
ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾರೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 


೫೭೮. ಕಂ ಪುನಃ ಪೂರ್ವಸಕ್ಷಮ್‌ ಆಶಜ್ಬ್ಯ ಅಯಂ ಸಿದ್ಧಾನ್ರ್ಯಃ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿತಃ "ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿಃ' ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಇತಿ? ಸ ಇದಾನೀಂ 
ಸೂತ್ರೈಕೇವ ಉಪದರ್ಶ್ರ್ಯತೇ 


1. ಇದು ಯಾವ ಗ್ರಂಥದ ವಾಕ್ಕ್ಯವೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ; ಭಾರತದಲ್ಲಿರಬಹುದು. 


ಅಧಿ.೫ ಸೂ.೧್ಲ] ಗತಿಪೂರ್ವಕನಾಗಿಯೇ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ ೧೦೧೯ 


(ಪರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ) | ಜೈಮಿನಿಸ್ತು ಆಚಾರ್ಯಃ “ಸ 
ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೬) ಇತ್ಯತ್ರ ಪರಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಾಸಯತಿ ಇತಿ ಮನ್ಯತೇ । ಕುತಃ? ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ |! ಪರಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಸ್ಯ ಮುಖ್ಯವರ್‌ ಆಲಮ್ಬನಮ್ಮ, ಗೌಣಮಪರಮ್‌ | ಮುಖ್ಯಗೌಣ 
ಯೋಕ್ಚ ಮ.ಖ್ಯೇ ಸಂಪ್ರತ್ಯಯೋ ಭವತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಯಾವ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ಆಶಂಕೆಮಾಡಿ ಈ "ಕಾರ್ಯಂ 
ಬಾದರಿಃ ಮುಂತಾದ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಹೇಳಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸ್ಥಾ ನಿಸ 
ಮ ? ಎಂದರೆ ಆ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು) ಈಗೆ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದಲೇ ತೋರಿಸು 
ತಾರೆ; 

| (ಪರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ತಾತ್‌) | ಜೈಮಿನಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರಾದರೋ 
“ಅನನು ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ? ( ಛಾಂ,೪-೧೫-೬) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೇ ನಡೆಯಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಭಿವ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕ ? 
ಎಂದರೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ನಿಷಯವು, ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವು ಗೌಣ(ನಿಷಯವು). ಮುಖ್ಯ, ಗೌಣ- ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ (ಮೊದಲು) ಬುದ್ಧಿ ಯುಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


ದರ್ಶನಾಚ್ಚ || ೧೩ ॥ 
೧೩. ದರ್ಶನವಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). 


ಗತಿಪೂವ-ಕವಾಗಿಯೇ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ 


( ಭಾಷ್ಯ) 
| ೫೭೯. *ತಯೋರ್ಧ್ವಮಾಯನ್ನಮೃತತ್ವಮೇತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೬) 
ಇತಿ ಚ ಗತಿಪೂರ್ವಕಮಮೃತತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ। ಅಮೃತತ್ವಂ ಚ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಉಪಪದ್ಯತೇ, ನ ಕಾರ್ಯೆೇ। ವಿನಾತಿತ್ತಾತ್‌ ಕಾರ್ಯಸ್ಯ। “ಅಧ 
ಯತ್ರಾನ್ಯತ್‌ ಪಶ್ಯತಿ .ತದಲ್ಪಂ ತನ್ಮರ್ತ್ಯವರ್‌” (ಛಾಂ. ೭೭೨೪-೧) ಇತಿ 
ಪ್ರವೆಚನಾತ್‌: | ಪರವಿಸಯೈವ ಜೈಸಾ ಗತಿಃ ಕಠವಲ್ಲೀಷು ಪಠ್ಯತೇ। ನಹಿ 
ತತ್ರ ವಿದ್ಯಾನ್ರರಪ್ರಕ್ರಮೋಂಸ್ತಿ | “ಅನ್ಯತ್ರ ಧರ್ಮಾದನೃತ್ರಾಧರ್ಮಾತ್‌” 
(ಕ. ೧-೨-೧೪) ಇತಿ ಪರಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕ್ರಾನ್ರತ್ವಾತ' ॥ 

1. ಇಲ್ಲಿ "ವಚನಾತ್‌ ಐಂದಿಸ್ಟೈೇೇ ಮೂಲಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಿರಬಹುದೆ ? ಎಂಬುದು 
ನಿಚಾರಣೀಯವವಾಗಿದೆ. 


೧೦೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೪ಪಾ.ಷಿ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

“ಆ (ನಾಡಿಯಿಂದ) ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋದವನು ಅಮ್ಭೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತಾನೆ (ಛಾಂ. ೮-೬-೬) ಎಂದು ಗತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಮೃತತ್ವ(ವಾಗುವ 
ದೆಂದು) ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅಮೃತತ್ವವು ಸರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕ ಹೊಂದುತ್ತದೆ 
ಯೇ ಹೊರತು ಕಾರ್ಯ(ಬ್ರಹ್ಮ )ಕೈ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರ್ಯವು 
ನಿನಾಶಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ “ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅದು 
ಅಲ್ಲವು, ಅದು ಮರ್ತ್ಯವು” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಎಂದು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳಿರು 
ವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ). ಕಠವಲ್ಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಗತಿಯು (ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮ)ವಿಷಯವಾಗಿಯೇ ಪರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು ವಿದ್ಯೆಯ 
ಪ್ರಕ್ರಮವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದಕೆ «"ಧರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ, 
ಅಧರ್ಮಕ್ಸಿಂತಲೂ ಬೇಕಿಯಾಗಿ....” (ಕ. ೧-೨-೧೪) ಎಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನೇ 
ಉಪಕ್ರಮಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ನ ಚ ಕಾರ್ಯೆ ಪ್ರತಿಸತ್ತ್ಯಭಿಸನ್ನಿ: || ೧೪ 
೧೪. ಕಾರ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಅಭಿಸಂಧಿ(ಯಿರ 
ಲಾರದು). 
yd ರೆ ದಾ ೨ ಎಲ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಕಾರ್ಯಪ್ರಾವ್ತಿಯ ವಿಷಯದ 
ಅಭಿಸಂಧಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೮೦. “ಅಸಿ ಚ ಪ್ರಜಾಪತೇಃ ಸಭಾಂ ವೇಶ್ಮ ಪ್ರಪದ್ಯೇ” (ಛಾಂ. 
೮-೧೪-೧) ಇತಿ ನಾಯಂ ಕಾರ್ಯನಿಷಯಃ ಪ್ರತಿಸತ್ತ $ ಸನ್ನಿ: “ನಾಮ 
ರೂಪಯೋರ್ನಿರ್ವಹಿತಾ ತೇ ಯದನ್ತರಾ ತದ್ಬ )ಹ್ಮ'' (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಇತಿ 
ಕಾರ್ಯವಿಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಪರಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ | (ಯಶೋಂಹಂ 
ಭವಾಮಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾನಾವ್‌” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಇತಿ ಚ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ತೇನ 
ಉಪಕ್ರಮಣಾತ್‌ | "ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರತಿಮಾ ಅಸ್ತಿ ಯಸ್ಯ ನಾಮ ಮಹದ್ಯಶಃ? 
(ಶ್ರೇ ೪-೧೯) ಇತಿ ಚ ಪರಸ್ಕೈವ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಯಶೋನಾಮತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ। 
ಸಾ ಜೇಯಂ ವೇಶ್ಮಪ್ರತಿಪತ್ತಿರ್ಗತಿಪೂರ್ವಿಕಾ ಹಾರ್ದನಿದ್ಯಾಯಾವರ್‌ 
ಉದಿತಾ “ತದಪರಾಜಿತಾ ಪೂರ್ರ್ರಹ್ಮಣಃ ಪ್ರಭುನಿನಿತಂ ಹಿರಣ್ಮಯವರ್‌” 
(ಛಾಂ. ೮-೫-೪) ಇತ್ಯತ್ರ | ಸದೇರದಿ ಚ ಗತೈರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಮಾರ್ಗಾಪೇಕ್ಟಾ 
ಅವಸೀಯತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಸಯಾ ಗತಿಶ್ರುತಯಃ ಇತಿ ಪಕ್ಷಾನ್ರ 
ರಮ್‌ ॥ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪ | ಅಸರಬ್ರ ಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿಶ್ರುತಿಗಿಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ೧೦೨೧ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಇದಲ್ಲದೆ "ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಸಭೆಯನ್ನು, ವೇಶ್ಮವನ್ನು, (ಕುರಿತು) 
ಹೋಗುವೆನು'' (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂಬುದು ಕಾರ್ಯ(ಬ್ರಹ್ಮ)ವಿಷಯದ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಸಂಕಲ್ಪವಾಗಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ (ಆಕಾಶವೇ) ನಾಮರೂಪಗಳ 
ನಿರ್ವಾಹವನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ; ಅವುಗಳು ಯಾವೆದರಲ್ಲಿರುವವೋ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂದು ಕಾರ್ಯವಿಲಕ್ರಣವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಪ್ರಕೃತವಾಗಿದೆ: ; "ನಾನ. ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣರುಗಳ ಯಶಸ್ಸಾಗುವೆನು” (ಛಾಂ. ೮- 
೧೪-೧) ಎಂದು ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವದಿಂದಲೇ ಉಪಕ್ರಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಯಾವನ 
ಹೆಸರು ದೊಡ್ಡ ಯಶಸ್ಸೋ ಅವನಿಗೆ ಸಮಾನವಾದದ್ದಿಲ್ಲ” (ಶ್ವೇ. ೪-೧೯) 
ಎಂದು ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಯಶಸ್ಸೆಂಬ ಹೆಸರೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರು 
ತ್ತದೆ. ಗತಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವೇಶ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವದೆಂಬ ಆ ಇದು 
ಹಾರ್ದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ “ಅಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಅಪರಾಜಿತವೆಂಬ ಪುರವೂ ಪ್ರಭುನಿರ್ಮಿತ 
ವಾದ ಹಿರಣ್ಮಯ(ವೇಶ್ಮವೂ)” (ಛಾಂ. ೮-೫-೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತ ದೆ, ೩ 
ಪದ್‌ಧಾತುನಿಗೂ ಗತ್ಕರ್ಧವೇ ಇರುವದರಿಂದ ಮಾರ್ಗದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದೆ 
ಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಸರಬ್ರಹ್ಮನಿಷಯವೇ 
ಎ೦ಬುದು ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವು. 
ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ 

(ಭಾಷ್ಕ) 

೫೮೧. ತಾವೇತೌ ದೌ ವಕ್ಷ ಆಚಾರ್ಯೇಣ ಸೂತ್ರಿತೌ ಗತ್ಯುಪ 
ಪತ್ರ್ಯಾದಿಭಿರೇಕಃ, ಮುಖ್ಯುತ್ವಾದಿಭಿರವರಃ | ತತ್ರ ಗತ್ಯುಸಸತ್ತ್ಯಾದಖಯಃ ಪ್ರ 
ಭವಸ್ರಿ ಮುಖ್ಯತ್ವಾದೀನ್‌ ಆಭಾಸಯಿತುವು”, ನತು ಮುಖ್ಯತ್ವಾದಯೋ 
ಗತ್ಯು ಪಪತ್ತ್ಯಾದೀನ” ಇತ್ಯಾದ್ಯ ಏವ ಸಿದ್ಧಾನ್ತೋ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೋ ದ್ವಿತೀಯಃ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಃ ! ನ ಹಿ ಅಸತ್ಯ್‌ಖಿ ಸಂಭವೇ ಮುಖ್ಯಸ್ಯ ವಾರ್ಥಸ್ಯ ಗ್ರಹಣವರ್‌ 
ಇತಿ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಆಜ್ಞ್ವಾಪಯಿತಾ ವಿದ್ಯುತೇ। ಸರವಿದ್ಯಾಪ್ರಕರಣೇಂನಿ ಚ 


ರಾಜಾ — 





1. ನಾಮರೂಪವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು ಮಾಡುವದು ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಅಸರವಲ್ಲ 
(ಸೂ. ಭಾ, ೧-೩-೪೧, ೨-೪-೨೦) -ಇವನ್ನು ನೋಡಿ, 

2: ಯೆ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನುನಿದ್ಯ ವ್ರಜಸ್ತ್ಯ್ಯೇತಾಂಶ್ಚ ಸತ್ಯಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌? 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಎಂದು ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಪಡೆಯುವ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೆವನ್ನೂ ವೇಶ್ಮ 
ವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಪ್ರಜಾಪತೇಃ ಸಭಾಂ ವೇಶ್ಮ ಪ್ರಸದ್ಯೇ? 
(ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಗತಿಪೂರ್ವಕವೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. 

3. “ಪ್ರಪದ್ಯೇ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವೇ ಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ" ಇ ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾರ್ಗದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿದಡೆ. 


65 A 


೧೦೨೨ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ ಪಾ. 


ತತ್ಸ್ಸ್ತುತ್ತ ೈರ್ಥಂ ವಿದ್ಯಾನ ರಾಶ್ರಯಗತ್ಯನುಕೀರ್ತನವ್‌ ಉಪ ಪದ್ಯತೆೇ 
“ನಿಸ್ವಜ್ಜನ್ಯಾ ಉತ್ಪ )ಮಣೇ ಭವಸನ್ತಿ? (ಛಾಂ,೮-೬-೬) ಇತಿವತ್‌ । “ಪ್ರಜಾ 
ಪತೇ ಸಭಾಂವೇಶ ಪ್ರಪದ್ಯೇ? (ಛಾಂಲ೮-೧೪-೧) ಇತಿ ತು ಸೂರ್ವವಾಕ್ಯ 
ನಿಜಿ ಕೇದೇನ ಇಚ ಗ? ಪ್ರತಿಪತ್ರ ತ್ಮ್ಯಭಿಸನ್ನಿ ರ್ನ ವಿರುಧ್ಯತೇ | ಸಗುಣೇಫಿಚ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸರ್ವಾತ್ಮ ್ವಸಂಕೇರ್ಶನಂ “ಸರ್ವಕರ್ಮಾ ಸರ್ವಕಾಮ?ಃ' (ಛಾಂ. 
೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ ಅವಕಲ್ಪತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸರನಿಷಯಾ ಏವ 
ಗತಿಶ್ರುತಯಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಗತ್ಯುಪಸತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ( ಹೇತುಗಳಿಂದ) ಒಂದು (ಸಕ್ಷ), 
ಮುಖ್ಯತ್ತಾದಿ(ಹೇತು)ಗಳಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು (ಸಕ್ಷ)- ಹೀಗೆ ಆ ಈ ಎರಡು 
ಪಕ್ಷಗಳು (ಬಾದರಾಯಣಾ) ಚಾರ್ಯರಿಂದ ಸೂತ್ರಿತವಾಗಿವೆಯನ್ಟೆ. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗತ್ಯುಪಪತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಮುಖ್ಯತ್ಹ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಆಭಾಸೌ 
ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕೆ: ಶಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಮುಖ್ಯತ್ವಾದಿ(ಹೇತು) 
ಗಳು ಗತ್ಯುಪಪತ್ತ್ವ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು (ಆಭಾಸಗೊಳಿಸಲು ಶಕ್ಷ)ವಾಗಿಲ್ಲವಂದ್ದರಿಂದ 
ಮೊದಲನೆಯದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದೂ, ಎರಡನೆಯದು  ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನೆಂದೂ 
(ನಾವು) ವ್ಯಾಖಾ ಫನಮಾಡಿರುತ್ತೇವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೊಂದದೆಯೇ ಇದ್ದರೂ 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನೆ € ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಅಪ್ಪಣೆಮಾಡುವವರು ಯಾರೂ 
ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಪರವಿದ್ಯಾಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮತ್ತೊ pa ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು? ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಗತಿಯನ್ನು ಅನುವಾದ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುತದು “ಮಿಕ್ಕವು ಉತ್ಪ ೨ಮುಣಕ್ಕೆ (ದ್ವಾ ರ)ಗಳಾಗುವವು” 
(ಛಾಂ. ೮-೬-೬) ಎಂಬಂತೆ ಹೊಂದುತ್ತೆ 3. 1 ಟನ ನ್ರಜಾನತಿಯ ಸಭೆಯನ್ನು, 
ವೇಶ್ಮವನ್ನು, ಸೇರುವೆನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೪- ೧) ನಿಂಬುದಾದಕೋ ಹಿಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಯೇ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯ ಸಂಕಲ್ಪವು (ಎಂದು ಅರ್ಧ 
ಮಾಡಿದರೆ) ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ4. ಸ ್ರಹೃದಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸರ್ವಕರ್ಮನು', 


1- ಸಲ್ಲದ ಹೇತುಗಳೆಂದು ತೋರಿಸುವದಕತ್ಕೈ ಎಂದರ್ಥ ಮುಂದೆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ತೋರಿಸಿದೆ, 

2 ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಪಂಚಾಗಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ. 

3. ಸುಷುಮ್ನಾ ನಾಡಿಯಿಂದ ಹೋಗುವವರಿಗೆ ಅಮೃತತ್ವವಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಕ ನಾಡಿಗಳಿಂದ ಹೋಗುನವರನ್ನು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನು ಕೀರ್ತನ 
ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಕರೋಸೆನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ (೧-೨-೧೪) ಪರನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕೆ 
ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂ ಧಪಟ್ಟಿ ಗತಿಯನ್ನು ಆನುಕೀರ್ತನೆಮಾಡಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 

4. ಅದ್ದರಿಂದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಕೃನಿದ್ದರೂ ಗತಿಯು ಆದರೆ 
ವಿಷಯವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪] ಗತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಕವೆಂಬವರ ಮತದ ಖಂಡನೆ ೧೦೨೩ 


ಸರ್ವಕಾಮನು' (ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) ನಿಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವಂತೆ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವ 

ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುತ್ತ ದಃ, ಆದ್ದರಿಂದ ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಅಪರ 

(ಬ್ರಹ್ಮದ) ವಿಷಯವಾದಪುಗಳೇ. 

ಗತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯವೆಂಬವರ ಮತದ ಖಂಡನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೮೨. ಕೇಚಿತ್‌ ಪುನಃ ಪೂರ್ವಾಣಿ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರಾಣಿ ಭವನ್ತಿ, ಉತ್ತ 
ರಾಣಿ ಸಿದ್ಧಾನ ನ್ರಸೂತ್ರಾಣಿ ಚ ವೈವಸ್ಥಾ ಮ್‌ ಅನುರುಧ್ಯಮಾನಾಃ 
ಸರನಿಷಯಾ ನಿವ ಗತಿಶ್ರು ತೀಃ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಯಶ್ರಿ | ತದನುಪಸನ್ನಮ್‌ । ಗನ್ತ 
ವ್ಯತ್ವಾನುಪಪತ್ತೇರ್ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ಯತ್‌ ಸರ್ವಗತೆಂ ಸರ್ವಾನ್ರರಂ ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ಕಂ ಚ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ “ಆಕಾಶವತ್ಸರ್ವಗತಶ್ಚ ನಿತ್ಯಃ” (?) “ಯತ್ಸಾ ಕ್ಷಾದಸ 
ಕೋಕ್ಷಾದ್ದ )ಹ್ಮ ಯ 4 ಹಖ್‌ ರಃ? (ಬೃ. ೩-೪-೧), “ಆತ್ಮ್ರೈವೇದಂ 
ಸರ್ವಮ್‌ (ಭಂ. ೭-೨೫-೨), “ಬ್ರ ಸ್ಫೈನೇದಂ ವಿಶ್ವಮಿದಂ ವರಿಷ್ಕಮ್‌”* 
(ಮುಂ. ೨-೨-೧೨) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿನಿರ್ಧಾರಿತವಿಶೇಷಂ ತಸ್ಯ ಗನ ನೃವ್ಯತಾ 
ನ ಕದಾಚಿದಪಿ gins. J ನ ಹಿ ಗತಮೇವ ಗಮ್ಯತೇ | ಅನ್ಯೋ ಹಿ 
ಅನ್ಯದ” ಗಚ್ಛತೀತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಲೋಕೇ । ನನು ಲೋಕೇ ಗತಸ್ಯಾಪಿ ಗಪ್ತವ್ಯತಾ 
ದೇಶಾನ್ತ ರವಿಶಿಷ್ಟಾ ದೃಷ್ಟಾ | ಯಧಾ ಸಪ ಸೃಧಿವೀಸ್ಥ ನಿವಪ ಪೃಧಿನೀಂ ದೇಶಾನ್ತರ 
ದ್ರಾರೇಣ ಗಚ್ಛತೀತಿ ಸ್ಟ ಅನನ್ಯತೆ ಪಿ ಬಾಲಸ್ಯ 'ಕಾಲಾನ್ತ ರಿಶಿನ್ಸಂ 
18 ಸ್ವಾತ್ಮಭೂತಮೇವ ಗನ್ತವ್ಯಂ ವೃಷ್ಟಮ್‌। ತದ್ವದ್‌ ಬ್ರ ಹೃಣೋಂಿ 
ಸರ್ವಶಕ್ತು ನೇತಾ ತ್ರ ಕತ ಗನ್ರ'ವ್ಯತಾ ಸ್ಯಾದಿತಿ) ನ। ಪ ಶ್ರತಿಷಿದ್ಧ 
ಸರ್ವವಿಶೇಷತ್ತಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ “ನಿಷ್ಟ ಲಂ ನಿಷ್ಮಿ ಯಂ ಶಾನ್ರಂ ನರವದ್ಯಲ 
ನಿರಳ್ಞಾ ನಮ್‌” (ಕೀ. ಸ «ಅಸ್ರೂ ಲಮನಡ್ರಿಮಹ್ರಸ್ವಮದೀರ್ಫಮ್‌? 
(ಬೃ. ೩-೮-೮) “ಸ ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯನ್ತರೋ ಹ್ಯಜಃ” (ಮುಂ. ೨-೧-೨), “ಸವಾ 
ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಜರೋ$ಮರೋಂಮೃ ತೋಭಯೊೋ ಬ್ರಹ್ಮ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೫), “ಸ ಏಸ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಾ? (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರು ತಿಸ್ಮ್ರೃತಿನ್ಯಾಯೇಭ್ಯೋ ನ ದೇಶಕಾಲಾದಿವಿಶೇಷಯೋಗಃ ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಕಲ್ಸಯಿತುಂ ಶಕ್ಕತೇ 1 ಯೇನ ಭೂಪ್ರದೇಶವಯೋಂವಸ್ಥಾನ್ಯಾಯೇನ 
ಅಸ್ಯ ಗನ್ರವ್ಯತಾ ಸ್ಯಾತ”। ಭೂವಯನೋಸ್ತು ಪ್ರದೇಶಾವಸ್ಥಾದಿವಿಶೇಷ 
ಯೋಗಾತ್‌ ಉಪ ಸದ್ಯತೇ ದೇಶಕಾಲವಿಶಿಷ್ಟಾ ಗನ ಪ್ರವ್ಯತಾ | 

Tl: ಇದೂ. ಉಪಾಸ್ಯತ್ವ ವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, 

9. (ಟ್ರಹ್ಮೈನೇದಂ 'ನಿಶ್ನಮ್‌' ಎಂಬ ಪಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದೆ, ಮಿಕ್ಕ 
ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ "ಬ್ರಹ್ಮ ನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌? ಎಂದೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ ಈ 
ಎರಡನೆಯದು ಚತ ಶ್ರುತಿಯೆಂಬುದು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ, 


೧೦೨೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಕ (ಅ. ೪ಪಾ.& 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಕೆಲವರು ಮೊದಲಿರುವವು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸೂತ್ರಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ, 
ಮುಂದೆ ಇರುವವು ಸಿದ್ಧಾಂತಸೂತ್ರಗಳು- ಎಂಬೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ: 
ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮ)ವಿಷಯವೇ ಎಂದು ಸ್ಥಾಪನೆಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಗಂತನ್ಯವೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಯಾವದು ಸರ್ವಗತವೂ ಸರ್ವಾಂತರವೂ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೂ ಆಗಿ “ಆಕಾಶದಂತೆ 
ಸರ್ವಗತನೂ ನಿತೃ್ಯನೂ (ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ)” (?), “ಯಾವದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೋ, ಯಾವನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿನ ಆತ್ಮನೋ” 
(ಬೃ. ೩-೪-೧), “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ” (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨), “ಈ ವಿಶ್ವವು, 
ಈ ಶ್ರೇಷ್ಠತಮವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (ಮುಂ, ೨-೨-೧೧) ಎಂದು ಮುಂತಾ 
ಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷರೂಪವಾಗಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವೋ ಅದು ಗಂತವ್ಯವೆಂಬುದು ಎಂದಿಗೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಗತ 
ವಾದದ್ದೇ ಗಂತವ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ ? 


(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಗತವಾದಜ್ದೇ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿದರೆ 
ಗಂತವ್ಯವಾಗಿರುವದೂ ಕಂಡಿದೆಯಲ್ಲ! ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿರು 
ವವನೇ ದೇಶಾಂತರದ್ವಾರದಿಂದ ಪೃಧಿನಿಯನ್ನೇ ಹೋಗಿ ಸೇರುವದುಂಟು. 
ಹೀಗೆಯೇ ಅನನ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಹುಡುಗನು ಕಾಲಾಂತರನಿಶಿಷ್ಟ ನಾದ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ವಾರ್ಧಕವನ್ನು ಸೇರಬೇಕಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು ಕಂಡಿರು 
ತ್ರದ. ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತ ಸೇತವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಹೇಗೋ ಗಂತವ್ಯನಿಂಬುದು ಖೊಂದುತ್ತದೆಯಲ್ಲ! 


(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗೆಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಯಾವ ನಿಶೇಷ 
ವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು “ನಿಷೃಲನು, ನಿಪ್ಪಿ ೨ಯನು, ಶಾಂತನು, ನಿರ್ದೋಷನು, 
ನಿರ್ಲೇಸನು” (ಶ್ರೇ. ೬-೧೯) “ಸ್ಪೂಲವಲ್ಲದ್ದು, ಅಣುವಲ್ಲದ್ದು, ಮೋಟ 
ವಲ್ಲದ್ದು, ಉದ್ದವಲ್ಲದ್ದು 7? (ಬೃ. ೩-೮-೮), “ಹೊರಗುಒಳಗುಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿಯೂ ಅಜವೇ? (ಮುಂ ೨-7-೨), "ಆ ಈತನೇ ಮಹಾನ್‌ ಅಜನಾದ 
ಆತ್ಮನು; ಅಜರನು, ಅಮರನು, ಅಮೃತನು, ಅಭಯನು, ಬ್ರಹ್ಮವು” 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೫), “ಆ ಈತನು ನೇತಿನೇತಿ ಎಂದ ಆತ್ಮನು” (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) 

1. ಇದು ಪ್ರಾಯಿಕವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 

2. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಶಕ್ತು ಪೇತವಾಗಿಕರುವದರಿಂದ ತನಗಭಿಮತವಾದ ದೇಶಕಾಲ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದುಕೊಂಡು ಗಂತವ್ಯವೂ ಆಗರಬಹುದು ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಈಚಿನ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರು ಕೆಲನರು ಈ ಮತವನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೪] ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಗಂತವ್ಮನೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೧೦೨೫ 


ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿನ್ಯಾಯಗಳಿಂದ ದೇಶಕಾಲಾದಿವಿಶೇಷಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ಹಾಗೆ ಕಲ್ಪಿಸ(ಬಹುದಾ)ಿದ್ದರೆ 
ಭೂಪ್ರದೇಶ, ವಯೋವಸ್ಥೆ -ಇವುಗಳ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ. ಈ (ಬ್ರಹ್ಮವೂ) 
ಗಂತಮ್ಯವೆಂದಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಭೂಮಿ, ವಯಸ್ಸು -ಇವುಗಳಿಗೋ ಎಂದರೆ 
ಪ್ರದೇಶ, ಅವನ್ನ -ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳಿರುವದರಿಂದ ದೇಶಕಾಲಗಳ ನಿಶೇತ 
ವುಳ್ಳ ಗಂತವ್ಯತ್ವವು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿರುವದರಿಂದ 
ಗಂತವ್ಯವಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಕ) 

೫೮೩, ಜಗದುತ್ಬತ್ತಿಸ್ಥಿತಿಪ್ರಲಯಹೇತುತ್ವಶ್ರುತೇರನೇಶಶಕ್ತಿತ್ವಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ ಇತಿ ಜೇತ್‌। ನ! ವಿಶೇಷನಿರಾಕರಣಶ್ರುತೀನಾಮನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಾತ! 
ಉತ್ಪ ತ್ರ್ಯ್ಯಾದಿಶ್ರುತೀನಾಮನಿ ಸಮಾನಮ್‌ ಅನನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಮಿತಿ ಚೇತ್‌! ನ । 
ತಾಸಾಮ್‌ ಏಕತ್ವಪ್ರತಿಷಾದನಪರತ್ವಾತ” | ಮೃದಾನಿದೃಷ್ಟಾನ್ರೈರ್ಹಿ ಸತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಣ ಏಕಸ್ಯ ಸತ್ಯತ್ವಂ ವಿಕಾರಸ್ಯ ಚಾನೃತತ್ವಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ನೋತ್ರ್ಪತ್ತಾ (ದಿಪರಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಪುನರುತ್ಪತ್ತ್ಯಾದಿಶ್ರುತೀನಾಂ 
ವಿಶೇಸನಿರಾಕರಣಶ್ರು ತಿಶೇಷತ್ತಮ್‌, ನ ಪುನರಿತರಶೇಷತ್ವಮಿತರಾಸಾಮಿತಿ? 
ಉಚ್ಯತೇ | ನಿಶೇಷನಿರಾಕರಣಶು ತೀನಾಂ ನಿರಾಕಾಬ್ಬ್ಬಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ |! ನಹಿ 
ಆತ್ಮನಃ ಏಕತ್ವ ನಿತ್ಯತ್ವಶುದ್ಧ ತ್ವಾದ್ಯವಗತೌ ಸತ್ಯಾಂ ಭೂಯಃ ಕಾಚಿದಾಕಾಬ್ಫ್ಟ್ಬಾ 
ಉಪಜಾಯತೇ।ಪುರುಷಾರ್ಧಸಮಾಫ್ರಿಬುದ್ಧ್ಯ್ಯುಪಪತ್ತೇಃ। “ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ 
ಕಃ ಶೋಕಃ ಏಿಕತ್ವಮನುಪಶ್ಶತಃ( ಈ ೭), “ಅಭಯಂ ವೈ ಜನಕ ಪ್ರಾಪ್ತೋಸಿ” 
(ಬೃ, ೪-೨-೪), “ವಿದ್ವಾನ್ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುತಶ್ಚನ । ಏತಂ ಹ ವಾವ ನ ತಪತಿ 
ಕಿಮಹಂ ಸಾಧು ನಾಕರನಂ ಕಿಮಹಂ ಪಾಸಮಕರವವತ್‌” (ತೈ ೨-೯) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರು ತಿಭ್ಯಃ ! ತದ್ಸೈವ ಚ ವಿದುಷಾಂ ತುಪ್ಪ್ಯನುಭವಾದಿದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ವಿಕಾರಾನೃತಾಭಿಸಂಧ್ಯ ಪವಾದಾಚ್ಛ “ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ ಮೃತ್ಯುಮಾಪ್ಟ್ಯ್ಯೋತಿ ಯ 
ಇಹ ನಾನೇನ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೯) ಇತಿ! ಅತೋ ನ ವಿಶೇಷನಿರಾಕರಣ 
ಶ್ರುತೀನಾಮ್‌ ಅನ್ಯಶೇಷತ್ವಮ್‌ ಅವಗನ್ನುಂ ಶಕ್ಕತೇ | ನೈವಮ್‌ ಉತ್ಸ 
ತ್ರ್ಯಾದಿಶ್ರುತೀನಾಂ ನಿರಾಕಾಬ್ಬ್ಬಾರ್ಥಪ್ರ ತಿವಾದನಸಾಮರ್ಧ್ಯಮಸಷ್ತಿ | ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಂ 
ತು ತಾಸಾಮ್‌ ಅನ್ಯಾರ್ಥತ್ವಂ ಸಮನುಗಮ್ಯೆತೇ | ತಥಾ ಹಿ “ತತ್ರೈತ 
ಚ್ಛುಬ್ಬಮುತ್ತತಿತಂ ಸೋಮ್ಯ ವಿಜಾನೀಹಿ ನೇದಮಮೂಲಂ ಭವಿಷ್ಯತಿ? 
(ಛಾಂ. ೬-೮-೩) ಇತ್ಯುಪನ್ಮಸ್ಯ ಉದರ್ಕೇ ಸತ ಏವ ಏಕಸ್ಯ ಜಗನ್ಮೂಲಸ್ಯ 


೧೦೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೪, ಪಾತಿ 


ವಿಜ್ಞೇಯತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ "ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯನ್ಷೇ | 
ಯೇನಜಾತಾನಿ ಜೀವಸಿ 1 ಯಶ್ಚ್ರಯನ್ರ್ಯ್ಯಭಿಸಂವಿಶಕ್ತಿ | ತದ್ವಿಜಿಜ್ಞಾಸಸ್ವ' 
ತದ್ಬ)_ಹ್ಮ” (ತೈ. ೩-೧) ಇತಿ ಚ। ಏವಮ್‌ ಉತ್ಪತ್ರ್ಯಾದಿಶ್ರುತೀನಾಮ್‌ 
ಐಕಾತ್ಮ್ಯಾವಗಮಪರತ್ವಾರ್ತ ನಾನೇಕಶಕ್ತಿಯೋಗೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | ಅತಶ್ಚ 
ಗನ್ತ ವ್ಯತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿ ಃ | "ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಪಾ )ಮಸ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸನ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಯೇತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತಿ ಚ ಪರಸ್ಮಿನ" ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಗತಿಂ ನಿವಾರ 
ಯತಿ! ತದ್ದ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾತಮ್‌ “ಸ್ಪಷ್ಟೋ ಹೈಕೇಷಾನರ್‌ (೪-೨ ೧೩) 
ಇತ್ಯತ್ರ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಧ) 

(ಆಕ್ಷೇಷ) :- ಜಗತ್ತಿನ ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿತಿಪ್ರಲಯಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ 
ದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳುಂಟು.3 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವ 
ಶ್ರುತಿಗಳು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ;-  ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೂ (ಅವು) 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಮಾನವೇ. 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ಏಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ತಾಶ್ಸರರ್ಯವುಳ್ಳವಾಗಿವೆ. 

(ಇದರ ವಿವರ):- ವ.ಣ್ಣ ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ ಸದ್ರೂಪವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ ನಿಕಾರವು ಅನ್ಫತವೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಉತ್ಕೃತ್ತ್ವಾದಿಸರವಾಗಲಾರದ್ದು 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಉತ್ಪತ್ತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಗಳು ವಿಶೇಷನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಶೇಷವೇ ಹೊರತು ಇತರ (ಶ್ರುತಿ)ಗಳು* ಮಿಕೃ(ಶ್ರುತಿ) 
ಗಳಿಗೆ* ಶೇಷವಲ್ಲವೆಂದೂ (ಗೊತ್ತುಮಾಡುನದಾದರೂ) ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದ? 

(ಸಮಾಧಾನ) :- (ಇದಕ್ಕೆ) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಏಕೆಂದರೆ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಯಾವ ಆಕಾಂಕ್ಲೆಯೂ ಇಲ್ಲದವಾಗಿವೆ. ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಏಕತ್ವ, ಶಿತ್ಯತ್ವ, ಶುದ್ಧತ್ತ -ಮುಂತಾದವುಗಳು ನಿಶ್ಚಯವಾದಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ “ಅಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವವನ್ನು 
1. ಅದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಲದೇಶಾದಿಕೃತನಿಶೇಷನಿರಬಹುದು ಎಂದು ಭುವ, 
ಜನ್ಮಾದಿಕಾರಣತ್ವವು ಸತ್ಯವೇ ಎಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಶಯ. 

2. ವಿಶೇಷನಿರಾಕರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುನ ಶ್ರುತಿಗಳು. 

೩A ಉತ್ಪತ್ತಾ ”ದಿಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಎಂದರ್ಥ. ಪಿಶ್ಲೇಷನಿರಾಕರಣೆಂಯನ್ನು ಮಾಡುವ 


ಶ್ರುತಿಗಳೇ ಪ್ರಧಿ`ನವೆಂದೇಕೆ ಎಣಿಸಬೇಕು? ಎಂದು ಅಕ್ಲೇಪ. 


ಅಧಿ ೫ ಸೂ, ೧೪] ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ ಎಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ ೧೦೨೩ 


ಕಂಡುಕೊಂಡವನಿಗೆ ಯಾವ ಮೋಹವು, ಯಾವ ಶೋಕವು?” (ಈ. 
೭), "ಜನಕನೆ, ಅಭಯವನ್ನೇ ಪಡೆದಿದ್ದೀಯೆ” (ಬೃ. ೪-೨-೪), “ತಿಳಿದವನು 
ಏತಕ್ಕೂ ಅಂಜುವದಿಲ್ಲ. ನಾನು ಪುಣ್ಯನನ್ನೇಕೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ ನಾನು ಪಾಸ 
ವನ್ನೇಕ ಮಾಡಿದೆನು? -ಎಂದು ಇವನನ್ನು ತಪಿಸುವಜೀ ಇಲ್ಲ” (ತೈ. ೨-೯) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳ (ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ) ಪುರುಷಾರ್ಧವು ಮುಗಿಯಿ 
ತೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ತುಸ್ಟಿಯ 
ಅನುಭವವೇ -ಮುಂತಾದದ್ದು* (ಆಗುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ವಿಕಾರರೂಪ 
ನಾದ ಅನ್ಸತದ ಅಭಿಸಂಧಿಯನ್ನು “ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಅವನು ಸಾವಿನಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪- 
೪-೧೯) ಎಂದು ನಿಂದಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಹೀಗೆ). ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷ 
ನಿರಾಕರಣೆಮಾಡುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಬೇರೆಯ(ವಾಸ ಸೃಷ್ಟಿ)ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಶೇಷವೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದು. (ಆದರೆ) ಹೀಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ 
(ದ್ದನ್ನು ಹೇಳುವ) ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ ಇಲ್ಲದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಅವುಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಪ್ರಯೋಜನವಿರುವದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, 
“ಇಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಸೋಮ್ಯನೆ, (ಇದನ್ನು) ತಿಳಿದುಕೊ, 
ಇದು ಮೂಲವಿಲ್ಲದೆ ಇರಲಾರದು” (ಛಾಂ. ೬-೮-೩) ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ ಸದ್ರೂಪವಾದ ಜಗನ್ಮೂಲವೊಂದನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. “ಈ ಭೂತಗಳು ಏತರಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆಯೋ ಯಾವದರಿಂದ 
ಹುಟ್ಟ ದವು ಬದುಕಿರುತ್ತವೆಯೋ ಯಾನದನ್ನು ಕುರಿತುಹೋಗಿ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ರವೆಯೋ ಅದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ. ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ತೈ. ೩-೧) ಎಂದೂ (ಅದೇ 
ವಿಚ್ಚೇಯವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ). ಹೀಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಾ ತಿದಿಶ್ರುತಿಗಳು ಐಕಾತ್ಮ್ಮ್ಯವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವಿದೆ (ಎನ್ನುವದು ಸರಿ)ಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ (ಅದು) ಗಂತವ್ಯ 
ದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. “ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಪಾ ್ರಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ, 
(ಅವನು) ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ.೪-೨-೧೩) 
ಎಂದೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು “ಸ್ಪಷ್ಟೋ 
ಹ್ಯೇಕೇಷಾಮ್‌” (೪-೨-೧೩) ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

]. ಮುಂತಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ಅಭಯ, ಶೋಕನೋಹಗಳಿಲ್ಲದಿರುವೆದು ಮೆಂಂತಾದದ್ದು 


9, ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುವಂತೆ ಅನುಭವವೂ ಆಗುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯು ಅರ್ಥವಾದ 
ವಲ್ಲ, ಪ್ರಮಾಣವೇ ಎಂದು ಭಾವ. 


೧೦೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ (ಆ.೪ಪಾ.4 


೫೮೪. ಗತಿಕಲ್ಪನಾಯಾಂ ಚ ಗನ್ತಾ ಜೀವಃ ಗನ್ತವ್ಯಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಅವಯವಃ, ವಿಕಾರೋ ವಾ ಅನ್ಯೋ ವಾ ತತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಅತ್ಯನ್ತತಾದಾತ್ಮ್ಯೇ 
ಗಮನಾನುವಪತ್ತೇಃ | ಯದ್ಯೇವಂ ತತಃ ಕಿಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ?.ಉಚ್ಛತೇ । ಯದ್ಯೇಕ 
ದೇಶಃ, ತೇನೈಕವೇಶಿನೋ ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತತ್ತುತ್‌ ನ ಪುನರ್ಬ್ರಹ್ಮಗಮನರಮ್ಮ್‌ 
ಉಪಪದ್ಯತೇ | ಏಕದೇಶೈ ಕದೇಶಿತ್ವಕಲ್ಪನಾ ಚ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅನುಪಪನ್ನಾ | 
ನಿರವಯವತ್ವ ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ | ನಿಕಾರವಕ್ಷೇಂಪಿ ಏತತ್‌ ತುಲ್ಕಮ್‌ | .ವಿಕಾರೇಣಾಪಿ 
ನಿಕಾರಿಣೋ ಸಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಶ್ವಾತ್‌ | ನಹಿ ಘಟೋ ಮೃದಾತ್ಮತಾಂ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ 
ಅವತಿಷ್ಯತೇ। ಸರಿತ್ಯಾಗೇ ವಾ ಅಭಾವಪ್ರಾಪ್ತೇಃ8। ವಿಕಾರಾವಯವಪಕ್ಷಯೋಶ್ಚ 
ತದ್ವತಃ ಸ್ಥಿರಶ್ವ್ರಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಸೆಂಸುರ ಗಮನಮಪಿ ಅನನಕ್ಷಿಪ್ತಮ್‌ | ಅಧ 
ಅನ್ಯ ಏವ ಜೀವೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ । ಸೋಂಣುಃ, ವ್ಯಾಹೀ, ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣೋ 
ವಾ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ವ್ಯಾಪಿತ್ತೀ ಗಮನಾನುಪಪತ್ತಿಃ । ಮಧ್ಯಮಪರಿ 
ಮಾಣತ್ಟೇ ಚ ಅನಿತ್ಯತ್ವಪ್ರಸಬ್ಲಃ | ಅಣುತ್ತೇ ಕೃತ್ಸಶರೀರವೇದನಾ 
ನುಪಪತ್ತಿಃ । ಪ್ರತಿಷಿದ್ದೇ ಚ ಆಣುತ್ವ ಮಧ್ಯಮ ಸರಿಮಾಣತ್ವೇ ವಿಸ್ತರೇಣ ಪ್ರರ 
ಸ್ತಾತ್‌। ಸರಸ್ಮೂಚ್ಛ ಅನ್ಯತ್ವೇ ಜೀನಸ್ಯ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ” (ಛಾಂ ೬-೮-೭) 
ಇತ್ಯಾದಿಶಾಸ್ತ್ರಭಾಧಪ್ರಸಬ್ಲ ೩ ನಿಕಾರಾನಯವಪಕ್ಷಯೋರಥಿ ಸಮಾನೋಯಂ 
ದೋಷಃ | ವಿಕಾರಾನಯವಯೋನ್ತದ್ವತೋಂನನ್ಯತ್ಪಾತ್‌ ಅದೋಷಃ ಇತಿ 
ಜೀತ” | ನ! ಮುಖ್ಯೃಕತ್ವಾನುಸಪತ್ತೆ(। ಸರ್ವೇಷ್ಟೇತೇಷು ಪಕ್ಷೇಷು ಅನಿ 
ರ್ಮೋಕ್ಷಪ್ರಸಬ್ನಃ | ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವಾನಿವೃತ್ತೇಃ । ನಿನೃತ್ತೌ ವಾ ಸ್ವರೂಪ 
ನಾಶಪ್ರಸಬ್ಲಃ। ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಶ್ವಾನಭ್ಯುಪಗಮಾಚ್ಚ ॥ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಧ) 

ಗತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ ಗಂತೃವಾದ ಜೀವನು ಗಂತವ್ಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದ 
ಅವಯವವೋ, ನಿಕಾರವೋ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೋ ಆಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ (ಇವೆರಡಕ್ಳೂ) ತಾದಾತ್ಮ್ಯವಿದ್ದರ (ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ) ಹೋಗುವ 
ದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹೀಗೆ ಆದರೆ ಅದರಿಂದ ಏನಾಗುವದು ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ) ಏಕಡೇಶವು 
ಎಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಏಕದೇಶಿಯು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮತ್ತೆ ಬ್ರಹ್ಮದ 


ಕರಾ ಕ 


1. ಅನಯವವು. 


ಅಧಿ, ೫ ಸೂ. ೧೪ ಗತಿಕೆಲನೆಯಲ್ಲಿ ದೋಷಗಳು ೧೦೨೯ 
pS) ನೌ 


ಬಳಿಗೆ ಹೋಗುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಏಕದೇಶ, ಏಕದೇಶಿ- 
ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವದೂ ಯುಕ್ತವಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಅದು) ನಿರವಯವ 
ವೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ನಿಕಾರಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ಸಮಾನವಾಗಿದೆ, 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರಿಗೂ ವಿಕಾರಿಯಾದದ್ದು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಗಡಿಗೆಯು ಮಣ್ಣಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಒಂದುವೇಳೆ) ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರೆ (ಅದು) ಅಭಾವವನ್ನೇ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ವಿಕಾರ, 
ಅವಯವ- ಎಂಬೀ (ಎರಡು) ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಆ (ವಿಕಾರಾವಯವಗಳುಳ್ಳ) 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಪಿರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದುವಡೆಂಬುದೂ ಯುಕ್ತ 
ವಾಗುನದಿಲ್ಲ.: ಇನ್ನು ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೇ ಎನ್ನುವದಾದರೆ 
ಆ (ಜೀವನು) ಅಣುವೋ ವ್ಯಾಪಿಯೋ ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣದವನೋ ಆಗಿರ 
ಬೇಕಷ್ಟೆ. ವ್ಯಾಸಿಯಾಗಿದ್ದರೆ (ಅವನಿಗೆ) ಗವ:ನವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣದವನಾದರೆ ಅನಿತ್ಯನಾಗಬೇಕಾಗುವದು. ಅಣುವಾದಕೆ 
ಇಡಿಯ ಶರೀರದ ವೇದನೆಯು (ಅವನಿಗೆ) ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. (ಜೀವನು) ಶಿಣು, 
ಮಧ್ಯಮಪರಿಮಾಣದವನು (ಎಂಬೀ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು) ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹಿಂದೆ: 
ಖಂಡಿಸಿಯೂ ಇಡೆ. ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಜೀನನು ಬೇರೆಯಾದರೆ “ಅದು 
ನೀನಾಗಿರುವೆ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಾಧಿತವಾಗುವ 
ಪ್ರಸಂಗಪುಂಟಾಗುವದು. ವಿಕಾರಾವಯವಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ದೋಷವು 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ನಿಕಾರಾವಯವಗಳು ಅವುಗಳನ್ನುಳ್ಳ (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಸಿಂತ) 
ಬೇರೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ದೋಷವಿಲ್ಲ ಎಂದರೊ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ಏಕತ್ವವು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. * 

ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಕ್ಷವು ಆಗುವದೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಂಗವೂ 
(ಉಂಟು). ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರಿಸ್ವರೂಪದ ನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
(ಅದರ) ನಿವೃತ್ತಿಯಾದರೆ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವು ಬರುವದು. 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ತಾನೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪದಿರುವದರಿಂದಲೂ (ಈ ದೋಷವು 
ಇರುವದು). 


1, ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾನಯವವಾಗಿ ಸನಿಕಾರವಾಗಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿತೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ ವಾಗುವೆದಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದ 
ಶಿಂದ ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರ ವೂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 

2. ೨-೨-೩೪, ೨೨೨೨೯ ಈ ಸೂತ್ರಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


೧೦೩೦ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೪ ಪೋ. 


ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೊಕ್ಷವೆಂಬ ವಾದದ ತಿರಸ ಸ್ಟಾರ 
ಸ 

೫೮೫. ಯತ್ತು ಕೈಶ್ರಿ ತ್‌ ಜಲ್ಪ್ಯತೇ ನಿತ್ಯಾನಿ ಕೈಮಿತ್ರಿ ಕಾನಿ: ಕರ್ಮಾಣಿ 
ಅನುಸ್ಮೀಯನ್ಷೇ ಸ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾನುತ್ಸ ತ್ತಯೇ | ಕಾಮ್ಯಾನಿ ಪ ಸ್ರತಿಷಿದ್ದಾನಿ ಚ 
ಪರಿ್ರ ಯನ್ನೇ ಸ ಸ್ವರ್ಗನರಕಾನಾವಾ ಸಚ! ಸಾಂ ಪ್ರತಜೀಹೋಪಭೋಗ್ಯಾ ಳು 
ಚ ಕರ್ಮಾಣಿ ಉಪಭೋಗೇಸೈನ ಕ್ಷನ್ಯನ್ನೇ ಇತ್ಯತೋ ss 
ಪಾತಾದೂಧ್ವ ೯೦ PE ಟೆ ಊಟಾ ಜಾಜ್‌ ಸ್ವರೂಪಾವ 
ಸ್ಥಾನಲಕ್ಷಣಂ ಕ್ಸೈವಲ್ಯಂ ಜಕಾಶಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮ ತಯಾ ಏವಂವೃ ತಸ್ಸ ತ್ರಸ್ಯ ಸೇತ ಶ್ರ 
ತೀೀತಿ | ತದಸತ್‌ | ಪ ್ರಮಾಹಾಭಾವಾತ್‌ ಕ ಪ ಹ್ಯೇತಚ್ಛಾಸ್ತ್ರೆ ಹ ಕೇನಚಿತ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಶಂ ತತ ಇತ್ಸೆಂ ಸಮಾಚರೇತ್‌ ಇತಿ । ಸ್ವಮ ನೀಸಯಾ 
ತ್ರೇತತ್ತರ್ಕಿತಮ್‌ ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತಃ ಸಂಸಾರ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಮಿತ್ತಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ನ ಭವಿಷ್ಯತೀತಿ | ನ ಚ್ಛೆತತ್‌ ತರ್ಕಯಿತುಮಹಿ ಶಕ್ಯತೇ! ನಿಮಿತ್ತಾ 
ಭಾವಸ್ಯ ದುರ್ಜ್ಞ್ನಾನತ್ವಾತ್‌ | ಬಹೂನಿ ಹಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಾತ್ಯನ್ನರಸಂಚಿತಾನಿ 
ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟವಿಪಾಕಾನಿ ಏಕೈಕಸ್ಯ ಜನ್ರೋಃ ಸಂಭಾವ್ರನ್ತೇ | ತೇಷಾಂ 
ವಿರುದ್ಧಫಲಾನಾಂ ಯುಗಪದುಪಭೋಗಾಸಂಭವಾತಿ ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಲಬ್ಧ್ಭಾವ 
ಸರಾಣಿ ಇದಂ ಜನ್ಮ ನಿರ್ನಿಮತೇ। ಕಾನಿಚಿತ್ತು ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಪ್ಪ ಪ್ರತೀಕ್ಷಾಣಿ 

ಆಸತೇ | ಇತ್ಯತಸ್ತೆ (ಷಾಮವಶಿಷ್ಟಾ ನಾಂ ಸಾಂಪ್ರತೇನೋಪಭೋಗೇನ ಕ್ಷನಣಾ 


pn ಗ ಯಥಾವರ್ಣಿತಚಲಿತಿ ತಸ್ಯಾಪಿ ವರ್ತ ಮಾನದೇಹಪಾತೇ 
ದೇಹಾನ ಪ್ರರನಿಮಿತ್ತಾಭಾವಃ ಶಕ್ಯತೇ ನಿಶ್ಚೇತುಮ" । ಕರ್ಮಶೇಷಸದ್ಭಾವ 


ಸದ್ದಿಶ್ಸ f “ತದ್ಯ ಇಹ Sh ಚಕ? (ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭), “ತತಃ 

ಶೇಷೇಣ” (ಗೌ. ಧ. ೨-೨-೨೯) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಭ್ಯಃ | ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ | 
| ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ರಿ ಕಾನಿ ತೇಷಾಂ ಕ್ಷೇನಕಾಣಿ ಭವಿಷ್ಯನ್ರೀತಿ | ತನ್ನ | ನಿರೋಧಾ 
ಭಾವಾತ್‌ | ಸತಿ ಹಿ ವಿರೋಧೇ ಕೇಪ್ಯಕ್ಷೇಪಕಭಾವೋ ಭವನತಿ!ನ ಚ ಜನ್ಮಾ 
ನ್ವರಸಂಚಿತಾನಾಂ ಸುಕ್ಕ ಶಾನಾಂ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ್ಸೆ ಕ್ಷೆ ರಸ್ತಿ ನಿರೋಧಃ । ಸುದ್ದಿ 
ರೂಪತ್ವಾನಿಶೇಷಾತ್‌ | ರಿತಾನಾಂ ತು ಅಶುದಿ ) ರೂಪತ್ಯಾತ್‌ ಸ ಸತಿ ವಿರೋಧೇ 
ಭವತು ಸನಮ್‌ | ನತು ತಾವತಾ ದೇಹಾನ್ರ ರನಿಮಿತ್ರಾಭಾವಸಿದ್ದಿ $1 
ಸುಕೃತನಿಮಿತ್ತತ್ರೋಸಸತ್ತೇಃ | ದುಶ್ಚರಿತಸ್ಯಾಸಿ ಅತೇಷಕ್ಷಸಣಾನವಗಮಾತ್‌ ! 
ನಚ ನಿತ್ಯಸೈವ: ತಿ ತಿ ಕಾನುಷ್ಮಾ ನಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಾಕುತ್ಬತಿ ತ್ರಿಮಾತ್ರ ಮ್‌, 
ನ ಪುನಃ ಫಲಾನ್ರರೋತ್ಪತ್ತಿರಿತಿ ಪ್ರಮಾಣಮಸ್ತಿ | ಫಲಾಕ್ಷರಸ್ಥಾಸ್ಯನು 
ನಿಷ್ಟಾದಿನಃ ಸಂಭವಾತ್‌ | ಸ್ಮರತಿ ಹ್ಯಾಪಸ್ತಮ್ಚ 8 “ತದ್ಯುಥಾಮ್ರೇ ಫಲಾರ್ಥೆೇ 


1 ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು «ಚ ಇರಬೇಕು; ಅಥನಾ ನಿತ »ನೈನಿತ್ತಿ ಕಾನಿ ಎಂದು ಇದ್ದರೂ 
ಚೆನ್ನು ತ್ತ ಡೆ. 


ಅಥಿ ೫ ಸೂ. ೧೪] ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ವಾದದ ತಿ:ಸ್ಕಾರ ೧೦೩೧ 


ನಿಮಿತೇ ಛಾಯಾಗನ್ಸಾ ವನೂತ್ರದ್ಯೇತೇ ಏವಂ ಧರ್ಮಂ ಚರ್ಯಮಾಣ 


ಮರ್ಧಾ ಅನೂತ್ಪದ್ಯನ್ನೇ (ಆ ಧ. ೧-೭-೨೦-೩)೬ ಇತಿ! ನ ಚ ಸತಿ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇ ಸರ್ವಾತ್ಮನಾ ಕಾಮ್ಯಪ್ರುತಿಷಿಸ್ಥವರ್ಜನಂ ಜನ್ಮಪ್ರಾಯ 
ಣಾನ್ರಕಾಲೇ ಕೇನಚಿತ್‌ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತುಂ ಶಕ್ಯಮ್‌ | ಸುನಿಪುಣಾನಂಮಹಿ 
ಸೂಫ್ಮ್ಮಾಸರಾಧದರ್ಶನಾತಿ | ಸೆಂಶಯಿತವ್ಯಂ ತು ಭವತಿ | ತಧಾಪಿ ನಿಮಿತ್ತಾ 
ಭಾವಸ್ಯ ದ.ರ್ಜ್ಜಾನತ್ತಮೇನ | ನಚ ಅನಭ್ಯುಸಗಮ್ಯ ಮಾನೇ ಜ್ಞ್ಲಾನಗಮೈೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತೇ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ವಸ್ವಭಾವಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ಕ್ಸ ವಲ್ಯ ಮ್‌ 
ಆಕಾಬಸ್ಟತುಂ ಶಕ್ಕನರ್‌ । ಅಗ್ನ್ಸ್ಯೌಷ್ಟ್ಯ್ಯವತ್‌ ಸ್ವಭಾವಸ್ಯ ಅಪರಿಹಾರ್ಯ 
ತ್ವಾತ್‌ | ಸ್ಕಾದೇತತ್‌ | ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ವಕಾರ್ಯಮ ಅನರ್ಥೋ ನ 
ತಚ್ಛತ್ತ್ವಃ | ತೇನ ಶಕ್ತ್ಯವಸ್ಥಾನೇಃನಿ ಕಾರ್ಯಪರಿಹಾರಾತ್‌ ಉಸನನ್ನೋ 
ಮೋಕ್ಷಃ ಇತಿ! ತಚ್ಚ ನ! ಶಕ್ತಿಸದ್ಭಾವೇ ಕಾರ್ಯಪ್ರಸವಸ್ಯ ದುರ್ನಿನಾರತ್ವಾತ | 
ಅಥಾನಿ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಕೇವಲಾ ಶಕ್ತಿಃ ಕಾರ್ಯಮಾರಭತೇ ಅನಪೇಕ್ಷ್ಯ ಅನ್ಯಾನಿ 
ನಿಮಿತ್ತಾನಿ | ಅತಃ ಏಕಾಕಿನೀ ಸಾ ಸ್ಥಿತುಪಿ ನಾಪರಾಧ್ಯತಿ ಇತಿ | ತಚ್ಚ ನ | 
ನಿಮಿತ್ತುನಾಮನಿ ಶಕ್ತಿಲಕ್ಷಣೇನ ಸಂಬನ್ಸೇನ ನಿತ್ಯಸಂಬದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ವಸ್ವಭಾವೇ ಸತಿ ಆತ್ಮನಿ, ಅಸಶ್ಯಾಂ ನಿದ್ಯಾಗಮ್ಯಾಯಾಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತುಯಾಂ ನ ಕಥಂಚನ ಮೋಕ್ತಂ ಪ್ರತ್ಯಾಶಾ ಅಸ್ತಿ! ಶ್ರುತಿಶ್ಚ 
ಕ ನಾನ್ಯಃ ಪನ್ಸಾ ವಿದ್ಯತೇಂಯನಾಯ |” (ಶೈ. ೩-೮) ಇತಿ ಜ್ಞ್ಞಾನಾದನ್ಯಂ 
ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗಂ ವಾರಯತಿ | ಪರಸ್ಕ್ಮಾತ್‌ ಅನನ್ಯತ್ವೇಂಪಿ ಜೀವಸ್ಯ ಸರ್ವ 
ವ್ಯವಹಾರಲೋಪಸ್ರಬ್ಲಃ । ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರಮಾಣಾಪ್ರವೃತ್ತೇಃ ಇತಿ ಚೇತ” | 
ನ । ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಬೋಧಾತ್‌ ಸ್ವಪ್ನವ್ಯವಹಾರವತ್‌ ತದುಪಪತ್ತೆಃ« | ಶಾಸ್ತ್ರಂ 
ಚ “ಯತ್ರ ಹಿ ದ್ರೈತವಿವ ಭವತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ ೪-೫-೧೫) 
ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಅವ್ರಬುದ್ಧನಿಷಯೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವ್ಯವಹಾರಮ್‌ ಉಕಾ ಪುನಃ 
ಪ್ರಬುದ್ಧ ವಿಷಯೇ “ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈ ವಾಭೂರ್ತ ತತ್ತ್ವೇನ ಥಂ 
ಪಶ್ಯೇತ್‌” (ಬೃ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ತದಭಾವಂ ದರ್ಶಯತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ನಿತ್ಯಸೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಷ್ಕಾನಮಾಡುವದ 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಕಾಮ್ಯ(ಕರ್ಮ)ಗಳನ್ನೂ ನಿಹಿದ್ದ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವದರಿಂದ ಸ್ವರ್ಗನರಕಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದಿ- . 
ಈಗಿನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಉಪಭೋಗಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಉಪಭೋಗ 
ದಿಂದಲೇ ಕ್ಷಯಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ (ಆಯಿತು). ಇದರಿಂದ ಈಗಿನ ದೇಹವು ಬಿದ್ದಮೇಲೆ 
ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 


1. ಸಛಾಯಾಗನ್ನ ಇತ್ಯನೂತೃದ್ಯೇತೆಲಿ ಎಂದು ಮೈ! ಪಾರೆ. 


೧೦೩೨ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೪ ಖಾ. ೩೭ 


ಕಿಂತುಬಿಡುವದೆಂಬ ಕೈವಲ್ಯವು ಬ್ರ 


ಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತವಿಲ್ಲದೆಯೂ ಈ ನಡೆಂಬನನಿಗೆ 
ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವದು- ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ik ಸ 


ಜಗ 


ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಹೀಗೆ 1! ಎಂಬುದು ಯಾನ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಪ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ : ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಸ ಸಂಸುರವು ಕರ್ಮಿಷುತ್ತ ಸರ 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಆ) ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ (ಅದೂ) ಇಲ್ಲವಾಗುವದು- ಎಂದು 
ಸ್ವಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ ತರ್ಕಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲವೆ? ಇದನ್ನು ತರ್ಕಿಸುವದಕ್ಕೂ 
ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ಬೇರೆ ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಹಾಕಿರುವ ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟವಿಪಾಕವುಳ್ಳ 
ಅನೇಕ ಕರ್ಮಗಳು ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜೀವನಿಗೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆ ವಿರುದ್ಧ 
ಫಲವುಳ್ಳ (ಕರ್ಮಗಳನ್ನು). ಒಮ್ಮೆಗೇ ಉಪಭೋಗಿಸುವದು ಆಗಲಾರದಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅವಕಾಶವು ಸಿಕ್ಕಿದ ಕೆಲವು(ಕರ್ಮಗಳು) ಈ ಜನ್ಮವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತವೆ, 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ಮಗಳನ್ನು ಎದುರುನೋಡಿಕೊಂಡು (ಹಾಗೆಯೇ) 
ಇರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಉಳಿದಿರುವ (ಕರ್ಮಗಳನ್ನು) ಈಗಿನ ಉಪಭೋಗ 
ದಿಂದ ಕ್ಷಯಿಸುವದು ಆಗಲಾರದಾದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ವರ್ಣಿಸಿರುವ ನಡತೆಯ 
ವನಿಗೂ ಈಗಿನ ದೇಹವು ಬಿದ್ದುಹೋದಮೇಲೆ ಮತ್ತೊಂದು ದೇಹಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ 
ವಿಲ್ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕರ್ಮಶೇಷವೂ ಇರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು “ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರು 
ವರೋ ತ ( ಛಾಂ. ೫-೧೦-೭ ), “ಅದರಮೇಲೆ ಉಳಿದಿರುವ (ಕರ್ಮ 
೫೪ (ಗೌ.ಧ. ೨-೨-೨೯) ಮುಂತಾದ ಶು ೨ ತಿಸ್ಕ್ರೃತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಸು 
ತ್ತದೆ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ) ಮತವು ಹೀಗಿರಬಹುದು: ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿಕಕರ್ಮಗಳೇ 
ಅವುಗಳಿಗೆ ನಾಶಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂದು (ಅವನೆನ್ಸ್ನ ಬಹುದು). ಅದು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿರೋಧವಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ವಿರೋಧವಿದ್ದ ರಲ್ಲವೆ, ನಾಶ್ಯ 
ನಾಶಕಭಾವವಿರುವದು? ಜನ್ಮಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಪುಣ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿ ಕಕರ್ಮಗಳೊಡನೆ ವಿರೋಧವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಇವೆರಡಕ್ಕೂ) ಶುದ್ಧರೂಪದವುಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 


ಪಾಪಗಳಾದರೆ ಅಶುದ ್ಲರೂಪದವುಗಳಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೆ ಕ್ಷಯ 


1. ಇಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಮಾಮಾಂಸಕರ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವನ್ನು ತೈ 
ಭಾ. ದ ಅವತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೬೬ ರಲ್ಲಿಯೂ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಖಂಡಿಸಿದೆ. 9 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪) ಕರ್ಮದಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ವಾದದ ತಿರಸ್ಕಾರ ೧೦ಫ್ಲತಿ 


ವಾದರೂ ಅಗಲಿ; ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದ ಡೇಹಾಂತರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ ವಿಲ್ಲವೆಂನು 
ಏರ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಪುಣ್ಯವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತವು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪಾಪವು 
ಕೂಡ ಎಲ್ಲವೂ ನಾಶವಾಯಿತೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
(ಹೀಗೆ). ನಿತ್ಯನೈಮಿತ್ತಿಕ(ಕರ್ಮ)ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯವಾಯವು 
ಉಂಟಾಗದೆ ಇರುವದು ಮಾತ್ರವೇ ಹೊರತು ಬೇರೆ (ಯಾವ) ಫಲವೂ 
ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿರುವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಡರ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವ ಬೇರೆಯ ಫಲವೂ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅಪಸ್ತಂಬರು 
“ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಮಾವನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿಗಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಹಾಕಿದರೆ ನೆರಳು 
ವಾಸನೆಗಳು ಹಿಂದೆಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಆಚರಿಸಿದರೆ ಅರ್ಧಗಳು (ಅದರ) ಹಿಂಗಡೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ” (ಆ.ಧ. ೧-೭- 
೨೦-೩) ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನವು ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳ ನಡುವೆ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಕಾಮ್ಯವ್ರತಿಸಿದ್ದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವೆನೆಂದು ಯಾವನೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಲಾರನು:. ಏಕೆಂದರೆ ಅತ್ಯಂತನಿಪುಣರಾದವರಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ 
ಅಪರಾಧಗಳು ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. ಸಂಶಯವೇನೋ ಉಂಟಾಗಬಹುದು ; 
ಆದರೂ ನಿಮಿತ್ತವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ* ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪ್ರಾಸ್ತೆ 
ವಾಗುವ ಬ್ರಡ್ಮಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ ಇರುವ (ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ತತ್ವಗಳು ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯವಾಗುವದೆಂಬ 
ಆಶೆಯಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವದು ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಂಕಿಯ ಬಿಸಿ 
ಯೆಂತೆ ಸ್ವಭಾವವಾಗಿರುವದನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದು ಆಗೆ 
ಲಾರದು. 

(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಹೀಗಿರಬಹುದು: ಕರ್ತ ತ್ರಭೋಕ್ಕೃತ್ವದ 
ಕಾರ್ಯವು ಅನರ್ಧವೇ ಹೊರತು ಅದರ ಶಕ್ತಿಯೇನೂ (ಅನರ್ಥ)ವಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ (ಕರ್ತೃತ್ವ)ಶಕ್ತಿಯು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ಧವಾಗಬಹುದಲ್ಲ! 


1. ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶಿಯಾದವನು ವಿರ ಿಯಿಂದ ಕಾಮೃನಿಷಿದ್ಧಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ 
ಪ್ಲಮಾದೆದಿಂದ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಸಮ್ಯಗ್ಡ ರ್ಶನದಿಂದಲೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ; ಜ್ಞಾನ 
ಕ್‌ ಮಾಡು 341 ಇಲ್ಲ- ಎಂದು ಭಾಮತಿ. ಪರಿಪಕ್ಕಜ್ಞಾ ್ಲಾನವುಳ್ಳ ವನನ್ನೆ e 
ಭಾಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶಿಯೆಂದು ಕರೆದಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಜ್ಞನು ಕರ್ತೃ ತ್ವ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಿರುವದರಿಂದ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 


“2. ಧರ್ಮರಾಯ್ಕ ಆಣೀಮಾಂಡವನ್ಯ- ಮುಂತಾದವರ ಉದಾಹೆರಣೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ನೊಡಬಹುದು. 


3. ಕಾಮ್ಯನಿಸಿದ್ದಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವ ನಿಶ್ಚಯವಿಲ್ಲದೆ ಇರಬಹುದು. 
4. ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
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(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) :- ಇದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ: ಏಕೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯಂ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯವುಂಟಾಗುವದನ್ನು ತಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗು 
ವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು (ಹೀಗೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಮತವು) ಇದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. 
ಬರಿಯ ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ (ಅದು) ಬೇರೆಯ ನಿಮಿತ್ತಗಳನ್ನು : ಬಯಸದೆ 
ಕಾರ್ಯನನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು (ಎಂದು ಅವನು ಹೇಳಬಹುದು), ಅದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ನಿಮಿತ್ತಗಳೂ ಶಕ್ತಿರೂಪವಾದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ನಿತ್ಯವಾಗಿ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತನೆ₹. ಆದ್ದರಿಂದ ಕತಣೃತ್ವ್ತಭೋಕ್ಕೃತ್ವ 
ವೆಂಬ ಸ್ವಭಾವವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿದ್ದು ವಿದ್ಯಾಪ್ರಾಪ್ಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಶ್ವವು ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ (ನೋಡಿದರೂ) ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರತ್ಯಾಶೆ 
ಯಿರುವದಿಲ್ಲ. ಶ್ರುತಿಯೂ (ಅದನ್ನು) ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಹಾದಿ 
ಯಿರುವದಿಲ್ಲ” (ಶ್ವೇ.೩-೮) ಎಂದು ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವು 
ಇಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) ;- ಜೀವನು ಹರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲವೆಂದರೂ ಎಲ್ಲಾ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಲೋಪವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗವಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವ (ಹಾಗೇ) ಇಲ್ಲ. 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನನಾಗುವ ಮುಂಚೆ 
ಸ್ವಸ್ನವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಅದು ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರವುಕೂಡ “ಎಲ್ಲಿ 
ದೈೈತದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಬ್ಬನನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಾನೆ” (ಬೃ.೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಅಜ್ಞಾನಿಯೆ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತ್ಯೃಕ್ಷಾದಿವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಿ ಮತ್ತೆ ಜ್ಞಾನಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೆ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ 
ಯಾರನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು?” (ಬೃ.೪-೫-೧೫) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ 
(ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ ಆ (ವ್ಯವಹಾರವು) ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ 


( ಭಾಷ್ಯ ) 
೫೮೬. ತದೇವಂ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನಿದೋ ಗನ್ತವ್ಯಾದಿನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಬಾಧಿತ 
ತ್ವಾತ್‌ ನ ಕಥಂಚನ ಗತಿರುಪಪಾದಯಿತುಂ ಶಕ್ಯಾ! ಕಿಂವಿಷಯಾಃ ಪುನರ್ಗತಿ 


]. ಅದೃಷ್ಟ ದೇಶ, ಕಾಲ- ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು, 
2. ಶಕ್ತಿಯೂ ನಿಮಿತ್ತಗಳೂ ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಇರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯವಾಗು 
ವದು ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. 
3. ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯನಹಾರವಾಗಿಡೆ ಎಂಬ ಅಧ್ಯ್ಕಾಸ 


ಭಾಸ್ಕದ ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವೇ ಇದು. 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೪] ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯ ೧೦೩೫ 


ಶ್ರುತಯ ಇತಿ? ಉಚ್ಛತೇ! ಸಗುಣವಿದ್ಯಾವಿಷಯಾ ಭವಿಷ್ಯನ್ತಿ | ತಥಾ ಹಿ 
ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸಣಾಗ್ನಿವಿದ್ಯಾಂ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಗತಿರುಚ್ಯತೇ । ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸರ್ಯಜ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಮ್‌, ಕ್ವಚಿದ್‌ ವೈಶ್ವಾನರವಿದ್ಯಾಮ್‌ 1 ಯತ್ರಾಸಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕೃತ್ಯ 
ಗತಿರುಚ್ಛತೇ ಯಥಾ “ಪ್ರಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮ ಕಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಖಂ ಬ್ರಹ್ಮ” (ಛಾಂ 
೪-೧೦-೫) ಇತಿ, "ಅಧ ಯದಿದಮಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಪುರೇ ದಹರಂ ಪುಣ್ಣರೀಕಂ 
ವೇಶ್ಶ'' (ಛಾಂ, ೮-೧-೧) ಇತಿ ಚ, ತತ್ರಾಪಿ ವಾಮನೀತ್ತಾದಿಭಿಃ ಸತ್ಯ 
ಕಾಮಾದಿಭಿಶ್ಚ ಗುಣೈಃ ಸಗುಣಸ್ಯೆ ವ ಉಪಾಸ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಸಂಭವತಿ ಗತಿಃ। ನ 
ಕ್ವಚಿತ್‌ :ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಾ ಗತಿಃ ಶ್ರಾವ್ಯತ್ತೇ ಯಥಾ ಗತಿಪ್ರತಿಸೇಧಃ 
ಶ್ರಾನಿತಃ “ನ ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಕಾ ಮಫ್ತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತಿ | “ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದಾಪ್ನೋತಿ ಸರಮ್‌” (ತೈ. ೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಷು ತು ಸತೃಪಿ ಆಸ್ನ್ಲೋತೇ 
ರ್ಗತ್ಯರ್ಧತ್ತೇ ವರ್ಣಿತೇನ ನ್ಯಾಯೇನ ದೇಶಾನ್ತರಪ್ರಾ ಪ್ಯೈಸಂಭವಾತ್‌ 
ಸ್ವರೂಪಪ್ರತಿಪತ್ತಿರೇನೇಯಮ್‌ ಅವಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಫಿತನಾಮರೂಪಶ್ರವಿ 
ಯಾಪೇಕಯಾ ಅಬಿಧೀಯತೇ “ಬಹ್ಮ ,ವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಪ್ಯೇತಿ” (ಬ 
ಲಯಾಪೇಕ್ಷ ನ ಬ್ರಹ್ಮ ನ್ರಿಹ್ಮಾ ್ರ 
೪-೪-೬) ಇತ್ಯಾದಿವತ್‌ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ | ಅನಿ ಚ ಪರವಿಷಯಾ ಗತಿ 
ರ್ವ್ಯಾಖ್ಯಾಯಮಾನಾ ಪ್ರರೋಚನಾಯ ವಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಅನುಚಿನ್ನನಾಯ ವಾ! 
ತತ್ರ ಪ್ರರೋಚನಂ ತಾವದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ ನ ಗತ್ಯುಕ್ತ್ವ್ಯಾ ಕ್ರಿಯತೇ ಸ್ವಸಂ 
ವೇದ್ಯೇನೈವ ಅನ್ಯವಜಶೇವ ವಿದ್ಯಾಸಮರ್ಪಿತೇನ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯೇನ ತಕ್ಸಿದ್ದೆ (8 ! 
ನ ಚ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದನಿಃಶ್ರೇಯಸನಿವೇದನಸ್ಯ ಅಸಾಧ್ಯಫಲಸ್ಯ ವಿಜ್ಞಾ ನಸ್ಯ ಗತ್ಯನು 
ಚಿನ್ನನೇ ಕಾಚಿದಸೇಕ್ಷಾ ಉಪಪದ್ಯತೇ । ತಸ್ಮಾತ್‌, ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವಿಷಯಾ 
ಗತಿಃ | ತತ್ರ ಪರಾಪರಬ್ರಹ್ಮನಿವೇಕಾನವಧಾರಣೇನ ಅಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ 
ವರ್ತಮಾನಾ ಗತಿಶ್ರುತಯಃ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಅಧ್ಯಾರೋಪ್ಯನ್ಕೇ ॥ 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಜಾನಿಗೆ ಗಂತವ್ಯವೇ ಮುಂತಾದದ್ದರ ಅರಿವು 
ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೀಗೂ (ಅವನಿಗೆ) ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು. 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಗತಿಶ್ರುತಿಗಳು ಯಾವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ (ಹೊಂದು 
ತ್ತವೆ) ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (ಅವು) ಸಗುಣವಿದ್ಯಾವಿಷಯವಾಗಿ 
ಆಗಬಹುದು, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ: ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದೈಯನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ; ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಪರ್ಯಂಕ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ? ವೈಶ್ವಾನರವಿಡ್ಯೆಯನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 


1. ಛಾಂ. ೫-೧-೧೨. 2೫ ಕೌ. ೧೨ ಫಿ. 3. ಛಾಂ, ೫-೧೮-೧. 


೧೦೩೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷಸ್ಯ [ಆ. ೪ಪಾ.ತ್ಸಿ 


(ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ). ಇನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆಯೋ - ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಸುಖವು ಬ್ರಹ್ಮವು, 
ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವು” (ಛಾಂ. ೪-೧೦-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ “ಇನ್ನು ಈ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಪುರದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪವಾದ ಪುಂಡರೀಕದ ವೇಶ್ಮನಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ” (ಛಾ. ೮-೧-೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ (ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ), ಅಲ್ಲಿಯೂ ವಾಮನೀತ್ವಾದಿಗುಣ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಸತ್ಯಕಾಮಾದಿಗುಣಗಳಿಂದಲೂ (ಕೂಡಿರುವ) ಸಗುಣ(ಬ್ರಹ್ಮವೆಛಿ 
ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಗತಿಯು ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿ “ಅವನ ಪ್ರಾಣಗಳು ಉತ್ಕ್ಪ್ರಾಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ” (ಬೃ.೪-೪-೬) 


ಎಂದು ಹೇಗೆ ಗತಿಪ್ರತಿಸೇಧವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಜೆಯೋ ಹಾಗೆ ಗತಿಯನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬಲ್ಲವನು ಹೆಚ್ಚಿನ (ಸ್ಥಾನವನ್ನು) 
ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೨-೧) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ (ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿಯೋ) 
ಎಂದರೆ ಆಪ್‌ (ಪಡೆ) ಎಂಬ (ಧಾತುವಿಗೆ) ಗತಿ ಎಂಬರ್ಧವು ಇದ್ದರೂ (ನಾವ) 
ಹೇಳಿರುವ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ದೇಶಾಂತರಪ್ರಾ ಪ್ರಿಯು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
“ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತಾನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೬) 
ಮು೦ತಾದವುಗಳಂತೆ ಅವಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
(ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ) ಪ್ರವಿಲಯಮಾಡಿದ್ದರ ಆಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಾದ ಸ್ವರೂಪಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನೇ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 

ಇದಲ್ಲದೆ ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮದ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡಿ 
ದರೆ (ಅದು) ರುಚಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಟೋ ಅನುಚಿಂತನೆಮಾಡು 
ವದಕ್ಕೋ ಆಗಿರಬೇಕಷ್ಟೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರರೋಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದೆ ಎನ್ನುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಸ್ವಸ್ಪತೆಯು ಅವ್ಯುವಹಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ತನಗೇ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಿತ್ಯಸಿದ್ದವಾಗಿರುವ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಫಲವು (ಯಾವದೂ) ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ 
ಗತಿಯ ಅನುಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಉಂಟಾಗುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಸರಬ್ರ ಹ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಗತಿ(ಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು). ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಾಪರಬ್ರಹ್ಮಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ. ಇರುವದರಿಂದ 
ಅಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಗತಿಕ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮ)ದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾ 
ರೋಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ, (ಅಷ್ಟೆ). 

ಉಪಸಂಹಾರ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೮೭, ಕಿಂ ದ್ವೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೀ ಪರಮ್‌ ಅಪರಂ ಚೇತಿ? ಬಾಢಮ್‌ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೪] ಉಪಸಂಹಾರ ೧೦೩೭ 


ದ್ವೇ | «ಏತದೆ ಟ್‌ ಸತ್ಯ ಕಾಮ ಪರಂ ಚಾಪರಂ ಚ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಯೆದಠೋಂಕಾರಃ? 
(ಪ್ರ. ೫-೨) ಇತ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾಶ' | ಕೆಂ ಪುನಃ ಪರಂ ಬಕ್ಕೆ ಕಿಮಪರಮಿತಿ ? 
ಉಚ್ಯತೇ । ಯತ್ರ ಅವಿದ್ಯಾಕೃ ದ ರ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ 
ಅಸ್ಥೂ ಲಾದಿಶಬ್ದೈರ್ಬ್ರಹ್ಮೋಪದಿಶ್ಯತೇ, ತಶ್ಪರವ್‌ | ತದೇವ ಯತ್ರ ನಾಮ 
ರೂಪಾದಿವಿಶೇಷೇಣ ಕೇನಚಿದ್‌ ವಿಶಿಷ್ಟಮ್‌ ಉಪಾಸನಾಯ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ 
“ಮನೋಮಯ ಪಾ ಪ್ರಾಣಶರೀರೋ ಭಾರೂಪಃ” (ಛಾಂ.೩-೧೪-೨) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶಬ್ದ ಪಿ ಜಬ್‌ | ನನ್ವೆ (ವವ ಅದ್ವಿ ತೀಯಶು ಪ್ರತಿರುಪರುದ್ಯೇತ | a 
ಅವಿದ್ಯಾಕ | ತನಾಮರೂಪೋಪಾಧಿಕತಯಾ ವಂ ತತ್ತಾ ತ್‌ | ತಸ್ಯ ಚ ಅಪರ 
ಬ್ರಹೊ ೀಪಾಸನಸ್ಯ ತತ್ಸಂನಿಧೌ ಶ್ರೂ ಜಹಾ (ಇ ಯದಿ ಪಿತೃಲೋಕ 
be ಭವತಿ” Ne ೮-೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿ ಜಗದೆಶ್ವರ್ಯಲಕ್ಷಣಂ ಸಾರ 
ಗೋಚರಮೇವ ಫಲಂ ಭವತಿ! ಅನಿವರ್ತಿತತ್ವಾದವಿದ್ಯಾಯಾಃ । ತಸ್ಯ 
ಚ ದೇಶವಿಶೇಷಾವಬದ್ಧ ತ್ವಾತ್‌ ತತ್ಭ್ರಾಪ್ತ $ರ್ಥಂ ಗಮನಮ್‌ ಅನಿರುದ್ದ ಮ್‌ | 
ಸರ್ವಗತತ್ತೇಪಿ ಜಾತೆ ನಃ ಆಕಾಶಸ್ಯೇವ ಘಟಾದಿಗಮನೇ ಬುದ್ಧಾ ದ್ಯುಪಾಧಿ 
ಗಮನೇ ಗಮನವ ಸದಿ ಿರಿತೃವಾದಿಷ್ಮ “"“ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಾತ್‌” (3-೩-೨೯) 
ಇತ್ಯತ್ರ | ತಸ್ಕಾಕ್‌ A ಬಾದರಿಃ” (೪-೩-೭) ಇತ್ಯೇಷ ಏವ ಸ್ಥಿತಃ 
ಪಕ್ಷಃ | “ಪರಂ ಜೈಮಿನಿ” (೪-೩-೧೨) ಇತಿ ತು ಪಕ್ಷಾನ್ತರಪ್ರತಿಭಾನಮಾತ್ರ 
ಪ್ರದರ್ಶನಂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ವಿಕಾಸನಾಯ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯವರ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮ), ಅಪರ(ಬ್ರಹ್ಮೆ) -ಎಂದು ಎರಡು 
ಬ್ರಹ್ಮೆಗಳೇನು ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಹೌದು, ಎರಡು. “ಸತ್ಯ ಕಾಮನೆ, ಈ ಓಂಕಾರವಿದೆ 
ಯಲ್ಲ, ಇದೇ ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮವೂ) ಅಪರಬ್ರಹ್ಮವೂ (ಆಗಿರುತ್ತದೆ)” 
(ಪ್ರ. ೫-೨) ಎಂಬುದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಗುತ್ತದೆ). 

(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಹಾಗಾದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಕೆ ಯಾವದು, ಅಪರ(ಬ್ರಹ್ಮ) 
ವೆಂದರೆ ಯಾವದು ? 

(ಉತ್ತರ) :- ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ ಕೃ ತವಾಗಿರುವ ನಾಮ, 
ರೂಪ- ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಸಳೆದು ಅಸ್ಲೂಲವೇ 
ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಬ ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತ ದೆಯೋ, 
ಅದು ಪರವು; ಅದೇ(ಬ್ರ ಹ್ಮವನ್ನು) ಎಲ್ಲಿ ನಾಮ, ರೂಪ ಮಂತಾದ 
ಯಾವದೋ ಒಂದು ನಿಶೇಷದಿಂದ ನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆ 

66 A 


೧೦೩೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ ಪಾ. 


ಗೋಸ್ಕರ “ಮುನೋಮಯನು, ಪ್ರಾಣಶರೀರನು, ಭಾರೂಸನು” 
(ಛಾಂ. ೩-೧೪-೨) -ಮುಂಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ 
ಯೋ ಅದು ಅಪರ(ಬ್ರಹ್ಮೆವು). 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹೀಗಾದರೆ ಅಶ್ವಿ ಶಶ್ರುತಿಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲವೆ? 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳ 
ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳದ್ದೆಂದು (ಇದನ್ನು) ಆಗಲೇ ಪರಿಹರಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಆ ಅಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಅದರ ಸಂನಿಧಿಯಲ್ಲಿ "ಅವನು ನಿತೃಲೋಕಕಾಮ 
ನಾಗಿದ್ದರೆ” (ಛಾಂ. ೮-೨-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ 
ಜಗದೈಶ್ವರ್ಯರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರಗೋಚರವಾಗಿರುವ ಫಲವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇನ್ನೂ ತೊಲಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅದು ಒಂದಾನೊಂದು 
ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ (ಇಲ್ಲಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆಗೆ) ಹೋಗುವದೂ ವಿರುದ್ಧವಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಗತನಾಗಿದ್ದರೂ 
ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದದ್ದು ಓಡಾಡಿದರೆ ಅಕಾಶ(ನೇ ಓಡಾಡುವದೆಂಬ 
ವ್ಯವಹಾರವಾಗು)ವಂತೆ ಬುದ್ಧಿಯೇ ವಖಂತಾದ ಉಪಾಧಿಗಳು 
ಓಡಾಡಲು (ಅವನೂ) ಓಡಾಡುತ್ತಾನೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯುಂಜಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂದು “ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಾತ್‌” (೨-೩-೨೯) ಎಂಬ (ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ)ದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುಕ್ತೇವೆ. 

ಆದ್ದರಿಂದ is ಕಾರ್ಯವನ್ನು (ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು) ಬಾದರಿ(ಯ 
ಮತವು)” (೪-೩-೭) ಎಂಬಿದೇ (ಕೊನೆಗೆ) ನಿಲ್ಲುವ ಪಕ್ಷವು. "ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಜೈ ಮಿಠಿ(ಯ ಮತವು)” ಎಂಬಿದಾದರ್ಕೋ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪಕ್ಷವೂ ತೋರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಬುದ್ಧಿ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ (ಹೇಳಿದ್ದು) 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


೬. ಅಸ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೫-೧೬) 
(ಪ್ರಕೀಕೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವಿಲ್ಲ 
ಅಸ್ರತೀಕಾಲಮ್ಪನಾನ್ನಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯೆಥಾ 
ದೋಷಾತ್‌ ತತ್ವ ತುಶ್ತ 1 ೧೫॥ 

೧೫. ಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರಲ್ಲದವರನ್ನು ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಬಾದರಾಯಣನು (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡು 
ಬಗೆಯ ದೋಷನಿರುವದಿಲ್ಲ ; ತತ್ನೆ ಅ್ರತುವಾಗಿರುವದೆಂಬ (ಹೇತು 


ವೂ ಇದೆ). 


ಅಧಿ.೬ ಸೂ.೧೫]ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮೊೋಪಾಸಕರಿಗೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗತಿ ೧೦೩೯ 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ: 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮೊಪಾಸಕರಿಗೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಗತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೮೮. ಸ್ಪಿತಮೇತತ್‌ ಕಾರ್ಯನಿಷಯಾ ಗತಿರ್ನ ಪರನಿಷಯಾ ಇತಿ! 
ಇದಮಿದಾನಿೀಂ ಸಂದಿಹೃತೇ ಕಂ ಸರ್ವಾನ್‌ ವಿಕಾರಾಲಮೃ ನಾನ್‌ 
ಅನಿಶೇನೇಣೈವ ಅಮಾನವಃ ಪುರುಷಃ ಪ್ರಾಪಯತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮ್‌, ಉತ 
ಕಾಂಶ್ಚಿದೇವ ಇತಿ! ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ರಮ್‌? ಸರ್ವೇಷಾಮೇವೈಷಾಂ 
ವಿದುಷಾನ್‌ ಅನ್ಯತ್ರ ಸರಸ್ಕ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ಗತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಥಾಹಿ 
“ ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮ್‌ ..” (೩-೩-೩೧) ಇತ್ಯತ್ರ ಅವಿಶೇಸೇಣೈವ 
ಏಷಾಂ ವಿದ್ಯಾನ್ತರೇಷು ಅವತಾರಿತಾ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಗತಿಯು ಕಾರ್ಯ(ಬ್ರಹ್ಮ) ವಿಷಯವಾದದ್ದೇ ಹೊರತು ಪರ(ಬ್ರಹ್ಮ) 
ವಿಷಯಕವಲ್ಲವೆಂದು ನಿಂತಿತಷ್ಟೆ. ಈಗ ಇದರ ಸಂದೇಹೆವಾಗುತ್ತದೆ : ವಿಕಾರಾ 
ಲಂಬನರಾಗಿರುವವರನ್ನು ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇದೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಅಮಾನವ 
ಪುರುಷನು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆಯೆ, ಅಧವಾ ಕೆಲವರನ್ನು ಮಾತ್ರ 
(ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆಯೆ) ? 

ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಪರಬ್ರಕ್ಕ್‌ 
(ಜ್ಞಾ.ನಿಗಳನ್ನು) ಬಿಟ್ಟರೆ ಈ ಜ್ಞಾನಿಗಳೆಲ್ಲರಿಗೂ ಗತಿಯಾಗುವದು.* ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ “ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮ್‌....” (೩-೩-೩೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇವರಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ (ಗತಿಯನ್ನು) ಮಿಕ್ಕ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಲೋಕವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೮೯. ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತ್ಯಾಹ | ಅಪ್ರಕೀಕಾಲಮ್ಪನಾನ್‌ ಇತಿ | 
ಪ್ರತೀಕಾಲಮೃ ನಾನ್‌ ವರ್ಜಯಿತ್ತಾ ಸರ್ವಾನನ್ಯಾನ್‌ ವಿಕಾರಾಲಮ್ಪ ನಾನ್‌ 
ನಯತಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮ್‌ ಇತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಆಚಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ । ನ 
ಹ್ಯೇವಮ್‌ ಉಭಯಥಾಭಾವಾಭ್ಯ್ಯಪಗಮೇ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ದೋಷೋಶಸ್ರಿ ( 
ಅನಿಯಮನ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರತೀಕವ್ಯತಿರಿಕ್ಷೇಸ್ತಪಿ ಉಪಾಸನೇಷು ಉಪಪಸತ್ತೀಃ | 


1. *ಪರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆಯೆ ಕಡೆಗೆ ಎಂದರೆ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಗತಿಯಾಗು 
ವದು' ಎಂದು ಆ॥ ಟೀ॥. 


೧೦೪೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೪ ಪಾ. ತಿ 


ತತ್ವ ಎತುಶ್ಚ ಅಸ್ಯ ಉಭಯಥಾಭಾವಸ್ಯ ಸಮರ್ಥಕೋ ಹೇತುರ್ದ್ರಸ್ಟವ್ಯಃ! 
ಯೋ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ರತುಃ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಪ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯವಮ್‌ ಆಸೀದೇತ್‌ ಇತಿ 
ಶ್ಲಿನ್ಯತೇ “ತಂ ಯಥಾ ಯಥೋಪಾಸತೇ ತದೇವ ಭವತಿ” (ಶತ. ಬ್ರಾ.?) 
ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । ನತು ಪ್ರತೀಕೇಷು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ರತುತ್ವಮಸ್ತಿ | ಪ್ರತೀಕಪ್ರಧಾನ 
ತ್ವಾತ್‌ ಉಪಾಸನಸ್ಯ | ನನು ಅಬ್ರಹ್ಮಕ್ರತುರಸಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಚ್ಛತಿ ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ 
ಯಥಾ ಸಇ್ಸಾಗ್ಗಿನಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ “ಸ ಏನಾನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಗಮಯತಿ” (ಛಾಂ. 
೪-೧೫-೫) ಇತಿ । ಭವತು ಯತ್ರೈವಮ್‌ ಆಹತ್ಯವಾದ ಉಪಲಭ್ಯತೇ | 
ತದಭಾವೇ ತು ಔತ್ಸರ್ಗಿಕೇಣ ತತ್ವ ತುನ್ಯಾಯೇನ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ರತೂನಾಮೇವ 
ತತ್ಪಾ_್ರಪ್ರಿರ್ನೇತರೇಷಾಮ್‌ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಇದಕ್ಕೆ) ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: “ಅಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರನ್ನು ..” ಎಂದು. (ಇದರ ವಿವರ): ಪ್ರತೀ 
ಕಾಲಂ ಬನರಾಗಿರುವವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ವಿಕಾರವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುವವರೆಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಎರಡು ಬಗೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೆ 
ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಅನಿಯಮವೆಂಬ ನ್ಯಾಯವು ಪ್ರತೀಕಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ತತ್ಪ್ರೃತುವೆಂಬುದೂ* ಈ ಎರಡು ಬಗೆಗೆ ಸಮರ್ಧಕವಾದ ಹೇತುವೆಂದು 
ತಿಳಿಯ ಬೇಕು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ರತುವಾಗಿರುವನೋ ಅವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಐಶ್ವರ್ಯವು ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಎಂಬುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ “ಅವನನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೋ ಅದೇ ಆಗುತ್ತದೆ” (?) 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತೀಕ(ಗಳ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ರತುವಿರು 
ವದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ (ಅಲ್ಲಿ) ಉಪಾಸನೆಗೆ ಪ್ರತೀಕವೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಬ್ರಹ್ಮಕೃತುವಲ್ಲದವನೂ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆಯಲ್ಲ! ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪಂಚಾಗ್ನಿವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ""ಅವನು 
ಇವರನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) ಎಂದಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಎಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ 
ಯೋ ಅಲ್ಲಿ (ಹಾಗೇ) ಆಗಲಿ. ಆದರೆ ಅದು ಇಲ್ಲದಿರುವಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಯಮ 
ವಾಗಿರುವ ತತ್ಯ ತುನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ರತು ವಾಗಿರುವವರಿಗೇ ಅದರ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯವರಿಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


1. ಅದರ ಧ್ಯಾನವಿರುವದು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೬] ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗೆ ಬೇರೆ ಫೆಲವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ೧೦೪೧ 
ವಿಶೇಷಂ ಚ ದರ್ಶಯೆತಿ || ೧೬॥ 
೧೬, (ಫಲ)ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸಕನೆಗೆ ಬೇರೆ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೯೦. ನಾಮಾದಿಹು ಸ lpi pk ಸ್ಮಾತ್‌ ಪೂರ್ವ 
ಸ್ಮಾತ್‌ ಫಲವಿಶೇಷನ್‌ ಉತ್ತರಸ್ಮಿನ್‌ ಉತ್ತರಸ್ಕಿ ide ದರ್ಶಯತಿ 


"ಯಾವನ್ನಾಮ್ನೋ ಗತಂ ತತ್ರಾಸ್ಯ ಯಧಾ ಬಯ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. 
೭-೧-೫) « ವಾಗ್ವಾವ ನಾನ್ನೋ ಭೂಯಸೀ? (ಛಾಂ. ೭-೨-೧), “ಯಾವ 
ದ್ವಾಜೋ ಗತಂ ಶತ್ರಾಸ ಯಥಾ ಕಾಮಚಾರೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ಸತ್ತ, 
"ಮನೋ ವಾನ ವಾ ಹೋ ಭೂಯಃ” (ಛಾಂ. ೭-೩-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ | ಸ 
ಚಾಯಂ ಫಲವಿಶಕೀಷ ಪ್ರತೀಕತನ್ನ ನ್ರತ್ವಾತ್‌ ಉಪಾಸನಾನಾಮ್‌ ಉಪಪದ ತೇ 

ಬ್ರಹ್ಮತನ್ರತ್ವೆ ( ತು ಬ್ರಹ್ಮಣೋಂವಿಶಿಸ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಕಥಂ ಫಲವಿಶೇಷಃ ಸ್ಪಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ? 
ತಸಾ ನ್ನ ಜ್ರ MR ಬ್ಯಾಸರ 4 ಮಿತಿ 1 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ನಾಮವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಹಿಂದಿನ 
(ಉಪಾಸನೆ)ಗಿಂತ ಮುಂದುಮುಂದಿನ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ (ಒಂದೊಂದು) ವಿಶೇಷ 
ಫಲವನ್ನು “ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾಮವು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ 
ಕಾಮಚಾರವಿರುತ್ತದೆ'' (ಛಾಂ.೮-೧೫) “ವಾಕ್ಶೇ ನಾಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನದು... 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ವಾಕ್ಳು ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಕಾನುಚಾರ 
ವಿರುತ್ತದೆ'' (ಛಾಂ. ೭-೨-೧, ೭-೨-೨), “ಮನಸ್ಸೇ ವಾಕ್ಟಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದು...” (ಛಾಂ. ೭-೩-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ (ವಾಕ್ಯ)ದಿಂದ (ಶ್ರುತಿಯು) 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಈ ಫಲನಿಶೇಷವು ಉಪಾಸನೆಗಳು ಪ್ರತೀಕಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತದೆ; ಆದರೆ (ಉಪಾಸನೆಯು) ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧೀನ 
ವೆಂದಾದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವು (ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸನೆಯ ಲ್ಲಿಯೂ) ಸಮಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಫಲನಿಶೇಷವು ಆದೀತು? ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರಾಗಿರುವವರಿಗೆ 
ಮಿಕ್ಕ (ಉಪಾಸಕರ) ಸಮಾನವಾದ ಫಲವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 





ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಸಗುಣೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಆಗುವ ಉತ್ತರಮಾರ್ಗಗತಿಯ 
ವಿಚಾರವಿದೆ. 


ಅ ಅರ್ಚಿರಾದೃಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯವೂ ಪೂರ್ವಪಕ್ತ್ಷಪೂ :- ನಾಡೀರಶ್ಮಿಸಂಬಂಧದ ಗತಿ, ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತಿ, 
ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಗತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯೆಲ್ಲ ಆವುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಮಾರ್ಗಗಳೆ, ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಈ ಪಿಶೇಷಣಗಳಿನೆಯೆ ? 
-ಎಂಬುದು ಸಂಶಯವು. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಂ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇವು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ. ಈ ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದಲೇ 
(ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಎಂದು ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರುವದೂ *ಮನಸ್ಸುಹಾಕುವದರೊಳಗೆ 
ಆದಿತ್ಯಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ? (ಛಾಂ. ೮-೬-೫) ಎಂದು ತ್ವರೆಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೆ..೦ದುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯಂ ಮಾರ್ಗಗಳಿವು 
ಎಂಬುದು ಪೂರ್ವಪಕ್ರ್ಪ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ :. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವರೆಲ್ಲರೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಎಲ್ಲು ಉಪಾಸಕರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಶ್ರುತಿಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿದೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಮಾರ್ಗಗಳೆಂದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ ಹೇಳುವಡೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವೇ? 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, ಅಷ್ಟೆ. 
ಪ್ರಕರಣವು ಬೇರೆಯಾವರೂ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಾದರೆ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣೋಪಸಂಹಾರ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಗತಿನಿಶೇಷಣಗಳ ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ವಿದ್ಯೆಗಳು ಬೇರೆಯಾದರೂ ಮಾರ್ಗದ ಒಂದು ಭಾಗದ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆಯಿಂದಲೂ ಗಂತವ್ಯವು 
ಬೇರೆಯಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಗತಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. «ಈ ರಶ್ಮಿಗಳಿಂದಲೇ? ಎಂಬ 
ವಾಕ್ಯವು ರಶ್ಮಿಪರವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕಗತಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರದು ; ತ್ವರೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವದೂ ಇತರಗಂತವ್ಯಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಬಹಳ ಬೇಗ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಪರ್ವಗಳಿರುವದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಗತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ಆದರಲ್ಲಿ ಅಡಕಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೨. ವಾಯ್ದಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ :- ಕೌಶೀತಕಿಬ್ರಾಹ್ಮಣೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಅವನು ಈ ದೇನಯಾನಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಸೇರಿ ಅಗ್ನಿಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ, ಅನನು ವರುಣಲೋಕಕ್ಕೆ (ಬರುತ್ತಾನೆ)* 
(ಕೌ. ೧.೩) ಎಂದಿದೆ. ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಶಬ್ದದಿಂದ ಅರ್ಚಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ 
ಯೆನ್ನ ಬಹುದು, ವಾಯುವು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿಲ್ಲವಲ್ಲ! 

ಸಿದ್ಧಾಂತ :- ಅವನು ವಾಯುಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅನಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಕೌಶೀ-ಕಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಾಯುವಾದ ಬಳಿಕ ಆದಿತ್ಕಲೋಕಕ್ಕೆ 


ಅ, ೪ಪಾ. ಸ) ಅಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರ ೧೦೪೩ 


ಹೋಗುತ್ತಾನೆಂದು (ಬೃ. ೫-೧೦-೧) ಎಂದು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂವತ್ಸರ, ಅದಿತ್ಯ - ಇವರ ನಡುನೆ ವಾಯುನನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. ಕೌಶೀತಕಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ಗಿಯಾದ ಬಳಿಕೆ ವಾಯುವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮನಚನನಿಲ್ಲ; ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಚನವಿದೆ. ದೇವಲೋಕದಿಂದ ಆದಿತ್ಯ 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು ಬೃ. ೬.೨_೧೫ರಲ್ಲಿರುವದರಿಂದ ದೇವಲೋಕವಾದ ಬಳಿಕ 
ವಾಯುನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಸಂನತ್ಸರವಾದ ಬಳಿಕ ಎಂಬುದು ಛಾಂದೋಗ್ಯಶ್ರುತಿ 
ಯನ್ನನುಸರಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದು, ಛಾಂದೋಗ್ಯಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಗಳಿಗೆ ಏಕವಾಕ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಿದರೆ ಮಾಸ, ದೇವಲೋಕ್ಕ ವಾಯು -ಎಂದು ಕ್ರಮವನ್ನು ಕಳಿ ನಬೇಕಾಗುವದು. 


೩. ತೆಡಿದಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ :-: ಅವನು ವರುಣಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ ? ಎಂಬ ಕೌಶೀತಕ್ಕುಪ 
ನಿಸತ್ತಿನ ವರುಣಲೋಕವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು ? 

ಸಿದ್ಧಾಂತ :- “ಆದಿತ್ಯನಿಂದ ಚಂದ್ರನನ್ನು, ಚಂದ್ರನಿಂದ ವಿದ್ಯುತ್ತನ್ನು” 
(ಛಾಂ. ೪-೧೫-೫) ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ವಿದ್ಯುತ್ತಿನ ಬಳಿಕ ನರುಣಲೋಕವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು... ಏತಕೆಂದಕೆ ಮಿಂಚಿಗೂ ವಶರುಣನಿಗೂ ನೀರಿನ ದ್ವಾರದಿಂದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. 
ವರುಣನಾದ ಬಳಿಕ ಇಂದ್ರ ಪ್ರಜಾಪತಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ, ಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆ 
(ಕೌ.) ಪಾಠವಿದೆ. ಅವರಿಗೆ ಬೇರೆ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲ. ನರುಣಾದಿಗಳು ಆಗಂತುಕರಾಗಿರು 
ವದರಿಂದಲೂ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


೪, ಆತಿವಾಹಿಕಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ :. ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ನಗಳೆ, ಭೋಗಭೂಮಿಗಳೆ, ಉಪಾಸಕ 
ರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಆತಿವಾಹಿಕರೆ ? 

ಪೊರ್ವಪಸ್ತ:- ಮಾರ್ಗಚಿಹ್ನಗಳನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಇವೂ ಚಿಹ್ನಗಳೇ. ಅಥವಾ ಲೋಕಶಬ್ದವನ್ನುಪಯೋಗಿಸಿರುವದ 
ರಿಂದ ಇವು ಭೋಗಭೂಮಿಗಳು, ಇನು ಅಚೇತನವಾದ್ದರಿಂದ ಅತಿವಾಹಿಕರಲ್ಲ. 

ಸಿದ್ಧಾಂಶ :- 4ತತ್ಪುರುಷೋ ಅಮಾನವಃ ಪುರುಷಃ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಕಕಿದುಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಅಮಾನನಪುರುಸನನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವಪುರುಷರು ಇರುತ್ತಾರೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವವರಿಗೆ 
ದೇಹವಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಕರಣಗಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದಲೂ ಅಚೇತನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ; ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳೂ 
ಅಚಜೇತನರಾದರೆ ಗತಿಯು ಸಿದ್ಧವಾಗು ವದಿಲ್ಲ. ರಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರಿಗೆ ಅಹಸ್ಸು ಸಿಕ್ಕು 
ವದು ಕಷ್ಟ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅಹರಭಿಮಾನಿದೇೇನತೆಯೆಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. «ಅರ್ಚಿಷಃ? 
(ಅರ್ಚಿಯಿಂದ) ಎಂಬ ಪಂಚಮಿಯನ್ನು ಹೇತ್ವರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು 1 
ಅಗ್ನಿಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ ಲೋಕ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಅಗ್ನಿ ಸ್ವಾಮಿಕವಾದ ಲೋಕ ಎಂದೂ 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ವರುಣಾದಿಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಮಾನವಪುರುಷನೇ ಪ್ರಧಾನ 
ನಾಗಿಕುತ್ತಾನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗಳು ಅತಿವಾಹಿಕರೇ. 


೧೦೪೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಅ, ೪ ಪಾ. 


೫. ಕಾರ್ಯಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ : ಅಮಾನವಪುಶುಷನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಬಳಿಗೆ ಕರೆನೊಯ್ಯುತ್ತಾನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆ, ಕಾರಣವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ:- ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಡ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವು 
ಮುಖ್ಯ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ, ಶ್ರುತಿ ಯಲ್ಲಿ ಸುಷುಮ್ನಾ ನುಡಿಯ ಮೂಲಕ 
ಉತ್ಕ್ರಾ)೦ತರಾದವರಿಗೆ ಅಮೃತತ್ಯವು ದೊರೆಯುನದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ. “ಪ್ರಜಾಪತಿಯ 
ಸಭೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇನೆ? (ಛಾಂ. ೮-೧೪-೧) ಎಂಬ ಸಂಕಲ್ಪವಾಕ್ಯವು ಪರಬ್ರಹ್ಮ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿದೆ. ಯಶಸ್ಸೆಂಬ ಪರಬ್ರಹ್ಮನಾನುವೂ ಬಂದಿದೆ, ಈ ವೇಶ್ಮಪ್ರತಿಪತ್ತಿಯು 
ಗತಿಪೂರ್ವಕವೆಂದು ಹಾರ್ದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಪ್ರಪದ್ಯೇ ಎಂಬಲ್ಲಿರುವ ಧಾತುನಿಗೂ 
ಗತಿಯೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದು ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ. 


ಸಿದ್ದಾಂತ ;- ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮನೇ ಇದು. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಗತಿಯು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. «ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇಷು' (ಬೃ ೧-೬-೨೫) ಎಂಬ ಬಹುವಚನವೂ ಲೋಕ 
ರ್ರುತಿಯೂ ಅಧಿಕರಣಶ್ರತಿಯೂ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನೂ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಅಮೃ ತತ್ವ 
ಶ್ರುತಿಯ ಜ್ಞಾನದ ದ್ವಾರದಿಂದ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯಾಗುವಡೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾಡಿಯ ಮೂಲಕವಾದ ಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ; 
"ಪ್ರಜಾಪತಿಯ ಸಭೆಯನ್ನು? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೆ € 
ಹೇಳುತ್ತದೆಯೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. 


೬. ಅಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ :. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಸಕರನ್ನೂ ಅಮಾನವಪುರುಷನು 
ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೊ, ಕೆಲವರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಯ್ಯ್ಯುತ್ತಾನೊ? 

ಪೂರ್ವಸಪಕ್ಷ:- «4ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮ್‌? ಎಂಬಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕರ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲದ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಯ್ಯುತ್ತಾ ನೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ :- ಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರಲ್ಲದ ಉಪಾಸಕರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಯ್ಯುತ್ತಾನೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ನ್ಯಾಯವೂ ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದು ಪ್ರತೀಕಾಲಂಬನರು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಪ್ರ ತೀಕೋಪಾಸನೆಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಫಲನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ವನ್ನು ಮಿಕ್ಕ ಉಪಾಸಕರಿಗೂ ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಆಗಬಹುದು. ವಿಂಕ್ಸೈ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸಕರಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರನ್ನೇ ಒಯುಖ್ಯತ್ತಾನೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ - ನಾಲ್ಕನೆಯ ಪಾದ 
( ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಪ್ತಿವಿಚಾರ) 
೧. ಸಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧-೩) 
(ಮುಕ್ತಿಯು ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವೇ) 
ಸಂಪದ್ಯಾವಿರ್ಭಾವಃ ಸ್ವೇನಶಬ್ದಾತ್‌ ॥೧॥ 


೧. ಸಂಪತ್ತಿಯಾಗಲು (ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ) ಆವಿರ್ಭಾವ 
(ವಾಗುತ್ತದೆ); ಏಕೆಂದರೆ "ಸ್ಟೇನ? ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿದೆ. 
ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ರೂಪವೇ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತದೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯೧. “ಏವಮೇವೈಷ-ಸಂಪ್ರಸಾದೋಂಸ್ಮಾಚ್ಛ ರೀರಾತ್‌ ಸಮುತ್ಥಾಯ 
ಪರಂಜ್ಯೋತಿರು ಪಸಂಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂನೇಹಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ” (ಛಾಂ.೮-೫-.೨೩) 
ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ | ಕಿಂ ದೇವಲೋಕಾದ್ಯುಪಭೋಗಸ್ಥಾನೇ 
ಹ್ವಿವ ಆಗನ್ತುಕೇನ ಕೇನಚಿದ್‌ ವಿಶೇಷೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ, ಆಹೋಸ್ಪಿತ್‌ 
ಆತ್ಮಮಾತ್ರೇಣ ಇತಿ! ಕೆಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌ ೪ ಸ್ಥಾನಾನ್ರರೇಸ್ವಿವ ಆಗನ್ನು 
ಕೇನ ಕೇನಚಿದ್‌ ರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಪ್ಪತ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಮೋಕ್ಷಸ್ಯಾಪಿ ಫಲತ್ವ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧೇಃ। ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತ ಇತಿ ಚ ಉತ್ಪತ್ತಿಸರ್ಯಾಯತ್ವಾತ್‌ । ಸ್ವರೂಪ 
ಮಾತ್ರೇಣ ಚೇತ್‌ ಅಭಿನಿಷ್ಟುತ್ತಿಒ ಪೂರ್ವಾಸ್ವಹಿ ಅವಸ್ಥಾಸು ಸ್ವರೂಪಾನಪಾ 
ಯಾತ್‌ ವಿಭಾವ್ಯೇತ, ತಸ್ಮಾತ್‌ ವಿಶೇಷೇಣ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಭಿನಿಪ್ರದ್ಯತ ಇತಿ। 
ಏವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಕೇವಲೇನೈವ ಆತ್ಮನಾ ಆನಿರ್ಭವತಿ ನ ಧರ್ಮಾವ್ರ 
ಕೇಣ ಇತಿ! ಕುತಃ? “ಸ್ಟೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ಇತಿ ಸ್ವಶಬ್ದಾರ್ತ | 
ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಸ್ವಶಬ್ದೇನ- ವಿಶೇಷಣಮ್‌” ಅನವಕ್ಲಿಪ್ತಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ನನ್ಹಾತ್ಮೀ 
ಯಾಭಿಪ್ರಾಯಃ ಸ್ವಶಬ್ಬೋ ಭವಿಷ್ಯತಿ। ನ! ತಸ್ಯಾವಚನೀಯತ್ವಾತ್‌ । 
ಯೇನೈವ ಹಿ ಕೇನಚಿದ್‌ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಪ್ಪದ್ಯತೇ ತಸ್ಯೈವ ಆತ್ಮೀಯ 
ತ್ರೋಸಪತ್ತೇಃ "ಸೇನ ಇತಿ ವಿಶೇಷಣಮ್‌ ಅನರ್ಧಕಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಆತ್ಮನಚನ 
ತಾಯಾಂ ತು ಅರ್ಥವತ್‌ ಕೇವಲೇನೈವ ಆತ್ಮರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ 
ನಾಗನ್ನುಕೇನ ಅಪರರೂಪೇಣಾಫಿ ಇತಿ! 

(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಥಗ) 
“ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ಈ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ.೮-೧೨-೩) 

1. ಇದರ ಮುಂದಿರುವ ಇತಿಯು ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


೧೦೪೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ ಅ. ೪ ಪಾ, ೪ 


ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ, ದೇವಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ 
ಉಪಭೋಗಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವಂತೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು ಆಗಂತುಕವಾದ 
ವಿಶೇಷ್ಠರೂಪ)ದಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತಾನೊ, ಅಥವಾ ತನ್ನ (ರೂಪ)ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದಲೇ (ಉಂಟಾಗುತ್ತಾನೊ)? 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾವ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಸ್ಥಾ ನಾಂತರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವಂತೆ ಆಗಂತುಕವಾದ ಯಾವದೋ ಒಂದು ನಿಶೇಷರಾಪದಿಂದ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷವೂ ಫಲವೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. "ಓದ ವಾಗುತ್ತಾ ನೆ' (ಅಭಿಸಿಷ್ಟದ್ಯತೇ) ಎಂಬುದು ಉತ್ತ ತ್ರಿ ಸ 
ಪರ್ಯಾ ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ವ ರೂಸಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅಭಿನಿಷ್ಯತ್ತಿ ಯಾಗಿದ್ದ ರೆ' 
ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಬಟ್ಟು ) ಹೋಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ (ಅದು ಆಗಲೂ) 
ತಿಳಿಯಬರಬೇಕಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವದೋ ಒಂದು (ಆಗಂತುಕ 
ವಾದ) ವಿಶೇಷದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಜೋ ಇನೆ. 


ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳು 
ಕ್ರೀನೆ. ಬರಿಯ ತನ್ನ (ಸ್ವರೂಪ)ದಿಂದಲೇ ಆವಿರ್ಭೂತನಾಗುತ್ತಾನೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮದಿಂದ (ಕೂಡಿ ಆವಿರ್ಭೂತನಾಗು)ವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ “ಸೆ ಸೋನ ರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ” (ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ನಾಗು 
ತ್ತಾನೆ) ಎಂದು ಸ ಶಬ್ದ ವಿರುವದರಿಂದ. ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಶಬ್ದದಿಂದ ನಿಶೇಷಣ 
ವನ್ನು (ಕೊಟ್ಟ ರುವದು) ಹೊಂದುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಸ್ವಶಬ್ದವು ತನ್ನದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು 
ಎಂದಾಗಬಹುದಲ್ಲ ! 


(ಸರಿಹಾರ) :- ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ. 
ಯಾನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೋ ಅದೇ ತನ್ನ ದಾಗಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ 
(ಆ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ) ಸೇನ ಎಂದು ವಿಶೇಷಣವನ್ನು ಕೊಡುವದು ವ್ಯರ್ಥವಾಗು 
ವದು. (ಸ್ವ ಎಂಬುದು) ತಾನು ಎಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಬರಿಯ ತನ್ನ 
ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಆಗಂತುಕವಾದ ಕೀಳುರೂಪ 
ದಿಂದಲ್ಲ ಎಂದು (ವಿಶೇಷಣವು) ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಗ 


೨. (ಈಗ) ಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ (ಹಾಗೆಂಬ) 
ಪ್ರತಿ ಇದೆ. 


ಅಧಿ. ೧ ಸೂ, ೨] ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಮುಕ್ತನು ೧೦೪೭ 


ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದಾಗ ಮುಕ್ತನು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೯೨. ಕಂ ಪುನರ್ವಿಶೇಷಃ ಪೂರ್ವಾಸ್ವವಸ್ಥಾಸು ಇಹ ಚ ಸ್ವರೂಪಾ 
ಎಸ್‌ 6° 
pe 9 ಚ pi | (ಮುಕ್ತ: ಪ್ರತಿಜ್ಞ್ಯಾನಾತ )! ಯೋತ್ರ 
ಸೃದ್ಯತೇ' ಇತ್ಯುಕ್ತಃ ಸ ಸರ್ವಬನ್ನವಿನಿರ್ಮುಕ್ತ,; ಶುದ್ಧೇನೈವ ಆತ್ಮನಾ 
ಅವತಿಷ್ಯತೇ | ಪೂರ್ವತ್ರ ತು “ಅನ್ನೋ ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೨) “ಅಪಿ 
ರೋದಿತೀವ” (ಛಾಂ. ೮-೧೦-೪), “ವಿನಾಶಮೇವಾಹೀತೋ ಭವತಿ” 
(ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಇತಿ ಚ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯಕಲುಷಿತೇನಾತ್ಮನಾ ಇತ್ಯುಯಂ 
ವಿಶೇಷಃ । ಕಥಂ ಪುನರವಗಮ್ಯತೇ ಮುಕ್ಕೋಂಯವರ್‌ ಇದಾನೀಂ ಭವತೀತಿ? 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಇತ್ಯಾಹೆ! ತಥಾ ಹಿ। “ಏತಂ ತ್ರೇವ ತೇ ಭೂಯೋಂನು 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾಮಿ” (ಛಾಂ.೮-೯-೩, ೮-೧೦-೪, ೮-೧೧-೩) ಇತ್ಯವಸ್ಥಾತ್ರಯ 
ದೋಷವಿಹೀನವಾ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ವ್ಯಾಖ್ಯೇಯತ್ತೇನ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ “ಅಶರೀರಂ 
ವಾವ ಸನ್ಹಂ ನ ನ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯೇ ಸ್ಪೃಶತಃ? (ಛಾಂ.೮-೧೨-೧) ಇತಿ ಜೋಪ 
ನೃಸ್ಯ “ಸ್ವೇನ ರೂವೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ಸ ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ” (ಛಾಂ. 
೮-೧೨-೩) ಇತಿ ಜೋಪಸಂಹರತಿ । ತಥಾ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೋಪಕ್ರಮೇಂಖಿ 
“ಯ ಆತ್ಮಾಪಹತಪಾಪ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೩) ಇತ್ಯಾದಿ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನಿಷಯ 
ಮೇವ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಫಲತ್ವಪ್ರಸಿದ್ಧಿರನಿ ಮೋಕ್ಷಸ್ಯ ಬನ್ನನಿವೃತ್ತಿಮಾತ್ರಾ 
ಪೇಕ್ಷಾ ನಾಪೂರ್ಮೊೋಸಜನಾಸೇಕ್ಷಾ | ಯದಪಿ "ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ' ಇತಿ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಪರ್ಯಾಯತ್ವವ೫್‌ ತದಪಿ ಪೂರ್ವಾವಸ್ಥಾಪೇಕ್ಷಮ್‌ | ಯಥಾ 
ರೋಗರಿವೃತ್ತೌ ಅರೋಗೋಂಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ಇತಿ ತದ್ವತ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅದೋಷಃ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಹಿಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನರೂಪವು 
ಹೋಗಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸಮಾನವಾಗಿರುವಲ್ಲಿ (ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವೇನು? 
(ಪರಿಹಾರ):- ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌) ಯಾವ 
ನನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯೋ ಅವನು ಎಲ್ಲಾ ಬಂಧ 
ಗಳಿಂದಲೂ ವಿಧಿರ್ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಶುದ್ಧವಾದ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದಲೇ ನಿಂತಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಹಿಂದೆಯಾದರೋ “ಕುರುಡನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೯-೨) ಎಂದೂ “ಅಳು 
ವಂತೆಯೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೦-೪) ಎಂದೂ “ವಿನಾಶವನ್ನೇ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೧-೨) ಎಂದೂ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯದಿಂದ ಕಲುಷಿತ 
ವಾಗಿರುವ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ (ಇದ್ದೆನು) ಎಂಬುದು ವಿಶೇಷವು. 


೧೦೪೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ೪ಪಖಾ.೪ 


(ಪ್ರಶ್ನೆ) :- ಈಗ ಅನನು ಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ? 
( ಉತ್ತರ) :- ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಮಾಡಿರುವದರಿಂದ ಎಂದು (ಸೊತ್ರಕಾರರು) 


ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ನಿನಗೆ ಇವನನ್ನೇ ಮತ್ತೂ ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡು 
ವೆನು” (ಛಾಂ. ೮-೯-೩, ೮-೧೦-೪, ೮-೧೧-೩) ಎಂದು ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯ 
ದೋಷವಿಲ್ಲದ ಸ್‌ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವೆನೆಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ “ಅಶರೀರ 
ನೇ ಆಗಿರುವವನನ್ನು ಪ್ರಿಯಾಪ್ರಿಯಗಳು ಸೋಂಕುವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ ೮-೧೨-೧) 
ಎಂದೂ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ “ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಅವನು 
ಉತ್ತಮಪುರುಷನು” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಕಥೆಯ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೂ “ಯಾವ ಆತ್ಮನು 
ಅಸಹತಪಾಸ್ಮನೊ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೩) ಎಂದು ಮುಕ್ತಾತ್ಮವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 

ಮೋಕ್ಷವು ಫಲವೆಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯು ಬಂಧವೃತ್ತಿಮಾತ್ರದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಬಂದದ್ದೇ ಹೊರತು ಹೊಸದಾದ (ಸ್ವರೂಪವು) ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಬಂದದ್ದಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಿದ್ದವಾಗುತ್ತಾ ನ' ಎಂದು ಉತ್ಸತ್ತಿಪರ್ಯಾಯವಿದೆ 
ಯಲ್ಲ ಅದೂ ಒಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು. ಹೇಗೆ "ರೋಗವು 
ತೊಲಗಿದರೆ ಅಕೋಗನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎನ್ನುವರೋ ಹಾಗೆ.- ಆದ್ದರಿಂದ 
(ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ || ೩ || 


ಠಿ (ಜ್ಯೊ (ತಿ ಎಂದರೆ) ಆತ ನಟ ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನ) ಪ್ರಕರೆಣ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಪರಂಜ್ಯೋತಿ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮನೇ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯೩. ಕಥಂ ಪುನರ್ಮುಕ್ತ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ? ಯಾವತಾ ""ಪರಂಜ್ಯೋತಿ 
ರು ಪಸಂಪದ್ಯ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತಿ ಕಾರ್ಯಗೋಚರಮೇವ ಏನಂ 
ಶ್ರಾವಯತಿ | ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಸ್ಯ ಭೌತಿಕೇ ಜ್ಯೋತಿಷಿ ರೊಢತ್ತಾತ್‌ | ನ ಚ 

1. ರೋಗವು ಆಗಂತುಕದ್ದ, ಆರೋಗ್ಯವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 


2. ಅದೇ ಸ್ವರೂಪವು ಈಗಲೂ ಇದ್ದನು «ಅಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದೇನೂ 
ದೋಸಷನನ್ನ, ಸ 


ಅಧಿ. ೨ ಸೂ ೨] ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನ ನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ೧೦೪೯ 


ಆನತಿವೃತ್ತೋ ವಿಕಾರವಿಷಯಾತ್‌ ಕಶ್ಚಿನ್ಮುಕ್ತ್ಯೋ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ। ವಿಕಾರಸ್ಯ 
ಆರ್ತತ್ವಸ್ರಸಿದ್ಧೇರಿತಿ! ನೈಷೆ ದೋಷಃ! ಯತ ಆಕ್ಮ್ರೈವಾತ್ರ ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದೇನ 
ಆವೇದ್ಯತೇ | ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ “ಯ ಆತ್ಮಾಂಪಹತಪಾಪ್ಮಾ ವಿಜರೋ 
ವಿಮೃತ್ಯ್ಯುಃ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಇತಿ ಹಿ ಪ್ರಕೃತೇ ಪರಸ್ಮಿನ್‌ ಆತ್ಮನಿ ನಾಕ 
ಸ್ಮಾತ್‌ ಭೌತಿಕಂ ಜ್ಯೋತಿಃ ಶಕ್ಯಂ ಗ್ರಹೀಶುವರ್‌ | ಪ್ರಕೃತಹಾನಾಪ್ರಕೃತಪ್ರಕ್ರಿ 
ಯಾ ಪ್ರಸಜಬ್ಲೂ ತ್‌ | ಜ್ಯೋತಿಃಶಬ್ದಸ್ತು ಆತ್ಮನ್ಯಪಿ ದೃಶ್ಯತೇ "*ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿ 
ಸಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೬) ಇತಿ! ಪ್ರಸ ೫ ತಂ ಜ್ಞೆತತ್‌ 
“ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌'' (೧-೩-೪೦) ಇತ್ಯತ್ರ I 
(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- (ಇವನು) ಮುಕ್ತನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಹೇಗೆ? ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ನೇರಿ'' (ಛಾಂ, ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಕಾರ್ಯ 
ಗೋಚರವಾದದ್ದೆಂದೇ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆಯಲ್ಲ ! ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು 
ಭೌತಿಕಜ್ಯೋತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ರೂಢವಾಗಿದೆಯಲ್ಲ! ವಿಕಾರದ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಮಾರದೆ ಯಾವನೂ ಮುಕ್ತನಾಗಲಾರನು. ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಾರವು ಆರ್ತವು: 
ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ. 

(ಸಮಾಧಾನ) :- ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಯೋತಿ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಅವನೆ) ಪ್ರಕರಣವಾಗಿದೆ. 
“ಯಾವ ಆತ್ಮನು ಅಪಹತಪಾಪ್ಮನೋ, ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲದೆವನೋ, ಮರಣವಿಲ್ಲದ 
ವನೋ _? (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂದು ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಕೃತನಃಾಗಿರುವಲ್ಲಿ 
ತಟ್ಟನೆ ಭೌತಿಕಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಆಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ 
(ಆಗ) ಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪ್ರಕೃತವಾದದ್ದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಯೋತಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಾದರೊ, "ತದ್ದೇವಾ ಜ್ಯೋತಿಷಾಂ ಜ್ಯೋತಿಃ? 


ಎಂದು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ (ಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿರುವದು) ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. “ಜ್ಯೋತಿ 
ರ್ದರ್ಶನಾತ್‌” (೧-೩-೪) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. 


೨. ಅನಿಭಾಗೇನದೃಷ್ಟತ್ತಾಧಿಕರಣ 


(ಮುಕ್ತನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಅಭಿನ್ನನು) 
ಅನಿಭಾಗೇನ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಳಗ 
೪. ವಿಭಕ್ತನಾಗದೆ (ಇರುತ್ತಾನೆ); ಏಕೆಂದರೆ (ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೆಂದು) ಕಂಡಿದೆ. 
AT ಬ್ಬ. ಪ್ಲಿ-೩-.೨ಪ್ಲ. 
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೧೦೫೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ೪ ಪಾ. ೪ 


ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯೪, “ಪರಂಜ್ಯೋತಿರುಪಸಂವದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಪೇಣಾಭಿನಿಷ್ಟುದ್ಯತೇ” 
ಯಃ ಸ ಕಂ ಹರಸ್ಕ್ಮಾದಾತ್ಮನಃ ಪೃಧಗೇವ ಭವತಿ, ಉತ ಅವಿಭಾಗೇನೈನ ಅವ 
ತಿಸ್ಪತೇ ಇತಿ ನೀಕ್ಲಾಯಾಮ್‌ “ಸ ತತ್ರ ಸರ್ಯೇತಿ” (ಛಾಂ.೮-೧೨-೩)ಇತ್ಯಧಿ 
ಕರಣಾಧಿಕರ್ತವ್ಯನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ “ಜ್ಯೋತಿರು ಸಸಂಪದ್ಯ'' (ಛಾಂ ೮-೧೨-೩) 
ಇತಿ ಚ ಕರ್ತೃಕರ್ಮನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ಭೇದೇನೈ ವಾವಸ್ಥಾನಮ್‌ ಇತಿ ಯಸ್ಯ 
ಮತಿಃ, ತಂ ವ್ರತ್ಸಾದಯತಿ। ಅವಿಭಕ್ತ ಏವ ಪರೇಣಾತ್ಮನಾ ಮುಕ್ತೋತ 
ವತಿಸ್ಮತೇ। ಕುತಃ? ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ” | ತಥಾ ಹಿ “ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಛಾಂ. ೬-೮ 
-೭), ""ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦), “ ಯತ್ರ ನಾನ್ಯತ” ಪಶ್ಯತಿ” 
(ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧), "ನತು ತದ್ದ್ವಿತೀಯಮಸ್ಕಿ ತತೋನ್ಯದ್‌ ವಿಭಕ್ತಂ 
ಯತ್‌ ಪಕ್ಕೀತ್‌'' (ಬೃ. ೪-೩-೨೩) ಇತ್ಯೇವಮಾದೀನಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ ಅವಿಭಾ 
ಗೇನೈವ ಪರಮಾತ್ಮಾನಂ ದರ್ಶಯತಕ್ರಿ | ಯಧಾದರ್ಶನಮೇವ ಚ ಫಲಂ 
ಯುಕ್ತವರ” | ತತ್ಯ ಪತುನ್ಯಾಯಾತ್‌। "ಯಥೋದಕಂ ಶುದ್ಧೇ ಶುದ್ಧಮಾಸಿಕ್ತಂ 
ತಾದೃಗೇವ ಭವತಿ | ಏವಂಮುನೇರ್ವಿಜಾನತ ಆತ್ಮಾ ಭವತಿ ಗೌತಮ” (ಕ. 
೨-೧-೧೫) ಇತಿ ಜೈವಮಾದೀನಿ ಮುಕ್ತಸ್ತರೂಪನಿರೂಪಣಪರಾಣಿ ವಾಕ್ಯಾನಿ 
ಅನಿಭಾಗಮೇವ ದರ್ಶಯಕ್ರಿ । ನದೀಸಮುದ್ರಾದಿನಿದರ್ಶನಾನಿ ಚ! ಭೇದ 
ನಿರ್ದೇಶಸ್ತು ಅಭೇದೇನಿ ಉಪಚರ್ಯತೇ। ಸ ಭಗವಃ ಕಸ್ಮಿನ್‌ ಪ್ರತಿಸ್ಮಿತ ಇತಿ 
ಸ್ತೇ ಮಹಿಮ್ನಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧) ಇತಿ, “ಆತ್ಮರತಿರಾತ್ಮಕ್ರೇಡಃ” (ಛಾಂ. 
೭-೨೫-೨) ಇತಿ ಚೈವಮಾದಿದರ್ಶನಾಕ್‌ | 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ದ) 

ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು ಸೇರಿ ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧನಾಗುತ್ತಾನಲ್ಲ, 
ಅವನೇನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೊ, ಅಥವಾ ಅವಿ 
ಭಾಗದಿಂದಲೇ (ಒಂದಾಗಿ) ಇರುತ್ತಾನೊ? -ಎಂಬ ವಿಚಾರವುಂಟಾಗಲಾಗಿ 
“ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ಓಡಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಅಧಿಕರಣ, 
ಅಧಿಕರ್ತವ್ಯ -ಎಂಬ (ರೂಪದಲ್ಲಿ): ನಿರ್ದೇಶಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ “ಜ್ಯೋತಿ 
ಯನ್ನು ಸೇರಿ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಕರ್ತೃಕರ್ಮೆನಿರ್ದೇಶವನ್ನು3 
ಮಾಡಿರುವದರಿಂದಲೂ ಬೆ «ೀರೆಯಾಗಿ ಯೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಯಾವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವದೋ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : ಪರ 

1. "ಅಲ್ಲಿ? ಎಂದು ಅಧಿಕರಣ, "ಓಡಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಅಧಿಕರ್ತವ್ಯ. ಹೀಗೆ 
ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಸೇರುನವನು ಬೇರೆ, ಸೇರಲ್ಪಡುವ ಜ್ಯೋತಿ ಬೇರೆ. ಎಂಬ ನಿರ್ದೇಶ. 


ಅಧಿ. ಕಿ ಸೂ, ೫) ಮುಕ್ತಾತ್ಮನು ಪರೆಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ೧೦೫೧ 


ಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಅವಿಭಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಮುಕ್ತನು ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ (ಹಾಗೆ) ಕಂಡಿರುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ' "ಅದೇ ನೀನಾ ಗಿರುವೆ” (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭), “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು'' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ""ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂ 
ದನ್ನು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲವೋ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪-೧), “ಅದಕ್ಕಿಂತ 'ಜೀರೆಯಾದ 
ಎರಡನೆಯದು ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಅದಿದ್ದರಲ್ಲವೆ, ಸೋಡಿಯಾನು?” (ಬ್ಲ ೪-೩-೨೩) 
ಎಂಬಿವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು "ನರಮಾತ ಮನು ಯಾವ ವಿಭಾಗವೂ ಇಲ್ಲದವ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. (ಶ್ರುತಿಯ) ದರ್ಶಥಕೃನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಫಲವಾಗ 
ತಕ್ಕದ್ದು ಯುಕ್ತವು, ಏಕೆಂದರೆ (ಆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ) ತತ್ವ )ತುನ್ಯಾಯವಿಜೆ. 3 “ಶುದ್ಧ 
ಮಾದ (ನೀರಿನಲ್ಲಿ) ಶುದ್ಧವಾದ ನೀರನ್ನು ಹಾಕಿದರೆ ಹೇಗೆ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗು 
ವದೋ ಇದರಂತೆಯೇ" ed ಮುನಿಯು ಆತ್ಮನು ಆಗುತ್ತಾನಯ್ಯ, 
ಗೌತಮನೆ” (ಕ. ೨-೧-೧೫) ಎಂಬಿಡೇ ಮುಂತಾದ ಮುಕ, ರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು ಅವಿಭಾಗವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ನದೀಸಮುದ್ರ ವೇ 
ಮುಂತಾದ” ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳೂ (ಅನಿಭಾಗವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ). ಭೇದದರ್ಶನ 
ವಾದರೋ ಅಭೇದವಿದ್ದರೂ ಉಪಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. “ಪೂಜ್ಯನೆ, ಆ 
(ಭೂಮವು) ಎತರಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ? ತನ್ನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೪ 
-೧)* ಎಂದೂ “ಆತ್ಮರತಿಯು. ಆತ್ಮಕ್ರಿ ಡನು” (ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿಯೂ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ ತದ). 
ತ್ಮಿ ಹ್ಮಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೫-೭) 
(ಮುಕ್ತನು 1 1 ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೇಣ ಜಿ ೈಮಿನಿರುಪನ್ಯಾಸಾದಿಭ್ಯಃ | ೫ || 

೫. ಬ್ರಾಹ ವರ ಸುಭ ಹ್‌ ನೆ) ಎಂದು ಜೈಮಿನಿ 
ಯು (ಅಭಿಸ್ರಾ ಹಯೆಪಡುತಾ ತನೆ); ಏಕೆಂದರೆ ಉಪನ್ಯಾಸಾದಿಗಳಿವೆ. 
1 ಇದು ಸುಷುಪ್ತಿ ಯ ನಿಷಯದ ಶ್ರು ತಿಯಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಅತ ಒನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 


ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲವೆಂದಿದೆ; ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಾಜ್ಞಕೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆಂದಿದೆ. 

2. ಯಾವದನ್ನು ಅನುಸಂಧಾನಮಾಡುತ್ತಾನೋ ಅದನ್ನೇ ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆಂಬ 
ನ್ಯಾಯ. ಇದು ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಷಯವಾದರೂ" ಜ್ಞಾ ನವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


3. ನದೀಸಮುದ್ರ (ಮುಂ, ೩-೨-೮), ಮಧುರಸ ( ಛಾಂ. ೬-೮-೧) 
ಮುಂತಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳು. 


4. ಮ ತನ ಮಹಿಮೆಯಲ್ಲಿದೆ - ನಿಂಬುದು ಬರಿಯ ಉಪಚಾರದ ಮಾತು; 
ಏಕೆಂದರೆ ತನಗೆ ತಾನೇ ಅಧಾ ರವಾಗಲಾರದು. 

ರಿ. ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ರತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಕ್ರೀಡೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಭೇದ 
ವೂ ಉಪಚಾರದ ಮಾತು; ಏಕೆಂದರೆ ಇತ ನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನಯವಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 





೧೦೫೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಆ. ೪ ಪಾ.೪ 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸರ್ಮೇಶ್ವರತ್ವವಿದೆ ಎಂಬ ಮತ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯೫. ಸ್ಥಿತಮೇತತ್‌ “ಸ್ವೇನ ರೂವೇಣ” (ಛಾಂ. ೮-೩-೪) ಇತ್ಯತ್ರ 
ಆತ್ಮಮಾತ್ರರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಪ್ಪದ್ಯತೇ ನಾಗನ್ಮುಕೇನ ಅಪರರೂಪೇಣ ಇತಿ | 
ಅಧುನಾ ತು ತದ್ದಿಶೇಷಬುಭುತ್ಸಾ ಯಾವ್‌ ಅಭಿಧೀಯತೇ। ಸ್ವಮಸ್ಯ ರೂಪಂ 
ಬ್ರಾಹ್ಮವ್‌ ಅಪಹತಪಾಷ್ಮತ್ವಾದಿಸತ್ಯಸಂ ಕಲ್ಪತ್ವಾವಸಾನಂ ತಥಾ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಂ 
ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವಂ ಚ ತೇನ ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತ ಇತಿ ಜೈಮಿನಿ 
ರಾಚಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ | ಕುತಃ? ಉಪನ್ಯಾಸಾದಿಭ್ಯಸ್ತ ಥಾತ್ಪಾವಗಮಾತ್‌ | 
ತಥಾ ಹಿ “ಯ ಆತ್ಮಾಂಪಹತಪಾಪ್ಮಾ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
“ಸತ್ಯ್ಯಕಾಮಃ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ” (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಇತ್ಯೇವಮನ್ತೇನ ಉಪ 
ನ್ಯಾಸೇನ ಏವಮಾತ್ಮಕತಾಮ5 ಆತ್ಮನೋ ಬೋಧಯತಿ । ತಧಾ "ಸ ತತ್ರ 
ಪರ್ಯೇತಿ ಜಕ್ಷತ್‌ಕ್ರೀಡನ್‌ ರಮಮಾಣಃ'' (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೩) ಇತ್ಕೈಶ್ವರ್ಯ 
ರೂಪಮಾವೇದಯತಿ । «ತಸ್ಯ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾಮಚಾರೋ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೮-೧) ಇತಿ ಚ। “ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಸರ್ವೇಶ್ವರಕ” (ಪ್ರ. ೪-೧೧, 
ಬ್ರ ೪-೪-೨೨) ಇತ್ಯಾದಿವ್ಯಪದೇಶಾಶ್ಚ ವವಮುನಸನ್ನಾ ಭವಿಷ್ಯಸ್ರೀತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

"ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತಾನೆ'' (ಛಾಂ. ೮-೩-೪) ಎ ೦ಬಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಮಾತ್ರ ರೂಪದಿಂದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆಯೇ ಹೊರತು ಆಗಂತುಕವಾದ 
ಕೀಳುರೂಪದಿ೦ಂದಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಈಗಲಾದರೋ ಅದರ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯುಂಬಾಗಲಾಗಿ" ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : (ಆಗ 
ದೊರಕುವ) ಇವನ ಸ್ವರೂಪವು ಬ್ರಾಹ್ಮವು, ಎಂದರೆ ಅಸಹತಪಾಪಷ್ಮತ್ವವೇ 
ಮುಂತಾಗಿ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವದವರೆಗಿನದು, ಮತ್ತು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ನ A ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವ- 
ಇವು; ಆ ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತನು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಚೈನಿಫಿ 
ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಡುತ್ತಾಕೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಉಪನ್ಯಾಸವೇ 


ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಹಾಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವದರಿಂದ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಯಾವ 
ಆತ್ಮನು ಅಸಹತಪಾಪ್ಮನೋ....'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ 


"“ಸತೃಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು'' (ಛಾಂ. ೮-೭-೧) ಎಂಬಿದೆರವಕೆಗಿನ ಉಪ 
ನ್ಯಾಸದಿಂದಲೇ* ಆತ್ಮನು ಈ ಸ್ವರೂಪದವನೆಂದು (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ 


1. ಸಂಶಯವುಂಬಾಗಲು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಸಹತಪಾಪ್ಮನು, ಪವಿಜರನು (ಮುಖ್ಪಿಲ್ಲದನನು), 
ನಿಮೃತ್ಯುವು (ಸಾಪಿಲ್ಲದವನು), ನಿಶೋಕನು, ವಿಜಿಘತ್ಸನು (ಹಸಿನಿಲ್ಲದವನು), ಅಪಿ 
ಪಾಸನು, (ಬಾಯಾರಿಕೆಯಿಲ್ಲದವನು), ಸತ್ಯಕಾಮನು, ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪನು- ಎಂದು ಎಂಟು 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅತ್ಮನಿಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 


ಅಧಿ.4 ಸೂ.೬] ಮುಕ್ತನು ಚೈತನ್ಮಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ ೧೦೫೩ 


ಮತ್ತು “ಅವನು ಅಲ್ಲಿ ತಿನ್ನುತ್ತಾ, ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಾ, ರಮಿಸುತ್ತಾ....'' (ಛಾಂ. 
೮-೧೨-೩) ಎಂದು (ಮುಕ್ತನಿಗೆ) ಐಶ್ವರ್ಯರೂಪವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು) ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ. "ಅವನಿಗೆ ಸರ್ವೆಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಮಚಾರವಿರುತ್ತದೆ?' (ಛಾಂ. 
೮-೭-೧) ಎಂದೂ (ಐಶ್ವರ್ಯರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ). “ಸರ್ವಜ್ಞನು, 
ಸರ್ವೇಶ್ವರನು” (ಪ್ರ. ೪-೧೧, ಬೃ. ೪-೪-೨೨) ಎಂಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಪ 
ದೇಶಗಳೂ (ಹೀಗಾದರೆ) ಹೊಂದುಗಡೆಯಾಗುತ್ತವೆ. 


ಚಿತಿತನ್ಮಾತ್ರೇಣ ತದಾತ್ಮಕತ್ವಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಮಿಃ | ೬ I 


೬. ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರ(ರೂಪದಿ೦ದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ); ಏಕೆಂ 
ದರೆ (ಆತ್ಮನು) ಆ ರೂಪದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋಬುಯು 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯ)ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


ಇ ದ್‌ 
ಮುಕ್ತನು ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ 

" (ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯೬. ಯದ್ಯಪಿ ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಯೋ ಭೇದೇನೈವ ಧರ್ಮಾಃ 
ನಿರ್ದಿಶ್ಯನ್ತೇ ತಥಾಪಿ ಶಬ್ದವಿಕಲ್ಪಜಾ ಏವೈತೇ। ಪಾವ್ಮಾದಿನಿವೃತ್ತಿಮಾತ್ರಂ ಹಿ 
ತತ್ರ ಗಮ್ಯುತೇ। ಚೈತನ್ಯಮೇವ ತು ಅಸ್ಯಾತ್ಮನಃ ಸ್ವರೂ ಪಮ್‌ ಇತಿ ತನ್ಮಾತ್ರೇಣ 
ಸ್ವರೂಪೇಣ ಅಭಿನಿಪ್ಪತ್ತಿರ್ಯುಕ್ತಾ | ತಥಾ ಚ ಶ್ರುತಿಃ “ಏವಂ ವಾ ಅರೇಂಯ 
ಮಾತ್ಮಾನನ್ತರೋಂಬಾಹ್ಯಃ ಕೃತ್ಸ್ನಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ ಏವ” (ಬೃ. ೪-೫-೧೩) 
ಇತ್ಯೇವಂಜಾತೀಯಕಾ ಅನುಗೃಹೀತಾ ಭವಿಷ್ಯತಿ । ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಯಸ್ತು 
ಯದ್ಯಪಿ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪೇಣೈವ ಧರ್ಮಾ ಉಚ್ಛ್ಯನ್ರೇ ಸತ್ಯಾಃ ಕಾಮಾಃ ಅಸ್ಯೇತಿ | 
ತಥಾಪಿ ಉಪಾಧಿಸಂಬನ್ಸಾ ಧೀನತ್ವಾತ್‌ “ತೇಷಾಂ ನ ಚೈತನ್ಯವತ್‌ ಸ್ವರೂಪತ್ವ 
ಸಂಭವಃ ।, ಅನೇಕಾಕಾರತ್ವಪ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ । ಪ್ರತಿಸಿದ್ದಂ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ 
ಫೇಕಾಕಾರತ್ವಮ್‌ “ನ ಸ್ಥಾನತೋಂಿ ಪರಸ್ಯೋಭಯಲಿಜ್ಲಮ್‌? (೩-೨-೧೧) 
 ಇತ್ಯತ್ರ | ಅತ ಏವ ಚ ಜಕ್ಷಣಾದಿಸಂಕೀರ್ತನಮಸಿ ದುಃಖಾಭಾವಮಾತ್ರಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಂ *ಸ್ತುತ್ಯರ್ಥಮ್‌, ಆತ್ಮರತಿರಿತ್ಯಾದಿವತ್‌ | ನ ಹಿ ಮುಖ್ಯಾನ್ಯೇವ ರತಿ 
ಕ್ರೀಡಾಮಿಥುನಾಸಿ, ಆತ್ಮನಿಮಿತ್ತಾನಿ ಶಕ್ಕನ್ತೇ ವರ್ಣಯಿತುಮ್‌ | ದ್ವಿತೀಯ 
.ವಿಷಯತ್ವಾಶ್‌ ತೇಷಾಮ್‌ । ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿರಸ್ತಾಶೇಷಸ್ರಪ ಇಸ್ಟೀನ ಪ್ರಸನ್ನೇನ 
ಅವ್ಯಪದೇಶ್ಯೇನ ಬೋಧಾತ್ಮನಾ ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತ ಇತ್ಯ್ಕೌಡುಲೋಮಿರಾಚಾರ್ಯೋ 

ಮನ್ಯತೇ ॥' 8 
) ಆದ್ದರಿಂದ | ತನ್ನ ರೂಪವು” ಎಂದರೆ ಈ ಐಶ್ವರ್ಯರೂಪವೇ ಎಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


67 A 


೧೦೫೪ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ, ೪ ಪಾ.೪ 


(ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಅಪಹತಪಾಸ್ಮತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಟೂ 
ನಿರ್ದಿಪ್ಟವಾಗಿವೆಯೆಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೂ ಅವು ಶಬ್ದವಿಕಲ್ಪ ದಿಂದಲೇ ಆಗಿರು 
ತ್ರವೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಪಾಪ್ಮಾದಿಗಳ ಅಭಾವಮಾತ್ರವೇ ” ಕೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಚೈತನ್ಯವೊಂದೇ ಈ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾದ್ದರಿಂದ ಅಷ್ಟು ಮಾತ್ರದ 
ಸ್ವರೂಪದಿಂದಲೇ (ಮುಕ್ತನು) ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆಂಬುದು ಯುಕ್ತ 
ನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದರೆ “ಎಲೆ, ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಆತ್ಮನು ಒಳಗಿಲ್ಲದವನು, 
ಹೊರಗಿಲ್ಲದವನು, ಪೂರ್ಣನು, ಅರಿವಿನ ಗಟ್ಟ ಯೇ?” (ಬೃ. ೪-೫-೧೩) ಎಂಬೀ 
ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಗೂ ಹೊಂದುಗೆಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವವೇ 
ಮುಂಶಾದವುಗಳೇನೋ ವಸ್ತುಸ್ತರೂಪದಿಂದಲೇ- "ಇವನ ಕಾಮಗಳು 
ಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತನೆ' ಎಂದು- ಧರ್ಮಗಳಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು 
ನಿಜ; ಆದರೂ ಉಪಾಧಿಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಚೈತನ್ಯದಂತೆ ಅವು ಸ್ಹರೂಪವಾಗಿರಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ ಅನೇಕಾಕಾರತ್ವ 
ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುತ್ತದೆ. "ನ ಸ್ಥಾನತೋನಿ ಪಂಸ್ಕೋಭಯಲಿಜ್ಞಮ್‌” 
(೩-೨-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನೇಕಾಕಾರಗಳಿರುವವೆಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದ 
ದ್ವಾಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ತಿನ್ನುವದು: ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರು 
ವದೂ ದುಃಖವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತ್ರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ FR "ಆತ್ಮರತಿ 
ಯು' ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ; ಕ್ರೀಡೆ, ಮಿಥುನ- 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ ಚ ಯೆಂದುವರ್ಣಿಸು 
ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಆರದು, ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ದ್ವಿತೀಯ(ವಸ್ತುವಿನ) ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
(ಆಗತಕ್ಕವು)ಗಳಾಗಿವೆ:. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಸನ್ನ 
ವಾದ (ಯಾವ ಶಬ್ದದಿಂದಲೂ) ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಚಿದ್ರೂಪದಿಂದಲೇ ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


1. ಜಕ್ಷಣ- ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಗುವದು ಎಂದೂ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿದೆ. 


2. ರಮಿಸುವದು, ಕ್ರೀಡಿಸುವದು. ಮುಂತಾದವುಗಳಿಗೆ ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದೆ 
ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವೂ ಚಣ: 1 ಆದ್ದರಿಂದ ತನ್ನಸ್ಥ ಸ್ಚರೂಪದಲ್ಲಿ ಇವು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿರ 
ಲಾರವು ಎಂದರ್ಥ. 


ಅಧಿ, ೪ ಸೂ. ೮) ಬ್ರಾಹ್ಮಸ್ವರೂಪವೂ ಚೈತನ್ಮಸ್ವರೂಪವೂ ಆಗಬಹುದು ೧೦೫೫ 


ಏನಮಪ್ರ್ಯೆ ಸನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಪೂರ್ವಭಾವಾದನಿರೋಧಂ ಜಾದರಾಯಣಃ॥ 


೭. ಹೀಗಾದರೂ ಉಪನ್ಯಾಸದಿಂದ ಹಿಂದಿನದೂ ಆಗಬಹು 
ದಾದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ) ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಾದರಾಯಣನು 
(ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ). 


ಬ್ರಾಹ್ಮಸ್ಥ ರೂಪವೂ ಚೈ ತನ್ಯಸ್ವ ರೂಪವೂ ಆಗಬಹುದು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯೩. ಏ ವಮ ಪಿ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಚ್ಛೆತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮೇಃಪಿ ವ್ಯವಹಾರಾಪೇಕ್ಷಯಾ ಪೂರ್ವಸ್ಯಾಪಿ ಉಪನ್ಯಾಸಾದಿಭ್ಯೋವಗತಸ್ಯ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಸ್ಯ ಐಶ್ವರ್ಯ ರೂಪಸ್ಯ ಅಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾನಾತ್‌ ಅವಿರೋಧಂ 
ಬಾದರಾಯಣ ಆಚಾರ್ಯೊೋ ಮನ್ಯತೇ ॥ 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಹೀಗಾದರೂ ಎಂದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವಾದ ಜೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವ ಸ್ನರೂಪ 
ದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಒಪ್ಪಿದರೂ ವ್ಯವಹಾರದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ. 'ಉಪನ್ಯಾಸವೇ 
ಮುಂತಾದ (ಹೇತು)ಗಳಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಒಂದೆ. (ಹೇಳಿರುವ) ಬ್ರಾಹ್ಮದ, 
ಐಶ್ವರ್ಯರಇಪವನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರಮಾಡುವದಕ್ಕಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ( ಯಾವ ) 
ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡು 
ತ್ರಾನೆ. 

೪., ಸಂಕಲ್ಪಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೮-೯) 
(ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತನಾದನನಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಇನ್ಟಪ್ರಾಪ್ತಿ) 
ಸಂಕಲ್ಸಾದೇವ ತು ತಚ್ಚು ತೇಃ | ೮ || 


೮. ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ (ಕಾಮಗಳೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿ) ; ಏಳೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿದೆ. 


].. ಐಶ್ವರ್ಯರೂಪವು ವ್ಯನಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಔಡು 
ಲೋಮಿಯ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೇ ಆಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ತಾತ್ತರ್ಯನಿಡೆಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗಿದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗೆ ಉಪನಿಸದ್ಭಾ ಸೃದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನೋಡಿ. ಇಲ್ಲಿ 
ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆಯಂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅದು ನಾಶವಾದ ಬಳಿಕ ಮಿಕ್ಕ ಜೀವರುಗಳೇ 
ಇ್ಲುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ ! ಜೀವರೇ ಇಲ್ಲದಿರುವಾಗ ಮುಕ್ತ ನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರಧರ್ಮಗಳು ಹೇಗೆ 
ಬಂದಾವು? -ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮೂಲಾನಿದ್ಯೆಯ ಅಂತವು ನಾಶ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಅಂಶಾಂತರದ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳೆ ಜೀವರು ಮಾಕ್ತನನ್ನು ಈಶ್ವರನೆಂದು ವೃವ 
ಹರಿಸುತ್ತಾಕೆ -ಎಂದು ರಟ ಪ್ರ॥ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಾ ಧಾರವಿಲ್ಲನೆಂಬುದು 


ಸ್ಪಷ್ಟ. 


೧೦೫೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ (ಆ. ೪ ಪಾ. ೪ 


ಅಪರವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾದವನಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಲಮಾತ್ರದಿಂದ ಸಿದಿ 
0 oJ ಜ್‌ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೫೯೮. ಹಾರ್ದನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಶ್ರೂಯತೇ! "ಸ ಯದಿ ಪಿತೃಲೋಕ 
ಕಾಮೋ ಭವತಿ ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವಾಸ್ಯ ಪಿತರಃ ಸಮಂತ್ರಿಷ್ಮನ್ತಿ” (ಛಾಂ.೮-೨-೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ | ತತ್ರ ಸಂಶಯಃ! ಕಿಂ ಸಂಕಲ್ಪ ಏವ ಕೇಪಲಃ ಪಿತ್ರಾದಿಸಮುತ್ತಾನೇ 
ಹೇತುಃ, ಉತ ನಿಮಿಶ್ತಾನ್ರರಸಹಿತಃ ಇತಿ । ತತ್ರ ಸತೃಪಿ ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವ ಇತಿ 
ಶ್ರವಣೇ ಲೋಕವತ್‌ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ರರಾಪೇಕ್ಷತಾ ಯುಕ್ತಾ 1 ಯಥಾ ಲೋಕೇ 
ಅಸ್ಮದಾದೀನಾಂ ಸಂಕಲ್ಫಾತ್‌ ಗಮನಾದಿಭ್ಯಶ್ವ ಹೇತುಭ್ಯಃ ಪಿತ್ರಾದಿಸಂಪತ್ತಿಃ 
ಭವತಿ ಏವಂ ಮುಕ್ತಸ್ಯಾಪಿ ಸ್ಯಾತ್‌ | ಏವಂ ದೃಷ್ಟವಿಪರೀತಂ ನ ಕಲ್ಪಿತಂ 
ಭವಿಷ್ಯತಿ | “ಸಂಕಲ್ಫಾಜೇವ' ಇತಿ ತು ರಾಜ್ಞ ಇವ ಸಂಕಲ್ಸಿತಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ ಕರೀಂ 
ಸಾಧನಾನ್ಮರಸಾಮಗ್ರೀಂ ಸುಲಭಾಮ್‌ ಅಪೇಕ್ಷ್ಯ ಉಚ್ಯತೇ । ನ ಚ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಮಾತ್ರಸಮುತ್ಥಾನಾಃ -ಪಿತ್ರಾದಯೋ ಮನೋರಥವಿಜೃಮ್ಛಿತವತ್‌ ಚಾಲ 
ಶ್ವಾತ್‌ ಪುಷ್ಕಲಂ ಭೋಗಂ ಸಮರ್ಪಯಿತುಂ ಪರ್ಯಾಪ್ರಾಃ ಸ್ಯುರಿತಿ | ಏವಂ 
ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಬ್ರೂಮಃ | ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವ ತು ಕೇವಲಾತ್‌ ಹಿತ್ರಾದಿ ಸಮುತ್ಥಾನ 
ಮಿತಿ | ಕುತಃ ? ತಚ್ಛು ತೆ! “ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವಾಸ್ಯ ನಿತರಃ ಸಮುತ್ತಿಸ್ಕ ಪ್ರಿ” 
( ಛಾಂ. ೮-೨-೧) ಇತ್ಯಾದಿಕಾ ಹಿ ಶ್ರುತಿಃ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ತರಾಪೇಕ್ಷಾಯಾಂ 
ನೀಡ್ಕೇತ | ನಿಮಿತ್ತಾಪ್ರರಮಸಿ ತು ಯದಿ ಸಂಕಲ್ಪಾನುನಿಧಾಯ್ಯೇವ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಭವತ್ಕು ನ ತು ಪ್ರಯತ್ನಾನ್ರರಸಂಪಾದ್ಯಂ ನಿಮಿತ್ತಾನ್ರರಮ್‌ ಇತೀಷ್ಯತೇ 
ಪ್ರಾಕ್‌ ತತ್ಸಂಸತ್ತೇರ್ವನ್ಸಸಂಕಲ್ಪತ್ವಪ್ರಸಬ್ಗಾತ್‌ | ನ ಚ ಶ್ರುತ್ಯವಗಮೈೇಃ 
ರ್ಧೇ ಲೋಕವತ್‌ ಇತಿ ಸಾಮಾನ್ಯತೋದೃಷ್ಟಂ ಕ್ರಮತೇ | ಸಂಕಲ್ಪಬಲಾ 
ದೇವ ಚ ಏಷಾಂ ಯಾವತ್‌ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಸ್ಫೈ ರ್ಯೊಪಸತ್ತಿಃ ಪ್ರಾಕೃತ 
ಸಂಕಲ್ಪವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾತ್‌ ಮುಕ್ತಸಂಕಲ್ಪಸ್ಯ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಹಾರ್ದವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ “ಅವನು ಪಿತೃಲೋಕಕಾಮನಾದಕಿ, ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ 
ಅವರ ಪಿತೃಗೆಳು ಎದ್ದುನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೮-೨-೧) ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವೇನೆಂದರೆ ಸಂಕಲ್ಪವೊಂದೇ ಹಿತ್ರಾದಿ 
ಗಳು ಎದ್ದು ನಿಲ್ಲು ವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೊ, ಅಥವಾ ಬೇಕೆಯ ನಿಮಿತ್ತಗಳೂ ಜೊತೆಗೆ 
ಇರುವನೊ ? 

ಇಲ್ಲಿ "ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಗೊ 
ಹಾಗೆ (ಇಲ್ಲಿಯೂ) ಬೇರೆಯ ನಿಮಿತ್ತಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯೂ ಇದೆ ಎಂಬುದು 


ಅಧಿ.೪ ಸೂ.೯] ಸಂಕಲ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿಯಿರುವದರಿಂದ ನಿರಂಕುಶೈಶ್ಚರ್ಯ ೧೦೫೭ 


ಯುಕ್ತವು. ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನವ್ಮಂಧವರಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೂ (ಅವರಲ್ಲಿಗೆ) 
ಹೋಗುವದರಿಂದಲೂ ಪಿತ್ರಾದಿಗಳ ಸೇರುವಿಕೆಯಾಗ.ತ್ತದೆಯೋ ಹೀಗೆಯೇ 
ಮುಕ್ತನಾದವನಿಗೂ ಆಗಬೇಕು. ಹಾಗಾದರೆ ದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಭತ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. "ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯೋ ಎಂದರೆ 

ರಸನಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಸಿ ನಿ We ಸಿದ್ದಿ ಸುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕೆಯ ಸಾಧನಸಾಮಗ್ರಿ 
ಜ್ಯ ಹೇಗೆ Pf ಸಿಕುತ್ತಡಿಯೊ, i, ಎಂಬ (ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದಿಂದ್ರ 
ಹೇಳಿದ್ದು. ಬರಿಯ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಎದ್ದುಬಂದರೆ ಸಿಶ್ರುದಿಗಳು ಮನೋರಥ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡ (ವಸ್ತುಗಳಂತೆ) ಜಾ 0 (ಅವರಿಂದಾಗಬೇಕಾದ) 
ಪುಸ್ಫ ಲಭೋಗವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರರು- ಎಂಬೀ (ಪೂರ್ಪಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದ 
1. (ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ; 

ಬರಿಯ ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ನಿತ್ರಾದಿಗಳು ಎದ್ದು ಬರುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ ? 
ಎಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ. (ಇದರ ವಿವರ): ಮತ್ತೊಂದು 
ನಿಮಿತ್ತವೂ ಬೇಕೆಂದರೆ “ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಇವನ ನಿತೃಗಳು ಎದ್ದುನಿಲ್ಲು 
ತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೮-೨-೧) ಎ೦ಬಿದೇ ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗೆ ನಿರೋಧವಾಗು 
ವದು. ಬೇಕೆ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಸಂಕಲ ಕೈ ತಕ್ಕ ೦ತೆಯೇ ಪ್ರ ದೆ ಎನ್ನುವದಾದರೆ 
ಆಗಲಿ, ಮತ್ತೆ ಬೇರೆಯ ಪ್ರ ಪ್ರಯತ್ನ ಸ ಸೆಂಪಾದಿಸಜೀಕಾದದ್ದು ನಿಮಿತ್ತಾಂತ 
ರವು ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪ ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ (ಆಗ) ಆ (ನಿಮಿತ್ತಾಂ 
ತರವು) ಉಂಟಾಗುವ ಡು My ವು ವ ರ್ಥವೆಂದಾಗುವದು. ಶ್ರುತಿ 
ಯಿಂದ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿರುವ ಅರ್ಧದಲ್ಲಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ರುವಂತೆ (ಇರಬೇಕು) 
ಎಂದು ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೃಷ್ಟ ವಾದ (ಅನುಮಾನವು) ಕೆಲಸಮಾಡಲಾರದು. 
ಸಂಕಲ್ಪಬಲದಿಂದಲೇ ಇವರಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟಾಗುವವರೆಗೂ ( ಹಿತ್ರಾದಿ 
ಗಳು) ಸ್ಥಿರವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮುಕ್ತನ ಸಂಕಲ್ಪವು ಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ (ಸ್ವಭಾವದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ). 


ಅತ ಏನ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಪತಿಃ ॥೯॥ 
೯. ಅದ್ದರಿಂದಲೇ (ಮುಕ್ತನು) ಅನನ್ಯಾಧಿಪತಿಯು. 
ಯಿರುವದರಿಂದ ನಿರಂಕುಶೈಶ್ಚರ್ಯ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೫೯೯. ಅತ ಏವ ಚ ಅವನ ಸಂಕಲ್ಪ ತ್ವಾತ್‌ ಅನನ್ಯಾಧಿಪತಿರ್ನಿದ್ದಾನ್‌ 
ಭವತಿ । ನಾಸ್ಯ ಅನ್ಯೋಂಧಿಪತಿರ್ಭನತೀತ್ಯರ್ಥಃ | ನ ಹಿ ಪ್ರಾಕೃತೋಪಿ 
ಸಂಕಲ್ಪಯನ್‌ ಅನ್ಯಸ್ವಾಮಿಕತ್ವಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಸತ್ಯಾಂ ಗತೌ ಸೌಕಲ್ಪಿಯತಿ | 


4 ಇ ರ 
ಸ (ಸ್ಪ 


೧೦೫೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ [ಅ.೪ ಪಾ. ೪ 


ಶ್ರುತಿಶ್ಚ ಎಏತದ್ದರ್ಶ ಯತಿ-"ಅಥ ಯ ಇಹಾತ್ಮಾನಮನುವಿದ್ಯ ವ್ರಜನ್ರ್ಯ್ಯೇತಾಂಶ್ಚ 
ಸತ್ಯಾನ್‌ ಕಾಮಾಂಸ್ತೇಷಾಂ ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾಮಚಾರೋ ಭವತಿ” 
(ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಇತಿ ॥ 
(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಎಂದರೆ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ (ಯಾವ) ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದ 
ರಿಂದಲೆಃ, ಜ್ಞಾನಿಯು ಅನನ್ಯಾಧಿಪತಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ; ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನು 
ಅಧಿಪತಿಯು ಇರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. ಸಾಮಾವ್ಯನು ಕೂಡ ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವಾಗ 
ಗತ್ಯುಂತರವಿದ್ದರೆ ತನಗೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ಒಡೆಯರಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವ 
ದಿಲ್ಲವಷ್ಟೆ. ಶ್ರುತಿಯೂ “ಇನ್ನೂ ಯಾರು ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನನ್ನೂ ಈ ಸತ್ಯಕಾಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡು (ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೋಗುವರೋ, ಅವರಿಗೆ ಸರ್ವಲೋಕ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಮಚಾರವಿರುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತದೆ, 

೫. ಅಭಾವಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೦-೧೪) 


(ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಶರೀರತ್ವ, ಅಶರೀರತ್ವ - ಎರಡೂ ಉಂಟು) 
ಅಭಾವಂ ಜಾದರಿರಾಹ ಹೇವಮ್‌ | ೧೦ || 


೧೦. (ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರದ) ಅಭಾವವೆಂದು ಬಾದರಿಯು 


(ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ) ; ಏಕೆಂದರೆ (ವೇದವು) ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಿದೆ. 


ಬಾದರಿಯ ಮತ: ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೬೦೦. *ಸಂಕಲ್ಪಾದೇವಾಸ್ಯ ಪಿತರಃ ಸಮುತ್ತಿಸ್ಕನ್ತಿ” (ಛಾಂ. ೮-೨ 


-೧) ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತೇರ್ಮನಸ್ತಾವತ್‌ ಸಂಕಲ್ಪಸಾಧನಂ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಶರೀರೇಸ್ವಿ ೨ 
ಯಾಣಿ ಪುನಃ ಪ್ರಾಪ್ರೈಶ್ವರ್ಯಸ್ಯ ವಿದುಷಃ ಸನ್ತಿನವಾಸನ್ತಿ ಇತಿ ಸ 
ಮಾಕ್ಷ್ಯತೇ | ತತ್ರ ಬಾದರಿಸ್ತಾವದಾಚಾರ್ಯಃ ಶರೀರಸ್ಯೇನ್ಚ್ಟ್ರಿಯಾಣಾಂ ಚ 
ಅಭಾವಂ ಮಹೀಯಮಾನಸ್ಯ ವಿದುಷೋ ಮನ್ಯತೇ! ಕಸ್ಮಾತ್‌? ಏವಂ 
ಹ್ಯಾಹಾಮ್ನಾಯಃ “ಮ ನಸ್ಬೆ ತಾನ್‌ ಕಾಮಾನ್‌ ಪಶ್ಯನ್‌ ರಮತೇ । ಯ ಏತೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨-೫) ಇತಿ । ಯದಿ ಮನಸಾ ಶರೀರೇನ್ಷಿ ) 
ಯೈಶ್ಚ ವಿಹರೇತ್‌ "ಮನಸಾ' ಇತಿ ವಿಶೇಷಣ೦ ನ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅಭಾವಃ ಶರೀರೇಸ್ದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಮೋಕ್ಲೇ ॥ 


ಆಧಿ. ೫ ಸೂ. ೧೧] ಚೈಮಿಸನಿಯ ಮತ: ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳುಂಟು ೧೦೫೯ 


(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) " 
“ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದಲೇ ಇವನ ದಿತೃಗಳು ಎದ್ದುನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ” (ಛಾಂ. ೪-೨ 
-೧) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ 
ಮನಸ್ಸಂತೂ ಸಿದ್ಧವಾಯಿತಪ್ಟೆ. ಇನ್ನು ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆದ (ಉಪಾಸಕಗ)ನಿಗೆ ಇರುತ್ತವೆಯೆ, ಇರುವದಿಲ್ಲವೆ? -ಎಂದು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಬುದರಿ ಎಂಬ ಆಚಾರ್ಯರು ಶರೀರ 
ವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಹಡೆದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಕಾಮ 
ಗಳಿವೆಯಲ್ಲ, ಇವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧೨ 
-೫) ಎಂದು ಹಾಗೆಂದೇ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಡೆಯಲ್ಲವೆ ? ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿಯೇ ವಿಹರಿಸುತ್ತಿ ರುವನಾದರೆ "ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ' 
ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಭಾವಂ ಜೈಮಿನಿರ್ವಿಕಲ್ಬಾಮನನಾತ್‌ || ೧೧॥ 


೧೧. ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದು ಜೈಮಿನಿ (ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ); 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಪಠಿಸಿದೆ. 


ಬೈಮಿನಿಯ ಮತ: ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳುಂಟು 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೦೧. ಜೈಮಿನಿಸ್ತು ಆಚಾರ್ಯಃ ಮನೋವತ್‌ ಶರೀರಸ್ಯಾಪಿ ಸೇನ್ಮಿ) 
ಯೆಸ್ಯ ಭಾವಂ ಮುಕ್ತಂ ಪ್ರತಿ ಮನ್ಯತೇ । ಯಶಃ “ಸ ಏಕಧಾ ಭವತಿ ತ್ರಿಧಾ 
ಭವತಿ” (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಅನೇಕಧಾಭಾವವಿಕಲ್ಪವರ್‌ 
ಆಮನನ್ತಿ! ನ ಹಿ ಅನೇಕನಿಧತಾ ವಿನಾ ಶರೀರಭೇಡೀನ ಆಣ್ಚುಸೀ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
ಯದ್ಯಪಿ ನಿರ್ಗುಣಾಯಾಂ ಭೂಮವಿದ್ಯಾಯಾಮ್‌ ಅಯಮ್‌ ಅನೇಕಧಾ 
ಭಾವನಿಕಲ್ಪಃ ಪಠ್ಯತೇ। ತಥಾಪಿ ವಿದ್ಯಮಾನಮೇವೇದಂ ಸಗುಣಾವ 
ಸ್ಥಾಯಾಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯಂ ಭೂಮವಿದ್ಯಾಸ್ತುತಯೇ ಸಂಕೀರ್ತ್ಯತ ಇತ್ಯತಃ 
ಸಗುಣವಿದ್ಯಾಫಲಭಾವೇನ ಉಪತಿಷ್ಮತ ಇತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಮಾರ್ಥ) 

ಆದರೆ ಜೈಮಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡಗೂಡಿದ 

ಶರೀರವೂ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ 


೧೦೬೦ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೪ ಖಾ. ೪ 


“ಅವನು ಒಂದು ಬಗೆಯಾಗ ತ್ತಾನೆ, ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ ..” (ಭಾಂ.೭ 
೨೬-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಅನೇಕಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಇರುವನೆಂಬ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು 
ಪಠಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶರೀರವು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಅನೇಕಪ್ರಕಾರನೆಂಬುದು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ (ಹೊಂದ)ಲಾರದಷ್ಟೆ. ಈ ಅನೇಕಧಾಭಾವವಿಕಲ್ಪವನ್ನು 
ನಿರ್ಗುಣವಾದ ಭೂಮವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸಿದೆಯಾದರೂ ಸಗುಣಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಐಶ್ಚರ್ಯವನ್ನೇ ಭೂಮವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿರು 
ತ್ರದೆಯಾದ್ದರಿಂದ (ಇದು) ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ದ್ವಾದಶಾಹನದುಭಯವಿಥಂ ಜಾದರಾಯಣೋಂತಃ ॥ ೧೨॥ 


೧೨. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವಾದಶಾಹದಂತೆ ಉಭ ಯನ ಧವೂ 
(ಉಂಟು) ಎಂದು ಬಾದರಾಯಣನು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾನೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿರುವದು ವಿಕಲ್ಪ 
(ಭಾಸ್ಯ) 

೬೦೨. ಉಚ್ಯತೇ | ಬಾದರಾಯಣಃ ಪುನರಾಚಾರ್ಯಃ ಅತ ಏವ 
ಉಭಯಲಿಬ್ಲಶ್ರುತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ಉಭಯವನಿಧತ್ವಂ ಸಾಧು ಮನ್ಯತೇ। ಯದಾ 
ಸಶರೀರತಾಂ ಸಂಕಲ್ಪಯತಿ ತದಾ ಸಶರೀರೋ ಭವತಿ 1 ಯದಾ ತು ಅಶರೀರ 
ತಾಮ್‌ | ತದಾ ಅಶರೀರ ಇತಿ | ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ವಾತ್‌! ಸಂಕಲ್ಪ 
ವೈಚೆತ್ರ್ಯಾಚ್ಛ | ದ್ರಾದಶಾಹವತ್‌ । ಯಥಾ ದ್ವಾದಶಾಹಃ ಸತ್ರಮ್‌ ಅಹೀನಶ್ಚ 
ಭವತಿ, । ಉಭಯಲಿಬ್ಲಶ್ರುತಿದರ್ಶನಾತ್‌ | ನವಮಿದಮವಪೀತಿ ॥ 

(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು) ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರು 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಎಂದರೆ ಎರಡುಬಗೆಯ ಲಿಂಗದ ಶ್ರುತಿಯು ಕಂಡುಬರುವದರಿಂವ 
ಎರಡು ವಿಧವೂ ಸರಿ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ, ಯಾವಾಗ ಸಶರೀರ 
ನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಸಂಕಲ್ಸಿಸುತ್ತಾನೋ ಆಗ ಸಶರೀರನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ 
ಯಾವಾಗ ಅಶರೀರನಾಗಬೇಕೆಂದು (ಸಂಕಲ್ರಿಸುತ್ತಾನೋ) ಆಗ ಅಶರೀರ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂದು (ಎರಡು ವಿಧ). ಏಕೆಂದರೆ (ಮುಕ್ತನು) ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಸಂಕಲ್ಪವು ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರಲೂಬಹುದಾಗಿದೆ. ದ್ವಾದಶಾಹ 


ಅಧಿ. ೫ ಸೂ, ೧೪] ಶರೀರನಿಲ್ಲದ ಸ್ವಸ್ನದಂತೆ ಪಿತ್ರಾದಿಗಳು ತೋರುವರು ೧೦೬೧ 


ದಂತೆ (ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕು). ಹೀಗೆ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಅಂಗದ ಶ್ರುತಿಗಳೂ 
ಕಾಣಬರುವದರಿಂದ ಸತ್ರವೂ ಅಹೀನವೂ* ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಇದೂ ಹಾಗೆಯೇ. 


ತನ್ನಭಾನೇ ಸಂಧ್ಯವದುಸಪತ್ತೀಃ || ೧೩ ॥ 


೧೩. ಏಕೆಂದರೆ ತನುನಿಲ್ಲದಾಗ ಸಂಧ್ಯದಂತೆ ಆಗಬಹು 


ದಾಗಿದೆ. 
ಶರೀರವಿಲ್ಲದ ಸ್ವಷ್ಟದಂತೆ ಖಿತ್ರಾದಿಗಳು ತೋರುವರು 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೦೩. ಯದಾ ತನೋಃ ಸೇನ್ತಿ ಯಸ್ಯ ಶರೀರಸ್ಯ ಅಭಾವಃ, ತದಾ 
ಯಥಾ ಸಂಧ್ಯೇ ಸ್ಥಾನೇ ಶರೀರೇನ್ಸ್ಟಿ ಯವ ಯೇಷು ಅವಿದ್ಯಮಾನೇಷ್ಟಪಿ 
ಉಪಲಬ್ಬಿಮಾತ್ರಾ ಏವ ಪಿತ್ರಾದಿಕಾಮಾ ಭವಸ್ರಿ ಏವಂ ಮೋಕ್ಷೇಂಪಿ ಸ್ಯುಃ । 
ಏವಂ ಹಿ ಏತದುಪಪದ್ಯತೇ | 

(ಭಾಷ್ಕಾರ್ಥ) 

ಯಾವಾಗ ತನುವು ಎಂದರೆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೊಡಗೂಡಿದ ಶರೀರದ ಅಭಾವ 
ವಿರುತ್ತದೆಯೋ ಆಗ ಹೇಗೆ ಸ್ವಪ್ನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯನಿಷಯಗಳು 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನರೂಸನಾಗಿಯೇ ಪಿತ್ರಾದಿಕಾಮಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ 
ಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಬಹುದು. ಹಾಗೆತಾನೆ, ಅದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ? 

ಭಾವೇ ಜಾಗ್ರದ್ವತ್‌ 1೧೪ ॥ 


೧೪. ಇರುವಾಗ ಎಚ್ಚರದಂತೆ, 


]. "ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸತ್ರಮಾಸತೇ', “ಯ ಏವಂ ವಿದ್ವಾಂಸಃ ಸತ್ರ 
ಮುಪಯನಕ್ರಿ? _ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಸ್‌, ಉಪಯಿ- ಎಂಬ ಧಾತುಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸಿ 
ರುವ ಚೋದನೆಯಿರುವದು ಸತ್ರವು; ಯಜಮಾನರು ಬಹಳ ಜನವಿದ್ದರೂ ಸತ್ರವು. 
ಎಲ್ಲಿ "ಯಜತಿ ಎಂಬ ಚೋದನೆಯಿರುವದೋ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಕರ್ತಗಳಿಷ್ಟೆಂಬ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಆಶೀನವು (ಜೈ. ೧೦-೬-೫೯, ೬೦). ದ್ವಾದಶಾಹಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳೂ ಇವೆ, ಹೇಗೆಂದರೆ “ದ್ವಾದಶಾಹಮೃದ್ಧಿ ಕಾನಾ ಉಪೇಯುಃ ಉಪಯಿಧಾತು 
ವಿನಿಂದ ಚೋದನೆಯೂ ಬಹುಕತ್ತೃಕತ್ವವೂ ಇದೆ ; “ಸಪ್ತ ದಶಾವರಾ ಶ್ವತುರ್ನಿಂಶತಿ 
ಪರಮಾಃ ಸತ್ರಮಾಸೀರನ್‌” ಎಂದು ದ್ವಾದಶಾಹಪ್ರ ಕರಣದಲ್ಲಿ ಅಸ್‌ಧಾತುವಿನಿಂದ 
ಚೋದನೆಯೂ ಇದೆ. *ದ್ವಾದಶಾಹೇನ ಪ್ರಜಾಕಾನುಂ ಯಾಜಯೇತಿ? ಎಂದು ಯಜ 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಚೋಪನೆಯೂ ಇದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಕ್ಕೆ ಭಾಮತೀಕಲ್ಪತರುಪರಿಮಳೆ 
ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. 


೧೦೬೨ ಬ್ರಕ್ಕ್‌ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಅ. ೪ ಸಾ. ೪ 


ಶರೀರವಿರುವಾಗ ಎಚ್ಚರದಂತೆ ನಿಜವಾಗಿ ತೋರುವದು 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೬೦೪. ಭಾವೇ ಪುನಸ್ತನೋರ್ಯಧಾ ಜಾಗರಿತೇ ವಿದ್ಯಮಾನಾ 
ಏವ ಪಿತ್ರಾದಿಕಾಮಾ ಭವನ್ತಿ, ಏವಂ ಮುಕ್ತಸ್ಥಾಸಿ ಉಪನದ್ಯತೇಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಆದರೆ (ಶರೀರವು) ಇರುವಾಗ- ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಇರುವ ಶಿತ್ರಾದಿ 
ಕಾಮಗಳೇ ಇರುತ್ತವೆಯೋ- ಹಾಗೆ ಮುಕ್ತನಿಗೂ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


೬. ಪ್ರದೀಸಾಧಿಕರಣ (ಸೂ. ೧೫-೧೬) 
( ಮುಕ್ತನು ಅನೇಕಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಇರುತ್ತಾನೆ) 
ಪ್ರದೀಪಸವದಾನೇಶಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ॥ ೧೫ ॥ 


೧೫. ಪ್ರದೀಸದಂತೆ ಹೊಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆ; ಹಾಗೆಂದಲ್ಲವೆ, ಶ್ರುತಿ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ ? 


ಮುಕ್ತನು ಅನೇಕಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಇರುತ್ತಾನೆ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೦೫. “ಭಾವಂ ಜೈಮಿಸಿರ್ವಿಕಲ್ಬಾ ಮನನಾತ್‌” (೪-೪-೧೧) ಇತ್ಯತ್ರ 
ಸಶರೀರತ್ವಂ ಮುಕ್ತಸ್ಯೋಕ್ತವರ್‌ | ತತ್ರ ತ್ರಿಧಾಭಾವಾದಿಷು ಅನೇಕ ಶರೀರ 
ಸರ್ಗೇ ಕಿಂ ನಿರಾತ್ಮಕಾನಿ ಶರೀರಾಣಿ ದಾರುಯನ್ರಾಣೀನ ಸೃಜ್ಯನ್ರೇ | ಕಿಂ 
ವಾ ಸಾತ್ಮಕಾನಿ ಅಸ್ಮದಾದಿಶರೀರವತ್‌ ಇತಿ ಭವತಿ ವೀಕ್ಷಾ। ತತ್ರ ಚ ಆತ್ಮ 
ಮನಸೋರ್ಛೆೇದಾನುಪಪತ್ತೇಃ ಏಕೇನ ಶರೀರೇಣ ಯೋಗಾತ್‌ ಇತರಾಣಿ 
ಶರೀರಾಣಿ ನಿರಾತ್ಮಕಾನಿ ಇತ್ಯೇವಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ | “ಪ್ರದೀಪವದಾ 
ವೇಶಃ' ಇತಿ! ಯಥಾ ಪ್ರದೀಪ ಏಕೋ9ನೇಕಪ್ರ ದೀಪಭಾವಮಾಪದ್ಯತೇ 
ವಿಕಾರಶಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ | ಏವಮೇಕೋಂಹಿ ಸನ್‌ ನಿದ್ದಾನ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ಯೋಗಾತ್‌ ಅನೇಕಥಾಭಾವವರ್‌ ಆಪದ್ಯ ಸರ್ವಾಣಿ ಶರೀರಾಣಿ ಆವಿಶತಿ'। 
ಕುತಃ? ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಏಕಸ್ಯಾನೇಕಭಾವವ್‌ “ಸ ನಿಕಧಾ 
ಭವತಿ ತ್ರಿಧಾ ಭವತಿ ಸಣ್ಸಿಧಾ ಸಪ್ರಧಾ ನವಧಾ'' (ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) 
ಇತ್ಯಾದಿ । ಸೈತದ್ದಾರುಯನ್ರೋಹಮಾಭ್ಯುಪಗಮೇ ಅವಕಲ್ಪತೇ, ನಾಪಿ 
ಜೀವಾನ್ಕರಾನೇಶೇ। ನ ಚ ನಿರಾತ್ಮಕಾನಾಂ ಶರೀರಾಣಾಂ ಪೃವ್ನತ್ತಿಃ 


ಅ ಲಾ 
ಸಂಭನತಿ । ಯತ್ತು ಆತ್ಮಮನಸೋರ್ಟೇದಾನುಪಪತ್ತೇರನೇಕಶರೀರಯೋಗಾ 


ಅಧಿ.೭ ಸೂ.೧೫] ಮುಕ್ತನು ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ೧೦೬೩ 


ಸಂಭವ ಇತಿ | ನೈಷ ದೋಷಃ | ಏಕಮುನೋನುವತನಿ ಸಮನಸ್ಥಾನ್ಯೇವ 
ಅಪಸರಾಣಿ ಶರೀರಾಣಿ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ಪಾತ್‌ ಸ್ರಕ್ಷ್ಯತಿ | ಸೃಷ್ಟೇಷು ಚ ತೇಷು 
ಉಪಾಧಿಭೇದಾತ್‌ ಆತ್ಮನೋಪಿ ಭೇಜೀನ ಅಧಿಷ್ಕಾಶೃತ್ವಂ ಯೋಕ್ಷ್ಯತೇ | 
ಏಷ್ಟೆವ ಚ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೇಷು ಯೋಗಿನಾಮ್‌ ಅನೇಕಶರೀರಯೋಗಪ್ರ ಕ್ರೀಯಾ! 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

“ಭಾವಂ ಜೈಮಿನಿರ್ವಿಕಲ್ಸಾಮನನಾತ್‌” (೪-೪-೧೧) ಎಂಬಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ 
ರಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಅಫ್ಲಿ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗುವದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, (ಅಲ್ಲಿ) ಆತ್ಮಗಳಿಲ್ಲದ 
ಕಟ್ಟಿಗೆಯಂತ್ರಗಳಂತಿರುವ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೊ, ಅಧವಾ ನಮ್ಮಗಳ 
ಶರೀರದಂತೆ ಸಾತ್ಮಕವಾಗಿ (ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೊ)?- ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಮನಸ್ಸುಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿರುವದಾದ್ದರಿಂದ (ಅವು) 
ಒಂದು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧನಟ್ಟಿರುತ್ತವೆಯಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ 
ನಿರುವದಿಲ್ಲ ಎಂದಿಂತು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೇನೆಂದರೆ ಪ್ರದೀಷದಂತೆ ಹೊಕ್ಕಿರುತ್ತಾನೆ” (ಇದರ 
ವಿವರ): ಹೇಗೆ ಪ್ರದೀಪವೊಂದೇ ಅನೇಕಪ್ರಕಾರವಾದ ದೀಪಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ವಿಕಾರಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್ಲಾನಿಯು 
ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಐಶ್ವರ್ಯದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಅನೇಕಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳೆನ್ನೂ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಾನೆ... ಏಕೆ? ಎಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂದೇ ಅಲ್ಲವೆ, "ಅವನು ಒಂದು ಬಗೆ ಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗು 
ತ್ತಾನೆ ಐದುಬಗೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಏಳುಬಗೆ, ಒಂಭತ್ತು ಬಗೆ(ಯಾಗುತ್ತಾನೆ)” 
(ಛಾಂ. ೭-೨೬-೨) ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಬ್ಬರಿಗೇ ಅನೇಕಭಾವವನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತಿದೆ ? ಇದು ಕಟ್ಟಿಗೆಯಂತ್ರಗಳೆ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ: ;ಅಥವಾ ಬೇರೆಯ ಜೀವರು (ಅವುಗಳಲ್ಲಿ) ಹೊಕ್ಕಿ ರುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದರೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಆತ್ಮರಿಲ್ಲದ ಶರೀರಗಳು ಪ್ರವರ್ತಿಸುವದು 
ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


1. ಜ್ಞಾನಿಯೆ ಒಂದೇ ಅಂಗೆವು ಅನಾದಿಯಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲರ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಪ್ರನೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಂದಂತೆ ಆಯಿತು. 


2. ಅನೇಕ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಚಲಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ 
ರೂ ನಿರ್ಮಿಸಿದನನ್ನೇ ಅನೇಕನಾದನೆಂದೇನೂ ನಾವು ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


9. ಔಿಕೆಂದರೆ ಅಗ ಮುಕ್ತಜೀನನ ಐಶ್ವರ್ಯವಿದೆಂದು ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


೧೦೬೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೪. ಪಾ.೪ 


ಇನ್ನು ಆತ್ಮಮನಸ್ಸುಗಳು ಜೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರವಾದ್ದೆರಿಂದ ಅನೇಕ 
ಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧವು (ಅವಕ್ಕೆ ಸಂಭನಿಸುವದಿಲ್ಲ -ಎಂದು (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿ)ತ್ರಪ್ಪೆ, ಅದು ದೋಷವಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ) ಒಂದೇ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅನುಸರಿ 
ಕೊಂಡಿರುನ (ಅನೇಕ) ಮನಃಸಹಿತನಾದ ಶರೀರಗಳನ್ನೇ ಸತ್ಯಸಂ 
ಕಲ್ಪನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸೃಜಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ:. ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಾಗಲು ಆತ್ಮನೂ ಬೈ ರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಾಗಿರುವ 
ನೆಂಬುದೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವಾಗುವದೆಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ ಇದೇ. 


ಸ್ವಾಪ್ಯಯಸಂಪತ್ತೊ ಕೀರನ್ಯತರಾಪೇಕ್ಷಮಾನಿಷೃೃತಂ ಹಿ | ೧೬॥ 


೧೬. ಸ್ವಾವ್ಯಯಸಂವತ್ತಿಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಅನೇಕ್ಷೆ 
ಯಿಂದ (ಹೇಳಿದ್ದು, ಅದು) ; ಏಕೆಂದರೆ (ಇದು ಆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ) 
ಸ್ಪಷ್ಟೀಕೃತವಾಗಿದೆ- 


ಮುಕ್ತನಿಗೆ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 


೬೦೬. ಕಥಂ ಪುನರ್ಮುಕ್ತಸ್ಯ ಅನೇಕಶರೀರಾವೇಶಾದಿಲಕ್ಷಣವರ್‌ 
ಐಶ್ವರ್ಯಮ್‌ ಅಭ್ಯುಪಗಮ್ಯತೇ ? ಯಾವತಾ “ತತ್ಸೇನ ಕಂವಿಜಾನಿಯಾತ್‌?” 
(ಬೃ. ೪-೫-೧೫), “ನ ತು ತದ್ದ್ವಿತೀಯಮಸ್ತಿ ತತೋಂನ್ಯದ್ವಿಭಕ್ತಂ 
ಯದ್ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌” (ಬೃ. ೪-೩-೩೦), “ಸಲಿಲ ಏಕೋ ದ್ರಷ್ಟಾಂದ್ವೈತೋ 
ಭವತಿ? (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) ಇತಿ ಜೈವಂಜಾತೀಯಕಾ ಶ್ರುತಿರ್ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನಂ 
ವಾರಯತಿ ಇತ್ಯತ ಉತ್ತರಂ ಪಠತಿ । ("ಸ್ವಾಸ್ಕಯಸಂಸತ್ತೋೋರನ್ಯ 


1. ಶರೀರಭೇದದಿಂದ ಲಿಂಗಭೇದನೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಃ ಭೇದವಿಲ್ಲ -ಎಂದು 
ರ॥ ಪ್ರ] ಅನಾದಿಲಿಂಗವಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಶವಾಗಿರುವ ಬೇರೆಯ ಲಿಂಗಗಳನ್ನೂ ಸೃಜಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತಾನೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವ ಭಾಷ್ಯಕ್ಕೆ ಆದು ವಿರುದ್ಧವೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಭಾಷ್ಯದ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರೆರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. 

2. ಆದ್ದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಬಗೆಯ ಪ್ರವೃ 
ಗಳಾಗಬಹುದು. 

3. ಅಲ್ಲಿಯೂ ಶರೀರಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾಗುತ್ಮನೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು, 


ತಿ 
ಅಧಿ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ. ೧೬] ಮುಕ್ತನಿಗೆ ನಿಶೇಷಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲವೆಂಬ ಶ್ರುತಿಗೆ ಗತಿ ೧೦೬೫ 


ತರಾಪೇ ಕ್ರಮಾನಿಷ್ಟತಂ ಹಿ।”) ಸ್ವಾಪ್ಯಯಃ ಸುಷುಪ್ತಮ್‌। “ಸ್ಪಮಹೀತೋ 
ಭವತಿ ತಸ್ಮಾದೇನಂ ಸ್ವಫಿತೀತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ” (ಛಾಂ. ೬-೮-೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ । 
ಸಂಪತ್ತಿಃ ಕೈವಲ್ಯಮ್‌। “ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಪ್ಯೇತಿ” (ಬೃ.೪-೪-೬) ಇತಿ 
ಶ್ರುತೇಃ । ತಯೋರನ್ಯತರಾಮ್‌ ಅವಸ್ಥಾಮ್‌ ಅಸೇಕ್ಷ್ಯ ಏತದ್ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞಾ 
ಭಾವವಚನಮ್‌। ಕ್ವಚಿತ್‌ ಸುಷುಪ್ತಾವಸ್ಥಾ ಮನೇಶ್ಷ್ಯ ಉಚ್ಕತೇ, ಕ್ವಚಿತ್‌ 
ಕೈವಲ್ಯಾವಸ್ಥಾಮ್‌ | ಕಥಮವಗಮ್ಯತೇ? ಯತಸ್ತತ್ರೈನ ಏತದಧಿಕಾರ 
ವಶಾತ್‌ ಆವಿಸ್ಕೃತಮ್‌ “ತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ಸಾಯ ತಾನ್ಕೇವಾನು 
ವಿನಶ್ಯತಿ ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ತೀತಿ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಾ 
ಮಾತ್ಮೈ ವಾಭೂತ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪, ೪-೫-೧೫) “ಯತ್ರ ಸುಪ್ತೋ ನ 
ಕಂಚನ ಕಾಮಂ ಕಾಮಯತೇ ನ ಕಂಚನ ಸ್ವಷ್ಟಂ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೩-೧೯) 
ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಸಗುಣವಿದ್ಯಾವಿಪಾಕಾವಸ್ಥಾನಂ ತ್ರೇತತ್‌ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 
ವದವಸ್ಥಾನ್ತರೆಂ ಯತ್ರ್ರೈತದೈಶ್ವರ್ಯಮ್‌ ಉಪವರ್ಣತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಅದೋಷಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥಗ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ) :- ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳಿರುವವೆಂಬ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿದ್ದು ಹೇಗೆ? “ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಯಾರನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು?” (ಬೃ.೪- 
೫-೧೫) “ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಎರಡನೆ 
ಯದು ಇರುವದಿಲ್ಲ; ಅದಿದ್ದರೆ ಅರಿಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು” (ಬೃ.೪-೩-೩೦) ಮತ್ತು 
“ನೀರಿ(ನಂತೆ ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ)ರುವ ಒಬ್ಬನೇ ದ್ರಷ್ಟೃವು, ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲ 
ದವನಾಗಿರುತ್ತಾನ” (ಬೃ. ೪-೩-೩೨) ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತಿಯು ವಿಶೇಷ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲವೆನ್ನು ಶ್ರಿದೆಯಲ್ಲ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: 
(“ಸ್ವಾಪ್ಯಯಸಂಪತ್ರಿಗಳೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದು ಇದು; 
ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕೃತವಾಗಿದೆ”). ಸ್ವಾಪ್ಯಯವೆಂದರೆ 
ಸುಷುಪ್ತಿಯು ; “ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನನ್ನು "ಸ್ವಹಿತಿ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ” (ಛಾ. ೬-೮-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). 
ಸಂಪತ್ತಿಎಂದರೆ ಕೈವಲ್ಯವು; “ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ” 
(ಬೃ. ೪-೪-೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ (ಇದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ). ಅನೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಈ ನಿಶೇಷಸಂಜ್ಞೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಚನವು 
(ಬಂದಿದೆ). ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ ಸುತುಪ್ತಾಪಸ್ಥೆಯ ಅಪೇಕ್ಸೆ ಯಿಂದ ಹೇಳಿದೆ, 
ಒಂದೊಂದು ಕಡೆ ಕೈವಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ(ಯ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಹೇಳಿದೆ). 
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೧೦೬೬ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಅ. ೪ ಪಾ. ೪ 


ಇದು ಹೇಗೆ ಗೊತ್ತು ?- ಎಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಕರಣನಶದಿಂದ “ಈ 
ಭೂತಗಳಿಂದ ಎದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತಾನೆ; ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಹೋದಬಳಿಕ ಸಂಜ್ಞೆಇರುವದಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೩೨-೪-೧೨) “ಆದರೆ ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 
ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿತೋ” (ಬೃ. ೨-೪-೧೪), “ಎಲ್ಲಿ ನಿದ್ರಿಸಿದವನು ಯಾವದೊಂದು 
ಕಾಮವನ್ನೂ ಕಾಮಿ:ಸುವದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವದೊಂದು ಕನಸನ್ನೂ ಕಾಣುವದಿ 
ಲವೋ?” (ಬೃ. ೪-೩-೧೯) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಸಡಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆಯಲ್ಲ, ಇದು ಸಗುಣ 
ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಪಾಕವಾಗಿರುವ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಂಥ ಅವಸ್ಥಾಂತರವು ; 
ಆದ್ದರಿಂದ (ಯಾವ) ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ.: 


೭. ಜಗದ್ವ್ಯಾಸಾರಾಧಿಕ್ಷರಣ (ಸೂ.೧೭-೨೨) 
(ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ) 
ಜಗದ್ಧ್ಯಾಸಾರವರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸಂನಿಹಿತತ್ತಾಚ್ಚ || ೧೭॥ 


೧೭. ಜಗದ್ವ್ಯಾವಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು (ಮಿಕ್ಕ ಐಶ್ವರ್ಯವು 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ); ಏಕೆ ೦ದರೆ(ಆತನ) ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ, 
(ಅವರು) ಸಂನಿಹಿತರಲ್ಲ. 


ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಐಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ 
(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೦೭. ಯೇ ಸುಗಣಬ್ರ ಹ್ಮೋಪಾಸನಾತ್‌ ಸಹೈವ ಮನಸಾ ಈಶ್ವರ 
ಸಾಯುಜ್ಯಂ ವ್ರಜನ್ತಿ,ಕೆಂ ತೇಷಾಂ ನಿರವಗ್ರ ಹಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯಂ ಭವತಿ ಆಹೋ 
ಸ್ವಿತ್‌ ಸಾವಗ್ರಹಮಿತಿ ಸಂಶಯಃ । ಕಿಂ ತಾವತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತಮ್‌? ನಿರಜ್ಜುಶ 
ಮೇವ ನಿಷಾವ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯಂ ಭವಿತುಮರ್ಹತಿ!। “ಆಸ್ಟೋತಿ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯರ್ಮ” 
(ತೈ.೧-೬) “ಸರ್ವೇಸ್ಕ್ಮೈ ದೇವಾ ಬಲಿಮಾವಹ್ತಿ” (ತೈ. ೧-೫) "“ತೇಾಂ 
ಸರ್ವೇಷು ಲೋಕೇಷು ಕಾಮಚಾರೋ ಭವತಿ'' (ಛಾ. ೮-೧-೬) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಶ್ರುತಿಭ್ಯ ಇತಿ! ಏನಂ ಪ್ರಾಪ್ತೇ ಪಠತಿ ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರವರ್ಜಮ್‌'' ಇತಿ | 
ಜಗದುತೃತ್ತ್ಯ್ಯಾದಿವ್ಯಾಪಾರಂ ನರ್ಜಯಿತ್ವಾ ಅನ್ಯದಣಿಮಾದ್ಯಾತ್ಮಕವತ್‌ 

1. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆಗುವ ಸದ್ಮೋಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ನಿರ್ನಿಶೇಷನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೆ ದೋಷವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ಆಧಿ, ೩ ಸೂ, ೧೭] ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯನಿಲ್ಲ ೧೦೬೭ 


ಐಶ್ವರ್ಯಂ ಮುಕ್ತಾನಾಂ ಭನಿತುಮರ್ಹತಿ | ಜಗದ್ದಾ್ಯಪಾರಸ್ತು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧಸ್ಥೈ 
ವೇಶ್ವರಸ್ಯ ಕುತಃ? ತಸ್ಯ ತತ್ರ ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌, ಅಸಂನಿಹಿತತ್ವಾ ಜ್ಬೇತರೇಷಾಮ್‌। 
ಪರ ಏವ ಹೀಶ್ಚರೋ ಜಗದ್ವಾ ಭಪಾರೇಂಥಿಕೃತಃ। ತಮೇವ ಪ್ರಕೃತ್ಯ ಉತ್ಸತ್ತ್ಯಾ 
ದ್ಯುಪದೇಶಾತ್‌ | ನಿತ್ಯಶಬ್ದನಿಬನ್ನನತ್ವಾಚ್ಚ | ತದನ್ವೇಷಣವಿಜಿಜ್ಞಾಸನ 
ಪೂರ್ವಕಂ ತು ಇತರೇಷಾವ್‌ ಅಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ಚರ್ಯಂ ಶ್ರೂಯತೇ। ತೇನ ಅಸಂ 
ನಿಹಿತಾಸ್ತೇ ಜಗದ್ದ್ವ್ಯಾಪಾರೇ। ಸಮನಸ್ಫತ್ವಾದೇವ ಚ ಏತೇಷಾಮ್‌ ಅನೈಕ 
ಮತ್ಯೇ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಸ್ಥಿತ್ಯುಭಿಪ್ರಾಯಃ, ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಸಂಹಾರಾಭಿಪ್ರಾಯಃ 
ಇತ್ಯೇವಂ ನಿರೋಧೋಸಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ । ಅಥ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಸಂಕಲ್ಪಮನು 
ಅನ್ಯಸ್ಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಇತ್ಯವಿರೋಧಃ ಸಮುರ್ಥೇತ ತತಃ ಸರಮೇಶ್ವರಾಕೂತ 
ತನ್ರತ್ವ್ತಮೇವೇತರೇಷಾಮ್‌ ಇತಿ ವ್ಯವತಿಷೃತೇ ॥ 


S (ಭಾಸ್ಕಾರ್ಥ) 

ಯಾರು ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೇ ಈಶ್ವರ 
ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾರೋ ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದ 
ಐಶ್ಚರ್ಯವು ಆಗುತ್ತದೆಯೊ, ಅಥವಾ ಅಡ್ಡಿಯಿರುವ (ಐಶ್ವರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 
ಯೊ) ? -ಎಂದು ಸಂಶಯಪು. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಯಾನ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗುತ್ತದೆ? ಇವರಿಗೆ 
ನಿರಂಕುಶವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವೇ ಇರಬೇಕು ; ಏಕೆಂದರೆ “ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಪಡೆದ.ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೧-೬), “ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳೂ ಬಲಿ 
ಯನ್ನು ತಂದೊಪ್ಪಿಸುತ್ತಾರೆ” (ತೈ.೧-೫), “ಅವರಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಮಚಾರವಿರುತ್ತದೆ” (ಛಾಂ. ೮-೧-೬) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

ಹೀಗೆಂಬ (ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವು) ಬಂದೊದಗಲಾಗಿ (ಸೂತ್ರಕಾರರು) “ಜಗ 
ದ್ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ” ಎಂಬ (ಸೂತ್ರವನ್ನು) ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಜಗತ್ತಿನ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಿಕ್ಕ ಅಣಿಮಾದಿ 
ಲಕ್ಷಣವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವೇ ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಉಂಟಾಗಬೇಕು; ಜಗದ್ವ್ಯಾ 
ಪಾರವು ಮಾತ್ರ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೇ (ಸೇರಿದ್ದು). ಏಕೆ? 
ಎಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಆತನೇ ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಿಕ್ಕವರು ಸಂನಿಹಿತರಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಇದರ ವಿವರ): ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕೃತ 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ: ? ಏಕೆಂದರೆ ಆತನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಉತ್ಪತ್ರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 


]. ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುವದಕ್ಕುಸಕ್ರಮಿಸಿಯೇ 
ಸೃಷ್ಟಾ $ದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


೧೦೬೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಆ. ೪ ಸಾ.೪ 


ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ; (ಅವನು) ನಿತ್ಯಶಬ್ದವೆಂಬ ಕೌರಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿರು 
ತ್ರಾನೆ.: ಆದರೆ ಆತನನ್ನು ಅನ್ಲೇಸಣಮಾಡಿ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕವರಿಗೆ ಅಣಿಮಾದ್ಯೈಶ್ಚರ್ಯವುಂಟಾಗುವದೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಅನರು ಜಗದ್ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಸಿಹಿತರಾಗಿರು 
ವದಿಲ್ಲ: ಇವರಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಇರುವದರಿಂದಲೇ ಐಕಮತ್ಯವಿಲ್ಲದೆಹೋಗ 
ಬಹುದಾದ್ದರಿಂದ* ಒಬ್ಬನಿಗೆ (ಜಗತ್ತಿನ) ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ನಿಗೆ ಸಂಹಾರ(ದಲ್ಲಿ) ಅಭಿಪ್ರಾಯ- ಎಂದಿಂತು ವಿರೋಧವೂ ಒಂದು ವೇಳೆ 
ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಸಂಕಲ್ಪವಿರುವದರಿಂದ ವಿರೋಧವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಾಧಿಸುವದಾದಕೆ, 
ಆಗ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕಧೀನೆವಾಗಿಯೇ ಮಿಕ್ಕವರು ಇರುವ 


ರೆಂಬುದೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಕ್ಯ 


ಪ್ರತ್ಯಶ್ಷೋಪದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾಧಿಕಾರಿಕಮುಣ್ನಲಸ್ಫೋಕ್ತೇಃ ॥ ೧೮ 


೧೮. ಪ್ರ ತ್ಯ ಕವಾಗಿ ಯೆ€ ಉನದೇಶನಿರುವದರಿಂದ 


( ನಿರಂಕುಶೈಶ್ವರ್ಯವಿರಬೇಕು) ಎಂದರೆ, ಹಾಗಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ 
ಆಧಿಕಾರಿಕನಾಗಿ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವವನನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಹೇಳಿರುವ ಐಶ್ವ್ಚರ್ಯವು 
ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಈಕಶ್ವರನಧೀನ 


(ಭಾಷ್ಯ) 
೬೦೮. ಅಧ ಯದುಕ್ತಮ್‌ “ಆಪ್ಟೋತಿ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವರ್‌? (ತೈ. ೧-೬) 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋ ಪದೇ ತ್‌ ನಿರವಗ್ರಹಮೈಶ್ಚರ್ಯಂ ವಿದುಷಾಂ ನ್ಯಾಯ್ಯ 
ಮಿತಿ, ಶತ್ಪರಿಹರ್ಶವ್ಯಮ್‌ | ಅತ್ರೋಚ್ಯತೇ | ನಾಯಂ ದೋಷಃ! ಆಧಿಕಾರಿಕ 


1. ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದವು ನಿತ್ಯನಾದ ಈ ಶ್ವರನಿಗೇ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದು ; ಅದು 
ಈಚೆಗೆ ಮುಕ್ತ ರಾದವರನ್ನು ಹೇಳಲಾರದು ; ಹಾಗೆಂದಕೆ ಅದರ ನಿತೃತ್ವಕ್ಕೆ ಲೋಪವು 
ಬರುವದು ಎಂದರ್ಥ. 

2. ಹಾರ್ದವಿದ್ಯೆಯನ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅನ್ವೇಸ್ಟ್ರವ್ಯಸಿಜಿಜ್ಞಾ ಸಿತವ್ಯವೇ ಪರಮೇಶ್ವರನು. 

3. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರಿಗಿಂತ ನೊದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಜಗದ್ವಾ್ಯಪಾರಕ್ಕೆ ಕರ್ತೃವಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 

4. ಈಶ್ವರನಿಗಾದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಸ್ವರೂಸನೇ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪವೂ ಸ್ಪಕೊಪನೇ 
ಎಂದು ಭಾವ. 


ಅ. ೭ ಸೂ. ೧೮] ಐಶ್ವರ್ಯವು ಸೂರ್ಯಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವ ಈಶ್ವರನಧೀನ ೧೦೬೯ 


ಮಣ್ಣಿಲಸ್ನೋಕ್ತೇಃ। ಆಧಿಕಾರಿಕೋ ಯಃ ಸವಿತೃಮಣ್ಣ ಲಾದಿಷು ವಿಶೇಷಾ 
ಯತನೇಷು ಅವಸ್ಥಿತಃ ಪರ ಈಶ್ವರಃ ತದಾಯತ್ತೈವ ಇಯಂ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯ 
ಪ್ರಾನ್ತಿರುಚ್ಯತೇ। ಯತ್ಪಾರಣವ್‌ ಅನನ್ತ್ರರವು “ಆಪ್ಟ್ರೋತಿ ಮನಸಸ್ಸತಿಮ್‌” 
(ತೈ. (-೬) ಇತ್ಯಾಹ! ಯೋ ಹಿ ಸರ್ವಮನಸಾಂ ಪತಿಃ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧ 
ಈಶ್ವರಃ ತಂ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ ಇತ್ಯೇತದುಕ್ತಂ ಭವತಿ! ತದನುಸಾರೇಣೈವ ಚ 
ಅನನ್ತರಂ ©“ ವಾಕ್ಚತಿಶ್ಚಕ್ಷುಸ್ಸತಿಃ ಶ್ರೋತ್ರಪತಿರ್ವಿಜ್ಞಾ ನಪತಿಶ್ಚ ಭವತಿ” 
(ತೈ. ೧-೬) ಇತ್ಯಾಹ । ಏವಮ್‌ ಅನ್ಯತ್ರಾನಿ ಯಥಾಸಂಭವಂ ಶಿತ್ಯಸಿದ್ಧೇ 
ಶ್ರರಾಯತ್ತಮೇವ ಇತರೇಷಾಮ್‌ ಐಶ್ವರ್ಯಂ ಯೋಜಯಿತವ್ಯವರ್‌ ॥ 


(ಭಾಸ್ಯಾರ್ಧ) 


ಇನ್ನು “ಸ್ವರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (ತೈ. ೧-೬) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ನಿರಂಕುಶವಾದ 
ಐಶ್ವರ್ಯವಾಗುನದೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತ ಎಂದು (ಪೂರ್ವಸಕ್ಷದಲ್ಲಿ) ಹೇಳಿತ್ತಲ್ಲ, 
ಅದನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸಬೇಕಷ್ಟೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಇದೇನೂ ದೋಷವಲ್ಲ 
ಏಕೆಂದರೆ ಆಧಿಕಾರಿಕನಾಗಿ ಮಂಡಲದಲ್ಲಿರುವವನನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. (ಇದರ 
ವಿವರ) : ಆಧಿಕಾರಿಕನಾದ:, ಸವಿತೃಮಂಡಲವೇ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷಸ್ಥಾನ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸರಮೇಶ್ವರನಿದಾನಲ್ಲ ಅವನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದಾಗಿಯೇ ಈ 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ (ಇದರ) ಮುಂದೆ 
“ಮನಸಸ್ಪ ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವನು 
ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ದನಾಗಿರುನ ಎಲ್ಲಾ ಮನಸ್ಸುಗಳ ಪತಿಯೋ, ಅವನನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ3 -ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅದಕೃನುಸಾರವಾಗಿಯೇ 
ಆಮೇಲೆ “ವಾಕ್ಬತಿಯೂ ಚಕ್ಷುಪ್ಪತಿಯೂ ಶೋತ್ರಪತಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾನಪತಿಯೂ 
ಆಗುತ್ತಾನೆಂದು* ಹೇಳಿದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಆಯಾ (ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ) ಹೊಂದು 
ವಂತೆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ನಾದ ಈಶ್ವರನ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಮಿಕ್ಳವರಿಗೆ ಐಶ್ಚರ್ಯ 
(ವುಂಟಾಗುವದೆಂದು) ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 





1. ಆದಿತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿಸುವ ಎಂದರ್ಥ. -_ಆ. ಗಿ. 


2. ಆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧೇ ಶ್ವರನನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಅಧೀನ 
ವಾಗಿಯೇ ಇವನಿಗೆ ಐಶ್ವರ್ಯವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂತಾಯಿತು. 
3° ಈ ಶ್ರುತಿಯ ಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಆ 
ಭಾಷ್ಕಕ್ಕೂ ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಾವದಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿದೆ. 
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೧೦೭೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ (ಅ ೪ ಪಾ. ೪ 
ವಿಕಾರಾವರ್ತಿ ಚ ತಥಾ ಹಿ ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ 1೧೯! 


೧೯. ವಿಕಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲದ (ಬ್ರಹ್ಮರೂಸವೂ) ಇದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಹಾಗೆಂದೇ (ಶ್ರುತಿಯು) ಇರುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತ ರೂಪದಂತೆ 
ನಿರಂಕುಶೈಶ್ಚರ್ಯವೂ ಮುಕ್ತರಿಗಿಲ್ಲ 


(ಭಾಸ) 

೬೦೯. ನಿಕಾರಾವರ್ತ್ಯಸಿ ಚ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಂ ಪಾರಮೇಶ್ವರೆಂ ರೂಪಂ ನ 
ಕೇವಲಂ ವಿಕಾರಮಾತ್ರಗೋಚರಂ ಸವಿತೃಮಣ್ಣ ಲಾದ್ಯಧಿಷ್ಠಾನಮ್‌ | ತಥಾ 
ಹಿ ಅಸ್ಯ ದ್ವಿರೂಪಾಂ ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ ಆಮ್ನಾಯಃ “ತಾವಾನಸ್ಯ ಮಹಿಮಾ ತತೋ 
ಜ್ಯಾಯಾಂಶ್ಚ ಪುರುಷಃ | ಪಾದೋಸ್ಯ ಸರ್ವಾ ಭೂತಾನಿ ತ್ರಿಪಾದಸ್ಯಾಮೃತಂ 
ದಿನಿ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೬) ಇತ್ಯೇವಮಾದಿಃ |! ನ ಚ ತನ್ನಿರ್ನಿಕಾರಂ ರೂಪಮ್‌ 
ಇತರಾಲಮೃನಾಃ ಪ್ರಾಪ್ನುನನ್ತೀತಿ ಶಕ್ಯಂ ವಳ್ಲುಮ್‌ | ಅತತ್ಕ್ರತುತ್ವಾತ್‌ 
ತೇಷಾಮ್‌ | ಅತಶ್ಚ ಯಥೈವ ದ್ವಿರೂಪೇ ಪರಮೇಶ್ವರೇ ನಿರ್ಗುಣಂ ರೂಪವತ್‌ 
ಅನವಾಪ್ಯ ಸಗುಣೇ ಏವ ಅವತಿಷ್ಯನ್ಕೇ, ಏವಂ ಸಗುಣೇಸಿ ನಿರವಗ್ರಹಮ್‌ 
ಐಶ್ವರ್ಯಮ್‌ ಅನವಾಸ್ಯ ಸಾವಗ್ರಹೆ ಏವ ಅವತಿಷ್ಠನ್ತ ಇತಿ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 
ಪರಮೇಶ್ವರನ ರೂಪವು ವಿಕಾರಮಾತ್ರಗೋಚರವಾಗಿ: ಸೂರ್ಯ 
ಮಂಡಲನೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವದು ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ, ನಿಕಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲದ 
ನಿತ್ಯಮುಕ್ತವಾದ (ರೂಪವೂ ಇದೆ). ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ (ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ) 
ಎರಡು ಬಗೆಯ ರೂಪವು ಇರುವದೆಂದು "ಇವನಿಗೆ ಅಷ್ಟೇ ಮಹಿಮೆಯು, 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪುರುಸನು ಹೆಚ್ಚಿನವನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ 
ಇವನಿಗೆ (ಒಂದು) ಪಾದವು, ಇವನ ಅಮೃತವಾಗಿರುವ ಮೂರು ಪಾದವು 
ದ್ಯ(ಲೋಕ)ದಲ್ಲಿದೆ” (ಛಾಂ. ೩-೧೨-೧೩) ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ನಿರ್ನಿಕಾರವಾದ ರೂಪನನ್ನು (ಅದಕ್ಕಿಂತ) 
ಇನ್ನೊಂದಾದ (ನಿಕಾರರೂಸನನ್ನು) ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಉಪಾಸಕರು 
ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವದು ಶಕ್ಯವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅವರು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕ್ರತುನ್ರಳ್ಳವರಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ.* ಆದ್ದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರ 
1. ಕಾರ್ಯವಾದ ಸ್ಥಾನಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವದಾಗಿ, 
೨. ಏಕೆಂದರೆ ಆವರು ನಿರ್ಗುಣರೂಪವನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅಧಿ. ೭ ಸೂ. ೨೦] ನಿರ್ವಿಕಾರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಶ್ರುತಿಸ್ಮ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ೧೦೭೧ 


ನಿಗೆ ಎರಡು (ಬಗೆಯ) ರೂಪಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ನಿರ್ಗುಣರೂಪವನ್ನು 
ಹೊಂದದೆ ಸಗುಣ(ರೂಸ)ದಲ್ಲಿಯೇ (ಉಪಾಸಕ)ರಿರುವರೋ ಹಾಗೆ 
ಯೇ ಸಗುಣದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಂಕುಶವಾದ ಐಶ್ವರ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ 


ಸಾಂಕುಶನಾದ (ಐಶ್ಚರ್ಯ)ದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯೆ 
ಬೇಕು. 


ದರ್ಶಯತಶ್ಚೈನಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೇ ॥ ೨೦ 
' ೨೦. ಹೀಗೆಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನುಮಾನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತಲೂ ಇವೆ. 
ನಿರ್ವಿಕಾರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ 


| (ಭಾಷ್ಯ) 

೬೧೦. ದರ್ಶಯತಶ್ಚ ವಿಕಾರಾವರ್ತಿತ್ವಂ ಪರಸ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಸಃ ಶ್ರುತಿ 
ಸ್ಮೃತೀ। “ನ ತತ್ರ ಸೂರ್ಯೋ ಭಾತಿ ನ ಚನ್ಹ್ರತಾರಕಂ ನೇಮಾ ವಿದ್ಯುತೋ 
ಭಾನ್ರಿ ಕುತೋ ಯಮಗ್ಗೀಃ” (ಮುಂ. ೨-೨-೧೦) ಇತಿ! “ನ ತದ್ಭಾಸಯತೇ 
ಸೂರ್ಯೋ ನಶ ಶಾಜಕ್ತೋ ನ ಪಾವಕಃ? (ಗೀ. ೧೫-೬) ಇತಿ! ತಡೇವಂ 
ವಿಕಾರಾ ವರ್ತಿತ್ವಂ ಪರಸ್ಯ ಜ್ಯೋತಿಷಃ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

'ಸರಂಜ್ಯೋತಿ(ಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮ )ನಿಗೆ ವಿಕಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲದ (ರೂಪ)ವನ್ನು 
ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತಲೂ ಇನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ “ಅಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನು 
ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ, ಚಂದ್ರತಾರಕೆಗಳು (ಬೆಳೆಗುವದಿಲ್ಲ), ಈ ಮಿಂಚುಗಳು ಬೆಳಗು 
ವದಿಲ್ಲ, ಈ ಅಗ್ನಿಯು ಹೇಗೆ (ಜೆಳಗುವನು)?'' (ಮುಂ.೨-೨-೧೦) “ಅದನ್ನು 
ಸೂರ್ಯನು ಬೆಳಗುವದಿಲ್ಲ, ಚಂದ್ರನೂ (ಬೆಳಗು)ವದಿಲ್ಲ, ಅಗ್ನಿಯೂ (ಬೆಳಗು) 
ವದಿಲ್ಲ” (ಗೀ. ೧೫-೬) ಅಂತೂ ಹೀಗೆ ಪರಂಜ್ಯೋತಿ(ಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ) 
ವಿಕಾರದಲ್ಲಿಲ್ಲದ (ರೂಪ)ವೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಭೋಗಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚ || ೨೧॥ 
೨೧. ಭೋಗಮಾತ್ರವೇ ಸಮಾನವೆಂಬ ಲಿಂಗವಿದೆ. 
]. ಸೃಷ್ಟ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಬೇಕೆಂದು ಅವರು ಉಪಾಸನೆ 


ಯನ್ನು ಮಾಡಿಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ 
ಆ ಐಶ್ವರ್ಯವು ದೊರಕಲಾರದು. 


೧೪೭೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ.೪ಪು.ಳ೪ 


ಪರಮೇಶ್ಚರನಿಗೂ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಭೋಗಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನವೆಂದು ಶ್ರುತಿ 


(ಭಾಷ್ಯ) 

ಓಗಿಗ. ಇತಶ್ರ ನ ನಿರಬ್ಬುಶಂ ನಿಕಾರಾಲಮ್ಚ ನಾನಾರ ಐಶ್ಚರ್ಯವ್‌ | 
ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಭೋಗಮಾತ್ರಮೇವ ಏಷಾಮ್‌ ಅನಾದಿಸಿದ್ದೇನ ಕಈಶ್ವರೇಣ 
ಸಮಾನಮ್‌ ಇತಿ ಶ್ರೂಯತೇ “ತಮಾಹಾಪೋ ವೈ ಖಲು ಮಾಯ ಕ್ಷೇ 
ಲೋಕೋಃಸೌ'' (ಕೌ. ೧-೭), “ಸೆ. ಯಥೈತಾಂ ನೇವತಾಂ ಸರ್ವಾಣಿ 
ಭೂತಾನ್ಯವನ್ರ್ಯೇವಂ ಹೈವಂನಿದಂ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನ್ಯವನ್ತಿ” (ಬೃ. ೧-೫- 
೨೦) “ತೇನೋ ಏತಸ್ಕ್ಯೈ ದೇವತಾಯ್ಕೆ ಸಾಯುಜ್ಯಂ ಸಲೋಕತಾಂ ಜಯತಿ” 
(ಬೃ. ೧-೫-೨೩) ಇತ್ಯಾದಿ ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಲಿಜ್ನಭ್ಯಃ | 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ವಿಕಾರ(ರೂಪವನ್ನು) ಅವಲಂಬಿಸಿದ (ಉಪಾಸಕ 
ರಿಗೆ)” ನಿರಂಕುಶೈಶ್ಚರ್ಯವುಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವರಿಗೂ ಅನಾದಿ 
ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಭೋಗವೊಂದೇ ಸಮಾನವೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
MT (ಉಪಾಸಕನನ್ನು ಕುರಿತು) ಹೀಗೆನ್ನುತ್ತಾನೆ : (ಅಮೃತತುಲ್ಯವಾದ) 
ನೀರನ್ನಲ್ಲವೈ ನಾನು ಭೋಗಿಸುತ್ತಿರುವೆನು, (ನಿನಗೂ) ಇದು (ಭೋಗ್ಯವಾದ) 
ಲೋಕ(ವಾಗಿರುವದು)” (ಕೌ. ೧-೭), “ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ, (ಹೇಗೆ) ಈ 
ಡೇವತೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಭೂತಗಳೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತವೆಯೋ, ಹಾಗೆ ಹೀಗೆ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡುವನನನ್ನೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳೂ ಕಾಪಾಡುತ್ತಿರುತ್ತವೆ” (ಬೃ: 
೧-೫-೨೦), “ಅದರಿಂದ ಈ ದೇವತೆಯ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ( ಅಥವಾ) 
ಸಾಲೋಕ್ಯವನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” (೧-೫-೨೩) ಮುಂತಾದ ಭೇದವ್ಯನ 
ದೇಶದ ಲಿಂಗಗಳಿಂದ (ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ), 


ಅನಾನೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌ || ೨೨! 


೨.೨, ಅನಾವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶಬ್ದ 
ನಿದೆ. ಆನಾವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶಬ್ದನಿದೆ. 


1. ನಿ| ಪಾರದಲ್ಲಿ 4ತಮಾಹಾಪೋ ವೈ ಖಲು ನೇಹ್ಯಸಾನಯಂ ತೇ ಲೋಕ ಇತಿ 
ಎಂದಿದೆ. 


ಅಧಿ, ೩ ಸೂ, ೨೨] ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ೧೦೩೩ 


ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪ್ರನರಾವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 


(ea) 


(ಭಾಷ್ಯ) 

೬೧೨. ನನು ವಿನಂ ಸತಿ ಸಾತಿಶಯತ್ತಾತ್‌ ಅನ್ರವತ್ತ್ವಮ್‌ 
ಐಶ್ವರ್ಯಸ್ಯ ಸ್ಯಾತ್‌ | ತತಶ್ಚ ಏಷಾಮಾವೃತ್ತಿಃ ಪ್ರಸಜ್ಯೇತ ಇತ್ಯತಃ ಉತ್ತರಂ 
ಭಗವಾನ್‌ ಬಾದರಾಯಣ ಆಚಾರ್ಯಃ ಪರತಿ । (“ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾ 
ದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌) ! ನಾಡೀರಪ್ಮಿಸಮನ್ವಿತೇನ: ಅರ್ಚಿರಾದಿಪರ್ವಣಾ 
ದೇವಯಾನೇನ ಪಧಾ ಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಂ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಿಶೇಷಣಂ ಗಚ್ಛನ್ರಿ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅರಶ್ಚ ಹ ವೈ ಶ್ವ ಅರ್ಣವೌ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೇ ತೃತೀಯೆಸ್ಕಾಮ್‌ 
ಇತೋ ದಿವಿ, ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಐರಂ ಮದೀಯಂ ಸರಃ, ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಶ್ವತ್ಥಃ ಸೋಮ 
ಸವನಃ, ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಅಪರಾಜಿತಾ ಪೂರ್ಬ್ರಹ್ಮಣಃ, ಯಸ್ಮಿಂಶ್ರ ಪ್ರಭುವಿಮಿತಂ 
ಹಿರಣ್ಮಯಂ ವೇಶ್ಮ, ಯಶ್ಚ ಅನೇಕಧಾ ಮನ್ರಾರ್ಧವಾದಾದಿಪ್ರದೇಶೇಷು 
ಪ್ರಪ್ಸ್‌ತೇ ತೇ ತಂ ಪ್ರಾಪ್ಯ ನ ಚನ್ಸ್ರಲೋಕಾದಿನ ಭುಕ್ತಭೋಗಾ 
ಆವರ್ತ್ಶನ್ರೇ। ಕುತಃ? “ತಯೋರ್ಧ್ವಮಾಯನ್ನ ಮೃತತ್ವ ನೇತಿ” (ಛಾಂ. 
೮-೬-೬), “ತೇಷಾಂ ನ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫), “ಏತೇನ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಯಮಾನಾ ಇಮಂ ಮಾನವಮಾವರ್ತಂ ನಾನರ್ತನ್ತೇ” (ಛಾಂ.೪-೧೫-೬), 
“ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಮಭಿಸಂ ಪದ್ಯತೇ” (ಛಾಂ. ೮-೧೫-೧), “ನ ಚ ಪುನರಾವರ್ತ 
ತೇ” ( ಛಾಂ.೮-೧೫-೧) ಇತ್ಯಾದಿಶಬ್ದೇಭ್ಯಃ | ಆನ್ರವತ್ತ್ವೇಪಿ ತು ಐಶ್ವರ್ಯಸ್ಯ 
ಯಧಾ ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ತಥಾ ವರ್ಣಿತಮ್‌ “ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ 
ಸಹಾತಃ ಪರಮ್‌” (೪-೩-೧೦) ಇತ್ಯತ್ರ | ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವಿಧ್ವಸ್ತತಮಸಾಂ 
ತು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧನಿರ್ವಾಣಸರಾಯಣಾನಾಂ ಸಿದ್ಧೆ 4ನ ಅನಾವೃತ್ತಿಃ । ತದಾ 
ಶ್ರಯೇಣೈವ ಹಿ ಸಗುಣಶರಣಾನಾಮಥಿ ಅನಾವೃ ತ್ತಿಸಿದ್ಧಿರಿತಿ | “ಅನಾವೃತ್ತಿಃ 
ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌ ಇತಿ ಸೂತ್ರಾಭ್ಯಾಸಃ ಶಾಸ್ತ್ರಪರಿಸಮಾಪ್ತಿಂ 
ದ್ಯೋತಯತಿ ॥ 


(ಭಾಷ್ಯಾರ್ಥ) 

(ಆಕ್ಷೇಪ):- ಹೀಗಾದರೆ (ತನಗಿಂತ) ಮಿಗಿಲುಳ್ಳದ್ದಾದ್ದ ರಿಂದ (ಅವರ ಈ) 
ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಿರೆಬೇಕಾಗುವದಲ್ಲ! ಆದ್ದರಿಂದ ಈ (ಮುಕ್ತ)ರಿಗೆ 
(ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ) ಹಿಂತಿರುಗಿ ಬರುವದೂ ಪ್ರಸಕ್ತ ವಾಗುವದಲ್ಲ ! 

(ಪರಿಹಾರ) :- ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಭಗವಂತರಾದ ಬಾದರಾಯಣಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾ ದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌) 
ಯಾರು ನಾಡೀರಶ್ಮಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಪರ್ವಗಳುಳ್ಳ ಬ್ರಹ್ಮ 


೧೦೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ [ಆ. ೪ ಪಾ. ೪ 


ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವರೋ (ಇದರ ವಿವರ): ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲಿಂದ 
ಮೂರನೆಯದಾದ: ದ್ಯುಲೋಕದಲ್ಲಿ, ಅರ, ಮತ್ತು ಣ್ಯ- ಎಂಬ (ಎರಡು) 
ಸಮುದ್ರಗಳಿರುವವೋ, ಯಾವದರಲ್ಲಿ, ಐರಂಮದೀಯವೆ೦ಬ* ಸರೋವರ 
ವಿರುವದೋ, ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಸೋಮವನ್ನು ಸುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಆಶ್ವತ್ಥವಿರುವದೋ 
ಯಾವದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಆಪರಾಜಿತವೆಂಬ* ಪುರವಿರುವದೋ, ಮತ್ತು ಯಾವದ 
ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುನಿರ್ಮಿತವಾದ ಹಿರಣ್ಮಯವಾದ ಭವನವಿರುವದೋ (ಛಾಂ. ೮-೬ 
-೩), ಮತ್ತು ಯಾವದು ಮಂತ್ರಗಳು, ಅರ್ಥವಾದಗಳು- ಮುಂತಾದ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ವಿವರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಅವರು 
ಸಡೆದಬಳಿಕ ಚಂದ್ರರೋಕದಿಂದ (ಮರಳಿಬರುವಂತೆ) ಭೋಗಗಳನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸಿ ಮರಳಿ (ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ) ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆ? ಎಂದರೆ “ಆ (ನಾಡಿ)ಯಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋದವನು ಅಮೃತತ್ವನನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ” (ಛಾಂ. ೮-೬-೬) 
“ಅವನಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಆವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ” (ಬೃ. ೬-೨-೧೫), “ಈ (ಮಾರ್ಗದಿಂದ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು) ಪಡೆದವರು ಈ ಮಾನವ(ಲೋಕಕ್ಕೆ) ಮರಳಿಬರುವದಿಲ್ಲ” 
(ಛಾಂ. ೪-೧೫-೬), “ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತೆ ಹಿಂತಿರುಗು 
ವದಿಲ್ಲ” (ಛಾಂ, ೮-೧೫-೧) ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ(ಪ್ರಮಾಣ)ಗಳಿರುವದರಿಂದ 
ಐಶ್ವರ್ಯವು ಕೊನೆಯುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಆನೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು 
“ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ ಸಹಾತಃ ಪರಮ್‌” (೪-೩-೧೦) ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಜಿ. 


ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಿತೈಸಿದ್ಮ 
ವಾದ ನಿರ್ವಾಣವೇ ಪರಾಯಣವಾಗಿರುವ: (ಜ್ಞಾನಿಗಳಿ)ಗಾದರೊ 
ಅನಾವೃತ್ತಿಯು (ತಾನೇ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ." ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಸಗುಣಶರಣರಿಗೂ ಅನಾನೃತ್ತಿಯಂ ಸಿದ್ಧವಾಗ 


ಭೂಮ್ಯಂತರಿಕ್ಷಗಳಿಂದಾಚಿಗೆ ಇರುವ. 
ಮದಕರವಾದ ಅನ್ನರಸದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ. 
ಅಮೃತವನ್ನು ಸ್ರವಿಸುತ್ತಿರುವ. 
ಯಾರಿಗೂ ವಶವಾಗದ್ದೆ೦ಬ ಹೆಸರಿನ. 
ಅದೇ ಪ್ರಾಪ್ಯಸ್ಥಾ ನವಾಗಿರುವ. 


6. ನಿತ್ಯಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಿರುವ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡೆವರಿಗೆ 
ಮರಳಿ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆಬರುವ ಶಂಕೆಯೇ ಇಬ್ಲನಷ್ಟೆ ಎಂದು ಭಾನ. 


ಕಾಗ ಹ್‌ 


ಅಧಿ. ೬ ಸೂ, ೨೨] ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಯಿಲ್ಲ ೧೦೩೭೫ 


ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌' ಎಂದು 


ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಿರುವದು (ಈ) ಶಾಸ್ತ್ರವು ಮುಗಿಯಿತೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇತಿ ಶ್ರೀಗೋನಿನ್ಸಭಗವತ್ಪೂಜ್ಯಪಾದ ಶಿಸ್ಕ 
ಶಂಕರಭಗವನತ್ತ್ಪಾದಕೃತೌ ಶಾರೀರಕನಿನಾಮಾಂಸಾಭಾಸ್ಯೇ 
ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 
ಸಮಾಪ್ತಃ 


ಜು 


1. ಬ್ರಹ್ಮಲೊಕಕನಿರುವನರೆಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕೆದಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ಅ ಲೋಕವೆ ಪ್ರಲಯ 
ಭಾದ ಮೇಲೆ ಅಜ್ಜರು ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತಾರೆ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡವರುಮಾತ್ರ 
ಮುಕ್ತರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಛಾಂ, ಆ-೧೫-೧, ೫-೯-೨, ಬೃ. ೬-೨-೧೫. ಇವುಗಳ 
ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೆನಹಿಡಚೀಕು. 


ಅಧಿಕರಣಗಳ ಸಾರ 


ಈ ಪಾದದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತರ ಸ್ವರೂಪವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


$3 ಸಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಜೀವನು ಶರೀರಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವಾಗ 
ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ (ಛಾಂ, ೮-೧೨-೩) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರನೆ ಇಂತ್ತಾನೊ, ದೇವಾದಿಶೋಕಗಳನ್ನು ಪಡೆದನರಂತೆ 
ಯಾವದಾದರೂ ನಿಶೇಷರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೊ ? 


ಪೂರ್ವಪಶ್ತ. ಆ«ಅಭಿನಿಷ್ಟದ್ಯತೇ ಎಂಬ ಉತ್ಸತ್ತಿಪರ್ಯಾಯಶಬ್ದವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತಿಯೂ ಫಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದೊಂದು ವಿಶೇಷ 
ರೂಪದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೇ. ಬರಿಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದು ಮೊದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಫಲವೇ ಆಗಲಾರದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: "ತನ್ನ ರೂಪದಿಂದ ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ? ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಇದು ಸ್ವರೂಪವೇ, 
ಈಗ ಮುಕ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬುದೇ ವಿಶೇಷ. ಹಿಂದೆ ಆಯಾ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಕಲುಸಸಂಬಂಧ 
ವೂ ಇದ್ದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಬಂಧನಿವೃತ್ತಿಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಫಲನೆನ್ನು ವದು, ಹೊಸದಾಗಿ 
ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ. «ಪರಂಜ್ಕೋತಿಯಂನ್ನು ಸೇರಿ” ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವದು ಆತ್ಮನೇ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ಆತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


೨. ಅನಿಭಾಗೇನದೃಸ್ಟತ್ವಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯಪೂರ್ವಪಸ್ತಗಳು : ಮುಕ್ತನು ತನ್ನ ರೂಪದಲ್ಲಿರುವನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೊೊ ಅವನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೊ? ಎಂಬ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದೇ ಮೊದಲು ತೋರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ «ಪರಂಜ್ಯೋತಿಯನ್ನು 
ಸೇರಿ' ಎಂಬ ಕರ್ಮುಕತನೃಪ್ರಯೋಗವು ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಆಧಾರಾಧೇಯಭಾವವನ್ನು ಹೇಳಿಕುವದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದುಗೆಯಾಗಿದೆ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ :. ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮುಂತಾದ ಐಕ್ಶವನ್ನು ಹೇಳುವ: ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಫಲವಾಗುವದು ನ್ಯಾಯವಾದ್ದರಿಂದೆಲೂ ಮುಕ್ತನು. ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ಜಿಕೆತ ನೀರಿನಂತೆ ಒಂದಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದರಿಂದಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆನ್ನುವದು ಯುಕ್ತ. ಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಅಭೇದವನ್ನೇ 
ಉಪಚ ನಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದು ಎಂದು ಅನಿರೋಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಅ, ೪ ಸಾ.೪] ಅಧಿಕೆರಣಗಳ ಸಾರ ೧೪೩೬ 


೩. ಬ್ರಾಹ್ಮಾಧಿಕರಣ 
ಸಂಶೆಯ:- ಮುಕ್ತನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ರೂಪವು ಯಾನದು? ಅಫಹತಪಾಪ್ಮ 
ತ್ವಾದಿಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದೊ, ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದದ್ದೊ ? 
ಪೂರ್ವಪಸಕ್ಷಗಳು :- «ಯ ಆತ್ಮಾಪಹತಪಾಸ್ಮಾ' ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ "ಸತ್ಯಕಾಮ 
ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪಃ' ಎಂದು (ಛಾಂ. ಆ-೭-೧) ವರ್ಣಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಮುಕ್ತನು ತಿನ್ನುತ್ತಾ 
ಕುಡಿಯುತ್ತಾ ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಾ ರಮಿಸುತ್ತಾ ಇರುವನೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಸರ್ವಜ್ಞ ಸರ್ನೇಶ್ವರರೂಪದಿಂದಲೇ ಕೂಡಿರುತ್ತಾನೆಂದು ಜೈನಿನ್ಯಾಚಾರ್ಯರ ಮತವು. 
ಅಪಹತಪಾಪ್ಮತ್ವಾದಿಗಳು ಳೇವಲಶಬ್ದನಿಕಲ್ಪದಿಂದಾಗಿರುವ ಗುಣಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ಸತ್ಯಕಾಮತ್ವಾದಿಗಳು ಔಪಾಧಿಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ತಿನ್ನುವದು ಮುಂತಾದವು 
ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಯಾವ ದುಃಖವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸ್ತುತಿಗಾಗಿ ಹೇಳಿದವುಗಳಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
ನಿಪ್ಪ್ರಪಂ ಚರೂಪದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತ ನಿರುತ್ತಾನೆ- ಎಂದು ಬಾದರ್ಯಾಚಾ ಯರ ಮತವು. 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಕ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಚ್ಛೈತನ್ಯನೇ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವಾದರೂ ವ್ಮೃವಹಾರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಐಶ್ವರರೂಪವೂ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಇರಬಹುದೆಂಬುದು ಬಾದರಾಯಣಾಚಾರ್ಯರ 
ಮತವು. 
೪, ಸಂಕಲ್ಪಾಧಿಕರಣ 


ವಿಷಯವೂ ಸಂಶಯವೂ :. ಹಾರ್ದವಿದೈೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಪಿತ್ರಾದಿಕಾಮಗಳು ಸಿಕ್ಕು ವದು ಎಂದಿದೆ ಯಷ್ಟೈೆ. ಅಲ್ಲಿ ಬರಯ ಸಂಕಲ್ಪವೊಂದೇ 
ನಿಸಿತ್ತೆ ವ್ಯೂ ಇನ್ನು ಳಿದ ನಮಿತ್ತಗಳೂ ಉಂಟೊ? 

ವೂರ್ವಹಷಕ್ನಃ- ಸಂಕಲ್ಪದ ಜೊತೆಗೆ ನಿ ಕ್ಕ ಗಮಸಾದಿಗಳೂ ಬೇಕು. ಹೀಗೆಂದು 
ಕಲ್ಪಸಿದರೆ ಲೋಕಾನುಭನಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಸಂಕಲ್ಪದಿಂದ ಮಾತ್ರನೇ ಲಭಿಸಿದ್ದು ಚಂಚಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸರಿಯಾದ ಭೋಗ 


ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು. 
ಸಿದ್ಧಂತ:- ಸಂಕಲ್ಪವೊಂದೇ ಹೇತು. ಏಕೆಂದರೆ ಹಾಗೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಿದೆ, 


ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣವೂ ಇನೆ ಎಂದರೆ ಅದು ಸಿದ್ಧಿಸುವ ಮುಂಚೆ ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪತ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಕಲ್ಪಬಲದಿಂದಲೇ ಉಪಭೋಗವು ಪೂರ್ತಿಯಾಗುವವರೆಗೆ ಸ್ಥಿರ 
ವಾಗಿರಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತರು ಅನನ್ಯಾಧಿಸತಿಗಳಾಗಿರುವರೆಎದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಂಲ್ಲಿದೆ. 
೫. ಅಭಾನಾಧಿಕರಣ 

ಸಂಶಯ: ಸಂಕೆಲ್ಪದಿಂದಲೆಲ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಮುಕ್ತರಿಗೆ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯೆಗಳೂ ಉಂಟೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 

ಪೂರ್ವಪಕ್ತ:- ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳಿರೆವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ3ೇ ಕಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಮುಕ್ತರು ಅನುಭನಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅಥವಾ ಮುಕ್ತರು ೪ಅನೇಕವಿಧ 
ವಾಗಿ ಅಗುತ್ತಾರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನಂತೆ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳೂ ಇರುತ್ತನೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಹೀಗೆ ಉಭಯಲಿಂಗಶ್ರುತಿಗಳಿರುವದರಿಂದ ಎರಡು ಪಕ್ಷವೂ ಸರಿ. 
ಮುಕ್ತರು ಸತ್ಯಸಂಕಲ್ಪರಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಪ್ನ ದಂತೆ ಶರೀರಪಿಲ್ಲದೆಯೂ ಎಚ್ಚರದಂತೆ ಸಶರೀರ 
ರಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುಡು. 


೧೦೭೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ [ಅ. ೪. ಪಾ.೪ 


೬. ಪ್ರದೀಪಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ :- ಮುಕ್ತರು ಅನೇಕರೂಸರಾಗುವರೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಆಗ 
ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆತ್ಮರು ಇರುವರೊ, ಇಲ್ಲವೊ? 


ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ:- ಅಕ್ಕ, ಮನಸ್ಸು -ಇವುಗಳು ದೇರೆಬೇರೆಯಿರಲಾರವಾದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಮನಸ್ಸುಗಳಿರುವವು ; ಮಿಕ್ಕಶರೀರಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸಿದ್ಧಾಂತ :- ಪ್ರದೀಪವು ಅನೇಕದೀಪಗಳಾಗುವಂತೆ ಮುಕ್ತನು ಜ್ಞಾನೈೆ ಶ್ಚರ್ಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಇರುವಂತೆ ಸೃಜಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನಾದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗುವದೆಂಬ ದೋಷನಿಲ್ಲ. -ಹೀಗೆ 
ಮನಸ್ಸು ಬೇರೆಯಾಗುವದರಿಂದ ಉಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮರೂ ಬೇರೆಯಾಗಿಗಬಹುದು. ಮುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನನಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಸುಷುಪ್ತಿ ಕೈವಲ್ಕಗಳ ನಿಷಯವಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಐಶ್ವರ್ಯವನರ್ಣನೆಯು ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಸಗುಣವಿದ್ಯೆಯ ವಿಪಾಕದಿಂದ 
ಈ ಸಗುಣಮುಕ್ತಿಯು ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಇದೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಒಂದಾನೊಂದು 
ಅವಸ್ಥೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದ ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಐಶ್ವರ್ಯವಿಶೇಷವಿರುವದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೋಷವೂ 
ಇಲ್ಲ. 

೭, ಜಗದ್ದಾಪಾರಾಧಿಕರಣ 


ಸಂಶಯ: ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಈಶ್ವರಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಹೊ೦ದಿದವರ 
ಐಶ್ಚರ್ಯವು ನಿರಂಕುಶವಾಗಿಬುವನೂ, ಸಾಂಕುಶವಾಗಿರುವದೊ ? 

ಪೂರ್ವಪಸ್ಥ : “ಸ್ವಾ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ? (ತೈ ೧-೬) ಎಂದು 
ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುವದರಿಂದ ಇದು ನಿರಂಕು ಶವೇ, 

ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಈಶ್ವರನ ಅಸಾಧಾರಣೈಶ್ಚರ್ಯವಾವ ಜಗತ್ಸೃಷಸ್ಟ್ಯದಿವ್ಯಾಪಾರ 
ನ್ನುಳಿದು ಮಿಕ್ಕೆ ಐರ್ವರ್ಯವು ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯೇ ಮುಂತಾದದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಆದಿತ್ಯಾದಿಸ್ಟಾನದಲ್ಲಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅಧೀನ 
ವಾದ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯವನ್ನೆ ೇ ಅಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ನಿತ್ಯಮುಕ್ತವಾದ ಪರನೇಶ್ವರರೂಪವೂ ಇವೆ 
ಎಂದು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಗುಣನಿರ್ಗುಣರೂಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಸಗುಣರೂಸವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಉಪಾಸಕರು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಾಂಕುಶನಿರಂ ಕುಶೈಶ್ವರ್ಯಗಳೊಳಗೆ ಸಾಂಸುತೈ ಶ್ವರ್ಯವನ್ನೆೇ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ 
ಎ೦ಬುದು ಯುಕ್ತ, ಆದ್ದರಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಮವಾದ ಭೋಗವು ಮಾತ್ರ ಇನರಿಗೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋದಮೇಲೆ 
ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ್ವಾರದಿಂಡ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯಾಗುವದರಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿಮಾತ್ರಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿ ಯೀಲ್ಲನಾದ್ದ ರಿಂದ ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 








ಪರಿಶಿಷ್ಟ 





ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾಠಃ 
ಅಥ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅಥಾಶತೋ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸಾ ೨. ಜನ್ಮಾದ್ಯಸೃ ಯತಃ 
೩. ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾತ್‌ ೪. ತೆತ್ತು ಸಮನ್ವಯಾತ್‌ ೫. ಈಕ್ಷತೇ 
ರ್ನಾಶಬ್ದಮ್‌ ೬. ಗೌಣಶ್ಚೇನ್ನಾತ್ಮಶಬ್ದಾರ್ತ ೭. ತನ್ನಿಷ್ಮಸ್ಯ ಮೋಕೋಪ 
ದೇಶಾತ್‌ ೮. ಹೇಯತ್ವಾವಚನಾಚ್ಚ ೯. ಸ್ವಾಪ್ಯಯಾತ್‌ ೧೦. ಗತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ೧೧. ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಚ ೧೨ ಅನನ್ನನುಂಯೋಭ್ಯಾಸಾತ್‌ 
೧೩. ವಿಕಾರಶಬ್ದಾನ್ನೇೇತಿ ಜೇನ್ನ ಪ್ರಾಚುರ್ಯಾತ್‌ ೧೪. ತದ್ಭೇತುವ್ಯುಪ 
ಜೇಶಾಚ್ಚ ೧೫. ಮಾನ್ರ್ರವರ್ಣಿಕಮೇವ ಚ ಗೀಯತೇ ೧೬. ನೇತರೋ8 
ನುಪಪತ್ರೇಃ ೧೭. ಭೇದವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ್ರ ೧೮. ಕಾಮಾಚ್ಚ ನಾನು 
ಮಾನಾಸೇಕ್ಷೂ ೧೯. ಅಸ್ಮಿನ್ನಸ್ಯ ಚ ತಡ್ಯೋಗಂ ಶಾಸ್ತಿ ೨೦. ಅನ್ತ 
ಸ್ತದ್ಧರ್ಮೋಪೆದೇಶಾತ್‌ ೨೧. ಭೇದವ್ಯಸದೇಶಾಚ್ಚಾನ್ಯಃ ೨೨. ಆಕಾಶ 
ಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ೨೩, ಅತ ಏವ ಪ್ರಾಣಃ ೨೪. ಜ್ಯೋಶಿಶ್ಚರಣಾಭಿ 
ಧಾನಾತ್‌ ೨೫. ಛನ್ಹೋಂಭಿಧಾನಾನ್ಮೇತಿ ಚೇನ್ನ ತಥಾ ಜೀತೋರ್ಪಣ 
ನಿಗದಾತ್ಮಥಾ ಹಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ೨೬. ಭೂತಾದಿವ್ಯಸದೇಶೋಸಪತ್ತೇ 
ಶ್ರೈವಮ್‌ ೨೭. ಉಪದೇಶಭೇದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನೋಭಯಸ್ಥಿನ್ನಸ್ಯವಿ 
ಕೋಧಾತ್‌ ೨೮. ಪ್ರಾಣಸ್ತಥಾನುಗಮಾತ್‌ ೨೯. ನ ವಕ್ತುರಾತ್ಮೋಪ 
ದೇಶಾದಿತಿ ಚೇದಧ್ಯಾತ್ಮಸಂಬನ್ನ ಭೂಮಾಹ್ಯಸ್ಮಿನ್‌ ೩೦. ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ್ಟ್ಯಾತೂಪ 
ದೇಶೋ ವಾಮದೇವವತ್‌ ೩೧ ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಜ್ಲಾ ನ್ನೇತಿ ಜೀ 
ನ್ಲೋಪಾಸಾತ್ರೈೈನಿಧ್ಯಾದಾಶ್ರಿತತ್ತಾದಿಹ ತದ್ಯೋಗಾತ್‌ ॥ 

ಇತಿ ವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾರೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 

ಅಹ್‌ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾ ಯಃ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧೋಪದೇಶಾತ್‌ ೨. ವಿವಕ್ಷಿತಗುಣೋಪ 
ಪತ್ತೇಶ್ಚ ೩. ಅನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ ನ ಶಾರೀರಃ ೪ ಕರ್ಮಕರ್ತೃವ್ಯಪ 
ದೇಶಾಚ್ಚ ೫. ಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ ೬. ಸ್ಮ್ಸೃತೇಶ್ವ ೭. ಅರ್ಭಕೌಕಸ್ತ್ಯಾಾ 
ತ್ರದ್ದ್ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ನಿಚಾಯ್ಯತ್ವಾದೇವಂ ವ್ಯೋಮವಚ್ಚ ೮.ನಂ 
ಭೋಗಪ್ರಾಪ್ತಿರಿಕಿ ಜೇನ್ನ ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್‌ ೯. ಅತ್ತಾಚರಾಚರಗ್ರಹಣಾತ್‌ 


೧೦೮೦ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕ [ಆ.೪ಪಾ.೪ 


೧೦. ಪ್ರಕರಣಾಚ್ಚ ೧೧. ಗುಹಾಂ ಪ್ರವಿಷ್ಟಾವಾತ್ಮಾನೌ ಹಿ ತದ್ದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೧೨. ವಿಶೇಷಣಾಚ್ಚ ೧೩. ಅನ್ತರ ಉಪಪತ್ರೇಃ ೧೪. ಸ್ಥಾನಾದಿ 
ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಚ ೧೫. ಸುಖವಿಶಿಷ್ಟಾಭಿಧಾನಾದೇವ ಚ ೧೬. ಶ್ರುತೋಪ 
ನಿಷತೃಗತ್ಯುಭಿಧಾನಾಚ್ಚ ೧೬೭. ಜ.2) ಸತೇರಸ ೦ಭ ವಾಚ್ಚ ನೇತರಃ 
೧೮. ಅನ್ತರ್ಯಾನ್ಯುಧಿದೈವಾದಿಷು ತದ್ದ ರ್ಮವ್ಯ ಸದೇಶಾತ್‌ ೧೯. ನ 
ಚ ಸ್ಮಾರ್ತಮತದ್ಭರ್ಮಾಭಿಲಾಪಾತ್‌ by ಶಾರೀರತ್ಟೋಭಯೇಸಿ ಹಿ 
ಭೇದೇನೈನಮಧೀಯತೇ ೨೧. ಆದೃಶೃತ್ವಾನಿಗುಣಳಕೋ ಧರ್ನೋಕ್ತೇಃ 
೨೨. ನಿಶೇಷಣಭೇದನ್ಯಪದೇಶಾಭ್ಯಾಂ ಚ ನೇತರೌ ೨೩. ರೂಪೋಪನ್ಯಾಸಾ 
ಚ್ಚ ೨೪. ನೈಶ್ವಾನರಃ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೫. ಸ್ಮರ್ಯ 
ಮಾಣಮನುಮಾನಂ ಸ್ಯಾದಿತಿ ೨೬, ಶಬ್ದಾ ದಿಭ್ಯೊ 5ನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನಾಸ್ನೇತಿ 
ಜೇನ್ಸ ತಥಾ ದೃಷ್ಟು ,ಪದೇಶಾದಸಂಭವಾತ್‌ ಪುರುಷಮಪ್ಪಿ ಚೈನಮಭಧೀಯತೇ 
೨೭. ಅತ ಏವ ನ ದೇವತಾ ಭೂತಂ ಚ ೨೮. ಸಾಕ್ಷಾದಪ್ಯವಿಕೋಧಂ 
ಜೈಮಿನಿಃ ೨೯. ಅಭಿವ್ಯೃಕ್ತೇರಿತ್ಯಾಶ್ಮರಧ್ಯಃ ೩೦. ಅನುಸ್ಮೃತೇರ್ಜಾದರಿಃ 
೩೧. ಸಂಪತ್ರೇರಿತಿ ಜೈನಿನಿಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೩೨. ಆಮನನ್ರಿ ಜೈನ 
ವ.ಸ್ಮಿನ್‌ | p 
ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಪ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯ್ಭಾಯೇ ತೃೈತೀಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ದ್ಯುಭ್ಭಾದ್ಯಾಯತನಂ ಸ್ವಶಬ್ದಾತ್‌ ೨ ಮುಕ್ತೋಸಸೃಪ್ಪ 
ನ್ಯಪ ಪದೇಶಾತ್‌ ೩. ನಾನುಮಾನಮತ ಚ್ಛಬ್ಬಾತ್‌ ಲ, ಪ್ರಾಣಭ್ಯಚ್ಛ ೫. ಬೇದೆ 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೬. ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೭. ಸಿ ತ್ರದನಾಭಾ ೦ ಚ ೮. ಭೂವತ್ತಾ 
ಸಂಪ್ರಸಾದಧ್ಯು ಪಜೇಶಾತ್‌ ೯, ಧರ್ನೋಪನತ್ತೀಶ್ಚ ೧೦. ಅಕ್ಷರ 
ಮಮ್ಸರಾನ್ತಧೃತೇಃ ೧೧. ಸಾ ಚ ಪ್ರಶಾಸನಾತ್‌ ೧೨, ಅನ್ಯಭಾವ 
ವ್ಯಾವೃತ್ತೇಶ್ಚ ೧೩. ಈಕ್ಷತಿಕರ್ಮವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ಸಃ ೧೪. ದಹರ 
ಉತ್ತರೇಭ್ಯಃ ೧೫ ಗತಿಶಬ್ದಾಭ್ಯಾಂ ತಥಾ ಹಿ ದೃಷ್ಟಂ ಲಿಬ್ಲಂ ಚ 
೧೬. ಧೃತೇಶ್ಚ ಮಹಿಮ್ಮೋಸಸ್ಯಾಸ್ಮಿನ್ನು ಸಲಜ್ಧೇಃ ೧೭. ಪ್ರಸಿದ್ದ ಕ್ಟ ಚ ಇತರ 
ಪರಾಮರ್ಶಾತ್‌ ಸ ಇತಿ ಜೇನ್ನಾ ಸಂಭನಾತ್‌ ೧೯. ಉತ ಠ್ರರಾಜ್ಞೀದಾವಿರ್ಭೂತ 
ಸ್ವರೂಸಸ್ತು ೨೦. ಅನ್ಯಾರ್ಥಶ್ಚ ಪರಾಮರ್ಶ ೨೧. ಅಲ್ಪಶ್ರುತೇರಿಕಿ ಚೇತ್‌ 
ತದುಕ್ತಮ್‌ ೨೨. ಅನುಕೃತೇಸ್ತಸ್ಯ ಚ ೨೩, ೨ ಈ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 


೨೪. ಶಬ್ದಾದೇವ ಪ್ರ ಪ್ರಮಿತಃ" ೨೫. 'ಸೃದ್ಯಪೇಕ್ಷಯಾ ತು ನುನುಷ್ಯಾಧಿಕಾರ 


* ಪುಶುಷಧಮಪಿ ಹಾಟ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠೆಃ ೧೦೮೧ 


ತ್ರಾತ್‌ ೨೬. ತದುಪರ್ಯಪಿ ಬಾದರಾಯಣ ಸಂಭವಾತ್‌ 
೨೭. ನಿರೋಧಃ ಕರ್ಮಣೀತಿ ಜೇನ್ನಾನೇಕಪ್ರತಿಪತ್ತೇರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೨೮.ಶಬ್ದ 
ಇತಿ ಜೇನ್ನಾ ತಃ ಪ್ರಭವಾತ್ರ್ರತ್ಯೃಕ್ಷಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾವ್‌ ೨೯, ಅತ ಏವ ಚ 
ನಿತ್ಯತ್ವ ಮ್‌ ೩೦. ಸಮಾನನಾಮರೂಶತ್ವಾಚ್ಚಾವೃತ್ತಾವಸ್ಯವಿರೋಧೋ 
ದರ್ಶನಾತ್‌ ಸ್ಮೃತೇಶ್ಚ ೩೧ ಮಧ್ವಾದಿಸ್ತ್ವಸಂಭವಾದನಧಿಕಾರಂ ಜೈಮಿನಿಃ 
೩೨. ಜ್ಯೋತಿಷಿ ಭಾವಾಚ್ಚ ೩೩. ಭಾವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋಕಸ್ತಿ ಹಿ 
೩೪. ಶುಗಸ್ಯತದನಾದರಶ್ರವಣಾತ್‌ ತದಾದ್ರವಣಾತ್‌ ಸೂಚ್ಯತೇ ಹಿ 
೩೨1 ಕ್ಷತ್ರಿ ಯತ್ತಗತ್ತೇಶ್ಟೋತ್ತರತ್ರ ಚ್ಛೆಶ್ರ ರಥೇನ ಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ೩೬. ಸಂಸ್ಥಾರ 
ಪಂಂನುರ್ತಾತ್ರದಭಾವಾಭಿಲಾವಾಚ್ಚ ೩೭. ತದಭಾವನಿರ್ಧಾರಣೇ ಚ 
ಪ್ರ ವೃ ಶ್ರೇ ೩೮. ಶ್ರವಣಾಧ್ಯಯನಾರ್ಧಪ್ರತಿನೇಧಾತ್‌ ಸ್ಮತೇಶ್ಛ 
೩೯ ಕೆನ್ಬುನಾತ್‌ ೪೦. ಜ್ಯೋತಿರ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೪೧. ಆಕಾಶೋ9 
ರ್ಥಾನ್ತರತ್ವಾದಿನ್ಯ ಬದೇಶಾಶ್‌'.. ೪೨. ಸುಷುಪ್ರ್ಯ್ಯುತ್ವಾ ನ್ನೋ 
ರ್ಭೇದೇನ ೪. ವತ್ಯಾದಿರಜ್ಛೇಭ್ನಃ ॥ 


ಒಳ 
ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾರೇ ಪ್ರಥಭಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಶೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಧ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥ: ಪಾದಃ 


೧. ಆನುಮಾನಿಕಮಸ್ಯೇಕೇಸಾಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶೆರೀರರೂಪಕ 
ವಿನ್ಯಸ್ತಗೃಹೀತೇರ್ದರ್ಶಯತಿ ಚ ೨ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ತು ತದರ್ಹತ್ವಾತ್‌ 
೩. ತದಧೀನತ್ವಾದರ್ಥವತ್‌ ೪. ಜ್ಞೇಯತ್ವಾವೆಚನಾಚ್ಚ ೫, ವದತೀತಿ 
(ಟೇನ್ನ ವ್ರಾಜ್ಞೋ ಹಿ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೬. ತ್ರಯಾಣಾಮೇವ ಜೈವಮುಪ 
'ನ್ಯಾಸಃ ಪ್ರಶ್ನರ್ವ ೭. ಮಹದ್ವಚ್ಚ ೮. ಚೆಮಸವದವನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೯. ಜ್ಯೋತಿರುಪಕ್ರಮಾ ತು ತಥಾ ಹೈಧೀಯತ ಏಕೇ ೧೦. ಕಲ್ಪಿತೋಪ 
ದೇಶಾಚ್ಛ ಮಧ್ರಾದಿವದನಿರೋಧಃ ೧೧. ನ ಸಂಖ್ಯೋಪಸಂಗ್ರಹಾದಹಿ 
ನಾನಾಭಾವಾದತಿರೇಕಾಚ್ಚ ೧೨. ಪ್ರಾಣಾದಯೋ ವಾಕ್ಯಶೇಷಾತ್‌ 
೧೩. ಜ್ಯೋತಿಷೈಕೇಷಾಮಸತ್ಯನ್ನೆೇೇ ೧೪ ಕಾರಣತ್ತ್ನೇನ ಚಾಕಾಶಾದಿಷು 
ಯಥಾವ್ಯಪದಿಷ್ಟೋಕ್ಷೇಃ ೧೫. ಸಮಾಕರ್ಹಾತ್‌ ೧೬. ಜಗದ್ವಾಚಿ 
ತ್ಮಾತ್‌ ೧೭. ಜೀವಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಲಿಬ್ಲಾನ್ನೇತಿ ಜೇತ್ರದ್ವಾ ಖ್ಯಾತಮ್‌ 
೧೮. ಅನ್ಯಾರ್ಥಂ ತು ಜೈಮಿನಿ? ಪ್ರಶ್ನವ್ಯಾಖ್ಯಾನಾಭ್ಯಾಮಪಿ ಚೈವಮೇಕೇ 
೧೯. ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾತ್‌ ೨೦. ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದೇರ್ಲಿಜ್ನ ಮಾಶ್ಮರೆಥ್ಯಃ 
೨೧ ಉತ್ಕೃ ವಿಸೃತ ಏವಂಭಾವಾದಿತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಃ ೨೩೨. ಅವಸ್ಥಿತೇರಿತಿ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಸಃ ೨೩. ಪ್ರಕೃತಿಶ್ಚ ಪ್ರೆಕಿಜ್ಞಾದೃಷ್ಟಾನ್ತಾನುಪರೋಧಾತ್‌ 
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೧೦೮೨ ಬ್ರಕ್ಮ್‌ಸೂತ ಭಾ ಸ್ಯ 


೨೪. ಅಭಿ ಧ್ಯೊ ಸದೇಶಾ ಚ್ಚ ೨೫ ಸಾಕ್ಷಾಚ್ಛೋಭಯಾಮ್ನಾನಾತ್‌ 
೨೬. ಆತ್ಮಕೃತೇಃ ಪರಿಣಾಮಾತ್‌: ೨೭, ಯೋನಿಶ್ಚ ಹಿ ಗೀಯತೇ 


೨೮. ಏತೇನ ಸರ್ವೇ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಾ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಾಃ || 


ಇತಿ ವೇದಾನ್ರ ಸೂತ್ರ ಪಾರೇ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


ಇತಿ ಪ್ರಥಮೋಂಧ್ಯಾಯಃ 
ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧ ಸ್ಮೃತ್ಯನನಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಗ ಇತಿ ಚೇನ್ಸಾನ್ಯಸ್ಥೃತ್ಯ 
ನವಕಾಶದೋಷಪ್ರಸಜ್ಞಾತ್‌ ೨. ಇತರೇಷಾಂ ಚ:ನುಪಲಬ್ಬೇಃ 
೩ ಏತೇನ ಯೋಗಃ ಪ್ರೆತ್ಯುಕ್ತೆಃ ೪, ನ ವಿಲಕ್ಷಣತ್ವಾದಸ್ಯ ತಥಾ 
ತ್ವಂ ಚ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೫ ಅಭಿಮಾನಿವ್ಯಪದೇಶನ್ತು ನಿಶೇಷಾನುಗತಿಭ್ಯಾಮ್‌ 
೬. ದೃಶ್ಯತೇ ತು ೭. ಅಸದಿತಿ ಚೇನ್ನ ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾತೃತ್ಯಾತ್‌ ೮ ಅಪೀತೌ 
ತದ್ವತ್ಟೃಸಬ್ಧದಸಮಣ್ಣುಸವರ್‌ ೯. ನತು ದೃಸ್ಟಾನ್ನಭಾವಾತ್‌ ೧೦. ಸ್ವಸಕ್ಷ್ಷ 
ದೋಷಾಚ್ಚ ೧೧ ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾದಪ್ಯನ್ಯಧಾನುಮೇಯ ಮಿತಿ ಚೇದೇವ 
ಮಸ್ಯನಿಮೋಕ್ಷಸ್ರಸಬ್ನಃ ೧೨ ಏತೇನ ಶಿಷ್ಟಾಸರಿಗ್ರಹಾ ಅಪಿ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ತಾಃ 
೧೩. ಭೋಕ್ರಾಸತ್ತೇರನಿಭಾಗಶ್ಚೇತ್ಸಾ ಶಲ್ಲೋಕವಕ್‌ ೧೪. ಅದನಸ್ಯತ್ಸ 
ಮಾರಮೃಣಶೆಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ೧೫. ಭಾವೇ ಜೋಪಲಬ್ಬೆ 83 ೧೬. ಸತ್ತಾ 
ಚ್ಚಾನರಸ್ಯ ೧೭. ಅಸದ್ವ್ಯ್ಯಪದೇಶಾನ್ನೇತಿ ಜೇನ್ನ ಧರ್ಮಾನ್ರರೇಣ ವಾಕ್ಯ 
ಶೇಷಾತ್‌ ೧೮ ಯುಕ್ಷೇಃ ಶಬ್ದಾನ್ತ ರಾಚ್ಚ್ರ ೧೯ ಪಟಿನಚ್ಚ ೨೦. ಯಥಾ 
ಚ ಪ್ರಾಣಾದಿ ೨೧. ಇತರನೈಪದೇಶಾದ್ದಿತಾಕರಣಾದಿದೋಷಸ್ರಸಕ್ತಿಃ 
೨೨. ಅಧಿಕಂ ಕು ಭೇದನಿರ್ದೇಶಾತ್‌ ೨೩, ಅಶ್ಮಾದಿವಚ್ಚ ತದನುಪಪತ್ರಿಃ 
೨೪. ಊಪಸಂಹಾರದರ್ಶನಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಶಕ್ಷೀರವದ್ದಿ ೨೫. ದೇವಾದಿ 

ಇರಿ 
ವದಪಿ ಲೋಕೇ ೨೬, ಕೃತ್ಸಪ್ರುಸಕ್ತರ್ನಿರನಯೆವತ್ವಶಬ್ದಕೋಪೋ ವಾ 
೨೭. ಶ್ರುತೇಸ್ತು ಶಬ್ದಮೂಲತ್ವಾತ್‌ ೨೮. ಆತ್ಮನಿ ಚೈವಂ ವಿಚಿತ್ರಾಶ್ವ ಹಿ 

ದ ಜ್‌ 
೨೯ ಸ್ವಪಕ್ಷರೋಷಾಚ್ಚ , ೩೦. ಸರ್ವೋಸೇತಾ ಚ ತೆದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ 
೩೧. ವಿಕರಣತ್ತಾನ್ನೇತಿ ಚೇತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೩೨. ನ ಪ್ರಯೋಜನ 


ವತ್ಹ್ಮಾತ್‌ ೩೩. ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾಕೈವಲ್ಯವರ್‌ ೩೪. ವೈಷಮ್ಯ 


1. ಇಲ್ಲಿ 4ಏರಿಕಾಮಾತ್‌? ಎಂಬುದಿಷ್ಟೇ ಬೇರೊಂದು ಸೂತ್ರನೆಂಬ ಮತನನ್ನೂ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಸೂಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


2, "ಭಾವಾಚ್ಛ್ಯೋಪಲಬ್ವೆ ಆ? ಪಾ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರ ಪಾರಃ ೧೦೮ಎ 


ನೈರ್ಫುಣ್ಯೇ ನ ಸಾಸೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ ೩೫. ನ ಕರ್ಮ 
ವಿಭುಗಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾ ನಾದಿತ್ತಾತ್‌ ೨೬, ಉಪಪದ್ಯತೇ ಚಾಪ್ರ್ಯಸಲಭ್ಯತೇ ಚ 
೨೭. ಸರ್ನಧರ್ಮೊೋಸಪತ್ತೇಶ್ವ | 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ರಸೂತ್ರ ಪಾಠೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ರಚನಾನುಪಸತ್ತೇಶ್ಚೆ ನಾನುನಾನರಮ್ಮ ೨. ಪ್ರವೃತ್ತೇಶ್ವ 
೩. ಪಯೋಂಮ್ಯುನಚ್ಛೇತ್‌ ತತ್ರಾಪಿ ೪. ವ್ಯತಿರೇಕಾನವಸ್ಥಿತೇಶ್ಚಾನಸೇಕ್ಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ೫. ಅನ್ಯತ್ರಾಭಾವಾಚ್ಚೆ ನ ತೃಣಾದಿವತ್‌ ೬. ಅಭ್ಯುಸಗಮೇಃ 
ಸ್ಯರ್ಥಾಭಾವಾತ್‌ ೭. ಪುರುಷಾಶ್ಮವದಿತಿ ಚೇತ್‌ ತಥಾಪಿ ೮. ಅಬ್ಲೂತ್ವಾ 
ನುನಪತ್ತೇಶ್ವ ೯. ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ ಚ ಜ್ಞಶಕ್ತಿ ನಿಯೋಗಾತ್‌ ೧೦. ವಿಪ್ರತಿ 
ಷೇಧಾಚ್ಚಾಸಮಣ್ಣಸಮರ್ಮ್‌ ೧೧. ಮಹದ್ದೀರ್ಥವದ್ದಾ ಹ್ರಸ್ವಪರಿವಂಣ್ಣ 
ಲಾಭ್ಯಾರ್ಮ ೧೨. ಉಭಯಥಾಹಿ ಚ ನ ಕನರ್ತಾತಸ್ತದಭಾವಃ 
೧೩. ಸಮನಾಯಾಭ್ಯು ಸಗಮಾಚ್ಛ ಸಾಮ್ಯಾದನವಸ್ಥಿತೇಃ ೧೪. ನಿತ್ಯಮೇವ 
ಚ ಭಾವಾತ್‌ ೧೫. ರೂಪಾದಿಮತ್ತ್ಯಾಚ್ಛ ನಿಷರ್ಯಯೋ ದರ್ಶನಾತ್‌ 
೧೬. ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ೧೭. ಅಪರಿಗ್ರ ಹಾಚ್ಚಾತ್ಯನ್ತ ಮನಪೇಕ್ಷಾ 
೧೮. ಸಮುದಾಯ ಉಭಯಹೇತುಕೇಪಿ ತದಪ್ರಾಪ್ತಿಃ ೧೯. ಇತರೇ 
ತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾದಿತಿ ಚೇನ್ಲೋತ್ಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ೨೦. ಉತ್ತರೋ 
ತ್ಪುಜೀ ಚ ಪೂರ್ವನಿರೋಧಾತ್‌ ೨೧ ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೋಸರೋಧೋ ಯೌಗ 
ಪದ್ಯಮನ್ಯಧಾ ೨೨. ಸ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾಸ್ರತಿಸಂಖ್ಯಾನಿರೋಧಾಪ್ರಾಪ್ತಿರವಿ 
ಜ್ಛೇದಾತ್‌ ೨೩. ಉಭಯಧಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ೨೪.೮ಕಾಶೇ ಚಾನವಿಶೇಷಾತ್‌ 
೨೫. ಅನುಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ೨೬, ನಾಸತೊದೃವ್ಯತ್ವ್ಯಾತ್‌ ೨೭. ಉದಾಸೀನಾ 
ನಾಮಸಿ ಚೈವಂ ಸಿದ್ಧಿಃ ೨೮. ನಾಭಾನ ಉಪಲಬ್ಬೇಃ ೨೯ ವೈಧರ್ಮಾ 
ಚ್ಚ ನ ಸ್ವಪ್ನಾದಿವತ್‌ ೩೦ ನ ಭಾವೋಂನುಸಲಬ್ಬೇಃ ೩೧ ಕ್ರಣಕತ್ವಾಬ್ಬ 
೩೨. ಸನ ಥಾನುಪಸತ್ತೀಶ್ಚ ೩೩. ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನಸಂಭವಾತ್‌ ೩೪. ಏವಂ 
ಜಾತ್ಮಾಕಾರ್ತಾಮ್‌ ೩೫. ನ ಚ ಪರ್ಯಾಯಾದಪ್ಯವಿರೋಥೋ ನಿಕಾರಾ 
ದಿಭ್ಯಃ ೩೬. ಅನ್ನ್ಯಾವಸ್ಥಿ ತೇಶ್ಚ್ರೋಭಯನರಿತ್ಯತ್ವಾದವಿಶೇಷಃ ೩೭. ಪತ್ಯುರ 
ಸಾಮಣಗ್ಚ ಸ್ಯಾತ್‌ ೩೮. ಸಂಬನ್ಸಾನ:ಸಪತ್ತೇಶ್ವ ೩೯. ಅಧಿಷ್ಕಾನಾನುಪ 
ಪತ್ತೇಶ್ಚ ೪೦. ಕರಣವಚ್ಛೇನ್ನ ಜೋಗಾದಿಭ್ಯಃ ೪೧. ಅನ್ತ ವತ್ತ್ವಮಸರ್ವೆ 
ಜ್ಞತಾವಾ ೪೨ ಉತ್ಸತ್ತಸಂಭವಾತ್‌ ೪೩ ನ ಚ ಕರ್ತುಃ ಕರಣಮ್‌ 


೧೦೪೪ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾ ಸ್ಮ 


ತ್‌ ಲ ೩ ತಿ 
೪೪, ವಿಜ್ಞಾನಾದಿಭಾವೇ ವಾ ತದಪ್ರತಿಸೇಧಃ ೪೫. ನಿಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಛ ॥ 
ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಕಠೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 
೧. ನ ವಿಯದಶ್ರುತೇಃ ೨. ಅಸ್ತಿ ತು ೩. ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ 
ಇ ೧ 
೪. ಶಬ್ದಾಚ್ಛ ೫. ಸ್ಯಾಚ್ಛ್ರೈ ಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವತ್‌ ೬ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾ ಹಾನಿ 
ರವ್ಯತಿಕೇಕಾಚ್ಛಬ್ಬೇಭ್ಯಃ ೭. ಯಾವದ್ದಿಕಾರಂ ತು ನಿಭಾಗೋ ಲೋಕವತ್‌ 
೮. ಏತೇನ ಮಾತರಿಶ್ವಾ ನ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ ೯. ಅಸಂಭವಸ್ತು ಸತೋ 
ನುಸಪತ್ತೀಃ ೧೦. ತೇಜೋತಸ್ತಥಾ ಹ್ಯಾಸ ೧೧ ಆಪಃ 
೧೨. ಪೃಥಿವ್ಯಧಿಕಾರರೂಸಶಬ್ದಾನ್ನರೇಭ್ಯಃ ೧೩. ಅದಭಿಧ್ಯಾನಾಬೀವ 
ತು ತಲ್ಲಿಜ್ಜಾತ್‌ ಸಿ ೧೪. ವನಿಸರ್ಯಯೇಣ ತು ಕ್ರೃನೊಣತ ಉಪೆ 
ಪದ್ಯತೇ ಚ ೧೫. ಅನ್ತರಾ ನಿಜ್ಞಾನನಮುನೆಸೀ ಕ್ರಮೇಣ ಶಲ್ಲಿಜ್ಗಾ 
ದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ೧೬. ಚರಾಚರನ್ಯಸಾಶ್ರೆ ಯಸ್ತು ಸ್ಕಾ ತ್‌ 
ತದ್ವ್ಯಸದೇಶೋ ಭಾಕ್ತೆಸ್ತದ್ಧಾನಭಾನಿತ್ವಾತ್‌ ೧೭. ನಾತ್ಮಾಶ್ರುತೇ 
© 0 ಣಿ 

ರ್ನಿತ್ಯತ್ವಾಚ್ಚೆ ತಾಭ್ಯಃ ೧೮ ಜ್ಞೋತ ಏನ ೧೯ ಉತ್ಕಾ)ಸ್ತಿಗತ್ಯಾ 
ಗೆತೀನಾವ3್‌ ೨೦ ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಜೋತ್ತರಯೋಃ ೨೧. ನಾಣುರತ 
ಚ್ಛು )ತೇರಿತಿ ಚೇನ್ನೋತ್ತರಾಧಿಕಾರಾತ್‌ ೨೨ ಸ್ವರಬ್ದೋನ್ಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ಚ 
೨೩, ಅವಿರೋಧಶ್ಚನ್ಹ ನವ್‌ ೨೪, ಅವಸ್ಥಿತಿವೈಶೇಷ್ಯಾಬತಿ ಚೇನ್ಹಾಭ್ಯುಪ 
ಗಮಾದ್‌ ಹೃದಿ ಹಿ ೨೫. ಗುಣಾದ್ವಾ ಲೋಕವತ್‌ ೨೬. ವ್ಯತಿರೇಕೋ 
ಗನ್ನವತ್‌ ೨೭. ತಥಾ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ೨೮. ವೃಥಗುಪದೇಶಾತ್‌ 
೨೯. ತದ್ದುಣಸಾರತ್ವಾತ್‌ ತು ತದ್ವ್ಯಪದೇಶಃ ಪ್ರಾಜ್ಞವತ್‌ ೩೦. ಯಾವ 
ದಾತ್ಮಭಾವಿತ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಷಸ್ತೆದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ en ಪುಂಸ್ಪ್ಯಾದಿವತ್ತೃಸ್ಯ 
ಸತೋಂಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೋಗಾತ್‌ ೩.೨, ನಿತ್ಯೋಪಲಬ್ಧ್ಯನುಪಲಬ್ಬಿ ಪ್ರಸಬ್ಗೋ 
$ನ್ಯತರನಿಯಮೋ ವಾನ್ಯಥಾ ೩೩, ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥನತ್ತ್ವಾತ್‌ 
೩೪. ವಿಹಾರೋಸಪದೇಶಾತ್‌ ೩೫. ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ೩೬ ವ್ಯಪದೇಶಾಚ್ಛ 
ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ನ ಚೇನ್ಸಿರ್ದೇಶನಿಸರ್ಯಯಃ ೩೭ ಉಪಲಬ್ಬಿವದನಿಯಮಃ 
೩೮. ಶಕ್ತಿವಿಸರ್ಯಯಾರ್ತ್‌ ೩೯. ಸಮಾಧ್ಯಭಾವಾಚ್ಚ ೪೦. ಯಥಾ 
ಚ ತೆಕ್ಟೋಭಯೆಥಾ ೪೧. ಹರಾತ್ತು ತಚ್ಛು )ತೇಃ ೪೨ ಕೃತಪ್ರ 
ಯತ್ನಾಪೇಕ್ಷಸ್ತು ವಿಹಿತಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾವೈಯರ್ಥ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ ೪೩. ಅಂಶೋ 
ನಾನಾನ್ಯಪದೇಶಾದನ್ಯಥಾ ಚಾಪಿ ದಾಶಕಿತವಾದಿತ್ವಮಧೀಯತ 
ಏಕೇ ೪೪. ಮನ್ರವರ್ಣಾಚ್ಛ ೪೫. ಅಸಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೪೬. ಪ್ರಕಾಶಾದಿ 


ವನ್ನ್ಫೈವಂ ಪರಃ ೪೭. ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೪೮. ಅನುಜ್ಞಾಪರಿಹಾರೌ ದೇಹ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ತ ಪಾಠಃ ೧೦೮೫ 


ಸೆಂಬನ್ಸಾಜ್ಞೊ ೀತಿರಾದಿನತ್‌ ೪೯. ಅಸನ್ತ ತೇಶ್ಚಾವ್ಯತಿಕರಃ ೫೦. ಆಭಾಸ 
ಏನ ಚ ೫೧ ಅದೃಷ್ಟಾ ನಿಯ ಮಾತ್‌ ೫.೨. ಅಭುಸನ್ಸಾ 3ಿದಿಸ್ವನಿ 
ಚೈವಮ್‌ ೫೩. ಪ್ರದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನ್ರರ್ಭಾವಾತ್‌ ॥ 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ರಸೂತ್ರಪಾರೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತೃತೀೀಯಃ ಪಾದಃ 
ಅಥ ದ್ವಿತೀಂಯಾಧ್ಯಾಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


೧. ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾಃ ೨. ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ೩ ತತ್ರ್ರಾಕ್ಸು ್ರತೇಶ್ವ 


೪. ಶತ್ಫೂರ್ವಕತ್ತಾದ್‌ ವಾಚಃ ೫ ಗೆ. ಸಪ್ತ ಗತೇರ್ನಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ೬, ಹಸ್ತಾ 


ಶ್ರ 
9) 
ದ್ಯ; ಸಿತೇಂತೋ ಸ್ಫೈವಮ ೭. ಅಣವಶ್ಚ ಆ. ಶ್ರೇಷ್ಠಶ್ವ 
೯. ನ ವಾಂತಿಂುತಕೆ ಕ ಸ ) ಧಗುಸದೇಶಾತ್‌ ೧೦. ಜಕ್ರುರಾದಿವತ್ತು 
ತತ್ಸಹಲ ತ್ರಿ ೧೧. ಆಕರಣತ್ರಾಯ ನ ದೋಷಸ್ಮಧಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ 
೧೨. ಪಖ್ಬಾವೃತಿ, ರ್ಮನೋನದ್‌ ವ್ಯಪದಿತ್ವತೇ ೧೩. ಅಣುಶ್ಚ 


೧೪. ಜ್ಕೊ ೇತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಠಾನಂ ತು ತೆದಾಮಸನಾತ್‌ ೧. ಪ್ರಾಣ 
ವತಾ ಕಬ್ಬಾತ್‌ ೧೬ ತಸ್ಯ ಚ ನಿತೃತ್ವಾತ್‌ ೧೬. ತೆ ಇನ್ಸ್ರೀಯಾಣಿ 
ತದ್ವ್ಯಸದೇಶಾದನ್ಮಪ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಟ್ಠಾತ್‌ ೧೮. ಭೇದಶ್ರುಶೇಃ ೧೯. ವೈಲಕ್ಷ 
ಣ್ಯಾಚ್ಚ ೨೦. ಸಂಜ್ಞಾಮೊರ್ತಿಕ್ಲಿಪ್ತಿಸ್ತು ತ್ರಿವೃತ್ಕುರ್ವತ ಉಪ 
ಬು ಆಗಿ ತಗ ಜಿ 
ದೇಶಾತ್‌ ೨೧. ಮಾಂಸಾದಿ i ಯಥಾಶಬ್ದಮಿತರಯೋಶ್ಚ 
೨೨, ವೈಶೇಷ್ಯಾತ್ತು ತದ್ದಾದಸ್ತ ದ್ಯಾದಃ ! 
ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ನೂತ್ರಪಾರೇ ದ್ವಿತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥ ಪಾದಃ 
ಇತಿ ದ್ವಿತೀಯೋಂಧ್ಯಾಯಃ 


\ 


೧ ತೆದನ್ತರಸಪ್ರುತಿಸತ್ತೌ ರಂಹಶಿ ಸಂಪರಿಷ್ಟಕ್ತಃ ಪ್ರಶ್ನ 
ನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೨. ತ್ರಾತ್ಮಕತ್ವಾತ್ತು ಭೂಯಸ್ವ್ವಾ ತ್‌ ೩. ಪ್ರಾಣ 
ಗತೇಶ್ವ ೪. ಅಗ್ನಾ ೃದಿಗತಿಶ್ರುತೇರಿತಿ ಜೀನ್ನ ಭಾಕ್ತತ್ವಾತ್‌ ೫ ಪ್ರಥಮೇಃ 
ಶ್ರವಣಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ ತಾ ಏನ ಹ್ಯುಸಪತ್ತೇಃ ೬ ಅಶು )ಿತತ್ವಾದಿತಿ 
ಚೇನ್ನೇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾಂ ಪ್ರತೀತೇಃ ೭. ಭಾಕ್ತಂ ವಾನಾತ್ಮವಿತಾ ಆ 
ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೮. ಕೃತಾತ್ಯಯೇಂಸುಶಯೆವಾನ" ದೃಷ್ಟಸ 

ಭ್ಯಾಂ ಯೆಥೇತನುನೇನೆಂ ಚ ೯. ಚರಣಾದಿತಿ Fe ಜ್‌ 
ಣಾರ್ಥೇತಿ ಕಾರ್ಷ್ಟ್ಟಾಜಿನಿಃ ೧೦. ಆನರ್ಥಕ್ಯಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ತದಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ 
೧೧. ಸುಕೃತದುಷ್ಳ ತೇ ನಿವೇತಿ ತು ಬಾದರಿಃ ೧೨ ಅನಿಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಣಾ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


೧೦೮೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾ ಸ್ಯ 


ಮಹಿ ಚ ಶ್ರುತಮ್‌ ೧೩.  ಸಂಖನುನೇ ತ್ವನುಭೂಯೇಶರೇಷಾ 
ಮಾರೋಹಾವರೋಹೌ ತದ್ದ ತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ೧೪. ಸ್ಮರನ್ನ ಚ ೧೫. ಆವಿ 
ಚ ಸಪ್ತ ೧೬. ಶತ 


ಅಪಿ ಚ ತದ್ವ್ಯಾವಾರಂದವಿರೋದಧ8 ೧೭. ವಿದ್ಯಾ 
ಕರ್ಮಣೋರಿತಿ ತು ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ೧೮. ನ ತೃತೀಯೇ ತಧೋಪಲಬ್ಬೇಃ 
೧೯ ಸ್ಮರ್ಯತೇಸಿ ಚ ಲೋಕೇ ೨೦, ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೨೧ ತೃತೀಯ 
ಶಬ್ದಾನರೋಧಃ ಸಂಶೋಕಜಸ್ಯ ೨೨. ಸಾಭಾವ್ಯಾಪತ್ತಿರುಪಪತ್ತೇಃ 
೨೩ ನಾತಿಚಿರೇಣ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೨೪. ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಮಿಕೇಷು ಪೂರ್ವ 
ವದಭಿಲಾಸಾತ್‌ ೨೫, ಅಶುದ್ದಮಿತಿ ಚೇನ್ನ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨೬ ರೇತಃ 
ಸಿಗ್ಯೋಗೋಇಧ ೨೭. ಯೋನೇಃ ಶರೀರಮ್‌ ॥ 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾರೇ ಶೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ ” 

೧. ಸನ್ಮ್ಯೇ ಸೃಷ್ಟಿರಾಹ ಹಿ ೨ ನಿರ್ಮಾತರಂ ಚೈಕೇ ಪುತ್ರಾದಯಶ್ಚ 
೩. ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು ಕಾಶೆ್ಯ5ನಾನಭಿವ್ಯಕ್ತಸ್ವರೂಪತ್ವಾತ್‌ ೪.ಸೂಚಕ 
ಶ್ಚಹಿ ಶ್ರುತೇರಾಚಕ್ಷತೇ ತು ತದ್ವಿದಃ ೫ ಸರಾಭಿಧ್ಯಾನಾತ್ತು 
ತಿಕೋಹಿತಂ ತತೋ ಹ್ಯಸ್ತ ಬನ್ನವಿಸರ್ಯಯೌ ಶ್ರ ದೇಕ್‌ಯೋಗಾದ್ದಾ 
ಸೋಪಿ ೭. ತದಭಾವೋ ನಾಡೀಷು ತಚ್ಛು ತೇರಾತ್ಮನಿ ಚ 
೮. ಅತಃ ಪ್ರಬೋಧೋಂಸ್ಮಾರ್ತ್‌ ೯. ಸ ಏನ ತು ಕರಾನುಸ್ಕೃತಿ 
ಶಬ್ದವಿಧಿಭ್ಯಃ ೧೦. ಮುಗ್ಮೇಂರ್ಥಸಂಪಕ್ಕಿಃ ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ೧೧. ನ 
ಸ್ಥಾನಕೋಸಿ ಸರಸ್ಯೋಭಯಲಿಜ್ಗಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ ೧೨. ನ ಛೇದಾದಿತಿ 
ಚೇನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕವ:ತದ್ವಚನಾತ್‌ ೧೩. ಅಪಿ ಚೈವಮೇಕೇ ೧೪ ರೂಪ 
ವಜೀವ ಹಿ ಡ್‌್‌ ಧಾನತ್ನಾತ್‌ ೧೫. ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚಾವೈ ಯ ರ್ಥ್ಯಾತ್‌ 
೧೬. ಆಹ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ೧೭. ದರ್ಕಯತ ಚಾಧೋ ಅಸಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೧೮. ಅತ ಏವ ಚೋಪಮಾ ಸೂರ್ಯಕಾದಿವತ್‌ ೧೯. ಅನ್ಸುವದಗ್ರ ಕಣಾ 
ತ್ತು ನ ತಥಾತ್ರವಮ್‌ ೨೦. ವೃದ್ಧಿ ಹ್ರುಸಭಾಕ್ತ್ವಮನ್ತ ರ್ಭಾವಾದ. ಭಯ 


ಸಾಮಣ್ಚಾಸ್ಯಾದೀವರ್ಮ ೨೧. ದರ್ಶನದ ೨೨. ಪ್ರಕೃತೈತಾವತ್ತ್ವಂ ಹಿ 
ಪ್ರತಿಷೇಧತಿ ಆತೋ ಬ್ರನೀತಿ ಚ ಭೂಯಃ ೨೩. ತದವ್ಯಕ್ತಮಾಹ ಹಿ 
೨೪, ಅನಿ ಚ ಸಂರಾಧನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನಂಭ್ಯಾರ್‌ ೨೫. ಪ್ರಕಾಶಾದಿ 
ವಚ್ಚಾವೈಶೇಷ್ಯಂ ಪ್ರಕಾಶಶ್ವ ಕರ್ಮಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌ ೨೬, ಅತೋಕನನ್ರೇನ 
ತಧಾ ಹಿ ಲಿಬ್ಲಮ್‌ ೨೭. ಉಭಯವ್ಯಪದೇಶಾತ್ರ್ವಹಿಕುಣ್ಣಲವರ 
೨೮ ಸ್ಪನಿಿಶಾಶ್ರಯವದ್ದಾ ತೇಜಸ್ಪ್ಯ್ಯಾತ್‌ ೨೯. ಪೂರ್ವವದ್ದಾ 


ಆ ಕೂತೆ 
ಬೂದರಾಯಣಕೃತವೇದಾ ಸ್ತ ಸೂತ್ರಪಾಠೆಃ ೧೦೮೭ 


೩೦. ಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಚ ೩೧. ಪರಮತ: ಸೇತೂನ್ಮಾನಸಂಬನ್ಸ ಭೇದವ್ಯಪೆ 
ದೇಶೇಭ್ಯಃ ೩೨. ಸಾಮಾನ್ಯಾತ್ತು ೩೩. ಬುದ್ಧೃರ್ಥಃ ಪಾದವತ್‌ 
೩೪. ಸ್ಥಾನನಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ರಕಾಶಾದಿನತ್‌ ೩೫. ಉಪಸಕ್ತೇಶ್ವ ೩೬, ತಥಾನ್ಯ 


ಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ ೩೭. ಅನೇನ ಸರ್ವಗತತ್ತಮಾಯಾಮಶಬ್ದಾ ದಿಭ್ಯಃ 


೩೮. ಫಲಮತ ಉಪಪಕತ್ತೇಃ ೩೯. ಶ್ರುತಕ್ವಾಚ್ಚ ೪೦. ಧರ್ಮಂ 
ಜೈಮಿನಿರತ ಏವ ೪೧ ಪೂರ್ವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋ ಹೇತು 
ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ॥ 


ಇತಿ ವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರಪಾರೇ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪುದಃ 


ಅದಿ ತೃತೀಯಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯ ಪಾದ; 

೧. ಸರ್ವನೇದಾನ್ತಪ್ರತ್ಯಯಂ ಚೊ ದನಾದ್ಯವಿಶೇಷಾತ್‌ 
೨ ಭೇದಾನ್ನೇತಿ ಚೇನ್ಸೈಕಸ್ಕಾಮಸನಿ ೩. ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತಥಾತ್ರೇನ ಹಿ 
ಸಮಾಚಾರೇಂಧಿಕಾರಾಚ್ಚ ಸನವಚ್ಚ ತನ್ನಿಯಮಃ ೪ ದರ್ಶಯತಿ ಚ 
೫.  ಉಪೆಸಂಹಾರೋರ್ಥಾಭೇದಾದ್ದಿಧಿಶೇಷವಶತ್‌ ಸಮಾನೇ ಚ 
ಸ್ತಿ. ಅನ್ಯಥಾತ್ವೆಂ ಶಬ್ದಾ ಓಶಿ ಚೇನ್ಹಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ೭. ನವಾಪ್ರಕರಣ 
ಭೇದಾತ್‌ ಸರೋನರೀಯಸ್ತಾ ದಿವತ್‌ ಲಿ. ಸಂಜ್ಞಾ ತಶ್ಚೇಶ್ರದುಕ್ತಮಸ್ತಿ 
ತು ತದಹಿ ೯. ವ್ಯಾಪ್ಟೇಶ್ವ ಸಮಣಗ್ಥಸವತ್‌ ೧೦ ಸರ್ವಾಭೇದಾದನ್ಯ 
ತ್ರೇಮೇ ೧೧ ಆನನ್ದಾದಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ೧೨. ಪ್ರಿಯಶಿರಸ್ಸ್ವಾದ್ಯ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿರುಪಚಬಾಪಚಯೌ ಹಿ ಬೀದೀ ೧೩. ಇತರೇ ತ್ವರ್ಧಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ 
೧೪. ಅಧ್ಯಾನಾಯ ಪ್ರೆಯೋಜನಾಭಾವಾತ್‌ ೧೫. ಆತ್ಮಶಬ್ದಾಚ್ಚ 
೧೬. ಆತ್ಮೆಗೃಹೀತಿರಿತರನದುತ್ತ ರಾತ್‌ ೧೭. ಅನ್ವಯಾದಿತಿ ಚೇತ್ಸ್ಯಾ 
ದವಧಾರಣಾತ್‌ ೧೮ ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದಪೂರ್ವಮ್‌ ೧೯. ಸಮಾನ 
ಏನಂ ಚಾಭೇದಾತ' ೨೦. ಸಂಬನ್ಸಾದೇವಮನ್ಯತ್ರಾಸಿ ೨೧. ನ 
ವಾ ವಿಶೇಷುತ್‌ ೨೨. ದರ್ಶಯತಿ ಚ ೨೩. ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಯಾಸ್ತ್ಯಹಿ 
ಚಾತಃ ೨೪ ಪುರುಷನಿದ್ಯಾಯಾಮಿವ ಚೇತರೇಷಾನುನಾವ್ಮ್ಮಾನಾತ್‌ 
೨೫ ನೇಧಾದ್ಯರ್ಥಭೇದಾತ್‌ ೨೬. ಹಾನ್‌ ತೂಪಾಯನಶಬ್ಬಶೇಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಕುಶಾಚ್ಛನ್ನಸ್ತುತ್ಕುಪಗಾನವತ್‌ ತದುಕ್ತೆಮ್‌ ೨೭. ಸಾಂಪ 
ರಾಯೇ ತರ್ತವ್ಯಾಭಾವಾತ್ರಥಾ ಹೃನ್ಯೇ ೨೮. ಛನ್ಹತ ಉಭಯಾ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ೨೯ ಗಕೇರರ್ಥನತ್ತ್ವಮುಭಯಥಾನ್ಯಥಾ ಹಿ 
ನಿರೋಧಃ ಬ್ಯ ಉಪಪನ್ನ ಸ್ತ ಲ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಸಲಬ್ಲೇರ್ಲೋಕವತ್‌ 
೩೧. ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮವನಿರೋಧಃ ಶೆಬ್ದಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ 
೬೨. ಯಾವದಧಿಕಾರಮವಸ್ಥಿತಿರಾಧಿಕಾರಣಾಮ್‌ ೩೩. ಅಕ್ಷರ 


೧೦೮೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರ ಭಾಷಾ 


ಧಿಯಾಂ ತ್ವವರೋದಃ ಸಾಮಾನ್ಯತದ್ಭಾ ವಾಭ್ಯಾಮೌಪಸದವರ್‌ 
ತದುಕ್ತರ್ಮ ೩೪. ಇಯದಾಮುನನಾತ್‌ ೩೫. ಅನ್ತರಾ ಭೂತಗ್ರಾಮ 
ವತ್‌ ಸ್ವಾತ್ಮನಃ ೩೬. ಅನ್ಯ ಥಾ ಭೇದಾನುಪಪತ್ತಿರಿತಿ ಜೇನ್ನೋಪ 
ದೇಶಾನ್ರರವತ್‌ ೩೭. ವ್ಯತಿಹಾರೋ ನಿಶಿಂಸನ್ತಿ ಹೀತರವರ್ತ 
೩೮ ಸೈವ ಹಿ ಸತ್ಯಾದಯಃ ೩೯. ಕಾಮಾದೀತೆರತ್ರ ತತ್ರೆ ಚಾಯತನಾ 
ದಿಭ್ಯಃ ೪೦. ಆದರಾದಲೋಪಹಃ ೪೧. ಉಪಸ್ಥಿ ತೇಂತಸ್ತದ್ವಚನಾರ್‌ 
೪೨,  ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾನಿಯಮಸ್ತದ್ದೃಷ್ನೇಃ ಪೃಥಗ್ಭ್ಯಸಪ್ರತಿಬನ್ಸಃ 
ಫಲಮ್‌ ೪೩. ಪ್ರದಾನವದೇವ ತದುಕ್ಷಮ್‌ ೪೪. ಲಿಜ್ಜಭೂಯ 
ಸ್ತ್ಯ್ಯಾತ್ಮದ್ಧಿ ಬಲೀಯಸ್ತದಹಿ ೪%. ಪೂರ್ವವಿಕಲ್ಪಃ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನನನವತ್‌ ೪೬. ಅತಬೇಶಾಚ್ಛ ೪೭ ವಿದ್ಯೃನ ಶು ನಿರ್ಧರ 
ಣಾತ್‌ ೪೮ ದರ್ಶನಾಚ್ಛ ೪೯. ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಬಲೀಯಸ್ತ್ವಾಚ್ಚ ನ ಬಂಧಃ 


ವಲ 
ಆ ಚ್‌ ಛಿ ಇಳ ಎಷು ಲ್‌ | 6 ಫ್‌ ಕ್ತ ನ ಅ ಕಾನ 
೫೦ ಜನುಬನ್ಸಾದಿಭ್ಯಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನ್ರರಸೃಂಕ್ಕ್ಯವತ ದೃಪ್ಪಶ್ಚ ತದುಕ್ತಐಂ 


೫೧ ನೆ ಸಾಮಾನ್ಯಾದಪ್ಯುಪಲಬ್ಹೇರ್ವುತ್ಯುವನ್ನ ಹಿ ಲೋಕಾಪತ್ತಿಃ 
6 ಹೆ ಮ್ಮ ಸ್‌ ಆ ಇ ಜ್‌ ೨ o 
೨1.೨ ನರೇಣ ಬ ಶಬ್ದಸ್ಥ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ ಭೂ ಯ.ಸ್ತಾ ಎತ್ಕೈನಿ ಒನ್ನ॥ 
೫೩. ಏಕೆ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ ಭಾವಾತ್‌ ೫೪. ವ್ಯತಿರೇಕಸ್ತದ್ಭಾವಾಭಾ 
4 ಬ ದ್‌ 4 
ವಿತ್ವಾನ್ನ ತೂಪಲಬ್ಬಿವತ್‌ ೫೫. ಅಜ್ಜಾವಬಬ್ಬಾಸ್ತು ಸ ಶಾಖಾಸು ಹಿ 
ಪ್ರತಿವೇದಖ್‌ ೫೬, ಮನ್ರ್ರುಬವದ್ವಾನಿರೋಧಕ ೫೭. ಭೂಮ್ಮ್ಮಃ 
ed ಳೆ ತ ತ ನಿ) 
ಕ್ರತುವಜ್ಜ್ಯಾಯಸ್ಸಂ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೫೨. ನಂನಾಶಬ್ದಾದಿ 
ಭೇದಾತ್‌ ೫೯. ವಿಕಲ್ಫೋವಿಶಿಷ್ಟಫಲತ್ಕಾತ್‌ ೬೦. ಕಾಮ್ಯಾಸ್ತು 
ಯಥಾಕಾಮಂ ಸಮುಖ್ಲೀಯೇರನ್ನ ಮಾ ಪೂರ್ವಹೇತ್ವಭಾ ವಾತ್‌ 
೬೧. ಅಜಕ್ಷೀಷು ಯಥಾಶ್ರಯಭಾವಃ ೬೨. ಶಿಷ್ಟೇಶ್ಚ ೬೩ ಸಮಾ 
ಕೆ ಇ ಈ ನ್ಮ ಜ್‌ 
ಹಾರಾತ ೬೪ ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ಪುತೇಶ್ಚ ೬೫, ನ ವಾ ತತ್ಸಹಭಾ 
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ವಾಶ್ರುತೇಃ ೬೬. ದರ್ಶನ ಚ್ಚ | 


ಇತಿ ವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾರೇ ಶೃತೀಯಾಥಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಶೃತಿಯ ಪಾದಃ 
ಅಥ ತೃತಿಯಾಧ್ಯಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


೧. ಪುರುಷಾರ್ಥೋಂತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ ಜಾದರಾಯಜ8 ೨. ಶೇಷ 
ತ್ವಾತ್‌ ಪುರುಷಾರ್ಧವಾದೋ ಯಥಾಕ್ಯೇಶ್ವಿತಿ ಜೈಮಿನಿಃ ೩. ಆಚಾರದರ್ಶ 
ನಾತ್‌ ೪. ತಚ್ಚು )ತೇಃ ೫. ಸಮನ್ವಾರಮೃ್ಛಣಾತ್‌ ೬. ತದ್ವತೋ 
ವಿಧಾನಾತ್‌ ೭. ನಿಯಮಾಚ್ಚ ೮. ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್ತು ಬಾದರಾಯಣ 
ಸ್ಕವಂ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೯. ತುಲ್ಯಂ ತು ದರ್ಶನಮ್‌ ೧೦. ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ 


೧೧ ಭಾಗಃ ಶತವತ್‌ ೧೨ ಅಧ್ಯ ಯನಮಾತ್ರವತಃ ೧೩. ನಾವಿ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ನ ಸೂತ್ರಪಾರಃ ೧೦೮೯ 


ಶೇಷಾತ್‌ ೧೪. ಸ್ತುತಯೇಂನುಮತಿರ್ವಾ ೧೫. ಕಾಮಕಾರೇಣ ಚೈಕೇ 
೧೬ ಉಪಮರ್ದಂ ಚ. ೧೭. ಊರ್ಧ್ವರೇತಃಸು ಚ ಶಬ್ಬೀಹಿ ೧೮. ಪರಾ 
ಮರ್ಶಂ ಜೈಮಿನಿರಚೋದನಾ ಚಾಪವದತಿ ಹಿ ೧೯. ಅನುಷ್ಠೇಯಂ 
ಬಾದರಾಯಣಃ ಸಾಮ್ಯಶ್ರುತೇಃ ೨೦. ವಿಧಿರ್ವಾ ಧಾರಣವತ ೨೧. ಸ್ತುತಿ 
ಮಾತ್ರನುಸಾದಾನಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾ ಪೂರ್ವತ್ಪಾತ್‌ ೨೨. ಭಾವಶಬ್ಬಾ 
ಚ್ಚ ೨೩. ಪಾರಿಸ್ಲವಾರ್ಥಾ ಇಕಿ ಚೇನ್ನ ನಿಶೇಸಿತತ್ಕಾತ್‌ ೨೪. ತಥಾ 
ಚೈ ಕವಾಕ್ಯತೋಪಬಿನ್ನಾ ತ್‌ ೨೫, ಅತ ಬವ ಚಾಗಿ ಸ್ಸ ನಾದ್ಯನಪೇಕ್ಷಾ 
೨೬, ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಾ ಚ ಯಜ್ಞಾ ದಿಶ್ರುತೇರಶ್ಶ ವತ” ೨೬. ಶೆಮದಯಾ 
ದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ತಥಾದಿ ತು ದ್ವಿಧೇತ್ತ ದಬ್ಲ ee ತೇಷಾಮವಶ್ಯಾನು 
ಷ್ಠೇಯತ್ತಾತ್‌ ೨೮. ಕ 'ಪ್ರಾಣಾತ್ಯ ಯೇ ತದ್ದರ್ಶೆ 
ನಾತ್‌ ೨೯. ಅಬಾಧಾಚ್ಚ ೩೦. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೩೧. ಶಬ್ದಶ್ಟಾ ತೋ 
ಕಾಮಕಾರೇ ೩೨, ವಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಹಾಶ್ರಮಕವರ್ನ್ವಾಫಿ ೩೩. ಸಹೆಕಾರಿತ್ರೇನ 
ಚ ೩೪. ಸರ್ವಧಾಪಿ ತ ಏವೋಭಯಲಿಬ್ಲಾತ್‌ ೩೫. ಅನಭಿಭವಂ ಚ ದರ್ಶ 
ಯತಿ ೩೬. ಅನ್ವರಾ ಚಾಪಿ ತು ತದ್ದೃಷ್ಟೇಃ ೨೭. ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 
೩೮. ವಿಶೇಷಾನುಗ್ರ ಹಶ್ಚ ೩೯, "ಅತಸಿ ಸಿ ತರಜ್ವಾ ಯೋ ಲಿಬ್ದಾಚ್ಛೆ 
೪೦. ತದ್ಭೂತಸ್ಯ ತು `ನಾತದ್ದಾ ನೋ ಜೈನಿನೇರಪಿ ನಿಯೆಮಾ 
ತದೂ ್ರಾಸಾಭಾನೇಭ್ಯಃ ೪೧. ಸ ನ ಪತನಾನು 
ಮಾನಾತ್‌ ತದಯೋಗಾತ್‌ ೪೨. ಉಸಪೂರ್ವಮಸನಪಿ ತ್ರೇಕೇ ಭಾವ 
ಮಶನವತ್‌ ತದುಕ್ತಮ್‌ ೪೩. ಬಹಿಸ್ತೂಭೆಯೆಥಾಪಿ ಸ್ಮೃತೇ 
ರಾಚಾರಾಚ್ಚ ೪೪. ಸ್ವಾಮಿನಃ ಫಲಶ್ರುತೇರಿತ್ಯಾತ್ರೇಯಃ ೪೫. ಅರ್ಶ್ವಿಜ್ಯ 
ಮಿತ್ಕೌಡುಲೋಮಿಸ್ತಸ್ಮೈ ಹಿ ಸರಿಕ್ರೀಯತೇ ೪೬. ಶ್ರುತೇಶ್ವ ೪೭. ಸಹ 
ಕಾರ್ಯನ್ತರನಿಧಿ: ಪಕ್ಷೇಣ ತೃತೀಯಂ ತದ್ವತೋ ನಿಧ್ಯಾದಿವತ್‌ 
೪೮. ಕೃತ್ಸ್ನ ಭಾವಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪಸಂಹಾರ8 ೪೯. ಮೌನವದಿತರೇಷಾ 
ಮಪ್ಯುಸದೇಶಾತ್‌ ೫೦. ಅನಾವಿಷ್ಟುರ್ವನ್ನನ್ನಯಾತ್‌ ೫೧. ಐಹಿಕ 
ಮಸ್ಯಪ್ರಸ್ತುತಪ್ರತಿಬನ್ನೇ ತದ್ದೆರ್ಶನಾತ್‌ ೫೨. ಏನಂ ಮುಕ್ತಿ 
ಫಲಾನಿಯಮಸ್ತದವಸಾ ನ ವಧೃತೇಸ್ತ ದವಸ್ಥಾ ಸ ವಧೃತೇಃ || 
ಇತಿ ವೇದಾನ್ತಸೂತ್ರ ಪಾರೇ ತ ೈ[ತೀಯಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 


ಇತಿ ತೃ ತೀಯೋಂಧ್ಯಾ ಯಃ 


ಹ 
ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ಪ್ರಥಮಃ ಪಾದಃ 
೧. ಆವೃತ್ತಿರಸಕೃದುಪದೇಶಾತ್‌ ೨. ಲಿಬ್ಬಾಚ್ಚ ೩ ಆತ್ಮೇತಿ 
ತೂಸಗಚ್ಛನ್ತಿ ಗ್ರಾಹಯನ್ತಿ ಚ ೫. ನ ಪ್ರತೀಕೇ ನಹಿ ಸಃ 
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೫. ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರುತ್ಕರ್ಷಾತ್‌ ೬. ಆದಿತ್ಯಾದಿನುತಯಶ್ಚಾಜ್ಗಉಪ 
ಪತ್ತೇಃ ೭. ಆಸೀನಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ೮, ಧ್ಯಾನಾಚ್ಚ ೯. ಅಚಲತ್ವಂ 
ಚಾಪೇಕ್ಷ್ಯ ೧೦. ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೧೧, ಯೆತ್ರೈಕಾಗ್ರತಾ ತತ್ತಾನಿಶೇಷಾತ್‌ 
೧೨. ಆಪ್ರಾಯಣಾತ್‌ ತೆತ್ರಾಪಿ ಹಿ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ೧೩. ತೆದಧಿಗಮ 
ಉತ್ತರಸೂರ್ವಾಘಯೋರಶ್ಲೇಷವಿನಾಶೌ ಶದ್ವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ 
೧೪. ಇತರಸ್ಯಾಪ್ಟೇವಮಸಂಶ್ಲೇಷಃ ಪಾಠೇ ತು ೧೫. ಅನಾರಬ 
ಕಾರ್ಯೇ ಏನ ತು ಪೂರ್ವೇ ತದನಧೇಃ ೧೬. ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ತು 
ತತ್ಕಾರ್ಯಾಯ್ಯೈನ ತೆದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೧೭, ಅತೋನ್ಯಾನಿ ಹ್ಯೇಕೇಷಾ 
ಮುಭಯೋಃ ೧೮ ಯದೇವ ನಿದ್ಯಯೇತಿ ಹಿ ೧೯. ಭೋಗೇನ ತ್ವಿತರೇ 
ಕ್ಷಸಯಿತ್ತಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ ॥ 


ಇತಿ ನೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾರೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಪ್ರಧಮಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೆಃ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 

೧. ವಾಜ್ಮನಸಿ ದರ್ಶನಾಚ್ಛಬ್ದಾಚ್ಚ ೨ ಅತ ನನ ಚ ಸರ್ವಾ 
ಇ್ಯನು. ೩. ತೆನ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಉತ್ತರಾತ್‌ ೪. ಸೋಧ್ಯಶ್ಲೇ ತದುಪ 
ಗಮಾದಿಭ್ಯಃ ೫. ಭೂತೇಷು ತಚ್ಛ್ರ್ರುತೇಃ ೬ ನ್ಲೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶಯತೋ 
ಹಿ ೭. ಸಮಾನಾ ಚಾಸೃತ್ಯುಪಕ್ರಮಾಡಮೃತತ್ಸಂ ಚಾನುಪೋಷ್ಯ 
೮. ತೆದಾಫೀತೇಃ ಸಂಸಾರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೯. ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚ 
ತಧೋಪಲಬ್ಸೇಃ ೧೦. ನೋಸಮರ್ದೇನಾತಃ ೧೧. ಅನ್ಕೈವ ಜೋಪಪತ್ತ್ಯೇ 
ರೇಷ ಊಷ್ಮಾ ೧೨. ಪ್ರತಿಷೇಧಾದಿತಿ ಚೇನ್ಹ ಶಾರೀರಾತ್‌ ೧೩. ಸ್ಪಷ್ಟೋ 
ಹೈೇಕೇಷಾಮ್‌ ೧೪. ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ೧೫. ತಾನಿ ಪರೇ ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ 
೧೬. ಅವಿಭಾಗೋ ವಚನಾತ್‌ ೧೭. ತದೋಕೋಗ್ರಜ್ವಲನಂ 
ತತ್ಪೃಕಾಶಿತದ್ವಾರೋ ನಿದ್ಯಾಸಾಮರ್ಥ್ಯಾತ್‌ ತಚ್ಛೇಷಗತ್ಯನುಸ್ಮೃೃತಿ 
ಯೋಗಾಚ್ಚ ಹಾರ್ದಾನುಗೃಹೀತಃ ಶತಾಧಿಕಯಾ ೧೮. ರಶ್ಮ್ಯನು 
ಸಾರೀ ೧೯. ನಿಶಿ ನೇತಿ ಜೇನ ಸಂಬನ್ಸಸ್ಯ ಯಾವದ್ದೇಹಭಾವಿತ್ವಾದ್ದರ್ಶ 
ಯತಿ ಚ ೨೦. ಅತೆಶ್ಲಾಯನೇಪಿ ಹಿ ದಕ್ಷಿಣೇ ೨೧. ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿ ಚ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಸ್ಮಾರ್ತೇ ಚೈತೇ ॥ 

ಇತಿ ನೇದಾನ್ರ ಸೂತ್ರಪಾರೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ದ್ವಿತೀಯಃ ಪಾದಃ 


ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯೇ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 


೧. ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ಪ್ರಥಿತೇಃ ೨. ನಾಯುಮಜಬ್ದಾವಿಶೇಷ 
ವಿಶೇಷ್ಯಾಭಾಮ್‌ ೩ ತಡಿಶತೋಧಿ ವರುಣಃ ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ 


ಬಾದರಾಯಣಕೃತವೇದಾನ್ತ ಸೂತ್ರಪಾರೆಃ ೧೦೯೧ 


೪. ಆತಿನಾಹಿಕಾಸ್ತಲ್ಲಿಜತ್ಸಾತ್‌ ೫. ಉಭಯವ್ಯಾಮೋಹಾತ್‌ ತತ್ಪಿದ್ದೇಃ 
೬, ವೈದ್ಯುತೇನೈವ ತತಸ್ತಚ್ಚು )ತೇಃ ೭. ಕಾರ್ಯಂ ಜಾವರಿರಸ್ಯ ಗತ್ಯುಪ 
ಪತ್ತೇಃ ೮. ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ೯. ಸಾಮಾಪ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವ್ಯಪದೇಶಃ 
೧೦. ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದ ಧ್ಯ ಕೇಣ ಸಹಾತಃಪರಮಭಿಧಾನಾತ್‌ 
೧೧. ಸ್ಮೃತೇಶ್ವ ೧೨. ಹರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯತ್ವಾತ್‌ ೧೩. ದರ್ಶನಾಚ್ಛೆ 
೧೪. ನಚ ಕಾರ್ಯೇ ಪ್ರತಿಪತ್ತ್ಯಭಸನ್ನಿಃ ೧೫. ಅಪ್ರತೀಕಾಲಮ್ಚ 
ನಾನ್ನಯತೀತಿ ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯಥಾ ದೋಷಾತ್‌ ತತ್ವ ತುಳ 
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ಇತಿ ವೇದಾನ್ರ ಸೂತ್ರಪಾರೇ ಚತುರ್ಧಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ತೃತೀಯಃ ಪಾದಃ 

ಅಥ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯ್ವಾಯೇ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 

೧. ಸಂಪದ್ಯಾವಿರ್ಭಾವಃ ಸ್ವೇನ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨. ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿ 
ಜ್ಞಾನಾತ್‌ ೩ ಆತ್ಮಾಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೪. ಅನಿಭಾಗೇನ ದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ 
೫. ಬ್ರಾಹ್ಮೇಣ ಜೈನಮಿನಿರುಪನ್ಯಾಸಾದಿಭ್ಯಃ ೬. ಚಿತಿತನ್ಮಾತ್ರೇಣ 
ತದಾತ್ಮಕತ್ಪಾದಿತ್ಯೌಡುಲೋಪಿಂಃ ೭. ಏವಮಪ್ಯಪನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಪೂರ್ವ 
ಭಾವಾದವಿರೋಧಂ ಬಾದರಾಯಣಃ ೮. ಸಂಕಲ್ಪಾದೇನ ತು ತಚ್ಛು _ತೇಃ 
೯. ಅತ ಏವ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಪತಿಃ ೧೦. ಅಭಾವಂ ಬಾದರಿರಾಹ ಹ್ಯೇವಮ್‌ 
೧೧. ನವಂ ಜೈಮಿನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಾಮನನಾತ್‌ ೧೨. ದ್ವಾದಶಾಹವದುಭಯ 
ನಿಧಂ ಬಾದರಾಯಣೋ9ತಃ ೧೩. ತನ್ಪಭಾವೇ ಸನ್ನ ತವದುಪಪತ್ತೇಃ 
೧೪. ಭಾವೇ ಜಾಗ್ರದ್ವತ್‌ ೧೫. ಪ್ರದೀಪವದಾವೇಶೆಸ್ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯೆತಿ 
೧೬. ಸ್ವಾಪ್ಯಯಸಂಸಪತ್ತೊ ಕೀರನ್ಯತರಾವೇಕ್ಷಮಾವಿಷ ತಂಹಿ ೧೭. ಜಗೆ 
ದ್ವಾಪಾರವರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾದಸಂನಿಹಿತತ್ಪಾಚ್ಚ ೧೮. ಪ್ರತೃಕ್ಷೋಪ 
ದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ಹಾಧಿಕಾರಿಕಮಣ್ಣಲಸ್ಟೋಕ್ತೇಃ ೧೯. ವಿಕಾರಾವರ್ತಿ ಚ ತಥಾ 
ಹಿ ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ ೨೦ ದರ್ಶಯಶಶ್ಚೆ ಫಿವಂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾನುಮಾನೇ ೨೧. ಭೋಗ 
ಮಾತ್ರಸಾಮ್ಯಲಿಬ್ಗಾ ಚ್ಚ ೨೨. ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾದನಾವೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದಾತ್‌ ॥ 

ಇತಿ ನೇದಾನ್ರಸೂತ್ರಪಾರೇ ಚತುರ್ಥಾಧ್ಯಾಯಸ್ಯ ಚತುರ್ಥಃ ಪಾದಃ 

ಇತಿ ಚತುರ್ಥೋಧ್ಯಾ ಯಃ 


ಇತಿ ಶ್ರೀ ಬಾದರಾಯೆಣೀಯನವೇದಾನ್ಹ್ವಸೂತ್ರಸಾಠಃ ಸಮಾಸ್ತಃ 


ನಿ 


ಸೂತ್ರಗಳ ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರಮಣಕೆ 


ವಿಶೇಷ: ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿರುವ ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರಮ 


ಜಿಕೆ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 





ಸೂತ್ರ ಅ ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 


ಅಂಶೋ ನಾನಾವ್ಯ ಪದೇಶಾದನ್ಯಥಾ 

ಚಾಪಿ ದಾಶಕಿತವಾದಿತ್ವ 

ಮಧೀಯತ ಏಕೇ ೨.೩ _೪ತಕ್ತಿ ೨೮೪ 
ಅಕರಣತ್ವಾಚ್ಚ ನ ದೋಸಷಸ್ತಥಾ 

ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೨_೪_೧೧, 4೫೦ 
ಅಕ್ಷರಧಿಯಾಂ ತ್ಯವರೋಧಃ 

ಸಾಮಾನ್ಯತದ್ಭಾ ನಾಭ್ಯಾಮೌಪಸದ 

ನತ್ತದುಕ್ತಮ್‌ | ಸ್ಲಿ-೩್ಲಿ-ಪಿಪ್ಸಿ ೬೭೫ 
ಅಗ್ನಿಹೋತ್ರಾದಿ ತು ತತ್ಕಾರ್ಯಾ 

ಯೈೈವ ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೪-೧-೧೬, ೯೩೮ 
ಅಗ್ನಾ $ದಿಗತಿಶ್ರುತೇರಿತಿ ಚೇನ್ನ 


ಭಾಕ್ತ ತ್ವಾತ್‌ ಸ್ಲಿ-೧-೪, ೩೯೨ 
ಅಜಾ ವಬದ್ದೂಸು ನ ಶಾಖಾಸು ಹಿ 

೧ ® 

ಪ್ರತಿನೇದಮ್‌ ಪ್ಲಿ-ತ್ಲಿ-೫೫, ೭೪೧ 
ಅಜ್ನುತ್ವಾ ನುಪಪತ್ತೆ ಶ್ವ ೨_೨_ಲ, ೨೬ 


ಅಜ ಮು ಯಥಾಶ್ರ i ೩೨೬೧, ೭೬೦ 


ರಿಚಲತ್ವಂ ಚಾಪೇಸ್ಸ್ಯ ೪-೧-೯, ೯೨೦ 
ಅಣನಶ್ಚ ೨.೪.೭; ೩೪೦ 
ಅಣುಶ್ಚ ೨-೪-೧೨, ೩೫೫ 
ಅತ ಏನ ಚ ಸರ್ವಾಣ್ಯನು ೪-೨-೨, ೯೫೮ 
ಅತ ಏನ ಚಾಗ್ಸ್ಟೀನ್ಗನಾ 

ದ್ಯನಪೇಕ್ಸು ಪ್ಲಿ-೪ -.೨೫, ೮೨೮ 
ಅತ ಏನ ಚಾನನ್ಯಾಧಿಸತಿಃ ೪-೪೯, ೧೦೫೭ 


ಅತ ಏನೆ ಚೋಪಮಾ 
ಸೂರ್ಯಿಕಾದಿವತ್‌ ಪ್ಠಿತಿ೧ಲ, ೫೦೦ 
ಅತಃ ಪ್ರಬೋಥೋಂಸ್ಮಾತ್‌ ೩.೨.೮ ೪೭೭ 
ಅತಶ್ನ್ನಾಯನೇೈಸಿ ದಕ್ಷಿಣೇ ೪-೨-೨೦, ೯೮೯ 
ಅತಸ್ತಿ,ತರಜ್ಜಾ 4ಯೋ 
ಲಿಜ್ಞಾ ಚ್ಛೈ 
ಅತಿದೇಶಾಚ್ಚ್ರ 


೩೪೨೩೯, ೮೪೯ 
೩.೩ ೪೬, ೭೨೨ 








ಸೂತ್ರ ಅ.ಸಾ ಸೂ. ಪುಟ 

ಅತೋಂನನ್ನೇನ ತಥಾ ಹಿ 

ಲಿಬ್ಲಮ್‌ ಕ್ಲಿ-೨-೨೬, ೫೨೮ 
ಆತೋಂನ್ಯಾಸಿ 

ಹ್ಯೇಕೇಸಾಮುಭಯೋಃ ೪-೧-೧೭, ೯೪೦ 
ಅದೃೈಸ್ಪಾನಿಯಮಾತ್‌ ಪಿಎಕ್ಲಿ-೫೧್ಯಿ ೩೦೫ 
ಅಧಿಕೋಪದೇಶಾತ್ತು 

ಬಾದರಾಯಣಸೈೈವಂ 

ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೩-೪೮ ೩೯೬ 
ಅಧಿಷ್ಮಾನಾನುಪಪತ್ತೆ ಶ್ಚತಿ ೨೩೯,೧೪೮,೧೫೦ 
ಅಧ್ಯಯನಮಾತ್ರ ವತಃ ಫ್ಲಿ-೪-೧೨, ೮೦೨ 


ಅನಭಿಭನಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ೩-೪-೩ ೮೪೬ 
ಅನಾರಬ್ದಕಾರ್ಯೇ ಏನ ತು 

ತದವಧೇಃ ೪೧೨೧೫, ೯೩೪ 
ಅನಾನಿಷ್ಠು ರ್ವನ್ನ ನ್ವಯಾತ್‌ ಜಾ ೮೬೬ 
ಅನಾನೃತ್ತಿಃ ಶಬ್ದ ದನಾನ್ಯೃ 

ಶಬ್ದಾತ್‌ ಸ ತ ೧೦೭೨ 
ಅನಿಯಮಃ ಸರ್ವಾಸಾಮವನಿರೋಧಃ 

ಶಬ್ದಾನುಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೩-4-೩೧, ೬೬೨ 
ಅನಿಷ್ಟ್ರಾದಿಕಾರಿಣಾಮಪಿ ಚ 


ಶ್ರುತಮ್‌ ಷಿ-೧-೧೨, ೪೨೨ 
ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರೌ ದೇಹಸಂಬನ್ನಾ 

ಜ್ಞೊ ೇತಿರಾದಿವತ್‌ ೨.೩೪೮, ೨೯೫ 
ಅನುಬನ್ನಾ ದಿಭ್ಯಃ ತ ನ 

ಸೃಥಕ್ತ್ವ ವದ್ದೃ 

ತದುಕ ಮ ಥಿ-೩ಿ-೫೦, ೭೨೭ 
ಅನುಸ್ಮೆ ಯಂ ಬಾದರಾಯಣಃ 

ಸಾಮ್ಯಶ್ರುತೇಃ ೩-೪-೧೯, ೮೧೨ 
ಆನುಸ್ಮ ಎತೇಶ್ವ ೨-೨-೨೫, ೯೭ 


ಅನೇನ ಸರ್ನಗತತ್ವಮಾಯಾಮ 
ಶಬ್ದಾದಿಭ್ಯಃ ಷ್ಲಿ-೨ಿಫಿ೭ಿ ೫೪೪ 


ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರನುಣಿಕೆ 


ಸೂತ್ರ ಅ. ಪಾ. ಸೂ. ಪುಟಿ 


ಅನ್ತರಾ ಚಾಪಿ ತು ತದ್ಭೃಷ್ಟೇಃ ೩-೪-ತ್ಲಿತ್ರಿಲ೪೬ 
ಅನ್ನ ರಾಭೂತಗ್ರಾಮ 


ನತ್ಸಾ ಆತ್ಮನ! ೩ಿ-ತ್ಲಿ-೩ಿಜ್ಯ ೬೮೨ 
ಅನ್ನರಾ ನಿಜ್ಞ್ಹಾನಮನಸಿೀ 
ಕ್ರಮೇಣ ತಲಿಜಾ ದಿತಿ 
೧ ೧ 
ಚೇನ್ನಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ೨-೩4-೧೫, ೨೧೬ 


ಆನ್ವವತ್ತ್ವಮಸರ್ವಜ್ಞತಾ ನಾ ೨೨೨೪೧೧೫೦ 
ಅನ್ತಾ ,ನಸ್ಥಿತೇಶ್ಚೋಭಯ 


ನಿತ್ಯತ್ವಾದವಿಶೇಷಃ ೨._೨_೩,೬, ೧೪೦ 
ಅನ್ಯ ತ್ರಾಭಾವಾಚ್ಛ ನ 

ತೃಣಾದಿವತ್‌ ೨-೨-೫, ೧೯ 
ಅನ್ಯಥಾತ್ವಂ ಶಬ್ದಾದಿತಿ 

ಚೇನ್ನಾ ನಿಶೇಷಾತ್‌ ಸ್ಲಿ-ನಿ-೬, ೫೭೨ 
ಅನ್ಯಥಾನುಮಿತೌ ಚ 

ಜ್ಞಶಕ್ತಿನಿಯೋಗಾತ್‌ ೨-೨-೯ ೨೭ 


ಅನ್ಯಥಾ ಭೇದಾನುಸಪತ್ತಿರಿತಿ 
ಚೇನ್ನೋಪದೇಶಾನ್ತರವತ್‌ ೩-೩-೩೬ ೬೮೪ 


ಅನ್ಯಾಧಿಸ್ಠಿ ತೇಸು 

ಪೂರ್ವವದಭಿಲಾಪಾತ್‌ ೩-೧-೨೪, ೪೩೮ 
ಅನ್ವಯಾದಿಕಿ ಚೇತ್‌ 

ಸ್ಕಾದವ ಧಾರಣಾತ್‌ ೩4-೩4-೧೭, ೬೦೪, ೬೧೦ 
ಅಪರಿಗ್ರಹಾಚ್ಚಾತ್ಮನ್ತ ಮನಪೇಶ್ಸಾ 

೨-೨-೧೭, ೬೫ 

ಅಪಿ ಚ ಸಪ್ತ 4-೧-೧೫, ೪೨೫ 
ಅಪಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 3-೩-೪೫, ೨೮೯ 
ಅಸಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೩-೪ -೩ಿ೦, ೮೩೯ 
ಅಸಿ ಚ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ೩-೪-೭ ೮೪೭ 
ಅನಿ ಚೈವಮೇಕೇ ಷ್ಲಿ-೨-೧ತ್ಕಿ ೪೯ಫ್ಲಿ 
ಅಪಿ ಚ ಸಂರಾಧನೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾನು 

ಮಾನಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೩-೨-೨೪, ೫೨೫ 
ಅಪ್ರತೀಕಾಲಮ್ಬು ನಾನ್ನಯತೀತಿ 


ಬಾದರಾಯಣ ಉಭಯಥಾ 
ದೋಷಾತ್ತತ್ಕ್ಪ್ರತುಶ್ಚ ೪.೧೫, ೧೦೩೮ 


ಅಬಾಧಾಚ್ಚ ೨.೪೨೯, ೮೩೮ 
ಅಭಾವಂ ಬಾದರಿರಾಹ 
ಹೈೇನನ್‌ ೪_೪-೧೦, ೧೦೫೮ 


೧೦೯೭ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 


$ 
ಅಭಿಸನ್ನಾ $ದಿಸ್ವಪಿ ಚೈನಮ್‌ ೨ಿ-೩್ಲಿ-೫3, ೩೮೬ 


ಅಭ್ಯುಪಗಮೇಂ ಸೃರ್ಥಾ 

ಭಾವಾತ್‌ ೨-೨-೬, ೨೧ 
ಅಮು ವದಗ್ರಹಣಾತ್ತು ನ 

ತಥಾತ್ರಮ್‌ ಸ್ಲಿ-೨-೧೯, ೫೦೧ 
ಅರೂಪವದೇನ ಹಿ 

ತತ್ರಧಾನತ್ವಾತ್‌ ಸಿ-೨- ೧೪, ೪೯೪ 


ಅರ್ಚಿರಾದಿನಾ ತತ್ಪಥಿತೇಃ 
ಅವಸ್ಥಿ ತಿವೈ ಶೇಸ್ಯಾದಿತಿ ೪ 
ನ್ನಾಭ್ಯುಪಗಮಾದ್ಧೃದಿ ಹಿ 3-4-೨೪, ೨೩೯ 
ಅನಿಭಾಗೇನ ದೈಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ೪-೪-೪) ೧೦೪೯ 
ಅನಿಭಾಗೋ ವಚನಾತ್‌ ೪-೨-೧೬, ೯೮೨ 


೪-೩-೧, ೯೯೭ 


ಅನಿರೋಧಶ್ಚನ್ನನವತ್‌ ೨-೩ಿ-೨ಿತಿ, ೨೩೪ 
ಅಶುದ ಮಿತಿ ಜೇನ 
ಥಿ ಷಿ 

ಶಬ್ದಾತ್‌ ೩-೧-೨೫, ೪೪೧ 


ಅಶ್ರುತತ್ಛಾದಿತಿ ಚೇನ್ಸೇಷ್ಟ್ರಾದಿ 


ಕಾರಿಣಾಂ ಪ್ರತೀತೇಃ ೩-೧-೬, ೩೯೭ 
ಅಸತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞೋಸರೋಧೋ 

ಯೌಗಪದ್ಮ ಮನ್ಯಥಾ ೨-೨-೨೧, ೯೦ 
ಅಸನ್ನತೇಶ್ವಾವ್ಯತಿಕರಃ ೨.ಕ್ಳಿ೪೯, ೩೦೦ 
ಅಸಂಭವಸ್ತು ಸತೋಂ 

ನುಪಪತ್ತೆ ೨೩೨೯, ೨೦೦ 
ಅಸಾರ್ವತ್ರಿಕೀ ೩-೪-೧೦, ೮೦೦ 
ಅಸ್ತಿ ತು ಪಿ-ಸಿ-3ಿ ೧೩೦ 
ಅಸ್ಕೈವ ಚೋಪಪತ್ತೇ 

ರೇಷ ಊಷ್ಮ್ಮಾ ೪_೨._೧೧, ೯೭ರಕ್ಕಿ 
ಆಕಾಶೇ ಚಾನಿಶೇಷಾತ್‌ ೨-೨-೨೪, ೯೫ 
ಆಚಾರದರ್ಶನಾತ್‌ ಪ್ಲಿ-೪-ಸ್ಲಿ, ೭೯ 
ಅತಿವಾಹಿಕಾಸ್ತಲ್ಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ೪೩.೨೪, ೧೦೦೭ 
ಅತ್ಮಗೃಹೀತಿರಿತರ 

ವದುತ್ತರಾತ್‌ 4-೩-೧೬, ೬೦೧, ೬೦೭ 
ಅತ್ಮಶಬ್ದಾ ಚ್ಛ ಪಿ೭೩.೧೫, ೫೯೯ 
ಆತ್ಮಾ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ೪೪.4, ೧೦೪೮ 
ಆತ್ಮೇತಿ ತೂಪಗಚ್ಛನ್ನಿ 

ಗ್ರಾಹಯನ್ತಿ ಇಡ ೪_೧- ಫಿ ೪೯೮ 


೧೦೯೪ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ, ಸೂ, ಪುಟ 
1 
ಆದೆರಾದಲೋಪಸಃ ತಿ೩ ೪೦, ೬೯೮ 
ಆದಿತ್ಕಾದಿನುತಯಶಾಜ 
ಚ ೧ 
ಉಪಪತ್ತೆ €$ ೪_೧-೬, ೯೧೧ 
ಆಧ್ಯಾನಾಯ ಪ್ರಯೋಜನಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ತ್ಲಿ-೩ಿ-೧೪, ೫೯೬ 
ಅನನ್ನಾದೆಯಃ ಪ್ರಧಾನಸ್ಯ ೩-4-೧೧, ೫೯೧ 
ಅನರ್ಥಕೃಮಿತಿ ಚೇನ್ನ 
ತದಪೇಕ್ಷತ್ವಾತ್‌ ೩-೧-೧೦, ೪೧೯ | 
ಆಸಃ ೨4-೧೧, ೨೦೬ | 
ಆ ಪ್ರಾಯೆಣಾತ್ತ ತ್ರಾಸಿ ಹಿ 
ದೃಷ್ಟವರ್‌ ೪_೧-೧೨, ೯೨೩ 
ಅಭಾಸ ಏನ ಚ ೨-4-೫೦, ೩೦೧ 
ಅರ್ತಿಜ್ಯಮಿತ್ಕೌ ಡುಲಳೋಮಿ 
ಸ್ತಸ್ಮ್ರೈ ಹಿ ಪರಿಕ್ರೀಯತೇ 4-೪-೪೫, ೮೫೮ 
ಅವೃತ್ತಿರಸಕೃದುಸದೇಶಾತ್‌ ೪-೧-೧, ೮೮೪ 
ಆಸೀನಃ ಸಂಭವಾತ್‌ ೪_೧-೭, ೯೧೮ | 
ಆಹ ಚ ತನ್ಮಾತ್ರಮ್‌ ೩-೨-೧೬ ೪೯೭ 
ಇತರಸ್ಯಾಪ್ಕೇವ 
ಮಸಂಶೆೇ ಷಃ ಪಾತೇ ತು ೪.೧.೧೪, ೯೩೨ 
೧ 
ಇತರೇತರಪ್ರತ್ಯಯತ್ವಾದಿತಿ 
ಚೇನ್ನೋತ್ಪತ್ತಿ ಮಾತ್ರ 
ನಿಮಿತ್ತ ತ್ವಾತಿ್‌ ೨-೨-೧೯ ೮೧ 


ಇತರೇತ್ವರ್ಥಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ ತ್ಲಿ-ತ್ಲಿ-೧ಪ್ರಿ ೫೯೬ 
ಇಯದಾಮನನಾತ್‌ ಪ್ಲಿ_ಪ್ಲಿ-ಪ್ಲಿಳ್ಳಿ ೬೭೮ 


ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾದ್ತಿ 

ಗತ್ಕಾಗತೀನಾಮ್‌ ೨.೩೧೯, ೨೩೨ 
ಉತ್ತರೋತ್ಪಾದೇ ಚ 

ಪೂರ್ನನಿರೋಧಾತ್‌ ೨-೨-೨೦, ೮೭ 
ಉತ್ಪತ್ತ ಸಂಭನಾತ್‌ ೨-೨-೪೨ ೧೫೪ 
ಉದಾಸೀನಾನಾಮಸಿ 

ಚೈವಂ ಸಿದ್ಧಿಃ ೨-೨-೨೭, ೧೦೭ 
ಉಸಪತ್ತೇಶ್ವ ತ್ಠಿ೨ ತಜ್ಞ ೫೪೧ 
ಉಪಪನ್ನ ಸ್ತಲ್ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೋಂಪ 

ಲಬ್ಬೇರ್ಲೋಕವತ್‌ ಷ್ಲಿ-೩ಿ-ಫ್ಲಿ೦, ೬೬೦ 


ಉಪಪೂರ್ನಮನಸಿತ್ವೇಕೇ ಭಾವ 
ಮಶನನತ್ತದುಕ್ತಮ್‌ ೩-೪-೪೨ ೮೫೪ 


ಸಿ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಸೂತ್ರ ಆ ಪಾ.ಸೂ,ಪುಟ 
ಉಪಮರ್ಜಂಚ ಸ್ಲಿ-೪-೧೬, ೮೦೬ 
ಉಸಲಟ್ಲಿ ವದನಿಯಮಃ ೨.೩೩೭ ೨೬೩ 
ಉಪಸಂಹಾರೋಂರ್ಧಾ 
ಭೇದಾದ್ದಿ ಧಿಶೇಸವತ್‌ 
ಸಮಾನೇ ಚ ಪ್ಲಿಎ೩ಿ-೫, ೫೭೧ 
ಉಪಸ್ಮಿತೇಂತಸ್ತದ್ಧ ಚನಾತ್‌ ೬-ತ್ಲಿ-೪೧, ೭೦೧ 
ಉಪಾದಾನಾತ್‌ ೨೨.೩೫, ೨೬೨ 


ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಷಾತ್‌ ೨-೨-೧೬, ೬೪ 
ಉಭಯಥಾ ಚ ದೋಸಾತ್‌ ೨-೨-೨4 ೯೪ 
ಉಭಯಥಾನಿ ನ 


ಕರ್ಮಾತಸ್ತ ದಭಾವಃ ೨-೨-೧೨, ೪ಲೆ 
ಉಭಯವನ್ಯಪದೇಶಾತ್ತ್ರ್ಮಹಿ 

ಕುಣ್ಣ ಲವತ್‌ ೩-೨-೨೭, ಟಿ೨ಲೆ 
ಉಭಯವ್ಯಾನೋಹಾತ್ತ 

ತ್ಲಿಸ್ಸೇಃ ೪_೩-೫, ೧೦೦೯ 
ಊೂರ್ಧ್ಯರೇತಸ್ಸು 

ಚ ಶಬ್ದೇ ಹಿ ೩-೪-೧೭೩, ೮೦೭ 
ಏಕ ಆತ್ಮನಃ ಶರೀರೇ 

ಭಾವಾತ್‌ ೩್ಲಿ-ತ್ಲಿ-ಜಿತ್ಲಿ ೭೩೪ 
ಏತೇನ ಮಾತರಿಶ್ವಾ 

ವ್ಯಾಖ್ಯಾತಃ ಪಿಒಪಿ. ಲ್ಕ ಡಿಕೆಕ್ತಿ 
ಏವಂ ಚಾತ್ಮಾಕಾತನ್ಸ್ಯನು್‌ ೨.೨.೩೪, ೧೩೪ 
ಏನಮಪ್ಯಸನ್ಯಾಸಾತ್‌ 

ಪೂರ್ನಭಾವಾದನಿರೋಧಂ 

ಬಾದರಾಯಣಃ ೪.೪.೭, ೧೦೫೫ 
ಏವಂ ಮುಕ್ತಿ ಫಲಾನಿಯಮ 

ಸ್ತನವಸ್ಥಾವಧೃತೇ 

ಸ್ತದವಸ್ಥಾವಧೃತೇ॥ ೩-೪-೫೨, ೮೭೪ 
ಐಹಿಕನುಪ್ಯಸಪ್ರಸ್ತುತ 

ಪ್ರತಿಬನ್ನೆ ತದ್ದ ರ್ಶನಾತ್‌ ಪ್ಲಿ-೪-೫೧, ೪೭೦ 
ಕರಣವಚ್ಚೇನ್ನ 

ಭೋಗಾದಿಭ್ಯಃ!.. ೨.೨.೪೦, ೧೪೮,೧೫೦ 


ಕರ್ತಾ ಶಾಸ್ತ್ರಾರ್ಥನತ್ತ್ವಾತ್‌ ೨.೩-೩ಕ್ಕಿ ೫೬೦ 


ಕಾಮಕಾರೇಣ ಚೈಕೇ ೩-೪-೧೫, ೮೦೫ 
ಕಾಮಾದೀತರತ್ರ ತತ 
ಚಾಯತನಾದಿಭ್ಯಃ ಪಿಕ ೩೯, ೬೯೪ 


ಸೂತ್ರ 


ಸೂ ನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೦೯೫ 


ಅಪಾ ಸೂ,ಪುಟಿ 


ಕಾಮ್ಕಾಸ್ತು ಯಧಾ ಕಾಮಂ 


ಸಮುಚ್ಚ್ರೀಯೇರನ್‌ 
ನನಾ ಪೂರ್ವಹೇತ್ವ 


ಭುನಾತ್‌ ಪ್ಲಿ-ಸ್ಲಿ-೬೦ ೭೫೯ 
ಕಾರ್ಯಂ ಬಾದರಿರಸ್ಕ 

ಗತ್ಯುಪಪತ್ತೆ ೪_೨_೭,೧೦೧೩, 
ಕಾರ್ಯಾಖ್ಯಾನಾದ 

ಪೂರ್ವಮ್‌ ್ಲಿ- ೧೮, ೬೧೨ 
ಕಾರ್ಯಾತ್ಯಯೇ ತದಧ್ಯಕ್ಷೇಣ 

ಸಹಾತಃ ಪರಮಭಿ 

ಧಾನಾತ್‌ ೪೧೦, ೧೦೧೬] 

ಎ ಹಾ ನೆ 

ಕೃತಪ್ರಯತ್ನಾ ಸೇಕ್ಷಸ್ತು 

ನಿಹಿತಪ್ರತಿಸಿದ್ದಾನೈಯ 

ಥಾಣ್ಯದಿಭ್ಯಃ ೨-4-೪೨3, ೨೮೨ 
ಕೃ ತಾತ್ಯ ಯೇಂನುಶಯನಾನ್‌ 

ದೃಸ್ಟ್ಯಸ್ಮ್ಯೃತಿಭ್ಯಾಂ 

ಯಥೇತನುನೇನಂ ಚ ೩-೧-೮, ೪೦೫ 
ಕೃತ್ಸ್ನ ಭಾವಾತ್ತು ಗೃಹಿಣೋಪ 

ಸಂಹಾರಕ ೩-೪೪೮ ೮೬೪ 
ಕ್ಷಣೆಕತ್ಪಾಚ್ಚ ೨.೨.೨೧, ೧೨೬ 
ಗತೇರರ್ಥನತ್ತ್ವನುಭಯೆ 

ಥಾಂನ್ಯಧಾಹಿ ನಿರೋಧಃ 4-೩-3೯ ೬೫೯ 
ಗುಣಸಾಧಾರಣ್ಯಶ್ರುತೇಶ್ಚ ೩4.೩೬೪, ೭೬೨ 
ಗುಣಾದ್ವಾ ಲೋಕನತ್‌ ೨-೩-೨೫, ೨೪೧ 
ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ಪಿ-ಸ್ಲಿ-ಕ್ಲಿ, ೧೭೨ 
ಗೌಣ್ಯಸಂಭವಾತ್‌ ೨.೪.೨, ಪ್ಲಿ೨೪ 
ಚಕ್ಷುರಾದಿವತ್ತು ತತ್ಸಹ 

ಶಿಸ್ಟ್ರ್ಯಾದಿಭ್ಯಃ ೨-೪೧೦, ಫಿಳಲ 
ಚರಣಾದಿತಿ ಚೇನ್ನೋಸ 

ಲಕ್ಷಣಾರ್ಥೇತಿ 

ಕಾರ್ಸ್ಸ್ನಾಜಿನಿಃ ಪ್ಲಿ-೧-೯ ೪೧೮ 
ಚರಾಚರವ್ಯಪಾ ಶ್ರ ಯಸ್ತು 

ಸ್ಯಾತ್‌ ತದ್ವ್ಯಸದೇಶೋ 

ಭಾಕ್ಷಸ್ತದ್ಧಾನ 

ಭಾನಿತ್ವಾತಿ್‌ ೨ಿ-ಎತ್ಲಿ-೧೬, ೨೧೯ 


ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ. ಸೂ. ಪುಟ 


ಚಿತಿತನ್ಮುತ್ತೇಣ ತದಾತ್ಮಕ 
ತ್ವಾದಿತ್ಕೌಡುಟೋಮಿಃ ೪-೪-೬ ೧೦೫೩ 
ಛನ್ಹತ ಉಊಭಯಾ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ಫ್ಲಿ-ತಿ-೨೮) ೬೫೮ 
ಜಗದ್ವ್ವಾಪಾರವರ್ಜಂ ಪ್ರಕರಣಾ 
ದಸಂನಿಹಿತತ್ವಾಚ್ಚ ೪.೪೧೭, ೧೦೬೬ 


ಜ್ಹ್ಯೋಂತ ನಿನ ೨೨೩೧೪, 3೨೯ 
ಜ್ಯೋತಿರಾದ್ಯಧಿಷ್ಠಾನಂ ತು 
ತದಾಮನನಾತ್‌ 3-೪-೧೪, ೩4೫೬ 


ತ ಇನ್ಹ್ರ್ರಿಯಾಣಿ ತದ್ವೆ ೪ ಸದೇಶಾ 


ದನ್ಯತ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಮಾತ್‌ ೨-೪-೧೭, ಪಿತ್ಸಿ 
ತಚ್ಚು್ರತೇಃ ಕ್ಲಿ-೪-೪, ೭೯೩ 
ತಡಿತೋಂಧಿ ವರುಣಃ 

ಸಂಬನ್ಸಾತ್‌ ೪_ತ್ಲಿ-ಪ್ಲ, ೧೦೦೫ 
ತತ್ಪೂರ್ವಕತ್ವಾ ದ್ವಾಚಃ ೨-೪-೪, ರೀ 
ತತ್ಪಾ_ಕ್ಟ್ರ್ರುತೇಶ್ವ ೨.೪.೩. ೩೨೭ 
ತತ್ರಾಪಿ ಚ ತದ್ವ್ಯಾಪಾರಾ 

ದವಿರೋಧಃ ೩೧-೧೬, ೪೨೬ 
ತಥಾ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ೨ ೨೨೭, ೨೪೪ 
ತಥಾ ಚೈಕವಾಕ್ಕತೋಪ 

ಬನ್ನಾ ತ್‌ ಶ್ಠಿ_೪_೨೪, ೮೨೩ 
ತಥಾನ್ಯಪ್ರತಿಸೇಧಾತ್‌ ಸ್ಲಿ-೨-೩್ಲಿ೬ಿ ೫೪೩ 
ತಥಾ ಪ್ರಾಣಾಃ ೨.೪೧; ೧೯ 


ತದಧಿಗಮು ಉತ್ತ ರಪೂರ್ನಾಘಯೋ 

ರಶೆ ಷವಿನಾಶೌ 

ತದ್ದ $ಸದೇಶಾತ್‌ ೪_೧-.೧ತ್ಸಿ, ೯೨೬ 
ತದನ್ತರಸ್ರತಿಪತ್ತೌ ರಂಹತಿ 

ಸಂಪರಿಸ್ವಕ್ತಃ 

ಪ್ರಶ್ನನಿರೂಪಣಾಭ್ಯಾಮ್‌ ೩-೧-೧, ಕ 


ತದಭಾವೋ ನಾಡೀಸು ತಚ್ಛು ತೇ 


ರಾತ್ಮನಿ ಚ ತಿ ಪ ೪೬೬ 
ತದಭಿಧ್ಯಾನಾದೇವ ತು 

ತಲ್ಲಿಜ್ಗಾತ್ಸಃ ೨-4-೧ತ್ಸಿ ೨೧೦ 
ತದವೈಕ್ತಮಾಹ ಹಿ ಫ್ಲಿ-೨-೨ಕ್ಸಿ, ೫೨೪ 
ತದಾಂಸೀತೇಃ 


ಸಂಸಾರವ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೪-೨-೪, ೯೭೦ 


೧೦೯೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 
ಸೂತ್ರ ಅ, ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ ಸೂತ್ರ ಅ. ಪಾ. ಸೂ. ಪುಟ 
ತದೋಕೋಂಗ್ರಜ್ವಲನಂ ದೇಹಯೋಗಾದ್ವಾ ಸೋಪಿ ೩-೨-೬ ೪೬೪ 
ತತ್ತ್ರಕಾಶಿತದ್ವಾರೋ ನಿದ್ಕಾಸಾಮ ದ್ವಾದಶಾಹವದುಭಯವಿಧಂ 
ರ್ಥ್ಯಾತ್ತ ಚ್ಛ್ರೇಷಗತ್ಯನುಸ್ಕೃತಿ ಬಾದರಾಯಣೋತಃ ೪-೪-೧೨, ೧೦೬೦ 
ro ಹಾರ್ದಾನು ಧರ್ಮಂ ಜೈಮಿನಿರತ ಏನ ೩-೨-೪೦, ೫೪೮ 
(ತಃ ಶತಾಧಿಕಯಾ ೪-೨-೧೭, ೯೮ 
೨ ಷಿ ಇ Wo 
ತದ್ಗುಣಸಾರತ್ತಾ ತ್ತು ತದ $ಸದೇಶಃ i ಧ್ಯಾನಾಚ್ಚ ಮ 
ವ್‌ ದ ನಚಕರ್ತಃಕರಣಮ್‌ ೨-೨-೪4 ೧೫೮ 
ಪ್ರಾಜ್ಞವತ್‌ ೨-೩-೨೯, ೨೪೫ 
ನ ಚಕಾರ್ಯೇ 


ತದ್ರೂತಸ್ಯ ತು ನಾತದ್ಭಾವೋ 
ಜೈಮಿನೇರನಿ ನಿಯಮಾತದ್ರೂಪಾ 
ಭಾವೇಭ್ಯ। 

ತದ್ವತೋ ವಿಧಾನಾತ್‌ 


೩ಿ-೪_೪೦, ೮೫೦ 
ಸ್ಲಿ-೪-೬, ೭೯೪ 
ತನ್ನಿರ್ಧಾರಣಾದನಿಯಮಸ್ತ ದೃಷ್ಟೇಃ 
ಸೃಥಗ್ಭ ಒಪ್ರತಿಬನ್ನಃ 


ಫೆಲಮ್‌ ೩-೩-೪೨, ೭೦೫ 
ತನ್ಮನಃ ಪ್ರಾಣ ಉತ್ತರಾತ್‌ ೪.೨.೨೨, ೯೫೯ 
ತನ್ನಭಾವೇ 

ಸನ್ಮ ವದುಪಪತ್ತೇಃ ೪೪-೧, ೧೦೬೧ 


ತಸ್ಕ ಚ ನಿತ್ಯ ತ್ವಾತ್‌ ೨-೪-೧೬, ೩೬೧ 


ತಾನಿ ಪರೇ ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ ೪-೨-೧೫, ೯೮೧ 
ತುಲ್ಯಂ ತು ದರ್ಶನಮ್‌ ೩-೪-೯ ೭೯೯ 
ತೃತೀಯರಬ್ದಾನರೋಧಃ 

ಸಂಶೋಕಜಸ್ಯ ಫಿ-೧-೨೧, ೪೩್ಲ೨ 
ತೇಜೋಂತಸ್ತಥಾ ಹ್ಯಾಹ ೨-4-೧೦, ೨೦೨ 
ತ್ರ್ಯಾಕ್ಮಕತ್ತ್ವಾತ್ತು 

ಭೂಯಸ್ತಾ ಆತ್‌ ಕ್ಲಿ_೧-೨, ಶಿರ 
ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೩-೧-೨೦, ೪೩೨ 
ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೩-೨-೨೧, ೫೦೩ 
ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ಕ್ಲಿ-ತ್ಲಿ-೪ಲೈೆ ೭೨೪ 
ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ಪ್ಲಿನಿ ೬೬ಿ ೭೬೬ 
ದರ್ಶನಾಚ್ಚ ೪-೩-೧೩, ೧೦೧೯ 
ದರ್ಶಯತಶ್ಶೆ ಏನಂ 

ಪ್ರತ್ಯಳ್ಪಾನುಮಾನೇ ೪-೪-೨೦, ೧೦೭೧ 
ದರ್ಶಯತಿ ಚ ಫ್ಲಿ-ಸ್ಲಿ-೪, ೫೬೯ 
ದರ್ಶಯತಿ ಚ ಪ್ಲಿ-ತ್ಲಿ-.೨೨, ೬೨೭ 
ದರ್ಶಯತಿ ಚಾಥೋ ಅಪಿ 

ಸ್ಮರ್ಯತೇ ತ್ಲಿ-೨-೧೭, ೪೯೮ 


ಪ್ರ ತಿಪತ್ತ $%ಸನ್ನಿಕ ೪.೭೩ ೧೪, ೧೦೨೦ 
ನ ಚ ಪರ್ಯಾಯಾದಸ್ಯವಿರೋಧೋ 

ವಿಕಾರಾದಿಭ್ಯಃ ೨-೨-೩೫, ೧೩೬ 
ನ ಚಾಧಿಕಾರಿಕನುಪಿ ಪತನಾನು 

ಮಾನಾತ್ತದಯೋಗಾತ್‌ ೩-೪-೪೧, ೮೫೨ 
ನ ತೃತೀಯೇ ತಧೋಸಲಬ್ಬೇಕ೩-೧-೧೮೪೨೯ 
ನಪ್ರತೀಕೇನ ಹಿ ಸಃ ೪_೧-೪, ೯೦೩, 
ನ ಭಾವೋಂನುಪಲಬ್ನ ೨-೨-೩್ಲ೦, ೧೨೪ 
ನ ಭೇದಾದಿತಿ ಚೇನ 

ಪ್ರತ್ಯೇಕಮತದ್ವಚನಾತ್‌ ತ್ಠಿ_೨._೧೨, ೪೯೧ 
ನವಾ ತತ್ಸಹಭಾವಾಶ್ರು ತೇಃ ೩-೩೬೫ ೭೬೩, 
ನವಾ ಪ್ರಕರಣಭೇದಾತ್‌ 

ಪರೋವರೀಯಸ್ತಾದಿವತ್‌ ೩-೩-೭ ೫೭೫ 


ನ ವಾಯುಕ್ರಿಯೇ 

ಪೃಧಗುಪದೇಶಾತ್‌ ೨.೪೯ ೩೪೪ 
ನ ವಾ ನಿಶೇಷಾತ್‌ ಪ್ಲಿ-ಸ್ಗಿ-೨೧, ೬೨೫ 
ನ ನಿಯದಶ್ರುತೇಃ ೨-೩-೧ ೧೬೯ 
ನ ಸಾಮಾನ್ಮಾದಪ್ಯಸಲಬ್ನೇ 

ರುತ್ಯುವನ್ನ ಹಿ 

ಲೋಕಾಪತ್ತಿ ಫ್ಲಿ-೩-೫೧, ೭೩೧ 


ನ ಸ್ಥಾನತೋಂಸಿ ಪರಸ್ಕೋಭಯ 
ಲಿಬ್ಮಂ ಸರ್ವತ್ರ ಹಿ ೩-೨-೧೧, ೪೪೯ 
ನಾಣುರಶಚ್ಚು ್ರತೇರಿತಿ ಚೀನ್ನೇ 


ತರೇತರಾಧಿಕಾರಾತ್‌ ೨-4-೨೧, ೨೩೬ 
ನಾತಿಚಿರೇಣ ವಿಶೇಷಾತ್‌ ೩-೧-೨ ೪೩೬ 
ನಾತ್ಕ್ಮೋಶ್ರು ತೇರ್ಸಿತ್ಮ ತ್ವಾಚ್ಛ 

ತಾಭ್ಯಃ ಪಿ-ನ್ಲಿ-೧ಕ, ೨೨೧ 
ನಾನಾ ಶಬ್ದಾದಿಭೇದಾತ್‌ ೩-೩-೫೮, ೭೫೧ 


ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರ ವಂಣಿಕೆ 


ಸೂತ್ರ ಅ ಪಾ.ಸೂ.ಪುಬ 


ನಾಭಾನ ಉಪಲಚೆ €8 
ನಾನಿಶೇಷಾತ್‌ 
ನಾಸತೋಂದೃಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ 
ನಿತ್ಯಮೇವ ಚ ಭಾವಾತ್‌ 


೨-೨-೨೮ ೧೦೮ 
ತ್ಥಿ-೪_೧೩, ಆಲ್ಲಿ 
೨-೨-೨೬, ೧೦೨ 

೨-೨-೧೪, ೫೮ 


ನಿತ್ಕ್ಯೋಪಲಬ್ಧ ಾನುಪಲಬ್ಬಿ 


ಪ್ರಸಬಕ್ಕೋಂನ್ಯತರನಿಯಮೋ 


ವಾನ್ಯಧಾ ೨-ಪಿ-4೨, ೨೫೮ 
ನಿಯಮಾಚ್ಚ ೩-೪-೭, ೭೯೫ 
ನಿರ್ಮಾತಾರಂ ಚೈಕೇ 

ಪುತ್ರಾದಯಶ್ಶ ೩-೨-೨, ೪೫೨ 
ನಿಶಿ ನೇತಿ ಚೇನ್ನ ಸಂಬನ್ನ ಸ್ಯ 

ಯಾ ವದ್ದೇಹಭಾನಿತ್ಠಾದ್ದರ್ಶ 

ಯತಿ ಚ ೪.೨ ೧೯, ೯೮೭ 
ನೈಕಸ್ಮಿನ್‌ ದರ್ಶಯತೋಹಿ ೪-೨-೬, ೯೬೫ 
ನೈಕಸ್ಮಿನ್ನ ಸಂಭವಾತ್‌ ೨-೨-೩್ಲಿಪ್ಕಿ ೧೨೯ 
ನೋಪನುರ್ದೇನಾತಃ ೪೨೧೦, ೯೭೩ 
ಹಣ್ಣುನೃತ್ತಿರ್ಮನೋವದ್ವ್ಯಪ 

ದಿಶ್ಯತೇ ೨-೪-೧೨, ೨೫೩ 
ಪತ್ಯುರಸಾಮಣ್ಣು ಸ್ಯಾತ್‌ ೨-3-೩೭, ೧೪೩ 
ಪಯೋಮುುವಚ್ಛೇತ್‌ 

ತತ್ರಾಪಿ ೨-೨-ಕ್ಲಿ ೧೫ 
ಪರಂ ಜೈಮಿನಿರ್ಮುಖ್ಯ 

ತ್ರಾತ್‌ ೪_ಫಿ_೧೨, ೧೦೧೪ 
ಪರನುತಃ ಸೇತೂನ್ಮಾನಸಂಬನ್ನ 

ಭೇದನ್ಯಪದೇಶೇಭ್ಯಃ ೩-೨-೩೧, ೫೩೨ 
ಪರಾತ್ತು ತಚ್ಚುತೇಃ ೨.೦೪೧, ೨೭೯ 


ಪರಾಭಿಧ್ಯಾನುತ್ತು ತಿರೋಹಿತಂ ತತೋ 


ಹ್ಯಸ್ಥ ಬನ್ನವಿಷರ್ಯಯ್‌ೌ ೬೩೨ ೫ ೪೬೨ 
ಕಿಕ್‌ ) 
ಪರಾಮರ್ಶಂ ಜೈನಿನಿರಚೋದನಾ 
ಚಾಪವದತಿ ಹಿ ೩-೪-೧೮, ೮೦೮ 
ಪರೇಣ ಚ ಶಬ್ದ ಸ್ಯ ತಾದ್ವಿಧ್ಯಂ 
ಭೂಯೆಸ್ತಾ ತ್ತ್ವನುಬನ್ನಃ೩- 4-೫೨, ೭೩೨ 
ಪಾರಿಸ ವಾರ್ಥಾ ಇತಿ ಚೇನ್ನ 
[ae 
ವಿಶೇಷಿತ ತ್ವಾತ್‌ ತ್ಲಿ-೪-.೨೩್ಲಿ, ೮೨೫ 
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೧೦೯೭ 


ಸೂತ ಅ, ಸಾ. ಸೂ, ಪುಟಿ 


ಆ 


ಪುಂಸ್ತಾ ದಿವತ್‌ ತಸ್ಕೃ 
ಸತೋಂಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿಯೋಗಾತ್‌೨-೩-೩ಿ೧, ೨೫೬ 
ಪುರುಷವಿದ್ಯಾಯಾಮಿವ 


ಚೇತರೇಷಾಮನಾಮ್ನಾನಾತ್‌ 
ಪ್ಠಿ_ಕ ೨೪, ೬೬೩೨ 
ಪುರುಸಾರ್ಥ್ಡೋ ತಃ ಶಬ್ದಾದಿತಿ 
ಬಾದರಾಯಣಃ ೩-೪-೧, ೭೮೭ 


ಪುರುಸಾಶ್ಮನದಿಕಿ ಚೇತ್‌ ತಧಾಪಿ ೨.೨.೭, ೨೪ 
ಪೂರ್ವಂ ತು ಬಾದರಾಯಣೋ 


ಹೇತುನ್ಯಪದೇಶಾತ್‌ ೩-೨-೪೧, ೫೪೯ 
ಪೂರ್ವವದ್ವಾ ೩-೨-೨೯, ೫೩೦ 
ಪೂರ್ನ್ವನಿಕಲ್ಪಃ ಪ್ರಕರಣಾತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ 

ಕ್ರಿಯಾ ಮಾನಸನತ್‌ ೩-೩-೪೫, ೭೨೧ 


ಪೃಧಗುಪದೇಶಾತ್‌ ೨೨೨೩೨೮, ೨೪೫ 
ಪೃಥಿವ್ಯಧಿಕಾರರೂಪ 
ಶಬ್ದಾನ್ತರೇಭ್ಯಃ ೨೩,೧೨, ೨೦೭ 


ಪ್ರಕಾಶವಚ್ಚಾ ಮೈಯರ್ಧ್ಯಾತ್‌ ೩-೨-೧೫೪೯೬ 

ಪ್ರಕಾಶಾದಿನಚ್ಚಾವೈಶೇಷ್ಯಂ 

ಪ್ರ ಕಾಶಶ್ಚ ಕರ್ಮಣ್ಯಭ್ಯಾಸಾತ್‌ 
ಸ್ಲಿ-೨-೨೫, ೫೨೭ 

ಕಾಶಾದಿವನ್ನೈ ನಂ ಪರಃ ೨-೩-೪೬, ೨೯೦ 

ಕಾಶಾಶ್ರಯವದ್ವಾ 

ತೇಜಸ್ರ್ವ್ವಾತ್‌ ೩-೨-೨೮ ೫೩್ಲ೦ 

ಪ್ರಕೃತೈತಾನತ್ತ್ವಂಹಿ ಪ್ರತಿಸೇಧತಿ 

ತತೋ ಬ್ರನೀತಿ 


ಡು 
ಹ 
ಆಹ್‌ 


ಚ ಭೂಯಃ ೩-೨-33, ೫೧೬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಹಾನಿ 

ರವ್ಯತಿರೇಕಾಚ್ಛಬ್ದೇಭ್ಯಃ ೨-೩೬, ೧೭೯ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಾಚ್ಚ ೩-೨-೩೦, ೫೩೧ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ 

ಶಾರೀರಾತ್‌ ೪.೨ ೧೨, ೯೭೪ 
ಪ್ರತಿಸಬ್ಭ್ಯಾಪ್ರತಿಸಬ್ಬ್ಯ್ಯಾ 

ನಿರೋಧಾಪ್ರಾಸ್ತಿ 

ರನಿಚ್ಛೇದಾತ್‌ ೨-೨39-33, ೯೧ 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೋಪದೇಶಾದಿತಿ 

ಚೇನ್ನಾಧಿಕಾರಿಕಮಣ್ಣಲ 

a 
ಸ್ಲೋಕ್ಷೇಃ ೪_೪_೧೮, ೧೦೬೮ 


೧೦೯೪ 


ಸೂತ್ರ ಆಅ,ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 


ಪ್ರಥಮನೇ ಶ್ರವಣಾದಿತಿ ಚೇನ್ನ 
ತಾ ಏನ ಹ್ಯುಪಪತ್ತೇ॥ ೩-೧-೫, ೩೯೪ 
ಪ್ರದಾನವದೇವ ತದುಕ್ತಮ್‌' 4-೩4-೪4 ೭೧೧ 


ಪ್ರದೀಪವೆದಾವೇ ಶಸ್ತಥಾ 

ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ ೪_೪_೧೫, ೧೦೬೨ 
ಪ್ರದೇಶಾದಿತಿ ಚೇನ್ನಾನ್ತ 

ರ್ಭಾವಾತ್‌ ೨-ಸ್ಲಿ-೫ನ್ಸಿ 4೦೭ 
ಪ್ರವೃತ್ತೆ ಶ್ವ ೨-೨-೨ ೯ 
ಪ್ರಾಣಗತೇಶ್ವ ಸಿ-೧-ತ್ಮಿ ೩೯೧ 
ಪ್ರಾಣನತಾ ಶಬ್ದಾತ್‌ ೨-೪-೧೫, ೩೬೦ 
ಪಿ ಯಶಿರಸ್ತ್ವ್ವಾದ್ಯಪ್ಪಾ ಪ್ರಿ 

ರುಪಚಯಾಪ ಚಯರೌ 

ಹಿ ಭೇದೇ ೩-೩-೧೨, ೫೯೨ 
ಫಲನುತ ಉಪಪತ್ತೇಃ ಪ್ನಿ೨ ಡಲ, ೫೪೫ 
ಬಹಿಸ್ತೂ ಭಯಥಾಪಿ 

ಸ್ಮೃತೇರಾಚಾರಾಚ್ಚ ೩-೪-೪ ೮೫೬ 
ಬುದ್ಧ್ಯರ್ಥಃ ಖಾದವತ್‌ ೩-೨-೩್ಕಿ ೫೮ 
ಬ್ರಹ್ಮದೃಷ್ಟಿರುತ್ವರ್ಷಾತ್‌ ೪೧೫, ೯೦೫ 
ಬ್ರಾಹ್ಮೇಣ ಜೈಮಿನಿರುಪನ್ಯಾಸಾ 


ದಿಭ್ಯಃ ೪.೪.೫ ೧೦೫೧ 
ಭಾಕ್ಷಂ ವಾಂನಾತ್ಮವಿತ್ತ್ವಾತಿ್‌ 
ತಧಾಹಿ ದರ್ಶಯತಿ 


ಭಾವಂ ಜೈಮಿನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಾ 


೩-೧-೩, ೪೦೦ 


ಮನನಾತ್‌ ೪_೪_೧೧, ೧೦೫೯ 
ಭಾವಶಬ್ದಾ ಚ್ಚ ಪ-೪೨೨, ೮೨೪ 


ಭಾನೇ ಜಾಗ್ರದೃತ್‌ 

ಭೂತೇಷು ತಚ್ಚು್ರತೇಃ 

ಭೂನ್ನಃ ಕ್ರತುವಜ್ಜ್ಯಾಯ 
ಸ್ವಂ ತಥಾ ಹಿ ದರ್ಶಯತಿ 8೨.೫೭, ೭೪೬ 


೪_೪_೧೪, ೧೦೬೧ 
೪_೨_೫, ೯೬೪ 


ಭೇದಶ್ರುತೇಃ ೨.೪೧೮, ೩೬೬ 
ಭೇದಾನ್ನೇತಿ 

ಚೇನ್ಸೈಕಸ್ಕಾಮನಿ ೩-೩-೨, ೫೬೩ 
ಭೋಗಮಾತ್ರ 

ಸಾಮ್ಯಲಿಜ್ಗಾಚ್ಚ ೪೪-೨೧, ೧೦೭೧ 


ಭೋಗೇನ ತ್ವಿತರೇ ಕ್ಷಪ 


ಯಿತ್ತಾ ಸಂಪದ್ಯತೇ ೪-೧-೧೯, ೯೪೬ 


ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಸೂತ್ರ ಟ್ರ, ಪೌ, ಸೂ, ಪುಟ 
ಮನ್ತ ನರ್ಣಾಚ್ಚ ೨.೭೪೪, ೨೮೮ 
ಮನ್ಶ್ರಾದಿನದ್ದಾ$ ನಿರೋಧಃ 4-೩-೫೬, ೩೪೪ 


ಮಹದ್ದೀ ರ್ಥನದರ ನಾ 


ಹ.ಸ.ಪರಿಮಣ ಲಾ 
ಆ. ಲೆ a 


೨-೨-೧೧, ೩೮ 


ಮಾಂಸಾದಿ ಭೌನುಂ ಯಥಾ 


ಶಿಬ್ಬಮಿತರಯೋಶ್ಚ ೨-೪-೨೧, ೩೭೫ 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರಂ ತು 

ಕಾತೆನ್ಸೋನಾನಭಿವೃಕ್ತ 

ಸ್ಪರೂಸತ್ವಾತ್‌ ಕ್ಗಿ_೨ ಶಿ ೪೫ಕ್ಕಿ 
ಮುಕ್ತಃ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ೪.೪೨) ೧೦೪೬ 
ಮುಗ್ಗೆ$6ರ್ಧಸಂ ಸತ್ತಿಃ 

ಪರಿಶೇಷಾತ್‌ ೩-೨-೧೦, ೪೮೪ 
ಮೌನವದಿತರೇಷಾಮಪ್ಪುಪ 

ದೇಶಾತ್‌ ೨.೪.೪೯, ೪೬೫ 
ಯತ್ರ ಕಾಗೃತಾ ತತ್ರಾ 

ನಿಶೇಷಾತ್‌ ೪_೧-೧೧, ೯೨೧ 
ಯಧಾ ಚ ತಕ್ಷೋಭಯಥಾ ೨-೩-೪೦, ೨೬೮ 
ಯದೇನ ವಿದ್ಯಯೇತಿ ಹಿ ೪-೧-೧೮ ೯೪೧ 
ಯಾವದಧಿಕಾರಮವಸ್ಥಿ ತಿ 

ರಾಧಿಕಾರಿಕಾಣಾಮ್‌ ರೃ ತ್ತಿ ತ್ಟಿತಿ, ೬೬೭ 
ಯಾವದಾತ್ಮಭಾನವಿತ್ವಾಚ್ಚ ನ 

ದೋಷಸ್ತದ್ದರ್ಶನಾತ್‌ ೨-4-೩೦ ಫಿ೫೨ 
ಯಾವದ್ವಿಕಾರಂ ತು ವಿಭಾಗೋ 

ಲೋಕ ನತ್‌ ೨-೩-೭೬, ೧೮೭ 
ಯೋಗಿನಃ ಪ್ರತಿ ಸ್ಮರ್ಯತೇ 

ಸ್ಮಾರ್ತ ಚೈತೇ ೪_೨_೨೧, ೯೯೦ 
ಯೋನೇಃ ಶರೀರಮ್‌ ಫ್ಲಿ-೧-೨೩೭ ೪೪೪, 
ರಚನಾನುಪಪತ್ತೆ ಶ್ಚ 

ನಾನುಮಾನವರ್‌ ೨.೨೨೧, ೪ 
ರಶ್ಮ್ಯನುಸಾರೀ ೪_೨_೧೮, ೯೮೬ 
ರೂಪಾದಿಮತ್ತ್ವ್ವಾಚ್ಚ 


ವಿಪರ್ಯೆ ಯೋ ದರ್ಶನಾತ್‌೨- ೨-೧೫ ೫೯ 
ರೇತಃಸಿಗ್ಯೋಗೋಂಥ ೩೧೨೬, ೪ಳ್ಳೂ 


ಸೂತ್ರಾ ನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 


ಸೂತ್ರ ಅ. ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 
ಲಿಬ್ಲಭೂಯೆಸ್ತಾ ತದ್ಧಿ 
ಬಲೀಯಸ್ತ ದಿ ಕ್ಲಿ-೩ಿ-೪೪ಳ್ಯ ೭೧೮ 
ಲಿಬ್ಲಾಚ್ಛ ೪_೧-೨, ೮೮೮ 
ನಾಜ್ಮನಸಿ ದರ್ಶನಾತ್‌ 
ಕಚ್ಚಾ ಚ್ಚ ೪_೨-೧, ೯೫೫ 
ವಾಯುಂಮಚ್ಞಾ ದವಿಶೇಸ 
ನಿಶೇಸಾಭ್ಯಾ ಮ್‌ ೪_4-೨, ೧೦೧೨ 


ನಿಕಲ್ಲೊ €$ವಿಶಿಸ್ಟ ಫಲತ್ತಾ ತ್‌ -೩-ಜಳ್ಳ೭ಿಜ೬ 
ವಿಕಾರಾನರ್ತಿ ಚ ತಥಾಹಿ 


ಸ್ಥಿತಿಮಾಹ ೪೪.೧೯, ೧೦೭೦ 
ವಿಜ್ಞಾನಾದಿಭಾನೇ ವಾ 
ತದಸ್ರತಿಸೇಧಃ ೨-೨-೪೪ ೧೫೮ 


ನಿದ್ಯಾಕರ್ಮಣೋರಿತಿ ತು 

ಪ್ರಕೃತತ್ವಾತ್‌ ೩-೧-೧೭, ೪೨೬ 
ನಿದ್ಯೈವ ತು ನಿರ್ಧಾರಣಾತ್‌ ೩4-4-೪೭, ೭೨ 
ನಿಧಿರ್ವಾ ಧಾರಣವತ್‌ ಪ-೪೨೦, ೮೧೪ 
ನಿಸರ್ಯಯೇಣ ತು ಕೃಮೋಂತ 


ಉಪನದ್ಯತೇ ಚ ೨-೩-೧೪, ತಿ೧ಕ್ಕಿ 
ವಿಪ್ರ ತಿಷೇಧಾಚ್ಛ ೨೨೨.೪೫, ೧೬೧ 
ವಿಪ್ರತಿಸೇಧಾ 

ಚ್ಚಾಸಮಣ್ಚಸಮ್‌ ೨-೨-೧೦ ೨೯ 
ವಿಭಾಗಃ ಶತನತ್‌ ೩-೪-೧೧, ೮೦೧ 
ವಿಶೇಷಂ ಚ ದರ್ಶಯತಿ ೪-೧೩೬, ೧೦೪೧ 
ನಿಶೇಷಾನುಗ್ರಹಶ್ಚ ಫಿ-೪-್ಲಿಲೈೆ ೮೪೮ 
ವಿಶೇಷಿತತ್ವಾಚ್ಚ ೪_ಎ. ೮, ೧೦೧೪ 
ನಿಹಾರೋಪದೇಶಾತ್‌ 3-ನ್ಲಿ-೩್ಲಿ೪, ೧೬೧ 
ನಿತತ್ವಾಚ್ಚ್ರಾಶ್ರಮಕರ್ಮಾಸಿ ೩-೪-೩೨, ೮೪೦ 
ವೃದ್ಧಿಹ್ರಾ ಸಭಾಕ್ತ ಮನ್ನ 

ರ್ಭಾವಾದುಭಯಸಾನು ಇ್ನಸ್ಯಾ 

ದೇವನ್‌ ೩-೨-೨೦, ೫೦೧ 
ವೇಧಾದ್ಯರ್ಥಭೇದಾತ್‌ ೩-4-೨೫ ೬೩೬ 
ವೈದ್ಯುತೇನೈವ 

ತತಸ್ತಚ್ಛು ್ರತೇಃ ೪-೩-೬ ೧೦೧೧ 
ವೈಧಮಾಣ್ಯ ಚ್ಛ ನ 

ಸ್ವಪಾ ದಿವತ್‌ ೨-೨-೨೯, ೧೨೧ 


೧೦೯೯ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ.ಸೂ. ಪುಟ 
ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯಾಚ್ಚ ೨-೪-೧೯, ೩೬೭ 
ನೈಶೇಷ್ಯಾತ್ತು 
ತದ್ವಾದಸ್ತದ್ವಾದಃ ೨-೪-೨3೨, ಕ೭೭ 
ವೃತಿಕೇಕಸ್ತ ದ್ಭಾವಾಭಾಪಿತ್ವಾನ್ನ 
ತೂಪಲಜಿ ವತ್‌ ೩-೩-೫೪, ೩೩೭ 
ದ್‌ ಜೆ 
ನೃತಿರೇಕಾನವಸ್ಥಿ ತೇಶ್ಚಾ ನಸೇಕ್ಷ 


೨-೨-೪, ೧೮ 
೨.೩೨೬, ೨೪೨ 


ತ್ತಾತ್‌ 
ವ್ಯತಿರೇಕೋ ಗನ್ಗವತ್‌ 


ನೃತಿಹಾರೋ ನಿಶಿಂಷನ್ವಿ 
ಹೀತರನತ್‌ ಸ್ಲಿ-&್ಮಿ-ಕ್ಲಿಪಿ ೬೮೬ 
ನ್ಯ ಪಡೇಶಾಚ್ಛ ಕ್ರಿಯಾಯಾಂ ನ 


ಕೆ ನ್ನಿರ್ದೆ OO 


ವ್ಯಾಸ್ತ್ವೇಶ್ವ ಸಮಣ್ಣು ಸಮ್‌ ತ್ಥಿಕ್ಕಿ೯, ೫೮೧ 
ಶಕ್ತಿ ವಿಪರ್ಯಯಾತ್‌ ೨೨ಪೃಿತ್ಟಿಲ್ಕ, ೨೬೫ 
ಶಬ್ದ ಗ್ಟ್ರಾತೋಂಕಾನುಕಾರೇ ಕಿ-೪೩೧, ೮೪೦ 
ಶಬ್ದಾಚ್ಚ ೨-೩4-೪, ೧೭೪ 
ಶಮದಮಾಡದ್ಯುಪೇತಃ ಸ್ಯಾತ್‌ 

ತಧಾಪಿ ತು 

ತದ್ದಿಧೇಸ್ತ ದಜ ತಯಾ 
ತೇಸಾನುನಶ್ಶಾನುಪೈೆ 070 

ತ್ವಾತ ಪ್ಠಿ_೪. ೨೩, ಲೆಕಿಗಿ 
ಶಿಷ್ಟ್ರೇಶ್ಚ ೩-೩-೬೨ ೭೬೧ 
ಶೇಷತ್ವಾತ್ಪುರುಷಾರ್ಥನಾದೋ 

ಯಧಾನ್ಯೇಸ್ಟಿತಿ ಜೈ ಮಿನಿಃ ಪ್ಲಿ-೪.೨, ೭೮೮ 
ಶ್ರುತತ್ವಾಚ್ಛ ಫ್ಲಿ-೨-ರ್ಷೀ, ೫೪೭ 

೪೪೬, ೮೫೯ 

ಶ್ರುತೇಶ್ವ ಕಿ೪ ೪೬೩, 
ಶು ತ್ಕಾದಿಬಲೀಯೆಸ್ತಾ ಸಜ್ಜೆ 

ನ ಬಾಧಃ ೩-೩-೪೯, ೭೨೪ 
ಶ್ರೇಷ್ಮಶ್ಚ ೨೪೮, ೩೪೨ 
ಸಂಯಮನೇ ತ್ವನುಭೂಯೇತ 

ರೇಸಾಮಾರೋಹಾನರೋಹೌ 

ತದ್ಗತಿದರ್ಶನಾತ್‌ ಪ್ಲಿ-೧-೧್ಲಿ, ೪೨ಿ್ಲಿ 
ಸ ಏವತು ಕರ್ಮಾನುಸ್ಕೃತಿ 

ಶಬ್ದ ವಿಧಿಭ್ಯಃ ಫ್ಲಿ-೨3-೯್ಯ ೪೭೮ 
ಸಂಕಲ್ಪಾದೇನ ತು 

ತಚ್ಚು ತೇಃ ೪-೪೮, ೧೦೫೫ 


ಗಿ೧೦೦ 
ಸೂತ್ರ ಅ.ಪಾ ಸೂ.ಪುಟಿ ' 

ಸಂಜ್ಞಾ ತಶ್ಚೇತ್ತದುಕ್ತಮಸ್ತಿ 

ತು ತದಪಿ ಸ್ಲಿ-ಸ್ಲಿ-ಲೈ ೫೮೦ 
ಸಂಜ್ಞಾ ಮೂರ್ತಿಕ್ಸೆ ಸ್ತಿಸ್ತು 

ತ್ರಿವೃತ್ತುರ್ವತ 

ಉಪದೇಶಾತ್‌ ೨-೪-೨೦, ೩೬೯ 
ಸಂಭ್ಮೇ ಸೃಷ್ಟಿರಾಹಹಿ ೩-೨-೧, ೪೫೦ 


ಸಪ್ತ ಗತೇರ್ಪಿಶೇಸಿಕತ್ವಾಚ್ಚ ೨_೪_೫, ೩4೦ 


ಸಮನ್ವಾರಮೃ ಣಾತ್‌ ೩-೪-೫ ೭೯೪ 
ಸಮನಾಯಾಭ್ಯುಸಗಮಾಚ್ಚ 

ಸಾಮ್ಯಾದನನಸ್ನಿ ತೇಃ ೨-೨_೧್ಕಿ ೫೫ 
ಸಮಾಧ್ಯಭಾನಾಚ್ಛ ೨_ಕ್ಕಿರ೯, ೨೬೬ 


ಸಮಾನ ಏನಂ ಚಾಜೇದಾತ್‌ ಪಿ-ಸಿ-೧೯ ೬೧೯ 
ಸಮಾನಾ ಚಾ ಸೃತ್ಯುಪಕ್ರ ಮಾ 


ದಮೃತತ್ವಂ ಚಾನುಪೋಸ್ಯ ೪-೨-೭, ೯೬೭ 
ಸಮಾಹಾರಾತ್‌ ಪಿ -ಫ್ಲಿ-೬ನ್ಕಿ ೭೬೧ 
ಸಮುದಾಯ ಉಭಯಹೇತು 

ಕೇಂಸಿ ತದಪ್ರಾಸ್ತಿಃ ೨-೨-೧೮ ೭೮ 
ಸಂಪದ್ಯಾನಿರ್ಭಾವಃ 

ಸ್ವೇನ ಶಬ್ದಾ ತ್‌ ೪_೪_೧, ೧೦೪೫ 
ಸಂಬನ್ನಾದೇವನುನ್ಯ ತ್ರಾನಿ ೩-೩-೨೦, ೬೨೩ 
ಸಂಬನ್ನಾ ನುಪಪತ್ತೇಶ್ವ ೨-೨-ಸಿಲೈೆ ೧೪೫ 
ಸಂಭೃತಿದ್ಯುವ್ಯಾಪ್ತ $೫ ಚಾತಃ ಪ-4೨೩ ೬೨೯ 
ಸರ್ವಥಾ$ನುಪಪತ್ತೇಶ್ಚ.. ೨.೨.೩೨, ೧೨೮ 
ಸರ್ವಧಾ$ನಿ ತ ಏವೋಭಯ 

ಲಿಜ್ಞಾತ್‌ ಫಿ-೪- ೩೪ ೮೪೪ 
ಸರ್ವನೇದಾನ್ತಪ್ರತ್ಕಯಂ 

ಚೋದನಾದ್ಯನಿಶೇಷಾ ತ್‌ ಪ-೧, ೫೫೭ 
ಸರ್ವಾನ್ನಾ ನುನುತಿಶ್ಶ 

ಪ್ರಾ ಣಾತ್ಯಯೇ 

ತದ್ದ ರ್ಶನಾತ್‌ ತ್ಲಿ-೪_೨೮ ೮೩೪ 
ಸರ್ನಾಪೇಕ್ಸಾ ಚಯಜ್ಞಾದಿ 

ಶ್ರುತೇರಶ್ವನತ್‌ ಪ-೪೨೬, ೮೨೯ 


| ಸಾಚ್‌ ನ್ಯಾತ್ತು 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಸೂತ್ರ ಆ.ಸಾ.ಸೂ,ಪುಟಿ 


ಸರ್ವಾಭೇದಾದನ್ಯತ್ರೇಮೇ ೩-೩-೧೦, ೫೮೭ 
ಸಹಕಾರಿತ್ತೇನ ಚ ಸಿ-೪-೩ನ್ಕಿ ೮೪೨ 
ಸಹಕಾರ್ಯನ್ತ ರನಿಧಿಃ ಪಕ್ಷೇಣ 

ತೃತೀಯಂ ತದೃತೋ 

ವಿಧ್ಯಾದಿವ ಪ್ನಿ೪.೪೭, ೮೬೦ 
ಸಾಭಾನ್ಯಾಪತ್ತಿರುಪಪತ್ತೈ॥& ೩-೧-೨೨, ೪್ಲ4ಿ 
೨-೨-೩೨, ೫೩೬ 


ಸುಮಾಪ್ಯಾತ್ತು ತದ್ವೆ 


ಖ,ಸದೇಶಃ ೪-೩-೯.೧೦೧೫ 
ಸಾಂಪರಾಯೇ ತರ್ತವ್ಯಾಭಾವಾ 
ತ್ತಧಾ ಹೃನ್ಯೇ ಡ್ಥಿ_ಶಿ ೨೭, ೬೫೬ 


ಸುಕೃತದುಷ್ನ ತ ನಏವೇತಿ 


ತು ಬಾದರಿಃ ಪಿ-೧-೧೧೪ ೨೧ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಪ್ರಮಾಣತಶ್ಚ 

ತಥೋಪಲಬ್ಬೆ (4 ೪ ೨೯, ೯೭೨ 
ಸೂಚಕಶ್ಚ ಹಿ ಶ್ರುತೇರಾಚಕ್ಷತೇ 

ಚ ತದ್ವಿದಃ ಕ್ಠಿ೨ ೪, ೪೫೭ 
ಸೈನ ಹಿ ಸತ್ಯಾದಯಃ ಹ್ಥಿ_ತಿ ಕಿಲ ೬೮೯ 
ಸೋಂಧ್ಯಕ್ಷೇ 

ತದುಪಗನೂದಿಭ್ಯಃ ೪-೨-೪, ೯೬ 
ಸ್ತುತಯೇಂನುಮತಿರ್ವಾ ೩-೪-೧೪, ೮೦೪ 
ಸ್ತುತಿಮಾತ್ರ ಮುಪಾದಾನಾದಿತಿ 

ಚೇನ್ನಾ ಪೂರ್ವತ್ವಾತ್‌ ೩-೪-೨೧, ೮೨೨ 
ಸ್ಕನಪವಿಶೇಷಾತ್‌ 

ಪ್ರಕಾಶಾದಿನತ್‌ ತ್ಧಿ೨ ೩೪, ೫೪೦ 
ಸ್ಪಷ್ಟೋ ಹೇಕೇಸಾನ್‌ ೪-೨-೧4 ೯೭೬ 
ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೨.೩೪೭ ೨೯೪ 
ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೩-೧-೧೪, ೪೨೫ 
ಸ್ಮರನ್ತಿ ಚ ೪-೧-೧೦, ೯೨೧ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಚ ೪.೨.೧೪, ೯೭೯ 


ಸ್ಮರ್ಯತೇಪಿ ಚ ಲೋಕೇ ೩೨೧೨೧೯ ೪4೧ 
ಸ್ಮ ಂತೇಶ್ವ ೪-೩-೧೧, ೧೦೧೮ 
ಸ್ಯಾಚ್ಚೆ ಕಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ನತ್‌ ೨-೩-೫, ೧೭೫ 
ಸ್ವಶಬ್ದೋನ್ಮಾನಾಭ್ಯಾಂ ಚ ೨-೩-೨೨, ೨೩೭ 
ಸ್ವಾತ್ಮನಾ ಚೋತ್ತರಯೋಃ ೨೨೦, ೨೩೪ 


ಸೂತ್ರಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೦೧ 


[ 


ಸೂತ್ರ ಅ. ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ ಸೂತ್ರ ಆ. ಪಾ. ಸೂ, ಪುಟ 
ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಸ್ಕ ತಥಾಶ್ವೇನ ಹಿ ಸ್ವಾನಿನಃ ಫಲಶ್ರುತೇರಿತ್ಯಾತ್ರೇಯಃ 
ಸಮಾಚಾರೇಂಧಿಕಾರಾಚ್ಚ ತಿ_೪.೪೪, ೮೫೭ 
ಹಸ್ತಾದಿಯಸ್ತು 


ಸವನಚ್ಚ ತನ್ನಿಯೆಮಃ ತಿ_ತಿಕ್ರ ೫೬೭ ಸ್ಥಿತೇ$ ತೋ ನೈನಮ್‌ ೨-೪-೬ ಕ್ಲಿಕ್ಕಿಕ್ಕಿ 

ಹಾನೌ ತೂಪಾಯನಿಶಬ್ದಶೇಹತ್ವಾತ್‌ 
ಕನಿಶಾಭನ್ಮ* ಸ್ತು ತ್ಯುಪಗಾನ 
ನತ್ತದುಕ್ತಮ್‌ ಕ್ಗಿ_೩ ೨೬, ೬೪೫ 


ಸ್ವಾಪುಯಸಂಪತ್ತೊ ೇರನ್ಯತ 
ರಾಸೇಕ್ಷಮಾವಿಸ್ಯೃತಂ ಹಿ೪_೪._೧೬,೧೦೬೪ 





ಹ |ಕುಶಾಚನ ' ಎಂದು ಷಾ! 
ಬ ಎ 


ವಿಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಕ, ಮಣಕ 


ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಭಾ ಸೈಭಾಗಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಳು. 
ಸಂಪುಟಸಂಖ್ಯೆಯ ಮುಂದಿ ಅಡ್ಡಗೀಟು ಹಾಕಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ೧-೧೭೬, 
೪೧೪; ೨-೧೯೭, ೧೯೮ ಎಂದರೆ ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ೧೭೬, ೪೦೪ ಕ್ಕ 
ಭಾಷ್ಯಭಾಗಗಳನಣ್ಣ ಎರಡನೆಯ ಸಂಪುಟಿದಲ್ಲಿ ೧೯೭, ೧೯೮ನೆಯ ಭಾಷ್ಯಭಾಗ 
ಗಳನ್ನೂ ನೋಡಬೇಕು ಎಂದರ್ಧ. ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಸ, 
ಕರದಲ್ಲಿ ( Antique ) ಅಚ್ಚು ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಅಕ್ಷರಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆಯ ಕ್ರಮ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಶಬ್ದವನ್ನು ನೋಡಬೇಕು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 


ಅ 

ಅಕ್ಷರಮ್‌... ನಾಶರಹಿತವಾದದ್ದು (೧) ಅವ್ಯಾಕೃತನೆಂಬ ಈಶ್ವರನ ಉಪಾಧಿ, 
ಸರ್ನವಿಕಾರಕ್ಕೂ ಕಾರಣ್ಯ ೧-೨೦೧. (೨) ಓಂಕಾರವೆಂಬ ಅಕ್ಷರ. ಇದು ಸರ್ವಾತ್ಮಕ 
ವೆಂದು ಉಪಾಸ್ಕ, ೧-೨೪೩. (4) ಛಾಂಹೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಗಾಯತ್ರಿಯು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ಅಕ್ಷರೆಸಂನಿವೇಶರೂಪವಾದ ಛಂದೆಸ್ಸಲ್ಲ, ೧-೧೩೧. (೩) ಆವ್ಯಾ 
ಕೃತಾಕಾಶದವರಿಗೂ ಇರುವದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆಧಾರವಾದ ನಾಶರಹಿತಪರಬ್ರಹ್ಮ, ೧-೨೪೪ , 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿರುನ ನಿಷೇಧ್ಯಧರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅಕ್ಷರಸ್ತರೂಪವನ್ನು 
ತಿಳಿಯೆಬೇಕು, ೨.೩೮೨, ೩ಲಿಫ್ಲಿ. 

ಅಣು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ. ಬುದ್ದಿ ಅ ಥ ವಾ ಅನ್ತೆ8ಕರಣನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜೀನನನ್ನು ಅಣುನೆಂದಿಸಿ, ೨-೧೩೮ ೧೩೯; ಅಥವಾ ಅವನನ್ನು ತಿಳಿದೆಂ 
ಕೊಳ್ಳು ವದು ಕಸ್ಟನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೀಗೆಂದಿದೆ, ೨-೧೩೮ ; ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು 
ಅಣುವೆನ್ನುವದೂ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ, ೨-೧೩೯, ಪ್ರಾಣಗಳು ಅಣುವೆನ್ನು ವದು ಅವು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿರುವವು ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ, ಪರಮಾಣುಪ 1ರಿ ಮಾಣವುಳ್ಳ 
ವೆಂದಲ್ಲ, ೨-೧೮೬ , ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣವೂ ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಅಣು, ೨-೧೯೫. 


ಅಣು (೧) ವೈಶೇಷಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪರಮಾಣ). ೧-೨೬, ೬೪ ; ೨.೨೧, 
೨೬, ೨೭ ೨೯. (೨) ಸರ್ವಾಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳು ಒಪ್ಪಿರುವ ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ಅಣುಗಳು, 
೨.೪೪, (೩) ಜೈನರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಪುದ್ಗಲನೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಅಣುಗಳು, ೨-೬೮. 





ಚತುಪ್ವ ಯುವಾದಬಳಿಕ ಎಂದರ್ಥ, ೧-೧೩ ; ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅತಃ ಎಂದರೆ ಕರ್ಮದ 
ಲವು ಅನಿತ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವೇ ನಿತ್ಯವಾದ ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥ ಎಂದು ವೇದವೇ 
ಹೇಳುವದರಿಂದ ಎಂದರ್ಥ, ೧-೧೪. 


ಅದೃಷ್ಟ ಸೃ (೧) ಕಾಣದಿರುವ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಮೋ ನೆಂಬ ಆದೃಷ್ಟಫಲನೆಂದು ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದ (ಫಲ), ೧-೪೦ ; ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ 


ವಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೦ 


ಪರಬ್ರಹ್ಮವಿದೈೆಗೆ ದೃಷ್ಟಫಲ, ೧-೪೧, ೨.೪೮೨. (೨) ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳು. ಅವೃಷ್ಟದ್ವಾರೆ 
ದಿಂದ ಕರ್ಮಫಲಸಾಂಕರ್ಯವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು ಸಾಂಖ್ಯರಿಗಾಗಲಿ ಕಾಣಾದರಿ 
ಗಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 3-೧೭೦ರಿಂದ ೧೭೨ (೩) ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವ (ಅನುಮೇಯ). 
ಯುಕ್ತಿಯ ದೃಷ್ಟಸಾ ಮ್ಯುದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಸಮರ್ಧಿಸುತ್ತದೆ., ೧-೪೦೯, 


ಅದ್ದಿತೀಯ, ಏಕ-- ತನಗೆರಡನೆಯದ್ದೀದ (ಬ್ರಹ್ಮ). ಅದ್ವಿತೀಯವಾದ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ, ೧-೪೪೦, ೪೪೩, ೪೬೨, ೨-೫೭೫ ; ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಆತ್ಮನ ಅದ್ದಿತೀಯತ್ವಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯಿಲ್ಲ, ೨-೫೧೦, 

ಅಧಿಕಾರ. (೧) ಪ್ರಕರಣದ ಆರಂಭ, ಪ್ರಕರಣ ಈಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೊದಲನೆಯ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರನೆಂಬರ್ಧನಿಲ್ಲ ೧-೧೧. (೨) ತಕ್ಕ ಯೋಗ್ಯತೆ, 
ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಶಾ ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ೧-೨೭೯; ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಖಯಸಿಗಳಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು, ೧-೨೮೧, ೨೮೨, ೩೦೦, ಶೂದ್ರರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿಡೈಗಳಲ್ಲಿ 
ನೇದಪೂರ್ವಕವಾದ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ, ೧-೩೦೭, ೩೧೦ರಿಂದ ೩೧೨ ; ಶೂದ್ರರಿಗೂ ಇತಿಹಾಸ 
ಪುರಾಣಾದಿಗಳ ಮೂಲಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರ ೧-4೧4 ; ಆಶ್ರಮಕರ್ಮನಿಲ್ಲದ 
ನಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೂ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ೨-೪೮೨. (೩) ಲೋಕಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯ. 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಆಯಾ ಅಧಿಕಾರನಿರುವವರೆಗೆ ಕರ್ಮ ಕ್ಷಯವಪಿಲ್ಲ, ೨-೩೮೦. 


ಅಧಿಷಾ ತೃ ಮೇಲಿದ್ದು ಅಳುವ, ಅಚೇತನಕ್ಕೆ ಬೇತನವು ಅಧಿ ಸ್ಥಾತೃ, 
ಈ 

೧-೩೦೨, ೩೯೧, ೪೧೪, ಜಗತ್ವಾರಣಕ್ಕೆ ಮತೆಲ್ತೊಂದು ಅಧಿಷ್ಠಾತೃವಿಲ್ಲ, ೧-೩೯೧ ; 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲಾಧಿಸ್ಕಾೂತ್ಸ ಎಂಬ ಸಾಂಖ್ಯಯೋಗಾಶ್ರಿತಪಕ್ಷಗಳ ಮತ್ತು ನೈಷೇಷಿಕಾದಿ 
ಗಳ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೨-೭೪, ೭೫, 

ಅಧಿಷ್ಮಾನಮ್‌ (೧) ಆಳುವದು. ತಾರ್ಕಿಕರ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ರೂಪರಹಿತವಾದೆ 
ಪ್ರಧಾನದ ಅಧಿಷ್ಮಾನವು ಹೊಂದದ್ದು, ೨-೭೭. (೨) ಅಶ್ರಯ, ಶರೀರ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಆಧ್ಯ ಸ್ತವಾದ ದೇಹವೆಂಬ ಅಧಿಷ್ಕಾನವು ಬೇಕು, ೧-೫ ; ತಾರ್ಕಿಕರ ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಕಾ ನವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅಧಿಪ್ಪಾತೈತ್ವೈವು ಹೊಂದದ್ಕು ೨-೭೯. 


ಅಧ್ಯಾಸಃ -_- (೧) ಒಂದರಲ್ಲೊಂದನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಗಟ್ಟುವದು. ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ 
ಅನ್ಫೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸವೆಂಬ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ, ೧.೧, ೪. (೨) ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 
ಒಂದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುವದು, ೧-೪೬, ೨-೩೩೧ ; ಸಾರೂಪ್ಯ 
ನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ೧-೧೨೬. 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ -- ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದ ಆವ್ಯಾಕ್ಸ ತನಾಮಕೂಪ 
ಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ನಿರ್ನ್ವಚನಮಾಡಲಿಕ್ಕಾಗದವು, 
೧-೬೯, ೪೪೦ ; ನಾಮರೂಪಗಳು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ ಅವಕ್ಕೆ ಮಾಯೆ, 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಎಂದು ಹೆಸರು, ೧-೩೩೯. 

ಅನುಭವಃ -. ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವು. ಅನುಭನಾದಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಮಾಣ್ಯ ೧-೨೮, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣತಕ್ಕದ್ದು, ೧೨೮, ೪೦೯ ; 


೧೧೦೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಮನೆನವೆಂಬುದು ಅನುಭವಾಂಗವಾದ ತರ್ಕ, ೧-೪೧೮; ಜ್ಞಾನಫಲವು ಅನುಭವಾ 
ರೂಢ್ಯ ೨-೩೮೧, ೪೫೨ ; ಯಾವ ದುಃಖವೂ ಇಲ್ಲದ ಆತ್ಮಚೈತನ್ಯವೇ ಸಾನು ಎಂಬುದೇ 
ಆತ್ಮಾನುಭವ್ಯ ೨-೫೦೭, ೫೦೮ ; ಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ತುಸ್ಪ್ಯನುಭವನೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ, ೨-೫೮೩ ; ತತ್ರದಾರ್ಥವು ಅನುಭವಾತ್ಮಕ, ೨_೫೦೬. 

ಅನುಮಾನಮ್‌ ೨. (೧) ಅನುಮಾನಪ್ರಮಾಣ, ತರ್ಕ, ಜಗತ್ಕಾರಣವು 
ಅನುಮಾನಗನ್ಯುವಲ್ಲ, ೧೧೨೯, ೨೯೬, ೪೬೯, ಈಶ್ವರನು ಅನುಮಾನಗಮ್ಯನೆ ಬ 
ತಾರ್ಕಿಕರ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ, ೨-೨೭ ; ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನುಮಾನಗಮ್ಮವಲ್ಲ,೧-೩ಿಲೆ. 


ಅನುಶಯಃ -. ಐಹಿಕಫಲಕ್ಕಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಶೇಷ ಇಸ್ಟಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಉಪಭೋಗಿಸಿದವರು ಅನುಶಯಸಹಿತರಾಗಿ ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ೨-೨೨೫, ೨೨೯. ಅನುಶಯ 


ನೆಂದರೆ ಸ್ವರ್ಗಾರ್ಥಕರ್ಮದ ಶೇಷವಲ್ಲ, ೨.೨೨೮ ; ಅಚಾರಕ್ಕೂ ಅನುಶಯಕ್ಕೂ 
ಭೇದವಿಲ್ಲ, ೨.೨೩೨. 


ಅನುಷಾ ನರ್‌ ಎ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. ಧರ್ಮಜ್ಞ ನಕ್ಕೆ ಅನುಷ್ಠಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ, ೧-೧೨ ; ಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೆ ಉಪಾಸನೆಯೆಂಬ ಅನುಷ್ಠಾನ 
ವು ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೧-೪೦, ೪೨, ೪೩. 


ಅನುಸ್ಕೃತಿಃ — ಅನುಭವವಾದಮೇಲೆ ಅದೇ ಇಸೆಂಬ ನೆನಪಿನ ರೂಪವಾಗಿ 
ಆಗುವ ಪ್ರತ್ಯಭಿಜ್ಞೆ. ಇದರಿಂದ ಆತ್ಮನ ಸ್ಥಿರತ್ವಸಿದ್ಧಿ, ೨-೫೧, ಇದು ಸಾದೃಶ್ಯನಿಮಿತ್ತಕ 
ವೆಂಬ ಬೌದ್ಧರ ವಾದವು ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧ ೨-೫೧೨ , ಸುಷುಪ್ತಿಗೆ ಹೋದ ಜೀವನೇ 
ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನುಸ್ಮ ೃತಿಯೊಂದು ಪ್ರಮಾಣ, ೨-೨೬೯. 

ಅನೃತ — ಅಸತ್ಯ, ನಿಧ್ಯೆ, ಹುಸಿಯಾದ. ಅನಾತ್ಮವು ಅನ್ಫತ. ಸತ್ಯಾನೃತಗಳ 
ಅಧ್ಯಾಸದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ, ೧-೧: ವಿಕಾರವು ನೃತ್ಯ ೧-೨೨ ೪೩೩, ೪೩೫ : ಮೋಕ್ಷ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಅನೃತ್ಯ ಅಸತ್ಯ, ೧-೪೩೬, ೪೩೭ ; ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಹಾನಿನ ಕಚ್ಚು ವಿಕೆ 
ಮುಂತಾದವು ಮಿಥೈಯಾದರೂ ಅವುಗಳಿಂದಾದ ಅರಿವು ಸತ್ಯನೇ, ೧-೪೩೭; ಅನೃತಾಕ್ಷರ 


ಗಳಿಂದ ಸತ್ಯಾಕ್ಷರಗಳ ಅರಿವು, ೧-೪೩೭ ; ಸತ್ಯಾನೃತವ್ಯವಹಾರನೆಲ್ಲ ಆತ್ಮ ಕತ್ವಾವಗತಿ 
ಗಿಂತ ಮೊದಲೇ, ೧೨೪೩೮. 


ಅನ್ರಃಕರಣಮ್‌ ಮನಸ್ಸು, ಬುದ್ಧಿ, ನಿಜ್ಞಾನ್ಯ ಚಿತ್ತ. ಮುಂತಾದ ಹಲವು 
ಹೆಸರುಗಳುಳ್ಳ ಜೀನೋಪಾಧಿ. ಅಂತಃಕರಣನಿದೆಯೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು ೨-೧೪೩ ; ಭೂತ 
ಗಳಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ, ೨-೧೧೭ ; ಇದರ ಸಂಬಂಧವು ಜೀವನಿಗೆ 


ಮೋಕ್ಷವಾಗುವನರೆಗೂ, ೨-೧೪೦ ; ಸುಷುಪ್ತಿ ಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಸಂಬಂಧವು ಬೀಜ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ೨-೧೪೨. 


ಅನ್ರ್ಯ್ಯ __. ಕೊನೆಯ. ಸಾಯುವಾಗಿನ ಕೊನೆಯ ಉಪಾಸನಾಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಅದೃಷ್ಟಫಲನನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಕರ್ಮಗಳ ಫಲಕ್ಕೂ ಅಂತ್ಯಪ್ರತ್ಕಯವು ಅವಶ್ಯ, ೨-೫೨೫; 
ಅನಿದೈಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ ಪ್ರಮಾಣನ್ಯನಹಾರವನ್ನೇ ಕಳೆಯುವದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಂತ್ಯ 


ಪ್ರಮಾಣ, ೧-೪೩೮; ಆತ್ಮರು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ವೈಶೇಷಿಕರು ಕಬ್ಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಅಂತ್ಯನಿಶೇಷಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣನಿಲ್ಲ, ೨.೧೭೨. 


ವಿಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕೈಮಣಿಕೆ ೧೧೦೫ 


ಅನ್ನಮ್‌ __ (೧) ಪೃಥಿನಿ. ಅಸ್ಪಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಅನ್ನವು ಸೃಥಿನಿಯೇ, ೨-೧೧೧ ; ಅನ್ನಾ ದಿಕಾರ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಕಾರಣವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾಸಕ್ಕೆ, ೧-೩೬೭, (೨). ಆನ್ನ, ಆಹಾರ. ಅನ್ನ ಮಯವೇ (ಶರೀರವೇ) 
ಮುಂತಾದ ಪಂಚತೋಶಗಳನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ, ೧-೧೦೭, ೩೬೬ 
ಪಿ೬ಲೆ ; ಸರ್ವಾನ್ನಭಕ್ಷಣವು ಪ್ರಾೂಣೋಪಾಸಕನಿಗೆ ವಿಹಿತವಲ್ಲ, ೧-೪೭೩; ಸರ್ವಾನ್ನ 
ಭಕ್ಷಣವು ಆಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದೆ, ಸ್ಮೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ೧-೪೭೩, 
೪೭೪; ಸುರಾಪಾನನೇ ಮುಂತಾದ ಅನ್ನವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ, ೧-೪೭೫. 


ಅಪರ - (೧) ಮತ್ತೊ೦ದು ಸೂತ್ರಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ "ಅಪರ ಆಹು” ಎಂದು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ, ೧-೧೩೨, ೧೩೪, ೨೨೪, ೨೫೦ ; 
ಅಕ್ಕೋರ್ಥಃ, ೧-೧೪೪, ಅನ್ಯೇ ಪುನರ್ಮುನ್ಯನ್ನೆ ಒಟ ೧-೨೦೪ , ಅಪರಾ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
೧-೨೮೪ , ತತ್ರಾಪಿ ೧-4೮೬. (೨) ಕಡಿಮೆಯ.  ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಮುಖ್ಯಬ್ರ ಸ್ಮವಲ್ಲ. ಕಾರ್ಯ, ಸಗುಣ್ಯ ಸವಿಶೇಷ, ಸಾಕಾರ ಸೋಪಾಧಿಕ- ಇವೆಲ್ಲ 
ಆಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಹೆಸರುಗಳು. ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪಾಸ್ಯವೆಂದೂ ಜ್ಲೇಯವೆಂದೂ 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ, ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ- ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿದೆ. ಉಪುಸ್ಯವೂ ಪರ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ. ೧೯೦, ೯೨, ೧೧೦, ೧೨೮ ೨೪೮, ೨.೫೨೩, ಹೀರಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. 
ಅಪರನಿನ್ಯೆಯು ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು ಕೊಡುಗದು ಪರವಿದ್ಯೆಯಂತೆ ನೀಶ್ರೇಯಸವನ್ನು 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲ, ೧.೧೪೯ ; ಕರ್ಮವಿದ್ಯೆಯೂ ಅಪರವಿದ್ಯೆ, ೧-೧೪೯ ಸಗುಣೋಪಾಸನೆ 


ಯೂ ಅಪರನಿದೆ, ೨-೫೦೦, ೫೨೧, ೫೩೯, ೫೫೯, ೫೮೧. 


ಅಸವಾದಃ (೧) ಮಿಧ್ಯಾಬುದ್ಧಿಯ ನಿವರ್ತನೆ. ದಿಗ್ಭ್ರಂತಿ ಯನ್ನು ದಿಗ್ಯಾ 
ಥಾತ್ಮ್ಯಬುದ್ಧಿಯು ಕಳೆಯುವಂತೆ ತತ್ತ ಆಮಿಸಿವಾಕ್ಯಜನ್ಯಬುದ್ಧಿಯು ದೇಹಾದ್ಯಾತ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತೊಲಗಿಸುತ್ತದೆ, ೨-೩೩೧, ಷಿತ್ಲಿ೨. (೨) ಸಾಮಾನ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಕೈ ಪ್ರತಿ 
ಯಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಶಾಸ್ತ್ರ. ೧-೨೮, ೨-೨೫೧. 





ಅಪೂರ್ವಮ್‌ ಕರ್ಮಕಾರ್ಯ. ಕರ್ಮವು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವದಕ್ಕೆ 


ದ್ವಾರಕಾರಣವೆಂದು ಮಾಮಾಂಸಕರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಅದೃಷ್ಟನಿಶೇಷ್ಯ ೨-೩೧೬, ಅದರ 
ಖಂಡನೆ, ೨-೩೧೪, ೩೧೭, ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳು ಕೊಟ್ಟಿ ಆಹುತಿಗಳು ಅಪೂರ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅವರನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತನೆ, ೨-೨3೦. 


ಅಭಾವ ಇಲ್ಲದ್ದು. ಕಾರ್ಯವು ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದೆ ಹುಟ್ಟುವದೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕರ 


ಅಸಶ್ಯಾರ್ಯವಾದದ ಖಂಡನೆ, ೧-೧೧೯; ಅಭಾವವು ವಂ ದ್ಯಾಪುತ್ರನಂತೆ, ೧-೧೧೯ ; 
ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವೋತ್ಸತ್ತಿ ಯೆಂಬ ಸರ್ವಾಸ್ತ್ರತ್ವವಾದಿಗಳ ನಿರಸನ, ೨-೫4, ೫೫, ೫೬. 


ಅಭ್ಯುದಯ ಕರ್ಮದಿಂದ ಅಥನಾ ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ ಆಗುವ ಶ್ರೇಯಸ್ಸು, 


'೧-೧೨, ೯೧, ೩೫೦, ೩೮೯; ಅಭ್ಯುದಯವನ್ನು ತೊಡುವ ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಹೇವಯಾನ ಗತಿ, ೨.೩೭೭. 
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೧೧೦೬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂ ತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಅಮುಖ್ಯ ಆತ್ಮಾ, ಅಮುಖ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲದೆ 
(ಜೀವ), ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದ (ದೇವತೆಗಳು), ೧-೯೫, ೯೭, ೩೭೨ ; ಗೌಣ 
ವಾದ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ , ೨-೫೨೭. | 


ಅಮೃತತ್ವಮಾ್‌-.- ನಾಶವಿಲ್ಲದ ಮೋಕ್ರ, ೧-೩೮೦, ೩೮೫. ಅಪರವಿಜೈಯಿಂದ 


ದೊರಕುವ ಬಹುಕಾಲವಿರುವ ಅನಮೃತತ್ವವು ಅಸೇಕ್ಷಿಕ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
೧-೩೮೦, ೩ಿಲಜ, ೨.೫೪೮. 


1 ಲ್ಪ 


ಅರ್ಧವಾದಃ.. ವಿಹಿತವಾದದ್ದ ನ್ನು ಹೊಗಳುವ, ಅಥವಾ ನಿಷಿದ್ಧವಾದದ್ದನ್ನು 
ನಿಂದಿಸುವ ವಾಕ್ಕ. ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರಾದಿಗಳುಂಟಿಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವಾದ, ೧೨೨೮೧, 
೨೮೬. ಅರ್ಥವಾದಗಳಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅನಾಂತರತಾತ್ಸೃರ್ಯವಿರಬಹುದು 
ಅದು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರನಿರುದ್ದ ವಾದರೆ ಅನುವಾದ, ೫7 ಮಾಣಾಂ ತರಕ್ಕೆ ಅವಿರುದ್ಧ ವಾದರೆ 
ಗುಣವಾದ ಈ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ೧-೩೦೩. 


ಅರ್ಥಾನರ್ಥೌ. (೧) ಒಳ್ಳೆಯಕೆಟ್ಟಿ ಫಲಗಳು. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ಫಲ 
ಗಳಾದ ಅರ್ಥಾನರ್ಥಗಳು ತಾರತಮ್ಯದಿಂದ ಇರುವವು, ಮೋಕ್ಷವು ಅವಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ, 
೧-೪೨. (೨) ಆರ್ಥಾನರ್ಥಗಳು ತಾಪಕೈ ಪುರುಷನು ತಪ್ಯ- ಎಂಬ ವಿಭಾಗವು ವೇದಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ, ೨.೨೦. 


ಅವಗತಿಃ, ಅವಗಮಃ- ಅರಿವು, ಅನುಭವ. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು 
ಅವಗತಿರೂಪಫಲಕ್ಕಾಗಿ, ೧-೧೮ ; ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೂ ಶ್ರವಣದಂತೆ ಅವಗತಿಗಾಗಿ 
೧.೬೧; ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾನಗತಿಪರ್ಯ ೧-೬೪ ; ಆತ್ಮ ಕಾವಗತಿಯು 
ನಿಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಫಲ, ಅದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ 
೧-೪೩೮; ಅತ್ಯಾವಗಮಕ್ಕಾಗಿ ಯೋಗ್ಯ ೧.೩೩೭; ಅನಗತಿಯು ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೂ 
ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ರೂಪದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ, ೧-೪೩೮ ; ಏಕತ್ವಾವಗತಿಗಿಂತ ಮೊದಲೇ ಸತ್ಯಾನೃತ 
ವ್ಯವಹಾರ, ೧-೪೩೮. 


ಅವಸಾ ಸ ಜಾಗ್ರದಾದ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳು, ಸೃಷ್ಟ್ವ್ಯಾದಿಗಳು, ನಯೋ ವಸ್ಥೆ ಗಳು. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯದಿಂದೊಡೆಗೂಡಿರುವಂತೆ ತೋರುವದು ರಜ್ಜು ಸರ್ಪದಂತೆ 
ಮಾಯಾಮಾತ್ರ, ೧.೪೨೪; ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲವನ್ಯವಹಾರಪಿಲ್ಲವಾಗುವದು ಒಂದಾ 
ನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಲ್ಲ, ೧-೪೩೫; ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯೆಂಬುದು ಬಾಲ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ವಾರ್ಧಕಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ ಅಲ್ಲ, ೩-೫೮೨ ; ಜಾಗ್ರದಾದ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವದು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅವಸ್ಥಾರಹಿತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ, ೧.ಪ್ಲಿತ್ಲಿ೧ಿ. 


ಅವಾಕ್ತ ಪ್ರಕೃತಿ ಒಳ ಕಾರಣ, ಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಮೂಲಪ್ರಕ್ಸ ತಿಯಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಣಗಳು ಮೊದಲೂ ಇದ್ದವು ಎಂಬುದು ಅವಾಂತರಪ್ರ ಕೃತಿಯ ವಿಷಯೆ, 3-೧೭೬; 
ವ್ಯಾಕೃತನಿಷಿಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿವಿಕೃತಿಭಾವವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, ೨-೧೭೬. 


ನಿಷಯೆಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ ೧೧೦೩ 


ಅವಿದ್ಯಾ (೧) ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಮಯೆ, ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ಮಿಥ್ಯಾ 
ಬುದ್ದಿ,ಭ್ರಾಸ್ತಿ,;ತಮಸ್ಸು, ಅನವಬೋಧ್ಯಅಪ್ರಬೋಧ- ಇವೆಲ್ಲ ಅನಿಡ್ಕಗೆ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. 
ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮರುಗಳ ಪರಸ್ಪರಾಧ್ಯಾಸವೇ ಅವಿದ್ಯೆ, ೧-೪, ೨೨೫, ೨೪೦ ; ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ 
ಲೇ ಲೌಕಿಕವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರಗಳು, ೧-೫, ೬, ೭, ೨-೨೮೨, ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಪ್ರತಿಬಂಧ. ೧-೪೫, ಅನಾದ್ಮನಂತ ವಾದರೂ ನಿದ್ಕೆಯಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುನದು, ೧೯; 
ಅನಿದ್ಯಾದ್ಯನರ್ಧಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿಯಿಂದ ಹೋಗುವವು, ೧-೧೮, ಆಸಿದ್ಯಾಕಾಮ 
ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮತಣ್ಯತ್ವವು ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತ್ಕ ೧-೧೮೫ ; ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಯಾರಿಗೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೇಳುವವನಿಗೆ, ೨೫೧೦; ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಸದ್ದಿತೀಯತ್ವವಿಲ್ಲ ೨-೫೧೦ ; ಆನಿದ್ಕೆಯಿರಲಿ ಹೋಗಲಿ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಲ್ಲ, 
೧-೩೫೧. (೨) ವೈಶೇಷಿಕಮತದಲ್ಲಿ ಪಸಮಾಣುನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ೨-೩4೨; ಸೌಗತ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ೨-೪, ೪೯. 


ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ-- ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ತೋರುವ, ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲದ. ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತ, ಅನಿದ್ಯಾಕೃತ್ಕ ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ, ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಸ್ತ, ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಾರೋಪಿತ್ಕ ಅನಿದ್ಮಾ 
ನಿಮಿತ್ತ, ಅನಿಡ್ಯುಪ್ರತ್ಕುಪಸ್ಥಾಪಿತ- ಇವೆಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಮಿಧ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತ 
ವಾದ ಎಂದೇ ಇನಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. ಮುಂಡೆ ಹೇಳುವನೆಲ್ಲ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ ; ಭೇದ್ಕ 
ಸಂಸಾರಿತ್ರ, ೧-೪೭, ೪೫೬, ಶರೀರ ೧-೧೦೪; ಶಾರೀರನ ಉಪಭೋಗ್ಯ ೧೨೧೬೨; 
ಸತ್ತ್ವ ಅಥವಾ ಅನ್ನ ಕರಣ, ೧-೧೭೫; ಮತ್ತ್ಮತ್ತ ೧-೧೮೫: ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳು, 
೧-೧೯೫, ೪೪೦ ; ಭೂತೇನ್ಸಿ ,ಯಮಾತ್ರೆಗಳು, ೧-೩೮೬ $ ನಾಮರೂಪಗಳು, ೧-೨೦೧, 
ತ್ಲಿಪಿಳಿ ೩ಿಲಲ್ಪ ೪೪೦, ೪೫೬, ೪೭೧, ೨.೯, ೧೬೧, ೨೬೧, ಕಾರ್ಯಪ್ರಸಂಚ,್ಯ ೧-೨೨4, 
೨-೨೯೧, ಜೀವರೂಪ, 3-೧೬೧, ೧೬೨, ೨೬೮; ಜೀವಭೇದ್ಧ ೧-೨೬೯; ಜೀವಪ್ರಾಜ್ಞ 
ಭೇದ, ೧-೩೫3 ; ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ, ೧-೪೨೩ ; ಉಪಾಧಿಗಳು, ೧-೪೪೦, ೨.೨೮೨, 
ವ್ಯಾಕ್ಠತಾವ್ಯಾಕೃತಭೇದ್ಕ ೧-೪೬೪, ೪೬೯; ತಪೃತಾಪಕಭಾವ, ೨-೨೦; ಕತಣ್ಯತ್ವ, 
೧೫, ೧೫೪ , ದುಃಖ, ೨-೧೬೨ 3 ಬುದ್ದು $ಸಾಧಿಸಂಬಂಧ್ಯ ೨-೧೪೧ ; ಆಭಾಸ್ಕ 
೨.೧೬೮; ಬಂಧ್ಯ ೨-೫೪೯. 


ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥಾ, ಅವಿದ್ಯಾವಿಷಯಃ... ಅಪಿದ್ಯೆಯಿರುವ ಸ್ಥಿತಿ, ಈ ಅವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ - ಉಪಾಸ್ಕೋಪಾಸಕವ್ಮವಹಾರವು, ೧-೯೧; ಕತ ತ್ವಾದಿವ್ಯವಹಾರ್ಕ 
೧. ೧೭೫, ೨.೧೫೧, ೧೫೪, ೧೫೫; ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯ ವಹಾರ, ೧-೧೯೫ ; ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನ, 
ಬಿ-೩೮೭. 


ಅನಿದ್ವಾನ್‌ ಅರಿಯುವವನು. (೧) ಉಪಾಸಕೆನಲ್ಲದವನೂ ೨.೫೩೯, ೫೪೭, 
೫೫೯. ಬ್ರಕ್ಕ್ಮಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲದವನು, ೨-೫೫೫. 


ಅವ್ಯಕ್ತಮ್‌ (೧) ನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿ ವೃಕ್ತವಾಗದ ಬೀಜಾತ್ಮಕಜಗತ್ತು, 


ಅನ್ಯಾಕೈತ, ಇದು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೆ ಅಧೀನವಾದ ಸತ್ತೆಯುಳ್ಳದ್ದು, ೧-೩ರ್ಷೀ ; 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ೧.೪೦೧; ಕರಶ್ರುತಿಯ`ಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನೇ ಅವ್ಯಕ್ತ 


೧೧೦೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ವೆಂದಿದೆ, ೧.೩೩೮, ೩೩೯೪, ಇದನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ ೧-೪೪೫. 
(೨) ತಾನು ವ್ಯಕ್ತವಾಗದೆ ಜೀನನವ್ಯವಹಾರನನ್ನೆ ಲ್ಲ ಸಾಗಿಸುತ್ತಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ೧-೩೪೦. 
(4) ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ, ೨-೨೯೮. 


ಅವ್ಯಾಕೃತವ್‌ ಬಿಡಿಬಡಿಯಾಗದ ನಾಮರೂಪಜೀಜ್ಯ ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮ. 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮುಂಚೆ ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ೧.೬೯, ತತ್ತ್ಯಾನ್ಯ ತ್ವಾಭ್ಯಾಮನಿರ್ವ ಚ 
ನೀಯ ೧-೬೯, ೪೪೦ ; ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ, ೧-೪೪೦, ೪೬೪ , ನಾಮರೂಪಗಳ ವ್ಯಾಕೃತಾ 
ವ್ಯಾಕೃತರೂಪಭೇದದಿಂದ ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಪರಿಣಾಮಾದಿ ವ್ಯವಹಾರ, ೧, ೪೬೪. 


ಅಶರೀರತ್ತಮಾ... ಶರೀರವಿಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ. ಉಪಾಸಕಮುಕ್ತರಿಗೆ ಸಶರೀರತ್ವವೂ 
ಅಶರೀರತ್ತ್ವವೂ ಸಂಕಲ್ಪಾನುಸಾರ್ಕ ೨-೬೦೨; ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಶರೀರತ್ಸವು ಅನುಷ್ಠೇಯಫಲ 
ವಲ್ಲ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕ್ಕ ೧-೪೨; ಬದುಕಿರುವಾಗಲೆ ಅಶರೀರತ್ವನಿಶತ್ತದೆ, ೧-೫೮, ೬೦ ; 
ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವಿದ್ದ ಹೊರತು ಅಶರೀರತ್ವವಿಲ್ಲ ೧-೩೨೧, 


ಅಸತ್‌... ಇಲ್ಲದಿರುವದು, ಅಭಾವ. ಮೊದಲು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟದ 
ಬಳಿಕ ಕಾರಣಸತ್ತಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆಯುವಪೆಂದು ಹೇಳ.ವ ನೈ ಶೇಷಹಿಕರ 
ಅಸತ್ಪಾರ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೊಂದ)ವದಿಲ್ಲ ೧-೪೪೬ರಿಂದ ೪೪೯ , ಕಾರ್ಯವು 
ಮೊದಲು ಅಸತ್ತಾಗಿತ್ತು ಎಂದರೆ ಅವ್ಯಾಕೃತವಾಗಿ ಕೇವಲಾತ್ಮರೂಸದಿಂದ ಅಸತ್ತಿನಂತೆ 
ಇತ್ತು ಎಂದರ್ಥ, ೧.೩೬೮, ೪೪೫, ಅಭುವದಿಂದ ಭಾವ ಹುಟ್ಟು ವದೆಂಬ ಬೌದ್ಧರ 
ಅಸತ್ಯ್ಯಾರ್ಯವಾದವೂ ಯಂ ಕ್ಷಿ ವಿರುದ್ಧ, ೨.೫೩ ೫೫, ೫೬ , ಆಸತ್ತು ನಿರಾತ್ಮಕವಾದ್ದರಿ೦ದ 
ಅದರಿಂದ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟಿ ಲಾರದು, ೨-೧೦೬ ; ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಅಸತ್ಕಾರ್ಯವಾದಪ್ರ ಸಂಗ, 
೧.೪೨೬, 


ಅಹೆಂಕಂರಃ-- ಅಹಂಕಾರವು ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಭಾಗವತ 
ಮತವು ಲೋಕವಿರುದ್ದ, ೨.೮೫ ಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧ, ೨-೮೬ ; ಅಹಂಕಾರಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವದರಿಂದ ಜೀವನು ಕರ್ತೃ, ೨-೧೫೦; ಅಹಂಕಾರವೂ 
ಜ್ಞೇಯವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ ಕತ್ಯೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಲ್ಲ, ೨-೧೫೬, ಮನಸ್ಸೇ ವೃತ್ತಿ 


ವಿಶೇಷದಿಂದ ಅಹಂಕಾರವೆನಿಸುತ್ತದೈೆ ೨-೧೮೩. 


ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಃ, ಅಸ್ಮೃತ್ಸೃತ್ಯಯ॥.... ನಾನು ಎಂಬ ಅರಿವು, ಆತ್ಮನು 
ನಿಯಮದಿಂದ ಅನಿಷಯನೇ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ, ಅಸ್ಮತ್ತ್ರೃತ್ಯಯನಿಷಯನೂ ಆಗಬಹುದು ೧-೩; 
ಅಸ್ಮತ್ತೃತ್ಯಯನಿಸಷಯನಸಾದ ಆತ್ಮನು ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ತಕ್ಕವನನು, ೧೨೧೨-೩೭; ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವ ಅಂತಃ ಕರಣವು ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಿ, ಅದರಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಅತ್ಮನನ್ನು 
ಅದರ ವೃತ್ತಿಗಳಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಅತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾಸ 
ಮಾಡುವರು, ೧-೮; ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯನಿಸಯನಾದ ಪ್ರತ್ಯಯಿಯೇ ಕತಣಭೋಕ್ತ,, 
ಅನನೇ ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯನು, ೧-೪೯; ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯನಿಷಯನಾದ ಕತಣ್ಯನಿಗಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ 
ನಾದ ಸಾಕ್ಷಿಯೇ ಉಪನಿಷದ್ವೇದ್ಯನಾದ ಅತ್ಮ, ೧-೫೪ , ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿರಾವ ಅಹಂ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಮಿ ಥೈ ಯ, ೧-೫೯. 


ವಿಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೦೯ 


ಆ 


ಆಕಾಶಃ... (೧) ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ವಿಯತ್‌, ನಭಃ, ವ್ಯೋಮ. 
ಇವೆಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯಗಳು, ಆಕಾಶ್ಯ ದಿಕ್ತು, ಕಾಲ ಮನಸ್ಸು, ಪರಮಾಣು... ಇವೆಲ್ಲ 
ನಿಭಕ್ತ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರ್ಯನಸ್ತುಗಳು ೨-೯೮; ಅಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷವಾದ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ 
ತಲಮಲಿನತ್ವಾದಿಗಳ ಅಧ್ಯಾಸವಾಗುವಂತೆ ಅತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆನಾತ್ಮದ ಅಧ್ಯಾಸ, ೧-೩; 
ಆಕಾಶಘಟಾಕಾಶನ್ಯಾಯದಿಂದ ಜೀಮೇಶ್ವರಬುದ್ದಿ, ೧-೭೧, ೧೦೪, ೧೫೦, ೧೯೫, ೨೩೨, 
೪೪೦, ೪೫೬; ಆಕಾಶದ ಹೋಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಗತತ್ವಾದಿಗಳು ನಿನಕ್ಷಿತ, 
೧-೧೫೧ ; ಆಕಾಶವು ನಿತ್ಯನೆಂಬ ವೈಶೇಷಿಕಮತವು ಶ್ರುತಿಯುಕ್ತಿ ವಿರುದ್ಧ, ೨-೯೫, ೯೬, 
೯೮; ಆಕಾಶವು ನಿರುಷಾಖ್ಯವೆಂಬ ಸೌಗತಮತದ ನಿರಾಸ್ಕ ೨-೫೦ (೨) ಅವ್ಯಾಕೃತ, 
ಅವ್ಯಾಕೃತಾಕಾಶಕ್ಕೂ ಆಭಾರವಾಗಿರುವವನು ಪರಮಾತ್ಮ ,೧-೨೪೨, ೩೩೯ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ 
ಬುದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣ, ೧-೩೩೯, ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ, ೧-೪೪೦ (೩) ಬ್ರಹ್ಮ. ಸರ್ವಭೂತ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವದೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅನಂತಾಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮ, ೧-೧೧೯ 
ನಾಮುರೂಪನಿರ್ನಾಹಕನೆಂದು ಹೇಳಿರುವ ಆಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮವು, ೧-೩೨೫ 3 ದಹರಾಕಾಶ 
ಬೆಂದು ಹೇಳಿರುವದೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ೧-೨೫೬ 


ಆಖ್ಯಾನಾನಿ-- ಕಥೆಗಳು. ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಕಥೆಗಳು ಪಾರಿಪ್ಲೆವಾ 


ಖ್ಯಾನಗಳಂತೆ ಕರ್ಮಶೇಷವಲ್ಲ, ೨ ೪೬೬; ಈ ಕಥೆಗಳು ವಿದ್ಯಾಸ್ತುತಿಗೆ, ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವದಕ್ಕೆ, ೨-೪೬೩, 

ಆಗಮ 8೨. ನೇದ ನೇದಾಂತ. ಚೈತನ್ಯನಿಲ್ಲದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕೃತಿಕವಲ್ಲ ಎಂದು 
ಉದಾಹರಿಸುವದಾದರೆ ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಆಗಮವಿರೋಧ, ೧-೪೧೬; ಪರಮಾಣುಕಾರಣ 
ವಾದಿಗೂ ಅಗಮನಿರೋಧ, ೧-೪೩೦;  ಆಗಮನಿಲ್ಲದೆ ಜಗತ್ಕ್ಯಾರಣವನ್ನು ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಿಸು 
ವದಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ೧.೪೨೮ , ಆಗಮಗಮ್ಯವಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕವನ್ನು ಎದುರು 
ಗಟ್ಟಿ ಬಾರದು ೧-೪೨೭. 


ಆತ್ಮಾ (೧) ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ  ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ಅನ್ಕೋನ್ಯಾಧ್ಯಾಸದಿಂದೆ 
ವ್ಯವಹಾರ, ೧೫; ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವದ ಜ್ಞಾನವು ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇಕಿಲ್ಲ, ೧-೭೩; 
ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ,೧-೮; ಬ್ರಹ್ಮವು ನಮ್ಮಗಳ 
ಆತ್ಮ, ೧೨೧೯; ಆತ್ಮನಿಶೇಷವು ಯಾನದೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ನಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು, ೧-೨೦. 
ದ್ರಷ್ಟನ್ಯಃ ಮುಂತಾದವು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲ, ೧-೫೨ ; ಎಲ್ಲರ ಅತ್ಮನಾದ ಪೆರುಷನು 
ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿಲ್ಲ, ೧-೫೪ ; ಸಚ್ಛಬ್ದವಾಚ್ಯ 
ವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು ಆತ್ಮನೆಂದಿರುವದರಿಂದ ಅದು ಚೇತನನೇ, ೧-೭೪, ೭೫ ; ಅತ್ಮನೇ 
ಸುಷುಪ್ತಿ ಸ್ಥಾನ, ೨-೨೬೭ ; ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತನ್ನ ಆತ್ಮನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕ್ಕು 
೨-೫೧೦, ಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಬಾರದು ೨.೫೧೨ ; ತನ್ನ ಆತ್ಮನು 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವದು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ೧-೧೪೦, (೨) ಜೀವನು. 
(೩) ಅನ್ರ8ಕರಣ್ಯ ೨-೧೮4. (೪) ದೇಹ ೧-೪೯. 


೧೧೧೦ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬುದು. ಆತ್ಮೈಕತ್ವನನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದಕ್ಕೇ ವೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲ ಹೊರಟನೆ ೧೯; ಜೀನರೂಪವು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವೆನ್ನು 
ವವರ ತಪ್ಪುತಿಳಿನಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಳೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾರೀರಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ್ಮೈಕತ್ವವನನ್ನು 
ತಿಳಿಸಿದೆ, ೧.೨೬೯; ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವಜ್ಞಾನವೇ ಮೋಸಕ್ಕೆ ಸಾಧನ, ೧-೪೦೭; ಭೋಕ್ತಾದಿ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ ವಲ್ಲವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ್ಯೈಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶ್ರುತಿ 
ಪ್ರಮಾಣ, ೧-೪೩೪, ಇದರ ಜ್ಞಾನವಾದಮೇರಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೇನೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, 
೧-೪೩೮. 


ಆಧ್ಯಾನಮ್‌-- ಉಪಾಸನೆ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ. 


ಆನನ್ನಃ ಸುಖವು. ಜಗತ್ತಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನಂದವೆಂಬ ನಿರ್ಣಯ, 


೧-೨೮ ; ಆನಂದವೇ ಬ್ರಹ್ಮ , ಆನಂದಮುಯವಲ್ಲ, ೧-೧೧೦ ; ಛಾಂದೊಗ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಅಕ್ಷಿಫುರುಷನು ಸುಖರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ, ೧-೧೮೦ ; ಆನಂದರೂಪಬ್ರಹ್ಮವು 
ಪುಚ್ಛ ನೆಂದರೆ ಲೌಕಿಕಾನಂದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಆಶ್ರಯನೆಂದರ್ಧ, ೧-೧೦೯; ಅನಂದಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆನಂದಮಯಾಂತವಾದ ಪಂಚಕೋಶಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, ೧೨೧೦೭ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದ ಅನಂದ, ೧-೧೩೯, ೨೪೧; ಆನಂದನೇ ಮುಂತಾದ ಬ್ರಹ 


& 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕುು ೨..ಕಷಿಹಿ ತರ್ಕ. 


ಆರ್ಷಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌, ಆರ್ಹಂ ದರ್ಶನರ್ಮ್ಲ. ಖುಷಿಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. 
ಧರ್ಮಾತಿಶಯೆದಿಂದ ಈ ಜಾ ನನವುಂಟಾಗುತ್ತಡೆ, ೧-೧೪೦ ಕೆಸಿಲುದಿಗಳಿಗೆ ಅರ್ಷಜ್ಲನ 
ಇ ೨3 Ww 
ವಿದೆಯೆಂದು ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳ ನಂಬಿಕೆ, ೧-೪೦೦. 


ಆಶ್ರಮಾಃ ಬ್ರ ಹ್ಮಚರ್ಯವೇ ಮುಂತಾದ ಆಶ್ರಮಗಳು. ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು 
ಜ್ಞ್ಯಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಸಾಧನ, ೨-೪೬೯, ೪೭೧, ೪೭೭; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡು 
ವದಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳ ಸಹಾಯ ಬೇಡ, ೨-೪೬೮; ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಲ್ಲದನರಿಗೂ ಆದೇ 
ಅಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳು, ೨-೪೭೭ ; ಊರ್ಧಕರೇತಸ್ಕರ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 
೨-೪೫೪ ; ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯದಂತೆ ಆಶ್ರಮಾಂತರವೂ ಅನುಷ್ಮೇಯ, ೨-೪೫೭, ೪೫೮ ; ಆಶ್ರಮ 
ವಿಲ್ಲದ ವಿಧುರಾದಿಗಳಿಗೂ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ್ಯ ೨-೪೮೦ರಿಂದ ೪೮೨; ಅನಾಶ್ರಮಿ 
ಯಾಗಿರುವದಕ್ಕಿ ೦ತ ಆಶ್ರಮಿಯಾಗಿರುವದೇ ಮೇಲು, ೨-೪೮೩; ಮೇಲಿನ ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ 


ಹೋದವರು ಕೆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಬಾರದು, ೨-೪೮೪ ; ಆಶ್ರಮಚ್ಕುತರಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ 
೨.೪೮೫, ೪೮೬. 


ಇ ಈ 


ಇನ್ನಿ ಹಾಣಿ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನನ್ನುಳಿದು ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಾಣಗಳು. ಇವ್ರ 


ಹನ್ನೊಂದು ೨೧೮೨, ೧೮೫, ೨೨೨; ಇವು ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣಕ್ಕೆಂತ ಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವ 


ಪಿಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾ ನುಕ್ರ ಮುಣಿಕೆ ೧೧೧೧ 


೨೨೦೧; ಮನಸ್ಸೂ ಇಂದ್ರಿಯವೇ, ೨-೨೦೧ರಿಂದೆ ೨೦4: ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 
ಬೇಕು ೧.೫, ಇವೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ಕೆಲವರು, ೧-೨೦; ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳು ಲುಪ್ತವಾದರೂ ಪ್ರಾಣವೃತ್ತಿಯಿರುತ್ತದೆ, ೧-೧೨೨; ಭೂತಗಳಿಗೆ ಇವೇ ಸಾರ, 
೧-೧೨೨ ; ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಮೂಲ ; ಇವನ್ನು ಬಿಗಿಹಿಡಿದರೆ 
ಮೋಕ್ಷ ೧-೩೪೬) ವಿಷಯಪಿಶೇಷವನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕು, ೨-೧೨೪ ; ಬ್ರಹ್ಮವು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ, ೧-೨೯ ; ಅತೀಂದ್ರಿಯವಿಷಯಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಿಂದಲೇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ, ೨-೪೦೨, ೪೬೬೩, 


ಇಷ್ಟ್ರಾದಿಕಾರಿಣಃ-. ಇಷ್ಟ, ಪೂರ್ವ, ದತ್ತ ಎಂಬ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರು 


ದೇಹಬೀಜದಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ, ೨-೨೨೦ ; ಇನರಿಂದ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಉಪಭೋಗ, ೨-೨೨೨; ಆತ್ಮಜ್ಞರಲ್ಲದ್ದೆರಿಂದ - ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಸಮುಚ್ಚೆಯನನ್ನು ಅನುಷಾ ನಮಾಡಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ -ದಡೇವತೆ 
ಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನುಣ್ಣುತ್ತಾರೆ, ೨-೨೨೨, ೨೨೩ ; ಧೂಮಮಾರ್ಗ 
ದಿಂದ ಚಂದ್ರಮಂಡಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಭೋಗವನ್ನನುಭವಿಸಿ ಅನುಶಯದಿಂದೊಡಗೂಡಿ 
ಇಳಿಯುತ್ತಾರೆ ೨-೨೨೬ ; ಇಸ್ಕಾದಿಕಾರಿಗಳು ಕಳಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುವಾಗ ಆಕಾಶಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸಮರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ, ೨.೨೪೬ * ಪ್ರೀಹ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದು ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 


ಈ) 
ಶರೀರವನ್ನು ಪಡೆಯುವರು, ೨-೨೫೦, ೨೫೨, ೨೫. 


ಈಶ್ವರಃ ಅಳುವನನ.. ಈಶಃ, ಈಶಿತಾ, ಪರಮೇಶ್ವರಃ -ಇನೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಹೆಸರುಗಳು. ಈಶ್ವರನೆಂಬ ಹೆಸರು ಅಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಮಾಸಲೆ೦ಬವರ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ, 
ಹೀರಿಕೆ. ಈಶ್ವರನೆಂದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಜಗತ್ವಾರಣವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ, ೧-೨೬, ೬೭, 
೬೯, ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞ, ಸರ್ವಶಕ್ತ, ೧.೬೯; ಅನಾವರಣಜ್ಜ್ವಾನವುಳ್ಳ ವನಾದ್ದರಿಂದ 
ಶರೀರಾದಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಅರಿಯಬಲ್ಲನ್ನು ೧-೭೦ ; ಈಶ್ವರಜೀನಭೇದವು ಉಪಾಧಿ 
ಕೃತ, ೧-೭೧ ; ಆದಿತ್ಯಾದಿಜೇನರುಗಳಿಗಿಂತ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಬೇರೆ, ೧.೧೧೬; ಸರ್ವಗತ 
ನಾದ ಈಶ್ವರನು ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಉಸಪಾಸನೆಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಪ್ರ ಸನ್ನನಾಗುವನು, ೧-೧೫೯ ; 
ಜೀವನಿಗೆ ಆನಿದ್ಯೆಯಿಂದಾದ ಉಸಭೋಗವು ಈಶ್ವರನಿಗೆ ತಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ, ೧.೧೬೨,೨ ೧೬೧ ; 
ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಶಾರೀರ, ಈಶ್ವರ... ಇಬ್ಬರು ಆತ್ಮರು ಇರುವದು ಹೇಗೆಂಬ ಶಂಕೆ ಸರಿ 
ಯಲ್ಲ, ೧-೧೯೫; ಕ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧನಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ೧-೨೩೧ ; ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆನ್ನುವ 
ಸ್ಮೃತಿಗಳು ೧-೪೦೫; ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡು ಅವನಿಗೇ 
ಉಪಾಧಿಯಾಗಿದೆ, ೧-೨೦೧,೩೩೯; ಈಶಿಶ್ರೀಶಿತವ್ಯ ಭಾವವು ಈಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ, ೧-೪೪೦; 
ಈಶ್ವರನಿಗೆ ನಿಷಮಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ದೊಷವಿಲ್ಲ ೧-೪೭೨ ; ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅಪ್ರನೃತ್ತಿ ಎರಡೂ. ಹೊಂದುತ್ತೆನೆ, ೨.೧೨, ೧೩ ; ಮೋಕ್ಷವೂ ಎಲ್ಲಾ 
ವೇದಾಂತಗಳೂ ಅದ್ವೀತಿಯವಾದ ಈಶ್ವರನೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆನ್ನು ತ್ತಿವೆ, ೧-೩೬೬ ; ಸರ್ವೆ 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವೇದ್ಯನೆಂದಿರುವದು ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ಈಶ್ವರನನ್ನೆಲ ೨-೪೪೫ ; 
ತಾರ್ಕಿಕರು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ಕಾರಣನಾಗಲಾರನು, ೨-೭೫ರಿಂದ ೮೧. 


೧೧೧೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಕ 


ಊ 


© p ನ್ಟ ಪ 
ಉತ್ಕಾ ಪ್ತಿ ಪ್ರಾಣಗಳು ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವದು, ಸ್ವತಃ 
ಜೀವನಿಗೆ ಉತ್ಪಾ ಂ೦ತಿಯಿಲ್ಲ ಉಪಾಧಿಯಿಂದೆ3ೇ ಉತ್ಪಾ_೦ತ್ಯಿ ೨-೧೩್ಲಿಲ್ಯ ೧೯೩4, 
ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ದೇವಯಾನಮಾರ್ಗವು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವನರೆಗೆ ಉತ್ಕ್ಕ್ರಾಂತಿಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಮಾನ, ೨-೫೪೭ ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಉತ್ತು »ೃತಿಯಿಲ್ಲ, ೨೫೨೭ರಿಂದ ೫೪೯, ೫೫೪ರಿಂದ 
೫೫೬ ; ಉತ್ತ್ಪಾ ್ರ೦ತಿಕ್ರೈಮೃ ೨೫೩೯ರಿಂದ ೫೪೬, ೫೪೯ರಿಂದ ೫೫೨, 


ಉಪಲಬ್ಬಿ 8, ಉಪಲಮೃಃ-- ಅರಿಯುವಿಕೆ. ಜೀವನು ಅರಿಯುವ ಕರ್ತೃವ.ದರೂ 
ಇಷ್ಟವನ್ನೂ ಅನಿಷ್ಟವನ್ನೂ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ, ೨-೧೪೨; ಅಂತಃಕೆರಣನೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದರೆ ಯಾನುಗಲೂ ಉನಲಬ್ಬಿಯಾಗಬೇಕು, ಅಧವಾ ಆಗತೆ ಇರಬೇಕ 
೨-೧೮೩ ; ಅರ್ಥದ ಉಪಲಬ್ಬಿಯೂಗುತ್ತಿರುವವರಿಂದ ಅದು ವಿಜ್ಞುನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುಡು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೨-೫೮, ನಿಸಷಯವು ಪ್ರತ್ಯೃಸುಕ್ಕೆ ಉಪಾಯುವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಎರಡರ ಉಪಲಂಭವೂ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತದೆ, ೨-೮, ಮಸನಾನ್ಸೆಚಿತ್ರ ದಿಂದ 


ಲಿ 
ಜ್ಞಾನನೈ ಚಿತ್ರ ವೆನ್ನು ನವರ ಮತದಲ್ಲಿ ವಾಸನೆಯ ಉಸಲಬ್ಬಿಯ ಇಲ್ಲ, ೨-೬೨. 


ಉಪಾದಾನಕಾರಣಮ್‌._ ಕಾರ್ಯಾವಾಗುವದಕತ್ತೆ ಯಾವದನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವದೋ ಆ ಕಾರಣ್ಯ ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದೂ ಹೆಸರು. ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಪ್ರಧಾನವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪುದಾನಕಾರಣವೆನ್ನು ನರು ೧-ತ್ಲಿ೯, ವೈಶೇಷಿಕರು ಅಣುಗಳು 
ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ ಎನ್ನು ವರ್ಕ, ೧-೬೪, ಚೇತನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಸಾದಾನಕಾರಣನೆಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳು, ೧-೩೯೧, ಬ್ರಹ್ಮೋ 
ಪಾದಾನಕಾರಣವಾದಿಗಳಿಗೆ ಶ್ರುತಿಯು ಪ್ರಮಾಣ, ೧-೩೯೧ರಿಂದ ೩೯೬. 


ಉಪಾಧಿಃ... ವಸ್ತು ನಿನ ಬಳಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದು ಅದರ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸುತ್ತುಗಟ್ಟು, ನಾಮರೂಪ 
ಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಈಶ್ವರ, ನಾಮರೂಪಕೃತಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತವೆಂಬ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಜೀನ -ಹೀಗೆ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಭೇದಗಳು ಕಾಣು ನವು, 
೧-೪೪೦; ಜೀವರಿಗೆ ಉಪಾಧಿಗಳೆರಡೂ ತೊಲಗಿದರೆ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯ್ಕ 
೧-೮೫, ೨-೨೬೬, ೩೧೦೨, ೩೧೧, ಜೀವನು ಉಪಾಧಿತಂತ್ರನು, ೨-೧೬೭, ೨೦೭, 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳು ಸೋಪಾಧಿಕನಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ನಿರುಪಾಧಿಕವಾಗಿ 
ಜ್ಞ್ಲೇಯಬ್ರಹ್ಮನನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ೧-೯೦, ಉಪಾಧಿದ್ವಾರದಿಂದ ತಿಳಿಸುವಾಗಲೂ 
ಜ್ಞಾನವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಧಿಗಳು ವಿವಕ್ತಿತವಲ್ಲ, ೧೯೨, ೯೩ , ಉಪಾಧಿಕೃತನಿಶೇಷ 
ಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜೀವನೆನಿಸಿರುವದು, ೧-೧೪೩, ೨೫೦, ೨.೨೭೨ ; ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ 
ಗಳ ಆಶ್ರಯವಾದ ಬುದ್ದಿಪ್ರಾಣಗಳೆರಡೂ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಗಳು, ೧-೧೪೩; 
ನಿರತಿಶಯೋಪಾಧಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಈಶ್ವರನು ನಿಹೀನೋಪಾಧಿಗಳ ಜೀನರನ್ನು 
ಆಳುತ್ತಾನೆ, ೨-೧೬೦; ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಉಸಾಧಿಯಿಂದಲೂ ಸವಿಶೇಷತ್ವವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಉಪ: ಗಳು ಅನಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿನೆ, ೨-೨೭೭ ; ಉಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈಶ್ವರನು 


ವಿಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾ ನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೧೩ 


ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಆಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದಂತೆ ತೋರುತ್ತಾನೆ, ಅದನ್ನಾ ಶ್ರ ಯಿಸಿ ಆಕಾರವಿಶೇಷ 
ಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಉಪವೇಶಿಸಿದೆ, ೨.೨೮೨ ; ಅನಿಕೃತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಧಿ 
ಗಳನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಅವ್ರಗಳ ಧರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ, ೨.೨೮೭ ; ಬ್ರಹ್ಮ 5 


ವರ್ಯ ಅಸರ ಎಂದು ಎರಡು ನಿಧವಾಗಿರುವೆದು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ್ಕ ೨-೫೮. 


ಉಪಾಸನಮ್‌, ಉಪಾಸನಾ: ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವಂತೆ ಮಾಡುವ 
ಭಾವನೆ. ಧ್ಯಾನಮ್‌, ಆಧ್ಯಾನಮ್‌, ಚಿನ್ರನಮ್‌, ಅನುಚಿನ್ನ ನಮ್‌, ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌, 
ಬುದ್ಧಿಃ ಉಪಗಮನಮ್‌, ಅಪಶನಿದ್ಯಾ, ಪ್ರತಿಪತ್ತಿಃ - ಇವೆಲ್ಲ ಉಪಾಸನೆಯ ಪರ್ಯಾಯ 
ಗಳು ಉಪಾಸನೆಯು ಚೋದನಾತಂತ್ರವೂ ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಆದ ಮಾನಸಕ್ರಿಯೆ, 
೧-೫೧ , ತಾನೇ ಒಂದನ್ನು ಮತ್ತೊ ಂದೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿ 
೨-೨೯೧ , ಉಪಾಸ್ಕೋಸಾಸಕೆವ್ಯೃವಹಾರವು ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ೧೨೯೧ ಉಪಾಸನೆಗೆ 
ಕರ್ಮದಂತೆಯೇ ದೃಷ್ಟಾದೃಷ್ಟಫಲಗಳುಂಟು, ೨-೩೧೮; ಕರ್ಮಸನೃುದ್ಧಿ, ದುರಿತಕ್ಷಯ,್ಕ 


ಅಭ್ಯುದಯ, ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ -ಇವುಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪಾಸನೆಗಳ ಫಲಗಳು, ೧೯೧, 
೨.೨೯೦; ಗುಣನಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರತೀಕವಿಶೇಷಗಳಿಂದಲೂ ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನ್ರಗಳ ಫಲದಲ್ಲಿಯೂ ತಾರತಮ್ಯ, ೧-೯೧, ೧೨೮, ಕರ್ಮಾಂಗಾನಬದ್ದೋಪಾಸನೆ 
ಗಳು, ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳು, ಅಹಂಗ್ರಹೋಪಾಸನೆಗಳು ಎಂದು ಉಪಾಸನೆಗಳು 
ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿರುವ ನ. ಕರ್ಮಾಂಗಾವೆಬದ್ಧ ವಾಗಿರುವ ಉಪಾಸನೆಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಶಾಖೆ 
ಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತವೆ, ೨ ೪೨೨ ; ಈ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಯತ್ನಿಜರೇ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು, 
೨-೪೮೯, ೪೯೦, ಇವು ಕರ್ಮಕ್ಕೇ ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದಿರುವದಿಲ್ಲ, ಕರ್ಮಿಗಳು ಇವನ್ನು ಭೇಕಾದರೆ 
ಮಾಡಬಹುದು, ೨.೩೩೯; ಉದ್ಗೀಥಾದ್ಯುಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದೆ ರಸಾನಾಂ ರಸತಮಃ 


ಮುಂತಾದವು ಉಪಾಸನಾನಿಧಿಗೇ ಸೇರಿವೆ, ೨-೪೬೨, ೪೬೩; ಅಗ್ನಿರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿರುವ 
ಮನಶ್ಶಿದಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಪ್ರಕರೆಣದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸ್ವತಂತ್ರೋಪಾಸನೆಗಳು, ೨-೪೦೫, ೪೦೮ 
ರಿಂದ ೪೧೪; ಕರ್ಮಾಂ ಗವನ್ನೇ ಆಯಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಸಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು, ೨-೫೧೭, 


೫೧೮; ಪ್ರತೀಕೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕು, 
೨-೫೧೫ ; ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ತಾನೆಂದು ಚಿಂತಿಸಬಾರದು. ೨-೫೧೨, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ತಾನೆಂದೇ ಉಪಾಸನೆವಣಡಬೇಕು, ೨೫೦೯, ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯೆದಲ್ಲಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಚೀದಾಚೀದನಿಚಾರವು ಸಗುಣಬ್ರಶಕ್ಮ್‌ದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ ಉಪಾಸನೆಯ ವಿಷಯ 
೨.೩೧೮; ಈಶ್ವರಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ 
ಉಪಾಸನೆಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿರುವದು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪಾಸನೆ, ೨-೪೨೭ : ಒಂದೇ 
ಬಗೆಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಯವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ 
ಉಪಾಸನೆಯೂ ಒಂದೇ, ೨.೩೨೦ ; 4೨೨ರ೨ದ ೩೨೪, ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಗುಣೋಪ 
ಸಂಹಾರವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ೨-೩೨೫, ೩೩೫ ; ಒಂದೇ ಫಲವುಳ್ಳ ಬೇರೆಬೇಗೆಯೆ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನದಾದರೂ ಒಂದನ್ನೇ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ೨-೪೨೯) ಕರ್ಮಾಂಗ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾರ್ಥವಾದ ಉಸಾಸನೆಗಳನ್ನುಳಿದು ಮಿಕ್ಚವುಗಳನ್ನು ಕುಳಿತು 
ಕೊಂಡೇ ಮಾಡಬೇಕು, ೨_೫೨೦ರಿ೦ದ ೫೨೩; ಉಪಾಸನೆಗೆ ದಿಗ್ನೇಶಕಾಲಾದಿಗಳ ನಿಯೆವು 
ವಿಲ್ಲ ಬಿಕಾಗ್ರತೆಯು ಮುಖ್ಯ, ೨-೫೨೪; ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಉಸಾಸನೆಗಳನ್ನು 
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೧೧೧೪ ಬ್ರ ಹ್ಮ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಸಾಕ್ಟ್ರಾತ್ಕಾರವಾಗುವವರೆಗೂ ಮಾಡಬೇಕು, ಸಾಯುನಕಾಲದವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತಿರೆ 
ಬೇಕು, ೨-೪೨೯, ೫೨೬, 


HB 


ಏಕತ್ರಮ್‌- ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಆತ್ಮೈಕತ್ವ. ಏಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಬಾಧಿತನಾದ ದ್ವೈತವು ಮತ್ತೆ ಸತ್ಯವಾಗದು, ೧.೮, ೨.೪೫೩ ; ಏಕತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸ 
ನದು ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾಣ, ೧-೪೩೮; ಏಕತ್ವನೇ ನಿಯತವಾಗಿದ್ದರೂ ಅನಿದ್ಯಾಹೇಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಈಶಿಶ್ರೀಶಿತವ್ಯಭಾವ, ೧-೪೪೦ ; ಪಹಾದಿಗಳಿಂದ ಏಕನಾತ್ರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವ 
ಕ್ರಮ್ಮ ೧-೪೪4; ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯನೈಚಿತ್ರ್ಯ, ೧-೪೫೭ ; ಏಕಾದ್ವಿತೀಯ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು, ೧-೪೬೨, ೪೬೩; ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ಯ 
ನಾದದಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ಮೋಕ್ಷಶಂಕೆಯಿಲ್ಲ, ೨-೨೦ $ ಆತ್ಮೈಕತ್ವದರ್ಶಿಗಳಿಗೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ ಗತಿ 
ಬೇಕಿಲ್ಲ ೨-೩೭೬. 


ಐಶ್ರರ್ಯಮ್‌ ಈಶ್ಯರಭಾವ, ಮಹಿನೆ. ದೇವತೆಗಳು ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದ 


ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರು, ೧೨೮೫, ೩೦೨, ೪೬೧ ; 
ಉಪಾಸಕನು ಇಸ್ಟಕಾಮಗಳನ್ನು ಸಂಕಲ್ಪಮಾತ್ರದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಐಶ್ವರ್ಯ 
ವನ್ನು ಪಡೆದುತೊಳ್ಳು ವನು, ೨-೫೯೮, ೬೮೦ ; ಸಗುಣನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದನರ 
ಐಶ್ವರ್ಯವು ಈಶ್ವರಾಧೀನ, ೨-೬೦೯; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ವ್ಯಾನ 


ಈ 


ಹಾರಿಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಇರಬಹುದು, ೨-೫೯೭. 

ಚಸನಿಸದ-- (೧) ಉಪನಿಸತ್ತನ್ನೆ € ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ಒಪ್ಪಿರುವ, ೧-೧೯, 
೨೦, ೧೦೨, (೨) ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯವಬರುವ ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೆ ತನ್ಯ ಕೃತೂಪನಾನ 
ಆತ್ಮ, ೧.೫೪, ೨೦೧. (4) ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅತ್ಮೆ ಫಕತ್ತಜ್ಜಾನ- ಇದೆ € 
ಯುಕ್ತಿ ಸಮ್ಮತ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ತಾ ್ಮನ್ಯ ೧-೪೨೫, ೪೨೯, ೨-೪೭ ಇರಿ. 


ಕ್ರ 
ಕರಣಾನಿ_ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 


ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ಕೃತ್ತೇ- ಇವನ್ನು ಮಾಡಿ ಇನನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವಡೆಂಬ 
ಧರ್ಮಗಳು, ಅವಿದ್ಯೆಯು ಇವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವದು, ೧೯ ದೇಹನ್ಯತಿರಿಕ್ಷೆನಾದೆ 
ಕರ್ತೃಭೋಕ್ತೃ ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಿದಾನೆಂದು ಕೆಲವರು, ಅವನು ಬರಿಯ ಭೋಕ್ತ್ರೃವೇ 
ಎಂದು ಕೆಲವರ್ಕು ೧-೨೦; ಅನೇಕ ಕರ್ತೃಭೋಕ್ತೃಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದೆ. ಜಗೆತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಾಗಿದೆ, ೧-೨೪ , ಕರ್ತೃಭೋಕ್ತೃವಾದ, ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ, 
೧-೧೦೪; ಕರ್ತೃತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಲ್ಲ, ಕರಣಾಪೇಕ್ಷ, ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವನೇ 
ಸಂಸಾರ ೨-೧೫೫. 


ವಿಷಯೆಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ ೧೧೧೫ 


ಕರ್ತನ್ಯಮ್‌, ಕಾರ್ಯಮ್‌ - (೧) ಮಾಡತಕ್ಕ ಕ್ರಿಯೆ. ಇದು ಪುರುಷ 
ತಂತ್ರ, ೧-೨೮. (೨) ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾಸವಾದ ಮೇಶೆ ಉಳಿದಿರುವನೆಂದು ವಾದಿಗಳು ನಂಬಿರುವ 
ಕೆಲಸ್ಕ ಉಪಾ ಸನಾರೂಪಕಾರ್ಯವಿಧಿಪ್ರಯುಕ್ತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬವರ 
ಪಕ್ಷವೂ ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೧-೪೦, ೪೧, ೪೩, ೪೪ ; ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವ ಪ್ರಸಂಚಸ್ರವಿಲಯರೂಪವಾದ ಕಾರ್ಯ, ೨.೨೯೧; ಜ್ಞಾನಾನೃತ್ತಿರೂಪವಾದ 


ಕಾರ್ಯ, ೨-೫೦೫; ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನವು ಕರ್ತವ್ಯಸ್ರಧಾನವಲ್ಲದಿದ್ದೆರೂ ದೋಷನವಿಲ್ಲ, ೧-೫೩. 


ಕರ್ಮ... ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಅಥವಾ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವ 
ಕ್ರಿಯೆ. ಕ್ರಿಯಾ, ಕರ್ತವ್ಯ, ಕಾರ್ಯ, ಅನುಸ್ಕೇಯ ಇವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮಪರ್ಯಾಯಗಳು, 
ವಿಹಿತಕರ್ಮವನನ್ನು ಧರ್ನುನೆಂದೂ ಕರೆಯುವರು. ಕರ್ಮಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚಿಜ್ಞಾಸೆಯೆಂಬ ವೃತ್ತಿಕಾರಮತದ ಖಂಡನೆ, ೧-೧೨; ಶಾಸ್ತ್ರವೆಲ್ಲ ಕರ್ಮುಪರವೆಂಬ 
ನಮಾನೂಂತಕೆನುತವೂ ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೨-೩4೫, ೩೮, ೫೫; ಅನುಷ್ಠೇಯಕರ್ಮದ 
ಫಲಕ್ಕಿಂತ ಮೋಕ್ಷವು ನಿಲಕ್ಷಣ್ಯ ೧-೪೨; ಇಷ್ಟಾದಿಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡಿದವರಿಗೆ 
ದಕ್ಷಿಳಮಾರ್ಗ, ಉಪಾಸನಾಸಹಿತವಾಗಿ ಕರ್ನುವನ್ನು ಮಾಡಿದೆವರಿಗೆ ಉತ್ತರಾಯಣ 
ಮಾರ್ಗ, ೧-೪೨, ೨.೨೩೯, ಬ್ರಹ್ಮನು ಕರ್ತನವ್ಯತೇಸನೆಂಸರೆ ಮೋಕ್ಷವು ಕರ್ಮಫಲ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದ:ಗುವದ್ಕು ೧-೫1; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ನಡುವೆ 
ಕಾರ್ಯಾಂತಶಸಿಿ ೧-೪೪ ಕರ್ಮಕಾರ್ಯವು ಉತ್ಪಾದ್ಯಾದಿಚತುರ್ವಿಧ, ೧-೪೮ ೪೯, 
ಅಶರೀರತ್ವಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು ನಿಮಿತ್ತವಲ್ಲ; ೧-8೮, ಕರ್ಮಗಳು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಹೆಕಾರಿಕಾರಣ 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನೋತ್ತತ್ತಿಗೆ ಬಹಿರಂಗಸಾಫನ್ಯ ೨-೪೬೪, ೪೭೦ ೪೭೭ ; ಜಿನಿನವುಂಟಾದ 
ಬಳಿಕ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಕೊಡೆಲು ಕಮದ ಶತಸಸೆ.ನ್ರ ಬೆ:ತ್ಕು ೨-೫೩೨, ಜನಿಯ 
ಕರ್ಮದ ವಿನಿಯೋಗ, ೨-೫೨೭, ೫೨೯, ೫೩೧, ೫೩೨, ೫೩, ೫೩೪, ಉಪಾಸನೆಯಿಂದ 
ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ನೀರ್ಯವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ, ೨-೫೬೫; ವಿದ್ಯಾಹೀನಕರ್ಮವೂ ಜಾನೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ 
ಅಂಗ; ೨.೫೫೭. ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಸುಸ್ರನೇಶನಿಲ್ಲ ೧-೫೨, ೬೪. (೨) ಕ್ರಿಯೆಗೆ 
ವಿಷಯವಾದದ್ದು, ಕರ್ಮಕಾರಕ, ಮೊದಲನೆಯ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಎಂಬುದು 
ಕರ್ಮಣಿಷಸ್ಮಿ ಯೇ ಹೊರತು ಶೇಸಸಸ್ಮಿಯಲ್ಲ, ೧-೧೬, ೧೭, (೩) ಚಲನವ್ಯಾಪಾರ, 
೧-೩೭4, ವೈಶೇಷಿಕನುತನಲ್ಲಿ ಅಣುಗಳ ಸಂಯೋಗನಿಯೋಗಗಳಿಗೆ ಕರ್ಮವು 
ಸಂಭವನಿಸುವದಿಲ್ಲ, ೨-3೩, ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವ ವಾಗಾದಿಗಳು 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ೨.೧೮೩. (೪) ಕ್ರಿಯೆಯ ಫಲ್ಯ ೧-4೭೩. (೫) ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ 
(ಜಗತ್ತು), ೧-೩೭೩. 


ಕಾಮಃ, ರಾಗ$-. ನಿಷಯಗಳೆ ಬಖುಕೆೆ. ಅವಿದ್ಯುಕಾನುಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳೆನ್ನು ನರು. ಅನಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗಳಿಂದೆ ಜೀವನಿಗೆ ಮರ್ತ್ಯತ್ವ, ೧-೧೮೫ ; 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗಳ ನಾಶ, ೧-೧೮ ; ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಾದಿದೋಷ 
ಗಳಿಂದ ಸುಖದುಃಖತಾರತಮ್ಯ, ೧-೪೨, ಅನಿದ್ಯಾದಿಗಳುಳ್ಳ ವನಿಗೆ ಶರೀರಾದ್ಯಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ಜ್ಞ್ಞಾನೋತ್ಪಶ್ರಿ, ೧.೭೦; ಅನಿದ್ಯಾರುಗಾದಿನುಕ್ತರಿಗೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ರಾಸ್ಥ ೧-೨೨೫. 


ಗಿ೧೧೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಕಾರಣಮ್‌. (೧) ಕಾರ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಸಾಧನ. ಸಾಂಖ್ಯರು 
ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನಕಾರಣ, ಅದೃಷ್ಟವೇ ಮುಂತಾದದ್ದು ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ 
ಎನ್ನುವರು ; ವೈಶೇಷಿಕರು ಈಶ್ವರನು ನಿಮಿತ್ತಕಾರಣನು. ಅಣುಗಳು ಸಮವಾಯಿಕಾರಣ, 
ಸಮವಾಯಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದು ಅಸಮವಾಯಿಕಾನಣ ಎನ್ನು ವರು, ೧-೬೪, ೨-೨೭, ೯೧; 


ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಮೂಲಕಾರಣ, ಆಕಾಶವು ಶ್ರುತಿಗಮ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅನುಮೇಯವಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತ್ಯ ೧-೨, ೨೫, ೬೪. (೨) ಪ್ರಮಾಣ, ೧೨೩೩. (೩) 


ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣ, ೧-೪೦೧, ೪೧೬, ೪೨೯, ೪೭೭. 


ಕಾರ್ಯಕರಣಾನಿ-- ದೇಹೇಂದ್ರಿಯೆಗಳು. ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಗೆ ಜೀವನು 
ಒಡೆಯ್ಯ ೧-೧೪೧, ೧೪೭ 3೨-೧೯೯ ಕಾರ್ಯೆಕೆರಣಗಳು ಒಂ ದಕ್ಕೊಂದು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡು ಜೀವನಿಗಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತ 
ವೆಂದು ಹೆಸರು, ೧-೧೯4, ೪೪೦, ೪೫೬, ೨-೧೫೨ ; ಇವು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತ, ೧-೧೯೫, 
ಸ್ಲಿಲಲೈ ೪೪೦, ೪೫೬, ೨-೧೬೧, ೧೬೫ ; ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಸುಖಿ, ೨-೧೫೨ ; ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತದಿಂದೆ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ ೨-೧೫೪, ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಗಳಲ್ಲಿ ಒಳ 
ಹೊಕ್ಕಿರುವ ಚೀವರುಗಳೆಲ್ಲರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ೨-೧೫೮ ; ಸೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ 
ತನ್ನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವದೇ ದುಃಖಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತ, ೨-೧೬೨, 


ಕಾರ್ಯೆಕಾರಣೇ-- ಉಪಾದಾನಕಾನಣವೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯವೂ ಆದೆ ಪ್ರಕೃತಿ 
ವಿಕಾರಗಳು. ನೇದಾಂಕಿಗಳ ಕಾರ್ಯಳಾರಣವಾದವು ಪರಿಣಾಮವಾದ್ಕೆ ಆರಂಭವಾದ. 
ಇನೆರಡಕ್ಕಿಂತ ಖೂ ವಿಲಕ್ಷಣ, ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ವಿಲಕ್ಷನಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಆ 
ಎರಡು ವಾದಗಳ ತಿರುಳು, ೧೨೩೯೦, ೪೧೦, ೪೧೧, ೪೧೪, ಆ ಎರಡು ವಾದಗಳ ಖಂಡನೆ, 
೧-೪೧೫, ೨-೨೨, ೨೪ ; ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಶಯನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನವೇ ಇರ 
ಲಾರದು, ೧.೪೧೫, ೨-೮೬, ೧೮೬; ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕಕಾರಣಗಳಿರಬೇಕೆಂಬ ವೈತೇಷಿಕರ 
ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೨-೧೦೦ ; ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಕಾರಣದಲ್ಲಿರುವದೆಂ ಬುದನ್ನು 
ಸಾಂಖ್ಯರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾ ರೈ ೨-೩೪; ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯವಲ್ಲನೆಂಬುದೂ 
ಸಾಂಖ್ಯರಿಗೆ ಒಪ್ಪು, ೧.೩೯೭ , ಆದರೆ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯವು ಕಾಲತ್ರಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ, ೧-೪೨೦, ೪೨೩, ೪೪೪, ೪೫೦; ಕಾರ್ಯವು 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಯು ಗಳು, ೪೪೨ರಿ೦ದ ೪೪೪, ೪೪೬, ೪೫೨, ೪ಬಿತ್ಸಿ ; 
ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವು ಆವಿದ್ಯಕ್ಕ ೧-೨೨೩ ; ಕಾರ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟ ಮಾಯೆಗಳಂ ತ್ಕೆ ೧೨೪೨೪ : 
ಮೂಲಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಹುಸಿಯಾಗಿ ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ,೧-೪೫೦; ಕಾರ್ಯನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿನಿಗಾನವಿದ್ದರೂ ದೋಸನಿಲ್ಲ, ೧೨೩೬೬೨ 
ಕಾರ್ಯನಿಷಯದಲ್ಲಿಯಬೂ ನಿಗಾನನಿಲ್ಲನೆಂದು ಸೂತ್ರ ಕಾರರು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ,೧-೩೬೭; 
ಕಾರಣವು ಆಸತ್ತಾಗಿತ್ತೆಂಬುದರ ಅರ್ಥ, ೧.೩೬೮, ಕಾರ್ಯಧರ್ಮವು ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಂಟುವದೆಂಬ ಅಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ, ೧-೪೨೨ ; ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿರುವನರೆಗೆ 


ವಿಷಯಗಳ ಶಬಾ ನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೧೩ 
ಏಂ 


ಕಾರ್ಯವು ನಿಯಮದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತದೆ, ೧-೪೨೫ ; ಉರ್ಯಕಾರಣಗಳು 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂಬ ವಾದದ ಖಂಡನೆ. ೧೪೪೭ರಿಂದ ೪೪೯ ; ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣ 
ಧರ್ಮಗಳೂ ಇನೆ, ೧-೪೭೭. 


ಕಾಲಃ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುನ ಕ್ರಿಯಾಫಲಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿರುವ ಕಾಲ್ಕ 
೧-೨೪ ; ಕಾಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವೇ, ೨-೯೮ ; ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಾಲತ್ರಯನಿಲ್ಲ ಕಾಲ 
ತ್ರಯದಲ್ಲಿಯೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲು ೧.೪೩; ಜ್ಹೇಯವು ಅತೀತ್ಕ ಅನಾಗತ, ವರ್ತ 
ಮಾನ ಎಂಬ ಭಾವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಾಗುವದಿಲ್ಲ, ೧-೯೯; 
ಜಾಗ್ರತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಗೊತ್ತಾದ ಕಾಲನು ಸ್ವಪ್ಪದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ ೨.೨೫೬; ಮೂರು 
ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಕರ್ತೃವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತಾನೆಂದು ಜ್ಞಾನಿಯ ಅರಿವು, ೨-೫೨೮ ; ಬ್ರಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ದೇಶಕಾಲಾದಿನಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸುವಡು ಆಗುವದಿಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ 
ಆದು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯುವ ವಾರ್ಧಕಾದಿಗಳಂತಲ್ಲ ೨.೫೮೨. 


ಕೂಟಸ್ಥ --  ಮಾರ್ಪಡದೆ ಇದ್ದಂತೆ ಇರುವ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೂಬಿಸ್ಥನಿತ್ಯವಾದ್ದ 


ರಿಂದ ಕರ್ಮುಶೇಷನಭ, ಬ್ರಹ್ಮ ರೊಪವಾದ ಮೋಕ್ಷನು ಕರ್ಮಸಾಧ್ಯವೂ ಆಲ್ಲ, ೧-೪೩ , 
ಕೂಟಿಸ್ಸನಾದ ಸುಕ್ಷಿಯು ವೇದಾಂತೈಕನೇದ್ಯ, ೧-೫೪, ೫೫ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನಿ 
ಉಪಾಧಿವಿ ತಷದಿಂದ ತಾರತಮ್ಯದ ಐಶ್ವರ್ಯವುಳ್ಳ ವನಾಗಬಹುದು ೧-೯೧; ಕೂಟಿಸಧೂ 
ನಿತ್ಯದೃಕ್ಷ್ಯರೂಪವಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ನಾನೆಂದು ತಿಳಿಯುವವರೆಗೇ ಜೀವತ್ವ, ೧-೨೬೪ ; ಈ 
ಸ್ವಭಾವದ ಆತ್ಮನೂ ಅವಿವೇಕದಿಂದ ಅನಾನಿರ್ಭೂತ ಸ್ವರೂಪನೂ ವಿವೇಕದಿಂದ ಆನಿರ್ಭೂ 
ತಸ್ವರೂಪನೂ ಆಗಬಹುದು ೧.೨೬೬; ಇಂಥೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನವು ತೋರಿ 
ಹೋಗುನ ರೀತಿ, ೧-4೮೬ , ಕೊಟಿ ಸ್ಥನಿತ್ಯಚ್ಛೆ ತನ್ಯವೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಾನಾವಿಧವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಜಿ, ೧-೨೬೯; ಕೂಟಸ್ಥಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅನೇಕಧರ್ಮಗಳು ಇರಲಾರವು, 


೧-೪೯, 8 


ಕೇಚಿತಾ... ಬೇರೆಯೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ವೃತ್ತಿಕಾರರು ಅಧವಾ ಬೇರೆಯೆ ವಾದಿಗಳು, 


ಸರ್ವಜ್ಞೇಶ್ವರವಾದಿಗಳುು ೧-೨೦ ; ಪ್ರಾಣಾಧಿಕರಣಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯ ನಿಷಯವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಉದಾಹರಿಸಿದನ5ು, ೧-೧೨೪ ; ಜೀವಸ್ವರೂಪವು ಸತ್ಯವೆಂಬವರ್ಕು, ೧-೨೬೮, ೨೬೯; 
ಅನುಶಯದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮತಭೇದವುಳ್ಳ ವರು ೨೨೨೨೭; ಉಭಯಲಿಂಗಾಧಿಕರಣವನ್ನು 
ಎರಡಾಗಿ ಒಡೆದವರು, ೨೨೨೮೯; ಸತ್ಯಾದ್ಯಧಿಕರಣದ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರದವರು, 
೨.೩೯೩; ವೈ ಶ್ವಾನರೋಪಾಸನೆಯ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯದವರು, ೨. ೪೨೫ , 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿಗೂ ಗತಿಯುಂಟಿಂಬವರು, ೨.೫೮೨; ಈ ಭಾಷ್ಕಭಾಗಗಳನ್ಲಿಯೂ 
ಮತಾಂತರಾನುವಾದನಿದೆ: ೧-೩೪೨, ೩೮೮, ೨-೨೯೦. 


ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಃ- ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಾಗುವ ಮುಕ್ತಿ. ಕೆಲವು ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ 
7 ಮುಕ್ತಿ, ೧-೯೦೧ ; ಓಂಕಾರಪ್ರತೀಕದ ಮೂಲಕ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡು 
ವರಿಗೆ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ, ೧-೨೫೨ ೨ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆಧಿಕಾರನೆಂದರೆ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರ 


೧೧೧೮ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾ ಷ್ಯ 


ಗಳು ಸಾರ್ಥಕ ೧೩೦೫ ; ಉಪಾಸನೆಯಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ ಈ ಮುಕ್ತಿಯಾಗುವ 
ರೀತಿ) ೨-೩೮೧, ೫೭೬, ೬೧೨, 


ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಾನಿ ಕರ್ಮ, ಆದೆರ ಸಾಮಗ್ರಿ, ಮತ್ತು ಫಲ. ಜಗತ್ತು 


ಇವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ್ಕ ೧-೨೪; ಶ್ರುತಿಯ: ಇವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಡೆ, ೧-೩೮; ಬ್ರಹ್ಯ್ಕಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇವುಗಳ ವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲ, ೧-೪೩೫ ; ಇವು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗುವದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಯೋತಿಃ 
ಸತ್ತೆಯಿಂದೆ, ೧-೨೭೪ ; ಈ ರೂಪವಾದ ಪ್ರ7೦ಚವು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ, 
೨.೪೫೩ 





ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಃ ಕ್ಷೇತ್ರವೆಂಬ ಶರೀರಣನ್ನು ಅರಿಯುವ ಜೀವೆ. 
ಗೆ 
ಗತಿಃ (೧) ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುನದಕ್ಕೆ ಜೀವನು ಅನುಸರಿಕ 


ಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗವೂ ಪಡೆಯುವ ಫಲವೂ. ಇದು ದೇವಯಾನ, ನಿತ್ಸ ಯಾಣ, ಕ್ಷುದ್ರ 
ಜಂತು ಎಂದು ಮೂರು ನಿಧ್ಯ ೨-೨4೭ ;, ಉಪಾಧಿಯಾದ ಬುದ್ದಿಯೆ ಉತ್ಕಾ ತಿ 
ಗತ್ಕಾದಿಗಳಿಂದ ಜೀವನಿಗೂ ಇವು ಆಗುವವು, ೨-೧೩೮; ಜೀವನಿಗೆ ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ, 
ಇಂದ್ರಿಯ ಮನಸ್ಸು, ನಿದ್ಯಾಕರ್ನುಪೂರ್ನಸ್ರಜ್ಞೆ ಗಳು- ಇವುಗಳೊಡನೆ ದೇಹಾಂತರಗತಿ, 
೨.೨೧೨; ಇಷ್ಟಾದಿಕಾರಿಗಳ ಗತಿ, ೨-೨೨೨, ೨೨4 ; ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಅರ್ಚಿರಾದಿಗತ್ತಿ 
೨-೫೫೫ರಿಂದ ೫೭4 ; ಸರಶಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಗತಿ ಬೇಡ್ಕ ೨-೫೮೧ರಿಂದ ೫೮೫. (೨) 
ಅವಗತಿ. ಚೇತನವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂಬುದು ನೇದಾಂತಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮಾನ, ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ವಿಗಾನನಿಲ್ಲ, ೧.೮೭, ೩೯೮. 


ಗುಣಾಃ (೧) ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಆರೋಪಿಸಿರುವ ನಾಮರೂಪ 
ಧರ್ಮಗಳು, ೧-೯೧, ೧೫೧, ೧೭೮ ೧೭೯ ೧-೧೮೧,೨-೨೮೨; ಒಂದೇ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಿ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು ೨-೩೨೫. (೨) ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಸತ್ತ್ವರಜಸ್ತಮೋಗುಣಗಳು 
೧-೪೩, ೨೪೪, 4೫೬, ೨-೧೨ (4) ಗುಣವಾದ. ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗೌಣಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದ ಅರ್ಥವಾದ. 

ತೆ 

ಚಿದಾತ್ಮಕ, ಚಿದ್ರೂನ-- ಅರಿವಿನ ಕ್ವರೂಪವಾಗಿಸುವ, (ಪರಮಾತ್ಮ ), ೧-೧೨ 

೧೬೦, 


ಚೇತನ ಅರಿವುಳ್ಳ. ಆದಿತ್ಕಾದಿಗಳು ಚೇತನರು ೧.೩೦೨ , ಚೇತನವಾದ 


ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬುದು ವೇದಾಂತವಾದ್ಕೆ, ೧-೪೧೦, ೪೧೯, ೪೫೪, 
೪೫೮, ೪೬೨, ೪೭೭; ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಚೇತನಾಚೇತನನಿಭಾಗವು ಹೊಂದುವ ಬಗೆ 
೧-೪೧೨, ೪೧೯; ಚೇತನವೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕತನ್ಯವೆಂಬಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಸಮಾಧಾನಗಳು, 
೧-೪೭೦ರಿಂದ ೪೭೩ ; ಚೇತನಕಾರಣವಾದವು ಎಲ್ಲಾ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲಿಯಖೂ ಇದ್ಕೆ ೧೨೮೭೪೯; 


ಖಿ 
ಅಚೀ ನ 5೨ಬ ಚೇತನವಿರೋಧಿಧರ್ಮವು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ, ೧-೨4. 


ಪಿಸಯಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೧೦೯ 


ಚೈತನ್ಯಮ್‌.-ಅರಿವು. ಅತ್ಮಚೈತನ್ಯಜ್ಕೋತಿಯು ನಿತ್ಯ,೧-೨೬೫; ಕಟ್ಟಗೆ ಮಣ್ಣು 
ಹೆಂಟೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ತೋರದೆ ಇದೆ, ೧-೪೧೨ ; ಚೈತನ್ಯದ ಅನ್ವಯ 
ಪಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೧.೪೧೬; ಜೀವನು ನಿತ್ಯ ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪನು ೨-೧೨೪ ; ದುಃ ಖವಿಮುಕ್ತನಾದ ಜೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನೇ ನಾನೆಂಬಂದೇ ಆತ್ಮಾನಂ 
ಭವ, ೨-೫೦೭ ; ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯಮಾತ,ಸ್ವರೂಪನಾಗುತ್ತಾನೆ, ೨-೫೯೬. 
ಜಿ 


ಜಗತ್ಭಾರಣವರ್‌.... ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ. ಜಗತ್ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞ 
ಸರ್ವಶಕ್ತಿ, ೧-೩೧ ೬೪ , ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣ, ೧..4ಿಕಿ; ಸರ್ವೇಶ್ವರನು 
ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂದು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳು, ೧-೩೯೮, ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾರಣ 
ವೆಂಬುದು ತರ್ಕವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ, ೧-೪೫೮ರಿಂದ ೪೬೨, ಅಸಂಸಾರಿಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣವು 
ಅದೇ ಜೀವನ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪ, ೨-೪೯; ಅಜೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಜಗತ್ಕಾರಣ 
ವೆಂಬುದು ವೇದವಪಿರುದ್ಧ, ೧-೬೭ ಕಕ್ಕಿ ೭೪, ಪ್ರಧಾನಜಗತ್ಕಾರಣವಾದವು ಸ್ಮೃೃತಿಗಳಿಗೂ 
ವಿರುದ್ಧ, ೧.೪೦೧; ಪರಮಾಣುಕಾರಣವಾದವೂ ಶ್ರುತಿತರ್ಕವಿರುದ್ಧ, ೨೩. ಕಾರ್ಯ 
ಕಾರಣೇ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಜೀವಃ. ಪ್ರಾಣಧಾರಣೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ಆತ್ಮನು. ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ, 
ಜ್ವೇತ್ರಜ್ಞಃ, ಪ್ರಾಣಭೃತ್‌, ಶಾರೀರಕ, ವಿಜ್ಞಾನಮಯಃ, ಸಂಸಾರೀ ಇವೆಲ್ಲ ಜೀವನ 
ಹೆಸರುಗಳು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಜೀವರಿರುವರು, ೧.೨೪; ಈಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ 
ಜೀವನು ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ದೇಹಾದ್ಯುಪಾಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಈಶ್ವರ ಸಂಸಾರಿಭೇದ 
ಬುದ್ಧಿಯುಂಬಾಗಿದೆ, ೧-೭೧ , ಸದ್ಭ ್ಯಹ್ಮವೇ ಜೀವನ ಸ್ವರೂಪವು, ೧.೭೫; ಜೀವಸೂ 
ಈಶ್ವರನೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುನರಾದರೂ ಜೀವನು ಮಾತ್ರ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭೋಗವನ್ನನುಭವಿಸು 
ವದರಿಂದ ಶಾರೀರನೆನಿಸಿದಾನೆ, ೧-೧೫೪, ಶಾರೀರಪರಮಾತ್ಮಭೇದವು ಉಪಾಧಿಯಿಂದ, 
೧೨೧೫೮, ೨.೨೭೨; ನಿ.ಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿರುವ ಶಾರೀರನ ಉಪಭೋಗವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಲ್ಲ, 
೧-೧೬೨ , ಸ್ಲೇತ್ರಜ್ಞನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಭೋಕ್ತೃತ್ವವಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಶ್ರುತಿಯು ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಡೆ,೧-೧೭೫; ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಗಿಂತ ಭಿನ್ನನಲ್ಲವಾದರೂ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅವಸ್ಲ ವಂರ್ತೃತ್ವವು ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತವಾಗಿದೆ 
೧-೧೮೫ , ಒ೦ದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಆತ್ಮರು ಇರಲಾರರಾದರೂ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
೫ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಭೇದವುಂಓಾಗಿದೆ ೧-೧೯೫ ; ಪ್ರಾಣಭೃತ್ತು ನಿಜನಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಆದರೂ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಪ್ರತಿಶರೀರಕ್ಕೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ, 
೧-೨೩೨, ಜೀವನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅಪಿನೈಯಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು 
ವಿವೇಕದಿಂದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತುನೆ, ೧-೨೬೬: ಜೀವಸ್ವರೂಪವು ಅಕಾಶ 
ದಲ್ಲಿ ತಲಮಲಾದಿಗಳಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮನು ಆದಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯ 
೧-೨೬೯ , ಜೀವನು ನಾಮರಶೊಪನ್ಕಾಕರಣವೆನ್ನು ಮಾಡುವದು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆಲೆಲ ೧-೩೨೬, ೨.೨೦೩ ಸುಷುಪ್ರು ತ್ಕಾ ಂತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ 
ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನು ಬೇರೆಯೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಜೀವನು ನಿಜವಾಗಿ ಅವೆಸ್ಥಾರಹಿ 
ತನೇ ಅಸಂಸಾರಿಯೇ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ, ೧._ಶ್ಲಿಕ್ಕಿ೦್ಕ ೩೧; ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಅದ 
ರಿಂದಾಗಿರುವ ಶರೀರವೂ ಜೀವನ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆಲ್ಲ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಶ್ರುತಿ 


೧೧೨೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಭಾಸ್ಯ 


ಯಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ನೆಂದಿದೆ, ೧-೩ಿಲಿ ೩೪೦; 4ಅತ್ಮಾವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ವಃ' ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಮತಭೇದಗಳು: ಜೀವನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಗೂ ಕಾರ್ಯಕಾನಣಭಾನವಿರುವದರಿಂದ ಎಂದು ಅಶ್ಮರಥ್ಯರು, ಈಗ ಭೇದವೂ ಮುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಭೇಡವೂ ಇರುವದರಿಂದ ಎಂದು ಔಡುಲೋಮಿಗಳು, ಪರಮೇಶ್ವರನ 
ತಾನಿದ್ದ ೦ತಿದ್ದು ಜೀವನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿ ರುವದರಿಂದ ಎಂದು ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನರು, ಮೂರನೆಯ 
ಸುತವೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಕ ೧-೩೮೫ ; ಇದೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರು ಭೂತಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವ 
ನೆಂದಿರುವ ವಚನಕ್ಕೆ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನನೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ೧-೩೮೬ ; ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಉಸಪಾಧಿನಿನೀತ್ತನಾದ ಭೇದ್ಕ ೧೨೩೩೮; ದೇಹದ ಜನ್ಮಮರಣಗಳಿಂದ 
ಜೇನನಿಗೆ ಜನ್ಮಮರಣಗಳಿಲ್ಲ, ೨-೧೧೮ ; ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ೨-೧೧೯ 
ಜೀವನು ನಿತ್ಯಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಠ, ೨-೧೨೪; ಜೀವನ ಅಣುತ್ವವು ಉಪಾಧಿಕೃತ್ಯ 
೨-೧೭೮ ಬುದ್ಧು $ಸಾಧಿಯು ಸಂಸಾರಿತ್ವನಿರುವವರೆಗೂ ಇರುವದು, ೨೧೪೦ರಿಂದ ೧೪೨; 
ಜೇವನ ಕರ್ತೃವೂ ಔಪಾಧಿಕ್ಕ ೨.೧೫ ೧೫೨, ಇವನ ಕರ್ತೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವಗಳು 
ಈಶ್ವರಾಧೀನ್ಕ ೨-೧೫೫, ೧೫೬; ಇವನ ಜ್ಞ್ಞಾನೈೆಶ್ವರ್ಯಗಳು ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರಹದಿ೦ದಲೇ 


ಹೊರತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವವ್ರು ೨-೨೬೦, ೨೬೧; ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಂಶಶವಿದ್ಯ ತೆ, ೨.೧೫೮ 
ರಿಂದ ೧೬೦; ಜೀವನ ದುಃಖವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ ೨-೧೬೧ರಿಂದ ೧೬೩ ; ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಆಗಿರುವ ಜೀವನಿಗೆ ಅನುಜ್ಞಾಪರಿಹಾರಗಳು ದೇಹಾದಿಸಂಬಂಧದಿಂದ, ೨-೧೬೫ ; ಜೀವನು 
ಸೂರ್ಯಪ್ರತಿಬಿಂಬಾದಿಗಳಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅಭಾಸ, ೨-೧೬೮) ೨೮೫ರಿಂದ ೨೮೭ ; 
ಏಕಾತ್ಮವಾದದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಫಲಸಾ೦ ಕರ್ಯನಿಲ್ಲ, ೨-೧೬೭ ; ಅದೇ ಜೀವನೊ ಅಥನಾ 
ಬೇರೆಯೊ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯೇ ನಿರ್ಣಾಯಕ, ೨-೨೩೨; ಜೀವೋಪಕರಣ 
ಗಳಾದ ಇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ೨-೨೧೧ ; ಇವನ ಸಂಸಾರಗತಿ, 
೨೨೧೨ರಿಂದ ೨೫೨ ; ಅವಸ್ಥೆಗಳು ೨-೨೫೪ರಿಂದ ೨೭೫ ; ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ ಸೇರುತ್ತಾನೆ, ೨-೨೬೬ ; ಅವನಿಗೆ ಜಾಗ್ರತ್ಸಪ್ನವ್ಮವಹಾರದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, 
೨-೨೬೭ , ಸುಸುಪ್ತನಾದ ಜೀವನೇ ಎಚ್ಚರುತ್ತಾನೆ, ೨-೨೭೦; ಊಪಾಸಕರಿಗೆ ಆಗುವ 
ಮುಕ್ತಿ, ೨-೫೯೮ರಿಂದ ೬೧೨, ಕರ್ಮಶೇಸನಾದ ಜೀವನವಿಗಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣನಾದ ಈಶ್ವರ 
ನನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಿದೆ, ೧೪೫೫, ೪೫೬, ೨-೪೪೫; ಜೀವನು 
ಜೀವನೆಸಿಸಿಕೊಂಡಿರುನದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವವನರೆಗೇೊ, ೧-೨೬೪; ಅವಿದ್ಯೆ ಹೋಗು 
ವನರೆಗೇ, ೧೨೩೫೧ ; ವಾಕ್ಕಜ್ಞಾನವಾಗುವವರೆಗೇ, ೧-೪೫೬ ; ಬುದ್ದು ಸಾಧಿಸಂಬಂಧ 
ವಿರುವವರೆಗೇ, ೨-೧೪೦ ; ಸುಷುಪ್ತಾ ಬದಿಗಳು ಉಪಾಧಿನಾಶನಿಂದ ಜೀವನು ಈಶ್ವರ 
ನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವನು, ೨೫೯೧ರಿಂದ ೫೯೪ , ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮದ ಅವಯನನಲ್ಲ, ವಿಕಾರ 


ee) 


ವಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಂತ ಬೇರೆಯೂ ಅಲ್ಲ, ೨-೫೮೪. 


ಜಾ ನಮ್‌. ಅರಿವು, ಬ್ರಹ್ಮವೇ ತನ್ನ ಅತ್ಮನೆಂದರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದು. ವಿಜ್ಞಾ 
ನಮ್‌, ವೇದನನು, ವಿದ್ಯಾ, ಅವಗತಿಃ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಎರ್‌, ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ್ಮಾನಮ್‌, ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಹರ್ಶನಮ್‌, ಪ್ರತಿಸತ್ತಿಃ, ಪ್ರಬೋಧಃ- ಇವೆಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಇದ್ದದ್ದು 
ಇದ್ದಂತೆ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದೇ ತತ್ತ್ಯಜ್ಞಾನವು, ೧-೨೮; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಟೆ ನೋಕ್ಷನೇ 
ಫಲ, ಅನುಷ್ಠಾನದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲ, ಭೂತವಸ್ತುವು ನಿಷಯ, ೧-೧೨ ; ಜ್ಞಾನವು 
ಚೋ: ನ ಜನ್ಮವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು ನಿಯುಕ್ತ ನಾಗುವದಿಲ್ಲ ೧-೧೨; 


ವಿಸಯೆಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ ೧೧೨೧ 


ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ದ್ವೈತವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉಳಿಯದಂತೆ ಬಾಧಿತವಾಗುವದು, ೧-೮ ; ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ವಿದ್ಯೆಯುಂಟಾದರೆ ಮೋಕ್ಷವಾಗಿಯೇಬಿಡುವದರಿಂದ ಇನ್ನು ಕಾರ್ಯನೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 
೧-೪೪ ; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷಪ್ರತಿಬಂಧನನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದೇ ಫಲ, ೧-೪೫ ; ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈ 
ಕತ್ವಜ್ಞಾನವು ಸಂಸತ್ತು, ಅಧ್ಯಾಸ, ಕ್ರಿಯಾಸಂಬಂಧನಿನಿತ್ತವಾದ ಉಪಾಸನೆ, 
ಕರ್ಮಾಂಗಸಂಸ್ವಾರ ಎ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊ ೦ದೂ ಅಲ್ಲ, ೧-೪೬ ; ಇದು ನಸ್ತುತಂತ್ರ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಪುರುಷತಂತ್ರವಲ್ಲ, ಚೋದನಾತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಧೇಯವಾದ 
ಧ್ಯೂನನಫ್ಯ ೧-೫೧ , ೨-4೧೮ ; ಜ್ವನವಾದನೇರೆ ಕರ್ತವ್ಯವಿಲ್ಲ ೧-೫೩ ; ಇದರಿಂದ 
ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ, ೧-೯೨ ; ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನದಿಂದಾಗಿರುವ ಉಸಭೋಗವು ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ನ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ ಬ್ರಹ್ಮೆಕ್ಕಿಲ್ಲ, ೧-೧೬೨ , ಓಂಕಾರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುನನರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಗೃರ್ಶನ್ಯ ೧-೨೫೨ ; ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ಕರ್ಮದ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಲೂ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಯಾಗಿ ಮೋಕ್ಷನಾಗಬಹುದು, ೧.೩೧೩; ಬ್ರಹ್ಮವೂ 
ಒಂದೇ ಅದರ ವಿಜ್ಞ್ಞನವೂ ಒಂದೇ, ೨.೨೧೮ ; ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮದ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ 
ಉಪಾಸನಾವಿಸಯದಲ್ಲಿಯೇ ಭೇದಾಭೇದವಿಚಾರ್ಕ ೨.೧೮, ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ನವು ಏಕ 
ರೂಪ, ೧-೪3೯ ; ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯು ವಿಧೇಯವಲ್ಲ, ಅದರ ಫಲವು ಸಾಧ್ಯವೂ ಅಲ್ಲ, 
೨-೪೭೭ ; ವಿದ್ಯೆಗೆ ದೃಷ್ಟಪ್ರ ಯೋಜನನಿರುವದರಿಂದೆ ಪ್ರತಿಷೇಧಿಸದೆ ಇರುವ ಮವಿಧುರಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ, ೨-೪೮೨ ; ವಿದ್ಯೆ ಯಾವಾಗ ಉಂಟಾಗುವದೆಂಬುದು ಸಾಧನ 
ವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ, ೨೪೯೮ , ಉತ್ಕ ಷ್ಟವಾದದ್ದೇ ವಿದ್ಯೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ತಾಕ 
ತಮ್ಯವಿಲ್ಲ, 3-೪೯೯ ' ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನದಿಂದ ಮುಕ್ತರಾದವರಿಗೆ ಅನಾವೃತ್ತಿಯು ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧ, ೨.೬೧೨ ; ಜೀವನಿಗೆ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ -ಮುಂತಾದ ಅಡ್ಡಿಗಳಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾಗಲು ಶರೀರಾದಿಗಳು ಬೇಕು, ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಅವುಗಳಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ, 
ಸಲ್ಲ ೨-೨೬೧ ; ಜೀವನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ವೃಕ್ತವಾಗು 
ವದು, ೨-೨೬೦. 


(ವಿಶೇಷ: ಜ್ಞಾನಶಬ್ದದ ಪರ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ಉಪಾಸನೆಗೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 


ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರ್ಕೆ ಪ್ರಕರಣದಿಂದಲೇ ಅದು ವಸ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನವೊ, ಉಪಾಸನೆಯೊ.. 


ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗುವದು.) 


ತತ್ತ ಮಸಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೀನು ಎಂಬ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕ. ಈ ವಾಕ್ಯವು 


ಹೇಳುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭುವವು ಮತ್ತೇತರಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು, 
೧-೩ಿಲೆ ; ನಿತ್ಯದೃಗ್ರೂಪವಾದ ಅತ್ಮನೇ ನಾನೆಂದು ವಾಕ್ಕದಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡವನು 
ಶರೀರಾದ್ಯಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆ ಸ್ವರೂಪದವನೇ ಆಗುವನು, ೧-೨೬೪ 1 ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಿವೃ ತ್ತಿಯಾದರೆ ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನೇ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಎಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, ೧-೩೫೧ ; ವಾಕ್ಯ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಾನು ಅಸಂಸಾರಿಯೆಂಬ ಅರಿವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಉಂಟಬಾಗುವದು, ೧-೩೬೭; 
ವಾಕ್ಕಜ್ಞಾನದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವು ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ಥೆ ಯದಲ್ಲ, 
೧-೪೩೫; ವಾಕ್ಯುಜ್ಞಾನವಾದಮೇಲೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ ೧-೪೩೮; ಈ 
ಜ್ಞಾನವಾದರೆ ಜೀವನ ಸಂಸಾರಿತ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ರಷ್ಟೃತ್ವವೂ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ, ೧-೪೫೬; 
ತತ್ತ ಒಮಸಿವಾಕ್ಕವು ಜೀನೇಶ್ವರಶತಾಡಾತ್ಮ ನನ್ನು. ಹೇಳುತ್ತದೆ, ತಾದಾತ್ಮ್ಮ ಸಂಪತ್ತಿ 
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೧೧೨೨ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾ ಸ್ಯ 


ಯನ್ನಲ್ಲ, ೨-4೪೯, ಈ ನಾಕ್ಕಕ್ಳೆ ನೀನು ಸತ್ತಬಳಿಕ ಅದಾಗುವೆ ಎಂದು ಆರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ, ೨-೩೮೧ ; ಜೀವನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರರೂಸಪನೇ ನಿಜವಾದದ್ದು, 
೨-೪೪೫ ; ಯಾರಿಗೆ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗೆ ಈ ವಾಕ್ಯವು ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾರದು, ೨-೫೦೬ ; ವಾಕ್ಕಾರ್ಧದ ಅನುಭವವು ಕೂಡಲೆ 
ಅಗದಿರುವವರಿಗೆ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಬೇಕು, ೨-೫೦೮. 


ತರಂ ಅನುಮಾನ, ಯುಕ್ತಿ. ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು 


ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ನೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧಿಯಾದ ತರ್ಕರೂಪವಾದೆ 
ಉಪಕರಣದೊಡನೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದೆ, ೧-೨೦; ಶ್ರುತಿಗೂ ತರ್ಕದ ಸಹಾಯವು ಬೇಕು, 
೧-೨೮ ; ಜನ್ಮಾದಿಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೇವಲಾನುಮಾನದಿಂದ ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನು- ತರ್ಕಿಸಿಲ್ಲ, 
೧.೨೭, ೨೯; ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಾ ರಣನೆಂಬುದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದಲೂ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದೆ, ೧-೭೨ ; ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕರಂತೆ ಜಗತ್ತಾರಣವನ್ನು ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ೧.೮೭; ಸಾಂಖ್ಯಾದಿತಾರ್ಕಿಕರ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಟೂ ತರ್ಕಸಮ್ಮತವಾದ 
ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಹೇಳಬೇಕು, ೧-೪೦೦; ತರ್ಕಸ್ಮ್ಯೃತಿಗಳೂ ತರ್ಕೊೋಪಪತ್ತಿಗಳಿಂದ ತತ್ತ. 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಕಾರಕವಾಗಬಹುದು ತತ್ತ್ವಜ್ವ್ಞಿನನೇನೋ ವೇದಾಂತನಾಕ್ಕದಿಂದರೇ 
೧-೪೦೮ ಶ್ರುತಿಯು ಮನನರೂಪವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಬೇಕೆಂದರೂ ಒಣತರ್ಕವನ್ನು 
ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗದ್ಳು ೧-೪೧೮ : ಅನುಭನಾಂಗವಾದ ಶ್ರುತ್ಕನ:ಗೃಹೀತತರ್ಕಗಳ 
ಜಾತ್ರಿ ೧-೪೧೮; ಕೇನಲತರ್ಕವು ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ್ದಾದ್ದರಿಂದ  ಮೋಸಪಡಿಸುತ್ತದೆ, 
೧-೪೧೮, ೪೨೭ ; ನಿಲುಗಡೆಯುಳ್ಳ ತರ್ಕವಿರಬಹುದಾದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಕೇವಲತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ, ೧-೪೨೮; ತಾರ್ಕಿಕರೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟುಗೂಡಿ ಜಗತ್ಕಾರಣವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವ 
ದಾಗದು, ೧-೪3೯; ಅಗಮದಿಂದಲೂ ಆಗಮಾನುಸಾರಿತರ್ಕದಿಂದಲೂ ಚೇತನವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ೧-೪೨೯; ಬೇತನಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ತರ್ಕ 
ನಿಮಿತ್ತವಾದ ಕೆಲವು ಆಸ್ತೇಪೆಗಳಿಗೆ ಪರಿಹಾರಗಳು ೧೪೩೧ರಿಂದ ೪೭೭ ; ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳ 
ಯುಕ್ತಿಗಳ ಖಂ ಡನೆ, ೨೧ರಿಂದ ೭೨; ತಾರ್ಕಿಕರ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣೇಶ್ವರವಾದದ ಮಿಂಡನೆ, 
೨೭೩ರಿಂದ ೮೧ ; ಭಾಗವತರ ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿವಾದದ ಖಂಡನೆ, ೨.೮೪ರಿಂದ ೮೬; ಭಾಗ 
ವತಮತದಲ್ಲಿ ಇತರ ವಿರೋಧಗಳು, ೨-೮೭ ;, ಆಕಾಶಾದಿಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಶ್ರುತಿನಿರೋಧವಾಗಲಿ ತರ್ಕನಿರೋಧವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ, 
೨.೮೮ರಿಂದ ೨೧೦. ದ 


ತೆ 


ದೃಷ್ಟ (೧) ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ (ಫಲ). ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಫಲ, 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅದೈಷ್ಟ ಫಲವಿಲ್ಲ ೧-೪೦೯. (೨) ಪ್ರತ್ಯ ಕವಾಗಿ ಕಾಣಬರುವ 
ದೃಷ್ಟಾಂತ. ತರ್ಕವು ದೃಷ್ಟ್ರದಿಂದ ಅದೃಷ್ಟವನ್ನು ಎಂದರೆ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವದನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ತ್ತದೆ ೧-೪೦೯, ೨-೭; ದೃಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಸರೀತನಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಬಾರದು, ೧-೩೬೯ ; ಕಂಡದ್ದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಕಾಣದೆ ಇರುವದನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸವದು ತರ್ಕದೋಸ್ಯ ೧೨೨೯೧, ದೃಷ್ಟಾಂತಬಲದಿಂದ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅನುಮಾನಿಸುವದಕ್ಕಾಗಲಾರದು, ೨-೫ ; ರೂಪಾದಿಗಳಿರುವದರಿಂದ 
ಪರಮಾಣುವು ಸ್ಕೂಲವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರಬೇಕಾಗುವದೆಂದು ದೃಷ್ಟಬಲದಿ೦ಂದ ಸಿದ 


ನು ಸ 


ವಾಗುತ್ತದೆ, ೨.೩೧, ಇವೆಲ್ಲ ದೃಷ್ಟವಿರುದ್ಧ; ಗುಣಾದಿಗಳು ದ್ರವ್ಯಾಧೀನನೆಂಬುದು 


ನಿಷಯೆಗಳ ಶಬ್ದಾ ನುಕ್ರಮಣಿಃ '೧೧೨್ರಕ್ಕಿ 


೨_೩೫; ಅದೇ ಇದು, ಅನನೇ ನುನು ಎಂಬ ಅರಿವು ಸಾದೃ ಶ್ಯದಿಂದಾದ ಭ್ರಮೆ ಎಂಬ 
ಬೌದ್ಧರ ವಾದವು, ೨.೫೨ ; ಅಭಾವದಿಂದ ಭಾವೋತ್ಪತ್ತಿ ಎಂಬುದು, ೨-೫೬ ; ವಿಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯ ಹೊರಗಿನ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದು, ೨.೫೮, ೫೯; ಉತ್ಪನ್ನ ನಿಧ್ವಾಂಸಿ 
ಯಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ತಾನೇ ತೋರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು, ೨-೬೨ ; ಶೂನೃವಾದವು, ೨.೬೪; 
ಜೈನರು ಒಂದೇ ಧರ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ವಿರುದ್ಧಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿರುವದು, ೨.೬೭ ; ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಪರಿಮಾಣಗಳುಳ್ಳಿ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೆಂಬುದು, ೨.೬೯ರಿಂದ ೭೨; ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಕೇವಲ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನೆಂಬುದು, ೨-೭೪ರಿಂದ ೮೧, ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿಗಳು ವಾಸುದೇವ 
ಕಾರ್ಯನೆಂಬುದು ೨.೮೩ರಿಂದ ೮೭; ಆಗಮಬಲವುಳ್ಳ ವೇದಾಂತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದ 
ವಿಷಯಕ್ಕೆ ರೋಕವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ದೋಷವಿಲ್ಲ, ೧-೩೬, ೨-೭೬, ೫೯೮, 
ತಾರ್ಕಿಕರು ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ದೃಷ್ಟನಿರೋಧ 
ದೋಷವು ಇವರಿಗೆ ತಟ್ಟುತ್ತದೆ, ೧.೩೯೬, ೨-೭೬, 

ದ ಸಾವ್ರ ಯಾವದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದೆಯೋ ಅದು. ಅತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ 


ಲ 
ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ೧.೨; ಜಗತ್ತು ರಣಕ್ಕೆ ಪೃಧಿವ್ಯಾದಿದೃಷ್ಟಾಂತ, ೧-೧೯೭; 


ನೆಲವು ದೃ ಷಾಂತ ಗಳು: ಉಪಾದಾನಕಾರಣಕ್ಕೆ ಮೃತ್ಸುವರ್ಣಾದಿಗಳು, ಸ್ಥಿತಿ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಮಾಯಾನಿ, ಉಪಸಂಹಾರಕ್ಕೆ ಭೂಮಿ, ೧.೩೯೮; ಲಯವಾದ ಕಾರ್ಯದ 
ಧರ್ಮಗಳು ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಂಟಿದಿರುವದಕ್ಕೆ ಪೃಧಿವೀರುಚಕಭೂತಗ್ರಾ ಮಗಳು, ೧-೪೨೨; 
ಸಂಸಾರದ ಸೋಂಕು ಆತ್ಮನಿಗಿಬ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮಾಯಾಸ್ಟಪ್ನಗಳು, ೧-೪೨೪; ಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ 
ಅನಿಭಾಗವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಿಭಾಗವಾಗುನದಕ್ಕೆ ಸುಷುಪ್ತಿ ಸಮಾಧ್ಯಾದಿಗಳು, 
೧-೪೨೫ , ಕಾರಣವು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಕಾರ್ಯಗಳು ಒಂದು ಮತ್ತೊ ಂದಾಗದಿರುವದಕ್ಕೆ 
ಸಮುದ್ರ, ೧-೪೩೨ ; ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣನನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೃದಾದಿಗಳು, 
೨-೧೫೨ ; ಜೀವನ ದುಃಖವು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಾದಿಗಳು, ೨-೧೬೨, 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನೆ ಅಭಾಸನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಜಲಸೂರ್ಯಕ್ಕ ೨-೧೬೮ ; ಉಪಾಧಿಯಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸವಿಶೇಷತ್ವವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಜಲಸೂರ್ಯಕ್ಕ ೨.೧೬೮ , ಸಗುಣಮುಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನ ಅನೇಕ ಶರೀರಗಳು ಸಾತ್ಮವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ದೀಪ, ೨.೬೦೫ ; ದೃಷ್ಟಾಂತ 
ದಾರ್ಷಾಂತಿಕಗಳಿಗೆ ಸರ್ವಸಾಮ್ಯನಿರುವದಿಲ್ಲ, ೧.೨೦೦, ೨೮೭. 


ದೇವಯಾನಪಿತೃಯಾಣೌ..... ಉಪಾಸಕರು ಅನುಸರಿಸುವ ಅರ್ಚಿರಾದಿಮಾರ್ಗ 
ಅಥವಾ ಉತ್ತರಮಾರ್ಗ, ಕೇವಲ ಕರ್ಮಿಗಳಿಗೆ ಆಗುವ ಧೂಮಮಾರ್ಗ ಅಥವಾ ದಕ್ಷಿಣ 
ಮಾರ್ಗ ಎಂಬ ಗತಿಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೂ ಗೀತೋಕ್ತಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ ನಿರೋಧ 
ಪರಿಹಾರ, ೨-೫೬೩. 


ದೇಹಃ, ಶರೀರಮ್‌ ಇಂದ್ರಿಯವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಕೈಕಾಲು. 


ದೇಹವು ಆತ್ಮನೆಂದು ಅಧ್ಯಾಸವಾದರೇ ಇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ವ್ಯಾಪಾರ್ಕ ೧-೫ : ಅಶರೀರ 
ತ್ವವೇ ಮೋಕ್ರವು ೧-೪೩4 ; ಸಶರೀರತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃತ್ಕ ೧-೫೮; ದೇಹ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಮರೆಯಾಗಿದೆ, ೨ ೨೬೧; ದೇಹಾದಿಗಳೇ ತಾನೆಂಬ ತಪ್ಪುತಿಳಿವೇ 
ದೇಹಸಂಬಂಧ, ೨_೧೬೫ , ಡೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಾಭಿಮಾನವು ಗೌಣನಲ್ಲ ಮಿಥ್ಯ, ೧.೫೯; 


೧೧೨೪ ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಅನಿವೇಕಾನಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಶರೀರಾದಿಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನು ನಿನಿಕ್ಷನಾಗಿ ತೋರು 
ವದಿಲ್ಲ ೧೨೬೬] ಜೀವನು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಶಾರೀರನು, ಈಶ್ವರನು 
ದೇಹದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಸರ್ನವ್ಯಾಪಿ ೧.೧೫೪; ಪರಮಾತ್ಮನೇ ದೇಹಾದ್ಯುಪಾಧಿಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ನಾದಾಗ ಶಾರೀರನೆನಿಸುವನು, ೧.೧೫೮ ; ಜೀವನು ದೇಹಬೀಜನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡೇ 
ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ೨-೨೧೪. 


\ 
ನಾನಾರಸಬ್ರಹ್ಮ, ಅನೇಕಾತ್ಮಕಬ್ರಹ್ಮ-- ಬ್ರಹ್ಮವು ನೃಕ್ಷಸಮುದ್ರಾದಿಗಳಂತೆ 
ವೈಚಿತ್ರ 4ವೆಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವದೆಂಬ ದರ್ಶನವೂ ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೧. ೪೩೫ರಿಂದ ೪೩೮; 
ಕಾರ್ಯಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಲಯಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಾನಾರಸವಿಲ್ಲದ ಏಕರಸಾತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿ, ೧-೨೨೩. 


ನಾಮರೂಸಪೇ ಜಗತ್ತಿನ ನಾಮರೂಪಗಳು, ನಾಮರೂಪಗಳಾಗಿ ವ್ಯಾಕೃತ 


ವಾಗಿರುವೆ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಾಗಿದೆ, ೧.೨೪, ಈಶ್ವಸನ ಸ್ವರೂಪನೆಂದಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳಲಾಗದ ಅಮು ಕೃತನಾಮರೂಪಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ 
ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತವೈೆ, ೧.೬೯, ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತನಾಮರೂಪಗಳೇ 
ಈಶ್ವರನ ಉಪಾಧಿಯಾದ ಮಾಯೆ, ೧-೪೪೦ ; ನಾಮರೂಪಕೃತೆಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಫಾತ 
ವೆಂಬ ಉಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ವರು ಜೀವರು, ೧೨೪೪೦; ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತನಾಮ 
ರೂಪಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪರಿಣುಮಿ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರ, ೧-೪೬೪. ಮಾಯಾ ಎಂಬ 
ಶಬ್ದ ವನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 


ನಿತ್ಯಶುದ್ಧ ಬುದ್ಧಮುಕ್ತಸ್ಟ ಭಾವ. ಯಾವಾಗಲೂ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ ಮುಕ್ತವೇ ಆಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವದ (ಬ್ರಹ್ಮ). ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ ಯಿಂದಲೇ 
ಈ ಸ್ವಭಾನದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ೧-೧೯; ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಜಗತ್ವಾರಣ್ಯ ೧-೩೦; ಈ ರೂಪದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಉಪಾಸನಾವಿಧಿಗೆ ಶೇಷವೆಂಬ ವಾದವೂ 
ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೧-೪೦ರಿಂದ ೫೪; ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಜೀನರೂಪವು ಕಲ್ಪಿತ, 
೧-೨೬೯; ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸ್ಪಷ್ಟೃವೇ ಹೊರತು ಶಾರೀರನಲ್ಲ, ೧-೪೫೫, ಈ ಸ್ವಭಾವದ 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷಸಿದ್ದಿ, ೨-೧೫೧ , ಬ್ರಹ್ಮವು ನಾಬ್ಮನ 
ಸಾತೀತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಸ್ವಭಾವದ್ದು, ೨.೨೯೫; ಇಂಥ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನದ ಆವೃತ್ತಿ ಯೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆ, ೨-೫೦೫, ೫೦೬, 


ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮ್‌ _ ಅತ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಧ್ಯಾನ. ವಿಜ್ಞಾನ, ಅಧ್ಯಾನ, ಉಪಾಸನ, ಯೋಗ- ಇನೆಲ್ಲ ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನದ ಪರ್ಯಾಯ 
ಗಳು. ಶ್ರವಣವೂ ಮನನವೂ ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೂ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವಂತೆ ತೋರುವದು 
ವಿಷಯಾಭಿಮುಖ್ಯದಿಂದ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸುವದಕ್ಕೆ, ೧-೫೨; ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿಯಾದ ಬಳಿಕ 
ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದೆ ದು ವಿಧಿಸಿಲ್ಲ, ಅನಗತಿಗಾಗಿಯೇ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ೧-೬೧) ಉಪಾಸನ, ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನ- ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳು ಅವೃತ್ತಿ ಗುಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೇ € ಹೇಳುತ್ತವೆ, 
ಪಿ-೫೦ಫ್ಲಿ; ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣಬೇಕಾದ ಈ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನು ದರ್ಶನವಾಗುವವರೆಗೂ 


ನಿಷಯಂಗಳ ಶಬಾ ನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೨೫ 
€ 


ಆನೃತ್ತಿಮಾಡಬೇಕ್ಕು, ಆ ಬಳಿಕ ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ, ೨-೫೨೫ ; ಕಾಠೆಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಇಂದ್ರಿಯಾರ್ಥಾದಿಗಳು ಅಧ್ಯಾನಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದಕೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಕ್ತಾಗಿ ೨.೩೪೧, ಈ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಆಸನವು ಬೇಕು, ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದ 
ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬೇಡೆ, ೨-೫೨೦ರಿಂದ ಜಿ೨ಫ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ದಿಗ್ನೇಶಕಾಲಾದಿಗಳ ನಿಯಮ 
ವಿಲ್ಲ, ೨-೫೨೪, 


ನಿಯೋಗಃ--- ಹೀಗೆ ಮಾಡೆಂದು ಕಟ್ಟುಮಾಡುವದು, ಧರ್ಮಚೋದನೆಯಂತೆ 


ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯವು ನಿಯೋಜಕವಲ್ಲ ಕೇವಲ ಬೋಧಕೆ, ೧-೧೨ ದ್ರಸ್ಟವ್ಯಃ ಮುಂತಾದ 
ವಿಧಿವಿಭಕ್ತಿಗಳು ನಿಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಯೋಜ್ಯ 
ನಾಗಲಿ ನಿಷಯಮಗಲಿ ಇಲ್ಲ, ೧.೫೧; ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯೋಗವಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಯೋಜ್ಯವಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ ನಿಯೋಗಕ್ಕೆ ವಿಷಯವೂ ಸಂಭ 
ವಿಸುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೈತಪ್ರಪಂಚಪ್ರನಿಲಯನನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ 
ಎಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, ೨-೨೯೧; ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಯು ನಿಯೋಜ್ಯವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೆ 


ಅನನ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅನುಜ್ಞಾಪರಿಹಾರಗಳು ಬೇಕಿಲ್ಲ, ೨.೧೬೫. 
ವಿರ್ವಿಶೇಷ-- ಯಾವ ನಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ (ಪರಬ್ರಹ್ಮ). 


ನಿಃ॥ಶ್ರೇಯಸವರ್‌-.- ಉತ್ತಮಪುರುಷಾರ್ಥ, ಮೋಕ್ಷ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಅತ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಗೊತ್ತು ಪಡಿಸುವದರಿಂದಲೇ ನಿಃಶ್ರೇಯಸ್ಕ 
೧-೨೦; ನಿೀಶ್ರೇಯಸಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸ್ಕೆ ೧.೩೮೯; ಧರ್ಮುಜ್ಞಾನಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಗಳಿಂದ ನಿದ್ಯಾನಿದ್ಯಗಳಿಂದ ಅಭ್ಯುದಯನಿಃಶ್ರೇಯಸಗಳು, ೧-೧೨3, ಷ್ಠಿ೫೦ |; ಆತ್ಮ್ಯೈಕತ್ತ 
ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ನಿ8ಶ್ರೇಯಸಸಾಧನನಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರುತಿ ೧-೪೦೭. 


ಪರಃ ಹೆಚ್ಚಿನವನು, ಪರಮಾತ್ಮ. ಹೆ 

ಪರ ಆತ್ಮಾ, ಪರಮಾತ್ಮಾ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆತ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮಾ, ಪರಃ ಪುರುಷಃ 
ಪರಮೇಶ್ವರಃ... ಇವೆಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೇ ಹೆಸರುಗಳು. ಈ ಹೆಸರುಗಳನ್ನಿ ಉಪಾಸ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಜ್ಞೀಯಬ್ರ ಹ್ಮಕ್ಟೂ ಸಮನಾಗಿಯೇ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಿದೆ. ಒಂದ 
ನೆಯ ಸಂಪುಟಿದ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆಯನ್ನೂ ಈ ಸಂಪುಟದ ಪೀರಿಕೆಯನ್ನೂ ನೋಡಿ. 


ಪರಮಕಾರಣಮ್‌, ಮೂಲಕಾರಣಮ್‌, ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿ ಮೊದಲನೆಯ 
ಕಾರಣ. ಜನ್ಮಾದಿ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂ ಲಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಾಗುವ ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿಗಳನ್ನೇ 
ಹೇಳಿದೆ, ೧-೨೫ ; ಸರ್ವಲೋಕಾಶ್ರಿತಫಲವು ಪರಮಕಾರಣದಿಂದಲ್ಲ ೧-೨೦೭ ; ಅತ್ಮ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವವಿಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಪರಮಕಾರಣಕ್ಕೆ € ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ೧೨೩೮೦; 
ಪ್ರಪಂಚವು ಪರಮಕಾರಣಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಲ್ಲವಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ರಾದಿವಿಭಾಗವಿರ 
ಬಹುದು, ೧೨೪೨; ತ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಮಕಾರಣವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂದಿದ್ಕೆ ೧-೪೩೫; 
ಮೂಲಕಾರಣನೊಂದೇ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ನಟನಂತೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಕಾರ್ಯದ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ, ೧-೪೫೦ ; ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಆನನಸ್ಥಾದೋಷ, 
೨-೧೦೬ ; ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ವಿಸರೀತಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪರಮುಕಾರಣವಾದ 


೧೧೨೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುನದು ೨.೧೧೫; ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಾದಿ 
ಗಳು ಇರುವದಿಲ್ಲ, ೨-೧೭೬; ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನೂ ಬರಿಯ ಉಪಾದಾನಕಾರಣವನ್ನಾ 
ಶ್ರಯಿಸಿಯೇ ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವು ಕೂಡದು, ೨-೫. 


ಪರಮಾಣು ಕಾರಣಿವಾದ$ ೨. ಆಣುಗಳೇ ಜಗತ್ತಾರಣನೆಂಬ ವೈಶೇಸಿಕರ 
ವಾದ್ಕ ೨.೨೧; ಅದರ ಖಂಡನೆ, ೨.೨೧ರಿಂದ ೪೦. 


ಪರಮಾರ್ಥಃ..- ನಿಜವಾಗಿರುನ ವಸ್ತು. ಒಂದೇ ರೊಪದಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದು ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲ, ಅದರ ಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ ್ಯನವೂ ಅಲ್ಲ, ೧-೪೨೯ $ ಷರಮಾರ್ಥವಾಗಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಈಶಿತ್ರೀಶಿತವ್ಯಾದಿವೃವಹಾರೆನಿಲ್ಲ, ೧-೪೪೦; ಉಪಾಧಿಕಲ್ಪಿ ಕರೊಪಕ್ಕಿ ೦ತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಜೀವನು ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿಲ್ಲ, ೧-೨೬೯ ೨-೧೪೦; ಸ್ವಸ್ನ ದಲ್ಲಾಗುನ ಜೀವನ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಲ, ವಾಸನಾಮಯ, ೨-೧೫೬: ಸ್ವಸ್ನವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ, 
೨-೨೫೬ ; ಜೀವನಿಗೆ ಅಣುತ್ವವು ಔಪಾಧಿಕ್ಕ ಆನಂತ್ಯನ್ರ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ, ೨-೧೩೮ , 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಪರಮಾತ್ಮಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ ೧-೩೮೮, ಜೀವನ ದುಃಖವೂ 
ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ, ೧-೧೬೨ ) ಪರಮಾರ್ಥುವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲ, 
೧-೪೪೧ 3) ಶಾರೀರನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರರೂಪವೇ ಪಾರಮಾರ್ಧಿಕ್ಕ ೨-೪೪೫. 

ಪರಮೇಶ್ವರಃ ಬ್ರಹ್ಮ. ಉಪಾಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಬ್ಲಡೆ ಜ್ಞೇಯುಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಪರೆ 
ಮೇಶ್ವರನೆಂದು ಕರೆದಿದೆ, ೧-೧೯೨, ೧೯೮ ೨೪೬, ೨೬೭, ೨೭೮ ೩೨೯, ೨-೧7೨, 
ಪ್ಲಿ೪ಪ್ಲಿ ೫೧೦, ೬೦೯. 


ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬ್ರಹ್ಮ. ಮುಖ್ಯಬ್ರಹ 
ದ 
೪ 


ಸೆ ೨ ಕಾರಣಬ್ರಹ್ಮ , ಅವಿಕೃತ 


ನ 

ಬ್ರಹ್ಮ, ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ, ಶುನ್ಹಬ್ರಹ್ಮ, ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರ ಹ್ಮ , ನಿಪ್ಪ್ರ ಪಂಚಬ್ರಹ್ಮ , ನಿರಾ 
ಕಾರಬ್ರಹ್ಮ , ನಿರುಪಾೂಧಿಕಬ್ರಹ್ಮೆ- ಇವೆಲ್ಲ ಪರಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ೇ ಹೆಸರುಗಳು. ಒಂದೇ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿ ಅಸರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದೂ ಜ್ಞೇಯವಾಗಿ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನೆಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕರೆದಿದೆ, ೨-೫೮೬ ; ಉಪಾ ಸ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವಾಗ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಅದು ಜ್ಞೇಯದ ವಾಕ್ಕವಾಗಲಾರದು, ಮತ್ತೊಂದರ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ 
ಪರವೆನ್ನ ಬಹುದು, ೧.೨೪೯; ಉಪಾಸನಾವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೆಲ್ಲ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕೇ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು, ೨.೨೮೧ , 
ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ರೂಪ, ಆಧಾರ, ಐಶ್ವರ್ಯಮರ್ಯಾದೆ, ಪ್ರದೇಶವಿಶೇಷ್ಠ ಆಧಾರಬಹುತ್ವ್ವ್ಯ 
ಅಲ್ಪಫಲ- ಮುಂತಾದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಉಪಾಸನೆಗುಗಿ, ಪೀರಿಕೆಯನ್ನು (ಪು. 16) 
ನೋಡಿ. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಗಂತವ್ಯವಲ್ಲ, ೨_೫೮೨ರಿ೦ದ ೫೮೪, 


ಪರಿಣಾಮಃ... ಮಾರ್ಪಡುವದು. ಪ್ರಧಾನವು ಅನೇಕಾತ್ಮವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಜಗತ್ತಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಬಹುದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಕಲ್ಪನೆ, ೧-೬೬; ಪ್ರಧಾನಪರಿಣಾಮ 
ವಾದಕ್ಕೆ ವೇದಾಧಾರನಿಲ್ಲ, ೧-೪೦೪; ಕೂಟಸ್ಥಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯು 
ಪರಿಣಾಮಪರವಾಗಲಾರದು, ೧-೪೩೯; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಪರಿಣಾಮನ್ಯವಹಾರ, 
೧-೪೬೪; ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಪರಿಣಾಮಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸೂತ್ರಕಾರರು ಆಶ್ರಯಿಸಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ೧ ೪೪೧. 


ವಿಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ತತ್ಕೆಣಿಕೆ ೧೧೨೭ 


ಧ್ಯವಾದದ್ದಲ್ಲ, ಈಗಲೆ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿ 
ತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಿಜ್ಞಾಸ್ಯ, ೧-೧೨% 
ಅ; ಭೂತವಸ್ತು ಪರವಾದ ವೇದಭಾಗ 


ಪರಿನಿಹ್ಟಿತ, ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ, ಭೂತ 
ರುವ (ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ತು). ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಭೂತವಸ್ತುವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತರ್ಕವೂ ಬೇಕು, 
ವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸಾಹಸ, ೧-೫೪; ಪರಿಷ್ಠೊತವಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಗಮ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಮಾಮಾಂಸಕಮತವೂ ಖಂಡನೆಯ್ಕೂ ೧_ಜ್ಞೆ ೩೮; ಪರಿನಿಷ್ಠಿತವಸ್ತುವು ಪ್ರಮಾಣಾಂತರ 
ಗಮ್ಮವೂ ಅಗಿರಬಹುದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರಮ ವೂ ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೧-೬೪; ಪರಿನಿಷ್ಟನ್ನ 
ವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಮಾನಪ್ರವಫಣರೂಪವಾದ ತರ್ಕವನ್ನು ಹತ್ತಿ ಸಬಹುದೆಂಬ 
ಆಕ್ಸೇಪವೂ ಅದರ ಖಂಡನೆಯ್ಕೂ ೧೨೪೫೯, ೪೧೭. 







ಪಾರಿವ್ರಾ ಜ್ಯಮ್‌, ಪ್ರ ವೃಜ್ಯಾ-- ಪರಮಹಂಸಸಂನ್ಯಾಸ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾವ 
ಗತಿಯಾದವನಿಗೆ ಸಂಸಾರಿತ್ವನಿಲ್ಲವೆರಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರವ್ರಜಿತನಾದವನ ದೃಷ್ಟಾಂತ್ಮ ೧-೫೭ ; 
ಅಭಿಮಾನನಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ದುಃ ಖನಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪರಿವ್ರಾಜಕನ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ೨-೧೬೧: 
ಯೋಗಿಗಳು ಶ್ರುತಿಸಿದ್ದವಾಗಿರುನ ಪ್ರವೃಜ್ಯನನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತಾರ್ಕೆ ೧.೪೦೭ ; 
ಗಾರ್ಹಸ್ಥ್ಯ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಿ, ಹೊಂದದಿರಲಿ, ಯಣತ್ರಯವನ್ನು ತೀರಿಸಿರಲಿಿ, ತೀರಿಸದಿ 
ರಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು, ೨.೪೫೪; ಪ್ರಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವು ಶ್ರುತಿನಿಹಿತವಲ್ಲವೆಂಬ 
ಮತವೂ ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೨೪೫೫ರಿಂದ ೪೫೯ ; ಭಿಕ್ಷುವಿನ ಇಂದ್ರಿಯಸಂಯ 
ಮಾದಿಗಳು ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ತಪಸ್ಸಲ್ಲ, ೧-೪೫೯ ; ಬ್ರಹ್ಮಸಂ ಸ್ಫನೆಂಬ ಹೆಸರು ಪರಿವ್ರಾಜಕ 
ನಿಗೇ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ, ೨_೪;೦, ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂಡೊಡಗೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕೆಯೇ ಸಂನ್ಯಾ 
ಶ್ರಮಕರ್ಮ, ೨-೪೬೦, ಅಶ್ರಮಮಾತ್ರದಿಂದ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಮೋಕ್ಷವಿಲ್ಲ, ೨.೪೬೦; 
ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವು ಶ್ರುತಿವಿಹಿತ, ಜ್ಞಾನಸರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಅಂಗ, ೨-೪೬೧; ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿ 
ದವನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬರಬಾರದು, ೨-೪೮೪ ; ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಬಂದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ, 
೨-೪೮೬ ; ಹಿಂತಿರುಗಿದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಬಹಿಸ್ಕಾರ್ಯ, ೨-೪೮೭ ; ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಪಾಂಡಿತ್ಯಾದಿ 
ರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನಾತಿಶಯಸಹಕಾರಿಸಾಧನಗಳು, 3-೪೯೦ರಿಂದ ೪೯೬ ; ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸವು 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಸಾಧನಗಳ ಅನುಷ್ಠಾನವು ಯತಿಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯ, ೨-೪೯೬. 


ಪುರುಷಃ (೧) ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಆತ್ಮ ೨-೪; ಪ್ರಧಾನವು ಪುರುಷನಿ 
ಗಾಗಿ ಪ್ರನರ್ತಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಖಂಡನೆ, ೨-೧೨ರಿಂದ ೧೭5 ಸಾಂಖ್ಯಮತದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪುರುಷಪ್ರಧಾನಗಳಿಗೆ ನಿಜವಾದ ತಪ್ಯತಾಪಕಭಾವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ, ಅದು ಪರಮಾರ್ಥ 
ವಲ್ಲನೆಂಬ ನೇದಾಂತನುತನೇ ಸರಿ, ೨-೨೦; ಪ್ರಧಾನಪುರುಷೇಶ್ವರರು ಅನ್ಯೋನ್ಯಪಸಿಲಕ್ಷಣ 
ರೆಂಬ ಮತದ ಖಂಡನೆ, ೨.೭೫ರಿಂದ ೮೧, (೨) ಔಪನಿಷದಪುರುಷ್ಕ ಪರಮಾತ್ಮ, ೧-೫೪, 
೬೫, ೩೩೬, 4೫, ೪೦೧, (4) ಮನುಷ್ಯ. ಕ್ರಿಯೆಯು ಪುರುಷತಂತ್ರ, ೧-೪೭, ೪೯ 
೫೧, ೪೬೪, 


ಪುರುಷಾರ್ಥ... (೧) ಕರ್ಮಶೇಷವಲ್ಲದ, ಪುರುಷನಿಗೆ ಫಲನನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ತಿಳಿಸುವ ೧.೬೨; ವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಪುರುಷಾರ್ಥ, ಕರ್ಮಶೇಸನಲ್ಲ, 
೨-೪೩4 ೭, ೪ತ್ನಿಲ. (೨) ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳು. ಆತ್ಮಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಿಂದ ಪುರುಷಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂಬ 
ಪೂರ್ನಪಕ್ಷವೂ ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೧-೩೫, ೩೮ ; ಸೃಷ್ಟಾ ್ಯದಿಗಳ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾನ 


೧೧೨೮ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಭಾಷ್ಯ 


ಪುರುಷಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ ೧-೩೬೭, (4) ಮೋಕ್ಷ. ಬ್ರಹ್ಮಾನಗತಿಯು ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನ, 
೧-೧೮ ; ಬಹಿರ್ಮುಖನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತಿಕಪುರುಷಾರ್ಥವಿಲ್ಲ, ೧-೫೨ ; ಅಚೇತನವನ್ನು ಅತ್ಮ 
ನೆಂದವನಿಗೆ ಪುರುಷಾರ್ಥವಿಭ್ಯ, ೧-೭೯, ಕರ್ತ್ನೃತ್ವವು ಹೋದಲ್ಲದೆ ಪುರುಷಾರ್ಥಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ, 
೨-೧೫೧. 


ಪ್ರಕೃತಿ ಉಸಾದಾನಕಾರಣ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ನಿಮಿತ್ತವೂ 
ಆಗಿದೆ, ೧-೩4೮೯ರಿಂದೆ ೩೯೬, ೪೧೫, ೪೧೬ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರಭಾವನಿರುವದಕ್ಕೆ ನಿಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಅತಿಶಯನಿರಬೇಕು, ೧-೪೧೫, ೪೧೬, ೨-೧೦೬ ; ವ್ಯಾಕೃತಾವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಕೃತಿ 
ವಿಕೃತಿಭಾನವುಂಟ್ಟಿ ೨-೧೩೬. (೨) ಸಾಂಖ್ಯರು ಜಗತ್ಪಾರಣನೆಂದು ಅನುಮಾನಿಸಿರುನ 
ಪ್ರಧಾನವನ್ನು ಅನರು ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿಯೆನ್ನು ವರ್ತ, ೧-೩೫೮ ; ನಿಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಮೂಲಪ್ರಕೃತಿ ೨-೧೦೬, ೧೭೬, (೩4) ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜನಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕೃತಿಯೆನ್ನು ವದುಂಟು, ೧-೪೪೦. 


ಪ್ರತಿಷೇಧಃ -- (೧) ಮಾಡಬೇಡನೆಂದು ಶಾಕ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು. ವಿಧಿ 
ಪ್ರತಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಅವಿದ್ಯಾಪೂರ್ನಕ, ೧-೫; ನಿವೃತ್ತುಪಡೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಔದಾಸೀನ್ಕವೇ 
ಪ್ರತಿಸೇಧಾರ್ಥ, ೧-೫೬ ; ಪುರುಷತಂತ್ರವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ನಿಷಖುದಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಿಷೇಢ ಕ್ರ 
ಸಾರ್ಥಕ, ೧.೨೮; ಬೇಡವೆನ್ನದಿರುವದೂ ಅಧಿಕಾರಕಾರಣ್ಕ ೧-೩೦೦, ೨-೪೮೨ ; 
ಉಪಾಧಿಕೃತವಾದ ಜೀವವ್ಯವಹಾರದಿಂದಲೇ ವಿಧಿಪ್ರತಿಸೇಧಕಾಸ್ತ್ರವು ಹೊಂದುತ್ತದೆ, 
೧-೧೯೫. (೨) ಅಲ್ಲ, ಇ್ಲನೆಂದಿರುವದು ಕಾರ್ಯಪ್ರತಿಷೇಧಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಿಲ್ಲ ೧-೪೨೦; 
ಇದಲ್ಲನೆಂಬದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ ೨.೨೯೬; 
ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೂ ಅದರ ರೂಪವನ್ನೂ ಎರಡನ್ನೂ ಇಲ್ಲವೆನ್ನ ಲಾಗುವದಿಲ್ಲ, ೨-೨೯೬; ಬ್ರಹ್ಮ ಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಗೊಂದು ವಸ್ತುವಿಲ್ಲನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ, ೨-೩೦೫, ೩೧೨ ; ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರತಿಷೇಧರೂಪಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಚಿಂತಿಸಬೇಕು, ೨೭೮೨; ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾಣೋತ್ಪಾ ್ರಂತಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಿರುವದು ದೇಹಾಪಾದಾನಕ, ೨-೫೫೪ ; ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದೇ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವು, ೨.೫೮೭, 

ಪ್ರತೃಕ್ಷ- (೧) ಅನುಭವಸಿದ್ದವಾದ. ಅಧ್ಯಾಸವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ೧-೫೮; 
ಮಿಥ್ಕಾಜ್ಞಾನವು ಸಶರೀರತ್ವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ೧-೫೮; ಕಾರ್ಯಕಾರಣ 
ಕ್ಲಿಂತ ಅನ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ೧.೪೪೩; ತತ್ತ್ವವಮಸಿನುಕೃದ ಫರವ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, 
೧-೩೬೭. 

ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷೂದೀನಿ — (೧). ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ, ಅನುಮಾನ, ಉಸಮಾನ್ಕ ಶಬ್ದ, ಆರ್ಥಾಪತ್ತಿ, 
ಅನುಪಲಬ್ಬಿ- ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. (೨) ಪ್ರುಮಾಣ್ಯಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಬಯಸದ 
ಶ್ರುತಿಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷ ಬಯೆಸುನ ಸ್ಮೃತಿಯು ಅನುಮಾನ, ೧-೨೮೭. 

ಪ್ರತ್ಯೃಗಾತ್ಮ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನ. ನಿಸಯಿಯಾದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಧ್ಯಾಸವಾಗಬಹುದು, ಅವನು ಅಸ್ಮೃತ್ರೃತ್ಯಯ ವಿಷಂಯನೂ ಆಗುನದುಂಟ್ಕು ೧-೩; 
ಇವನು ಅಸರೋಕ್ಷನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧನು, ೧-೩೩; ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿ, ೧-೮; 
ಪ್ರತ್ಯಗ ತ್ಮಸಂಬಂಧವು ಹೆಚ್ಚುಗಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮವೇ, ೧-೧೩೯; ಆತ್ಮನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಎಂದು 


೧೧೨೯ 
ವಿಷಯಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ 1 












ಮುಂತಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ವಾಗಾದಿಗಳಿಂದ ವಿನಿ 


ಒಂದೇ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮರಿರಲಾರರ್ಕು ೧ 
ಗಾತ್ಮನೆಂದು ಅಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ, ೧-೨೦ 
ನೆಂದಿರುವದು ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೇ, ೧.೨೫ ಅನ್ನ ಮಯಾದಿಗಳ ಪರಂಪರೆ 
ಯಿಂದೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿರ್ಧಾರಣೆಮಾಡಿದೆ, ೧೩೬೮ ; ದಲ್ಲಿ ರಥೆರೂಪಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿಯೇ ಗುರಿ, ೧-೩೩೭; ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ಮನಸಾತೀತವೆಂದಿರುವದು ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೇ, ೨-೨೯೫ ; ನೇತಿನೇತಿ ಎಂದುಘೇಳಿರುವದು ಅವಿಷಯನಾದ ಪ್ರತ್ಯ 
ಗಾತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ, ೨-೨೯ 


ತಿವದಕ್ಕಾಗ್ಮಿ ೧.೧೪೩; 
; ವೈಶ್ವಾನರನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯ 
ಸೈ ಶ್ವಾನರನನ್ನು ಅಭಿನಿಮಾನ 


ಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಸಾಂಖ್ಯರು ಜಗ ರಣನೆಂದು ತರ್ಕಿಸಿರುವ ಮೂಲಪ್ರ ಕೃತಿ. 


ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಶಬಾ ನುಕ್ರನು ನ್ನು ನೋಡಿ. ಪ್ರಧಾನಕಾರಣವಾದದ 
೦ 

ಖಂಡನೆ, ೨೫ರಿಂದ ೨೦. (3) ಅನಂ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ, 

೨೨೩೩೬, 


ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಮೇಯವ್ಯವ ರಾಣ ಅರಿಯುವದೆಕ್ಕೆ ಸಾಧನ, ಅರಿಯಲ್ಪಡುವ 
ವಸ್ತು-. ಅವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಪ್ರಕ್ಕಿಕ್ಸಾದಿವ್ಯವಹಾರಗಳು. ಇವು ಅನಿದ್ಯಾಪೊರ್ವಕ, 
೧.೫, ೬; ಗೊತ್ತಾದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗದಿರುವದೇ ಲೋಕ್‌ಸಿದ್ಧ, ೧-೨೯೯ ; 
ಶಾಸ್ತ್ರವಲ್ಲದ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಗತಿಯಾಗಲಾರದು, ೧-೨೭; ಬ್ರಹ್ಮವು ಭೂತ 
ವಸ್ತು ವಾದರೂ ಪ್ರ ಮಾಣಾಂತರನಿಷಯವಲ್ಲ, ೧-೨೯, ೪೨೮; ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದವು 
ಪ ಮಾಣಾಂತರಸಿದ್ದ ವಾದ ಭೋಕೈ ಭೋಗ್ಯನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಲ್ಲ, ೧-೪೩೧, ೪೩೨ ; 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ, ಸಂಭವಿಸ.ನದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಪ್ರಮಾಣಪ್ರವೃತ್ತ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಗಳಿಂದ, 
೨_೫೮ , ವಿಜ್ಞಾನವು ತಾನೇ ಬೆಳಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ನಿಷ್ಟ್ರಮಾಣಕವಾಗುವದು ೨-೬೦; 
ಶೂನ್ಯವಾದಿಪಕ್ಷವು ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣನಿರುದ್ಧ, ೨-೬೪ ; ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕೊನಗಾಣುವವು, ೧-೪೪೩ ; ಪ್ರಮಾಣಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು 
ತತ್ತ್ವದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು ಆಗಲಾರದು, ೨-೬೪, ಅನೇಕಾಂತವಾದವನ್ನೇ 
ಒಪ್ಪಿ ರುವವರು ಪ್ರಮಾಣಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಲಾರರೈ ೨-೬೭ ; ಆತ್ಮಭೇದವು ಉಪಾಧಿ 
ಕೃತವೆಂದರೆ ಪ್ರತ ಕ್ಲಾದಿಪ್ರ ಮಾಣಗಳು ಹೊಂದುತ್ತವೆ, ೧-೪೪೨); ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ವಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುವೆವರೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣಪ್ರ ಮೇಯೆವ್ಯವಹಾರವು ಸ್ವಪ್ನವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ತತ್ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸತ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ೧-೬4, ೨-೪೩೬, ೫೧೦, ೫೮೫, 


ಪ್ರಾಜ್ಞಃ ಚೈತನ್ಯರೂಪನಾದ ಪರಮೇಶ್ವರ, ೧-೨೭೨, ೨೭೩; ಪ್ರಾಜ್ಞ 
ನನ್ನು ಸುಷುಪ್ತು ತ್ವಾ ್ರಂತಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಜೀವನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ೧-೩೨೯; 
ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನೆ ಅಶಬ್ದಾದಿಧರ್ಮಗಳುಳ್ಳ ವನೆಂದು ಶ್ರುತಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ೧-೩೪೬: 
ಜೀನಪ್ರಾಜ್ಞರಿಗೆ ಅಭೇದ, ೧೨೩೪೯, ೩೫೦; ಪ್ರಾಜ್ಞನನ್ನು ಅರಿಯುವದರಿಂದ ಶೋಕನಾಶ, 
೧-೩೪೯ ; ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಗೆ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಯಸ್ತ್ರ ವ್ಯೃಪದೇಶವಿರುವಂತೆಯೇ ಜೀವ 
ನಿಗೂ ಉಪಾಧಿವಶದಿಂದ ಅಣತ್ವವ್ಯೃಪದೇ ಶ್ಯ ೨-೧೩೯; ಪ್ರಾಜ್ಞನು ಸರ್ವೇಶ್ವರನಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಸ್ಪಪ್ನದಲ್ಲೆಯೂ ಆತನಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಮಾ ತೃತ್ವವುಂಟು, ೨.೨೫೮, 


7ರ 


೧೧೩೦ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಸ್ಕ 


ಪ್ರಾಣಃ (೧) ಇಂದ್ರಿಯ. (೨) ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣ. ಮುಖ್ಯಪ್ರಾಣನೂ ಬ್ರಹ್ಮದೆ 
ಕಾರ್ಯವೇ, ೨-೧೮೭ ; ಇದು ವಾಯುನಿಕಾರನಿಶೇಷ್ಯ ೨-೧೯೦ ; ಪ್ರಾಣವು ಕರಣವೇ, 
೨-೧೯೧, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಂಥ ಕರಣನಲ್ಲ ೨-೧೯೩; ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸ್ಥಿತಿಯೂ 
ಉತ್ಕಾ ಂತಿಯೂ ಪ್ರಾಣುಧೀನ್ಕ ೨-೧೯೩; ಇದಕ್ಕೆ ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳು, ೨.೧೯೪; 
ಇದು ಅಣು ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಪರಿಚಿ ನ್ನ, ೨-೧೯೫ ; ಇದು ಇಂದ್ರಿಯನಲ್ಲ, ೨-೨೦೦. 
(4) ಬ್ರಹ್ಮ. ಇಂದ್ರಿಯವಿಷಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವದು ಪ್ರಾಣಾಖ್ಯ 
ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ, ೧-೨೨4 ೨-೨೬೪ ; ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣನೆಂದೂ ಮನಅಖ್ಯಜೀವನು ಇದಕ್ಕೆ 

8 ಇಲೆ 

ಕಟ್ಟುಬಿದ್ದಿರುವನೆಂದೂ ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಾಣನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ೧-೧೨೪ ; ಇಂದ್ರನು ತನ್ನನ್ನು 
ಪ್ರಾಣನೆಂದು ಕರೆದುಕೊಂಡಿರುವದು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ. ೧.೧೩೭; ಜಗ 
ದ್ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಾಣವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ, ೧-೩೧೬. (೪) ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬ 
ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ, ೧-೨೪೯, ೨೮. 


ಫಲಮ್‌... ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದದ್ದು. ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯುದಯವು ಫಲ್ಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಃಶ್ರೇಯಸವು ಫಲ, ೧-೧3, ೪೦; ಅಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಆಗುವ 
ಜಗದೈ ಶ್ಚರ್ಯಫಲವು ಸಂಸಾರಗೋಚರನೇ, ೨-೫೮೬ , ನಿರ್ನಿಶೇಷಬ್ರಹ್ಮಚ್ಚ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಮೋಕ್ಷವೊಂದೇ ಫಲ್ಕ ಉಪಾಸನೆಗೆ ಗುಣವಿಶೇಷಪ್ರಕೀಕನಿಶೇಷಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಫಲದಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಯನಿರುವದು,, ೧-೧೨೮; ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಈ ಶ್ವರನಿಂದಲೇ, ೨-೩೧೪, 
ಕರ್ಮಾನುರೂಪನಾದ ಜೀವರನ್ನು ಸೃಜಿಸುವದೆಂಬುದೇ ಅನನು ಕರ್ಮಫಲಹೇತುವೆಂಬು 
ದರ ಅರ್ಧ, ೨-೩೧೭, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಫಲವು ಅನುಭವಾರೂಢ, ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಾಗುವ 
ದಲ್ಲ, ೨-೪೫೨. ಬಿ 


ಬಾಧಃ-- ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಹೊಡೆದುಹಾಕುವದು. ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಪ್ರತ್ಯಭಿ 


ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವು ಹೊಡೆಯಲಾರದು, ೧-೨೮೯ ; ಅಕತಾನ್ರತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಾಧಿಸಿಯೇ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ೨.೫೩೨; 
ಬಾಧಿತವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವೂ ಸಂಸ್ವಾರವಶದಿಂಡ ಸ್ವಲ್ಪಕಾಲ ಅನುವೃತ್ತ ವಾಗಿರಬಹುದು, 
೨೫೨೨. 


ಬೀಜಶಕ್ಕಿಃ8 . ನಾಮರೂಪಗಳ ನಿಂಗಡಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಕ್ತಿ, ಅವ್ಯಾಕೃತ, 
ಅವ 
೧.೩೩೮: ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಾಶ, ೧-೩೩೯. 


\ 


\ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಅದ್ದಿ ತೀಯನಾದ ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮ. ಯಾವ ನಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಜ್ಞೇಯಂ 


ಬ್ರಹ್ಮನ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ವಿಕಾರಧರ್ಮಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಉಪಾ ಸೃಬ್ರಕ್ಮವು 


ಅಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ, 
ಅಪರಬ್ರ ಹ್ಮ- ಎರಡೂ ನಿಜವಾಗಿ ಒಂದೇ, ೧-೫೭೫, ೫೮೫ (ಪೀರಿಕೆಯೆನ್ನು ನೋಡಿ) ಡೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಧಾನವಾದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಕರೂಪದೆ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಬಲ ಉಪಾಸನಾ 
ವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೂ ಅವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗದಂತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ೨-೨೮೧; ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆನಂದವು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹಿಗಿಲಾದದ್ದು , ೧-೯೯; ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಜೀವ 


ನಿಷಯಗಳ ಶಬಾ ಸುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೩೧ 
೦ 


ಸ್ವರೂಸಕ್ಸಿಂತ ಅಧಿಕ್ಯ ೧.೪೫೫, ೨-೪೪೫ ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಅತ್ಮನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ, 
೧-೧೯; ಇದು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗುನ ಸ್ವಯಂಜ್ಕೋತಿ, ೧-೨೬೪, ಬ್ರಹ್ಮಭಾವವೇ 
ಮೋಕ್ಷ, ೧-೪೯; ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೃತಕೃತ್ಯೃತೆ ೧-೫೩; ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಗೌಣವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ವೆನ್ನುವರ್ಕು ೧-೫೭೫. 


ರ್‌ 

ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದಃ, ಈಶ್ವರಕಾರಣವಾದಃ, ಜೀತನಕಾರಣವಾದಃ--- 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಜಗತ್ಕಾರಣನೆಂಬ ವೇದಾಂತವಾದ. ಅದ್ವಿತೀಯಚೇತನಸ್ಪರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನವೂ ನಿಮಿತ್ತವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬೀ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಂಖ್ಯನೈಶೇಷಿಕಾದಿಗಳ 
ಕಾರಣವಾದಿಗಳು ವಿರುದ್ಧ, ೧-೩೯೭; ಈ ವಾದವು ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ, ೧-೪೦೧ ; 
ಶ್ರುತಿಗಳಿಗೆ ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ತರ್ಯ, ೧-೪೦೨, ಈ ವಾದವಲ್ಲಿ ಭೋಕ್ರಾದಿನಿಭಾಗವೂ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ೧-೪೩೧, ೪೩೨. 


ಕಕ ದಶ ೯, ಅದಿತೀಯ 
ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನಮ್‌, ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯಾ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಮ ಬ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಜ್ಞಾನ. ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನದಿಂದ ನೇರಾಗಿ ಸರ್ವಾತ್ಮಭಾವ, ೧-೪೪; ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿದ್ಯೆಯು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಗಳಂತೆ ವಸ್ತುತಂತ್ರ, ವಸ್ತುವನ್ನು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸುವದು, ೧.೪೭; 
ಇದರಿಂದ ಸರ್ವಕರ್ಮಕ್ಷಯ್ಯ ೧-೧೩೭; ಈ ಜ್ಞಾನವಾಗುವವರೆಗೇ ವಿಧಿಗಳೂ 


ಪ್ರಮಾಣಗಳೂ, ೧-೬೩, 


ಬ್ರಹ್ಮಭಾವಃ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತಮ್‌, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಃ- ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿರುವದು. ಇದರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಲೇಶನಾಶ್ಕ ೧-೩೮; ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ, ೧-೪೯; 
ಇದರಿಂದಲೇ ಆಶರೀರತ್ವ, ೧-೩೨೧ ; ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವು ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವಕ್ಕೆ 
ಬಾಧಕ, ೧-೪೩೫; ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವಜ್ಞಾನವು ಅಸತ್ಯವಾದ ವೇದಾಂಶವಾಕ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಆಗಬಹುದು, ೧-೪೩೭; ಬ್ರಹ್ಮಭೂತನಾದವನಿಗೆ ಕರ್ಮಲೇಪವಿಲ್ಲ, ೧-೧೪೦, 


ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ (೧) ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೆಂಬ ಕಾಯ ಬ್ರ ಹ್ಮ ದ ಲೋಕ. 


ಓಂಕಾರಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಉಪಾಸನೆಮಾಡಿದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಶ್ತಿ 
ಯೂ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯೂ ಆಗುವವು ೧-೨೫೨ | ಇದಕ್ಕೆ ಸತ್ಯಲೋಕವೆಂದು ಹೆಸರ್ಕು 
೧-೨೫೯ ; ಸಗುಣೋಪಾಸಕರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಲೋಕವೇ ಪ್ರಾಪ್ಯ, ೨-೫೬೫; ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಹೋದವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನದ್ವಾರದಿಂದ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ, ೨.೫೭೬; ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಪುನರಾ 
ವೃತ್ತಿಯಿಲ್ಲ, ೨-೬೧೨. (೨) ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಲೋಕ, ಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಲೋಕ 
ವೆಂಬುದು ಗೌಣವೃತ್ತಿ ಯಿಂದ, ೨-೫೭೪ ; ಸುಸುಪ್ತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವರಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ೨-೫೫೯. 


ಭಾಗವತಾಃ ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮವನ್ನು ಒಸ್ಪಿರುವವರು. ಅವರ ಮತವು 


ಬಹುನುಟ್ಟಿಗೆ ವೇದಾಂತಸಮ್ಮತ, ೨.೮೨ರಿಂದ ೮೪; ಅವರು ಹೇಳುವ ಜೀವೋತ್ಪತ್ತಿ 
_ ವಾದದ ಖಂಡನೆ, ೨.೮೪ರಿಂದ ೮೬; ಆ ಮತದಲ್ಲಿ ಇತರ ದೋಷಗಳು ೨-೮೭. 


೧೧೬೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೊತ್ರಭಾಸ್ಕ 


ಭೂತ ಇರುವ ಪರಿನಿಷ್ಕಿ ತವಸ್ತು. ಭೂತನಸ್ತುಪರನಾದೆ ವೇದಭಾಗವೂ 
ಇದ್ಕೆ ೧-೫೪ ; ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಭವ್ಯವಾದ, ಮುಂದೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿಶುವ ಧರ್ಮವು 
ನಿಷಯವಲ್ಲ, ಭೂತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ವಿಷಯ, ೧-೧೨, ೪೦. 


ಭೂತವತ್‌.... (೧) ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಭೂಮಿಯು 
ಭೂತಗಳನ್ನು ಒಳಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, 
೧-೩೯೮; ಭೂತಗಳು ಉಪಸಂಹಾರವಾದ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮವನ್ನು ಭೂಮಿಗೆ ಅಂಟಸದ 
ಹಾಗೆ ಪ್ರಪಂಚವು ಲಯವಾದಾಗ ಬ್ರಹ್ಮತ್ಕೆ ತನ್ನ ದೋಷನನ್ನು ಅಂಟಿಸದು, ೧-೪೨೨ ; 
ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ಥಾ ವರಾಂತಭೂತಗಳ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಧರ್ಮಾಧರ್ಮನಿಮಿತ್ತ, ೧-೪೨, ಪ್ರಜಾ 
ಪತಿಯು ಸರ್ವಭೂತಾಂತರಾತ್ಮನು ೧-೨೦೪. (೨) ಆಕಾಶಾದಿಪಂ ಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದು. ಭೂತಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, ೧-೧೧೯, ೧೨೨, ಭೂತಗಳ 
ಉತ್ಪತ್ತಾ ್ಕದಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾಧೀನ, ೨-೧೧೪. 


ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮಮ್‌, ಭೂತಸಪ್ರಕೃತಿಃ (೧) ಜಗತ್ತಿನ ನಾನುರೂಪಜೀಜಶಕ್ತಿ 
ಯಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತ್ಯ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಜಾತ್ವಕಲ್ಪನೆ, ೧-೩೫೭ ; ಅಕ್ಷರವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಕ್ಷರವು ಪರಮಾತ್ಮನು, ೧-೨೦೧ ; ಇದಕ್ಕೆ ಅವ್ಯಕ್ತ ನೆಂದೂ ಹೆಸರು, ೧-೪೩೮, 
(೨) ದೇಹಾಂತರಸ್ರಾಪ್ತಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಭೂತಗಳ ಬೀಜ ೨-೨೧೨, ೨೧೪, ೨೧೫ 


ವಿ 
ಮಹಾನ" ಆತ್ಮಾ ದೊಡ್ಡ ಆತ್ಮ, ಇದು ಸಾಂಖ್ಯಕ ಮಹತ್ತತ್ತ್ವವಲ್ಲ, 
ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ ಅಥವಾ ಜೀವ, ೧೨೬೩; ಕೆರೆದಲ್ಲಿ ಇವತ್ತ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಬುದ್ಧಿ 
ಯೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದಾಗ ಅವ್ಯಕ್ತನೆಂದಕಿ ಮಾಯೆ ; ಜೀನನೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಿದಾಗ 


ಅನಿದ್ಯೆ ೧೩೩೯ರಿಂದ ೩೪೧. 


ಮಾಯಾ (೧) ಕಣ್ಣುಕಟ್ಟಿನ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರುವ ಹುಸಿತೋರಿಕೆ, 


ಮಾಯಾನಿಯು ನಾಯೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿಕೊಂಡಿರುನಂತೆ ಈಶ್ವರನು ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ, ೧೧೯೮ ; ಮಾಯಾನಿಗೆ ಮಾಯೆಯ ಸೋಂ ಕಲ್ಲದಂತೆಯೂ ಕನಸು 
ಕಾಣುವವನಿಗೆ ಕನಸಿನ ಮಾಯೆಯ ಸೋಂಕಿಲ್ಲದಂತೆಯೂ ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯ ಮಾಯೆಯ 
ಸೋಂಕು ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಆತ್ಮನಿಗಿಲ್ಲ, ೧-೪೨೪ ; ಕಲ್ಪಿತಮಾಯಾನಿಗಿಂತ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಮಾಯಾವಿ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಅನಿದ್ಮಾಕಲ್ಪಿತಜೀವನಿಗಿಂತ ಈಶ್ವರನು ಬೀರೆ, ೧-೧೦೪; 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ ಇಚ್ಛಾವಶದಿಂದ ಮಾಯಾಮುಯರೂಪವುಂಭಾಗಬಹುದು, ೧-೧೧೫ ; 
ಸ್ವಪ್ಪವು ಮಾಯಾಮಾತ್ರ, ೧-೨೫೬ ; ಪ್ರಪಂಚನೆಲ್ಲವೂ ಮಾಯಾಮಾತ್ರವೇ, ೧-೨೫೯ 3 
ಕ್ಷಣಿಕವಿಜ್ಞಾನವು ಮಾಯೆ, ಸ್ವಪ್ನ, ಮರೀಚ್ಯುದಕ, ಗಂಧರ್ವನಗರ- ಮುಂತಾದವುಗಳ 
ಪ್ರತ್ಯಯೆಗಳಂತೆ ವಿಸಯರಹಿತನವೆಂಬ ಬೌದ್ಧವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೨-೫೭, ೬೧. 
(೨) ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತ, ಇದರ ಬೀಜಶಕ್ತಿಯು ಮಾಯಾಮಯ, 
೧-೩೩೯; ಮಾಯೆಯನ್ನು ಆತ್ಮನೆಂ ದಾಗಲಿ ಅಲ್ಲನೆಂದಾಗಲಿ ನಿರೂಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಡೆ 
ಇರುವದರಿಂದ ಅವೃಕ್ತನೆನ್ನು ವರು, ೧._೩ರ್ಕಳ, ೪೪೦; ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿರುವ ಈಶ್ವರನಿಗೆ 
ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಔದಾಸೀನ್ಯ್ಕವೂ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಪ್ರವರ್ತಕತ್ವ್ಮವೂ ಇರಬಹುದು, ೨-೯ 
೧೫; ಮಹಾಮಾಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಧರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ ಹೊಂದುತ್ತವೆ ೧-೪೭೭. 


ನಿಷಯೆಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ನುಣಿಕೆ ಗಿಣಕ್ಕಿಕ್ಕಿ 


ನಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಮ್‌ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯಯೆಃ, ಮಿಥ್ಯಾಭಿಮಾನಃ, 
ನಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿ॥... ಇವೆಲ್ಲ ಇದೆರ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞುನದಿಂದ ವ್ಯವಹಾರ, 
೧.೧; ಅಧ್ಯಾಸವು ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯರೂಪೆ, ೧೯; ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞ್ಯಾನವು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಪರೀತ, ೧-೨೮; ಇದಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತಿ, ೧-೪೫; ವಸ್ತೂಪ 
ದೇಶದಿಂದಲೂ ಸಂಸಾರಹೇತುವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ತೊಲಗಬಹುದು, ೧-೫೫ ; 
ಅನಾತ್ಮವಾದ ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಮತ್ವಾಭಿಮಾನವು ಮಿಥ್ಯಾಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ, ೧೨೫೯, ೬೦, 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದು ತೊಲಗಿದರೆ ದುಃಖಭಯಾದಿಗಳಿರಲಾರವು, ೧-೫೭ ತಪ್ಪು ತಿಳಿ 
ವಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಉಪಭೋಗ, ೧-೧೬೨ $ ಸಶರೀರತ್ವವು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನನಿಮಿತ್ತವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅಶರೀರತ್ವವ್ರ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಇಡೆ, ೧-೫೮, ೬೦ ; ಜೀವಪರಮೇಶ್ವರಭೇದವು 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃತ್ಯ ೧.೨೬೭; ಸ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಾಭೇದವೂ ಕಲ್ಪಿತನೇೆ, ೧-೩೫೭, ನಾನಾತ್ವವು 
ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನನಿಜೃ೦ಭಿತ್ಯ ೧.೪೩೫, ೪೫೬; ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಭಾಗವ್ಯವಹಾರವೂ ಪ್ರ ಲಯದಲ್ಲಿ 
ನಿಭಾಗಶಕ್ತಿಯೂ ಮಿಥ್ಯ್ಯಜ್ಜಾ ನಪ್ರತಿಬದ್ಧ, ೧-೪೨೫, 


ಇ 


ಮೋಕ್ಷ, ಮುಕ್ತಿ ಅಮೃತತ್ನ ಮ್‌, ಕ್ಸೈವಲ್ಯುವರ್‌, ನಿರ್ಮಾಣವು 
9 ಬಂ 

ಬಂಧವನ್ನು ತೆಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವದು. ಸಮ್ಮ್ಕುಗ್ಲ್ಸನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ ಮೋಕ್ಷವಾದಿ 
ಗಳೂ ಒಪ್ಪಿ ರುತ್ತಾರೆ, ೧೪೨೯; ಅಶರೀರತ್ವವೇ ಮೋಶ್ತ್ರ, ೧-೪೨ ; ಇದು ನಿತ್ಯವೆಂಬುದು 
ಮೋಕ್ಷನಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಮ್ಮತ, ೧-೪೩ ; ಬ್ರಹ್ಮನಿವೈೆಯ ಆನಂತರವೇ ಆಗುವದು; ೧.೪೪; 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯನ್ನೂ ಕಳೆಯುವದೇ ನಿದ್ಯೆಯ ಫಲ್ಕ ೧-೪೫; ಇದು 
ಉತ್ಪಾದ್ಯಾದಿಚತುರ್ಪಿಧವಲ್ಲ ೧-೪೮, ೪೯; ದೇವಯಾನದಿಂದಾಗುವ ಅಮೃತತ್ವವು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಕ, ೨೫೪೮, ಮುಕ್ತ $ನಸ್ಸೆಯಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅಕರ್ತ್ಯತ್ವ, ೨-೧೫೨; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಇದು ನಿಶ್ಚಿ ತಫಲ, ೨೨೩೮೧; ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಮುಕ್ತ ವಸ್ಥೆ, ೧-೪೯, ೨.೪೯೯; ಇದರಲ್ಲಿ 
ತಾರತಮ್ಮ ವಿಲ್ಲ, ೨3-೪೯೯; ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಆರಬ್ದ ಕ್ಷಯನಾದ ಮೇಲೆ ಕೈವಲ್ಯವೇ, ೨-೫೩೮; 
ಜೀವನು ಬಂಧನೋಕ್ಷಗಳು ಈಶ್ವರಾಧೀನ, ೨-೨೬೦; ಸುಸುಪ್ತಿಕೈವಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ಜ್ಞಾನೆನಿರುವದಿಲ್ಲ ೨.೬೦೬; ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶಿಗಳಿಗೆ ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ ನಿರ್ಮಾಣವಿರುವದರಿಂದ 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಶಂಕೆಯಿಲ್ಲ, 3-೬೧೨ ; ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಡ್ಯೋಮುಕ್ತಿ, ೧-೯೨. 


ಯೋಗಃ (೧) ಪಾತಂಜಲರು ನಿಶ್ಸಿರುವ ಚಿತ್ತನೃತ್ತಿನಿರೋಧರೂಪಸಾಧನ, 
ಮತ್ತು ಪಾತಂಜಲಮತದವನು. ಯೋಗಮಾರ್ಗದಿಂದಲೇ ನೀಶ್ರೇಯಸನಿಲ್ಲ, ೧-೪೦೭; 
ಈ ಮತದವರು ದ್ವೈತಿಗಳ್ಕು ೧-೪೦೭ ; ವೇದಾಂಶವಿರುದ್ಧವಾದೆ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಅವರ ಮತವು 
ಗ್ರಾಹ್ಯ, ೧-೪೦೭; ಯೋಗಿಗಳು ಸತ್ತ ಎಗೌಣದಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞರಾಗುವರೆಂದು ನಂಬಿಕ್ಕೆ 
೧.೬೫, ೬೪ ; ಈಶ್ವರಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಯೋಗಿಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷಜ್ಞಾನ, ೧೨೬೯) ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ 
ಆಣಿಮಾದಿಸಿದ್ಧಿ, ೧-೧೮೮ ; ಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಅನೇಕಶರೀರಗಳ್ಳು ೧-3೫4ಿ ೨-೬೦೫ ; 
ಯೋಗದಿಂದ ಇಷ್ಟದೇವತಾದರ್ಶನ್ಕ ೧.೩೦೪. (೨) ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ವೈದಿಕ 
ಧ್ಯಾನ, ೧.೪೨೭ ; ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಇದರ ವರ್ಣನೆ, ೨-೩4೭, ೩೪೬, ೪೦೬. 

ಅ 


ಲೋಕಃ (೧) ಲೋಕದ ಅನುಭವ, ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಅಧ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಲೋಕಾನು 
ಭವ್ಯ ೧-೨; ವಿಲಕ್ಷಣೋತ್ಪತ್ತಿ ಗೆ ೧-೪೧೫; ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅನನ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು 


೧೧೩೪ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಸ್ಯ 


ವಿಭಕ್ತ ವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ೧.೪೩೨ ; ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಕಾರ್ಯವೈಚಿತ್ರ ತನಾಗುವದಕ್ಕೆ, 
೧.೪೫೩; ಕಾರಣವು ಅಸಹಾಯವಾಗಿ ಪರಿಣನಿಸುವದಕ್ಕೆ, ೧-೪೫೯; ಚೇತನರೂ 
ಅಸಹಾಯರಾಗಿ ನಾನಾರೂಪರಾಗಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧-೪೬೧ ; ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಲೋಕದಂತೆ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ಬಂಧವಿಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅನುಮಾನಗನ್ಯುವಲ್ಲ, 
೧-೩೯೬. (೨) ಇಂಥ ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿರುವ ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ದಿ, ೧-೨೯೯; 
ಇದನ್ನು ಸಂಭವವಿರುವಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಬೇಕು, ೧-೩೦೪; ಲೋಕನ್ಯವಹುರವು ಅಧ್ಯುಸಪೂರ್ವಕ, 
೧-೧ ; ಸಾಂಖ್ಯರ ಮಹದಾದಿಗಳು ಲೋಕ ಸಿದ್ದ ವಲ್ಲ, ವೇದಸಿದ್ದವೂ ಅನ್ಲ, ೧-೪೦೪ ; 
ಪ್ರತ್ಯಕ್ಸಾದಿಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣಗಳು ಆತ್ಮನಿಶ್ಚಯವಾಗುವವರೆಗೆ ಪ್ರಮಾಣ, ೧-೬೩, ೪೩೬. 
(೨) ಭೋಗಭೂನಮಿ. ದೇವಯಾನಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಿಗ್ಗಿಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದವು 
ಭೋಗಭೂಮಿಗಳಾದರೂ ಅಗ್ನಿಯೇ ಮುಂತಾದವರು ಅತಿವಾಹಿಕರಾಗಬಸಹುದು, ೨-೫೬೯ 
ರಿಂದ ೫೭೧. ವ 


ವಸ್ತು ಇರುವ ಪದುರ್ಧ, ಆಗಬೇಕಾದವ್ಹಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಸ್ತುಮಾತ್ರವನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿದೆ, ೧-೪೧, ಳೇವಲನಸ್ತುವನ್ನು ಹೇಳುವ ವೇದಭಾಗವೂ 
ಇದೆ, ೧-೫೪ ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತು ತಂತ್ರ, ೧-೨೮ ೪೭, ೫೧, ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುತಂತ್ರ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ರೂಸವಾಗಿರುತ್ತವೈ, ೧-೪೨೯; ನಿತ್ಯ, ಅನಿತ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯವಹಾರವು 
ಅವಸ್ತು ವಿಗೆ ಸಂಭನಿಸಲಾರದು, ೨-೫೦. 


ನಿಕಲ್ಕ ವಿಕಲ್ಪನಾ ಹಾಗೂ ಇರಬಹುದು, ಹೀಗೂ ಇರಬಹುದು ಬನ್ನು 
Ge 
ವದು. ಕ್ರಿಯೆ:ಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪನಿರಲಾರದು, ೧-೨೮ ; ಜಗತ್ತಾರಣದ 
ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ ೧೨೩೬೫ , ಪ್ರಸಂಚವು ಅನತ್ತಾಗಿತ್ತು ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಫಾಂತರವಿ್ಲ, ೧-೩೬೯, ನಿರವಯವಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಿಕಲ್ಪವಿಭ್ಲ, ೧-೪೬೪. 


ವಿಕಾರಃ_. ಕಾರ್ಯ, ವಿಕಾರದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಿದೆ, ೧೧೧೫ ; ಪರಮಾತ್ಮನು ನಿಕಾರಗಳನ್ನು ಸಂಹರಿಸುವದರಿಂದ 
ಅತ್ತೃ, ೧-೧೬೫ ; ಇವನು ಒಳಗಿದ್ದು ಆಳುವದರಿಂದ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, ೧೨೧೯೦; 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾರನೆಂಬ ಅನೃತವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುವವನ ನಿಂಡೆಯಿದೆ, ೧-೨೨೩; ಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ನಿಕಾರರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸಂತ್ತದೆ; ೧.೩೯೪; ಅತ್ಯಂತಸಾರೂಪೃವಿದ್ದರೆ ಪ್ರಕೃತಿನಿಕಾರ 
ಭಾವವಿಲ್ಲ, ೧-೪೧೫ ; ಜ್ಞಾನವಾಗುವವರೆಗೂ ವಿಕಾರದಲ್ಲಿ ಅನೃತತ್ವಬುದ್ಧಿಯುಂಟಾಗದ್ಕು 
೧.೪೩೬; ವಿಕಾರವೆಲ್ಲವೂ ವಿಭಕ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ೨೯೮; ಒಂದು ಪಿಕಾರದಿಂದ 
ಇನ್ನೊಂದು ಉಂಟಾಗುವಡೆಂದರೆ ಅನನಸ್ಥೈ, ೨-೧೦೬ ; ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ಕಾರಣ 
ರೂಪದಿಂದ ಆಯಾ ವಿಕಾರೆವನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆ, ೨-೧೨೩. 


ವಿದ್ಯಾ (೧) ವಸ್ತು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಜ್ಞಾನ, (೨) ಉಪಾಸನೆ. 


ವಿಭಾ ಹೀಗೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸುವ ವೇದವಾಕ್ಕ, ವಿಧಿರೂಸವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಅನಿದ್ಯಾಪೂರ್ವಕ, ೧-೫; ವಿಧಿಯೆಂಬುದು ಕರ್ತವ್ಯನಿಷಯೆದಲಿ ಸಾಧಕ, 
hd ಉ 


ನಿಷಯೆಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೩೫ 


೧-೨೮ ; ವಿಧಿಸಂಬಂ ಧನಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸಾರ್ಥಕ್ಯನಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಾದವೂ 
ಅದರ ಖಂಡನೆಯೂ, ೧.೩೫, ನ್ಲಿಲೆ) ಪ್ರತಿಪತ್ತಿ ವಿಧಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಶೇಷವೆಂಬ ವಾದವೂ 
ಅದ: ಖಂಡನೆಯೂ ೧.೩೯ರಿಂದ ೬೨ ; ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಪ್ರನೃತ್ತಿನಿನೃತ್ತಿನಿಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ನಿರಲೇಬೇಕೆಂಬುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೧೫೪ ; ವಿಧಿಪ್ರ ಧಾನವಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಕಗಳಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನ್ಯ ೨-೩೧೮; ಜ್ಞಾನೆನಾದಬಳಿಕ ವಿಧಿವ್ಯಾಸಾರವಿಲ್ಲ, ೧-೬೩ ವಿಧಿಯಂತಿರುವ 
ಶ್ರವಣಾದಿನವಚನಗಳ ಗತಿ, ೧-೫೨) ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥೃವಾಕ್ಯವೂ ವಿಧಿಯೇ, ೨.೪೫೮ ; 
ಪ್ರಾಣಸಂವಾದದಲ್ಲಿರುವದು ಸರ್ವಾನ್ನ ಭಕ್ಷಣವಿಧಿಯಲ್ಲ, ಅರ್ಥವಾದ, ೨-೪೭೩ » ವಿಧಿ 
ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲದ ನಿದ್ಯಾವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಮೌನವನ್ನು ಪಾಕ್ಷಿಕವಾಗಿ ವಿಧಿಸಿದೆ ೨-೪೯೨. 


ವೇದಾನ್ತಾಃ-. ನೇದುಂತಗಳು, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌, 


ಶಬ್ದಃ, ಆಗಮಃ, ವೇದಃ. ಇವೆಲ್ಲ ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ವೇದಾಂತಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಆತ್ಮ್ಯೈಕತ್ವ 
ವಿದ್ಯೆಯೇ ಅರ್ಥ, ೧-೯; ಸೂತ್ರಗಳು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಕಗಳನ್ನೇ ಕುರಿತು ರಚಿತವಾಗಿವೆ, 
ಅನುಮಾನವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ, ೧೨೨೭ ; ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನಿರುದ್ಧ ವಾದ ಅನು 
ಮಾನವೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಬಹುದು, ೧-೨೮5 ನೇದಸ್ರ ಮಾಣದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಸಾರಿತೃವು ವಿರುದ್ಧ, ೧-೫೭ , ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ತಿಸಂಹಾರಕಾರಣನೆಂದು 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ, ೧.೬೫. ಚೇತನಕಾರಣವಾದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಗತಿಸಾಮಾನ್ಯ, ೧-೮೭, ೮೯, ಎ2ಕ, ೩೬೬; ಪರೆಬ್ರಹ್ಮದಿಂದಲೇ ಭೂತಗಳು ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗುವಣೆಂಬುದು ವೇದಾಂತಗಳಲಿ ಮರ್ಯಾದೆ, ೧೨೧೧೯; ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ್ಕಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎರಡು ಬಗೆ: ಇಲವ್ತ "ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೊಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ಕೆಲವು 
ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮರೆ ಐಕ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ೧.೨೮೦ , ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧವು 
ಔತ್ರತ್ತಿಕನಾದ್ದರಿಂದ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದು ಮಾಮಾಂಸರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ೧-೨೮೫ , 
ವೇದವು. ಮನುಷ್ಯರಂತೆ ಪಿಷಯೆವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿ ತಿಳಿಸುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸುವದು 
ಆಯುಕ್ತ, ೨.೯೭; ಸರ್ವನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಗೆ ಅಶಬ್ದತ್ವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿದೆ, ೧೨೪೬ ಪ್ರತಿವೇದಾಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರದ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಕೈತಿತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾದೃ ಸ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ, ೧.೩೯೧; ಪ್ರಾಜ್ಞನಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಶೋಕನಾಶವೆಂದು ವೇದಾಂತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ್ಕ ೧-೩೪೯ ; ವೇದಕ್ಕೆ ನಿರಪೇಕ್ಷಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ, ಪುರುಷನಚನವು ಮೂಲಾಂತರಾ 
ಪೇಕ್ಷ, ೧-೨೮೭, ೪೦4 ; ವೇದವು ನಿತ್ಯವೂ ಬೋಧಕವೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಇದ್ದದ್ದನ್ನೇ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ, ೧-೪೨೯ ; ಸ್ವತಂತ್ರ ಕತಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸದಿರುವದು ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ 
ವೇದನಿತ್ಯತ್ವವು ಮಾಮಾಂಸದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ೧-೨೯೨; ಅನಸ್ಥಾತ್ರಯತ್ವವು ಮಾಯಾಮಾತ್ರ 
ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತಾರ್ಥಸಂಪ್ರದಾಯವಿದರ ವಚನ, ೧-೪೨೪; ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮಭೇದವು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಬೇಕ್ಕು 
೧.೩೮೮, ಪರಮಾರ್ಥಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾನ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ನೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲ 
ಹೇಳುತ್ತಿವೆ, ೧-೪೪೧; ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳಿಂದಲೇ ತರ್ಕದಿಂದಲ್ಲ 
೧-೪೦೮; ಚೇತನ*ಕಾರಣವಾಡವೇ ವೇದಾರ್ಥ, ೧-೪೭೭ ; ಶಾರೀರಕಶಾಸ್ತ್ರವು ವೇದಾಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವದಕ್ಕೇ ಬಂದಿದೆ, ೨-೧; ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೇದ್ಯನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ೨-೧೨೮ ; ಸರ್ವನೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಈಶ್ವರನೇ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೇತುವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ೨-೩೧೭. 


೧೧೩೬ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ವೈಶೇಷಿಕದರ್ಶನಮ್‌ ಕಾಣಾದೆರು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಪರಮಾಣುವಾದದೆ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪ್ರಧಾನಕಾರಣನಾದದ ನಿರಾಕರಣವು ಈ ವಾದಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ, 
೧೨೩೯೭, ೪೩೦; ಈ ದರ್ಶನದ ಖಂಡನೆ, ೨-೨೬ರಿಂದೆ ೪೦. 
ಶ್‌ | 
ಶಾರೀರಃ- ಜೀವ, ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುತ್ತಾನಾದರೂ ಜೀನನಂತೆ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಶಾರೀರನ್ನು *ಈಶ್ವರನಲ್ಲ, 
೧-೧೫೪ ; ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ರಿತನಾದ ಶಾರೀರನಿಗಿಂತ ಈಶ್ವರನು ಬೇರೆ; ೧-೧೦೪, ಪರಮೇಶ್ವರ 
ನನ್ನೇ ಉಖಾಧಿಗಳಿಂದ ಶಾರೀರನೆಂದು ಅವಿವೇಕಿಗಳು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ ಗ, ೧-೧೫೮; 
ಶಾರೀರಾಂತರ್ಯಾಮಿಗಳ ಭೇವಪು ಪೂರಮಾರ್ಧಿಕವಲ್ಪ್ಲ, ೨-೧೯೫. 


ಶಮಾದೀನಿ-- ಶಮ, ದಮ ಮುಂತಾದ ಜ್ಞಾನಸಾಧನಗಳು ಯೆಜ್ಞಾದಿಗಳಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಶಮಾದಿಗಳು ಅನಶ್ಯ ೨.೪೭೦; ಖುಜ್ಞಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ಇವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರದ 


ಸಾಧನ, ೨-೪೭೧ ; ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದ ಪುಷ್ಟಿಗೊಂಡ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠತ್ವವೇ ಭಿಕ್ಷುನಿನ 
ಆಶ್ರ ಮನಿಹಿತಕರ್ಮ್ಯ, ೨-೪೬೦. 


ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ನೇದ. ವೇದಾನ್ತಃ, ಆಗಮ, ಶಬ್ದಃ, ಶ್ರುತಿಃ - ಇವೆಲ್ಲ 


ಪರ್ಯಾಯಗಳು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಕಾರಣ, ೧-೩೨; ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ, 
೧-೩೩); ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕರ್ಮವನ್ನೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ನಧಿಪ್ರತಿಷೇಧಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಷಯನ 
೨-೫೫ ; ಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಧಿಶೇಷವಾಗಿಯಲ್ಲ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ, 
೧-೬೨; ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ವೇದ್ವತ್ಯಾದಿಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯಖನದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣ, ೧-೪೭; ಶಾಕ್ರಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಅನುಮಾನಗಮ್ಯನಲ್ಲ, ೧-೩೮ ನಿರ್ನೋಸಷ 
ವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಅಪ್ರಮಾಣನೆನಲಾಗದು, ೧.೬೮; ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ಭೋಗವೇ ಇಲ್ಲ, ೧-೬೨, ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನು ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ೧-೨೭೯ ; 
ದೇವತೆಗಳೂ ಖುಷಿಗಳೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೇ, ೧.೨೮೧; ಮೋಕ್ಷವು ಕೇವಲ ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟ, 
ಅದೃಷ್ಟ ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಕಾರರ ಮತವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೧-೪೦ ; ವಾಮದೇನನಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಂದ್ರನು ತನ್ನನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ, ೧-೧೪೦ , 
ಕಾರಣವು ಹೊರಗಿನ ನಿಮಿತ್ತ ವನ್ನು ಬಯಸದೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಂಟುಮಾಡಬಹುದೆಂಬುದು 
ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಈಶ್ವರನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಮಾಡುವದೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, 
೨-೧೧; ಜೀವನಿಗೆ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಶಾಸ್ತ್ರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ೨೨೧೨೮ , 
ಶಾರೀರತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕ್ಕ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವವು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ, ೧-೪೩೫ ; ಮೋಕ್ಷಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಜಲಸೂರ್ಯಕದೃಷ್ಟಾಂತು ೨-೨೮೫, ೨೮೭. 


ಶುದ್ದಬ್ರಹ್ಮ (೧) ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಮನೋರಹಿತ 
ವೆಂದು ಹೇಳಿರುವದು ಶುದ್ಧಬ್ರಹ್ಮದೆ ವಿಷಯ್ಕೆ ಮನೋಮಯನೆಂದಿರುವದು ಸಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯ್ಕ ೧-೧೫೨. (೨) ದೇವತಾದಿನಿಶ್ರನಿಲ್ಲದ ಉಪಾ ಸ್ಯಬ್ರಹ್ಮ. ಶುದ್ಧ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿ ಕಿಗೆ ದೇವಾದಿಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವುಂಟು, ೧.೩೦೦. 


ನಿಷಯೆಗಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರ ಮಣಿಕೆ ೧೧೩೭ 


ಶಬ್ದಃ (೧) ನಿಸಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವಾಚಕ. ಶಬ್ದಪ್ರತ್ಯಯಗಳು ಗೌಣ 


ವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮುಖ್ಯವಸ್ತುವು ಬೇರೆಯಿರುವದು ತಿಳಿಯಬರಬೇಕು, ೧-೫೯ ; ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದವು ಚೇತನಾಚೇತನಗಳಿಗೆ ಸಮಾನನೆನ್ನುನದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೧-೮೧; ವೈಶ್ವಾನರ 
ಆತ್ಮ. ಎಂಬ ಸಾಧಾರಣಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಪರವೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ, ೧೨೨೦೩; ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಚಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಕಾರಣ, 
೧-೨೫೯ , ಶಬ್ದಾರ್ಥಗಳ ನಿತ್ಯಸಂಬಂಧದ ವಿಚಾರ, ೧-೨೮೫, ೨೮೬, ೨೯೩ ; ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಜಗತ್ತು ಹುಟ್ಟಿತ್ತದೆ, ೧-೨೪೭; ಶಬ್ದವು ಸ್ಫೋಟಾತ್ಮಕವೆಂಬ ಮತದ ಖಂಡನೆ, ವರ್ಣ 
ಪಕ್ಷಸ್ಥಾಪನೆ, ೧೨೮೯ರಿಂದ ೨೯೧, ಶಬ್ದಾರ್ಥವ್ಯನಹಾರಮಾತ್ರದಿಂದ ವಸ್ತು ಸಿದ್ಧಿ ಯಿಲ್ಲ, 
೨.೨೨; ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೆಂದೇ ಅರ್ಥವಿರುವದರಿಂದ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹಾಗೆಯೇ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು, ೨-೩೪೪. (೨) ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣ, 
ಶ್ರುತಿ. ಪ್ರಧಾನವು ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣಕ ವಲ್ಲ ೧-೬೭ ; ಶಬ್ದವು ಒಪ್ಪಿರುವ ಮನನವು ಶುಷ್ಕ 
ತರ್ಕವಲ್ಲ, ೧.೪೧೮; ಕಾರ್ಯವು ಕಾರಣಕ್ಕಿ೦ತ ಅನ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ವಾಚಾರಂಭಣ 
ಶಬ್ದ, ೧-೪೩೩ » ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆಯೂ ಇತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಸದ್ವಾಚಕಶಬ್ದ, 
೧-೪೫೧; ಬ್ರಹ್ಮವು ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕ, ೧-೪೬೩ ; ಶಬ್ದವು ಗೌಣವಾಗಿರುವದುಂಟಾದರೂ 
ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕನಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆಂದು ಕಲ್ಪಿ ಸುವದು ಅಯುಕ್ತ, ೧-೮೦; ಶಬ್ದ 
ಗಮ್ಯನಾದ ಈಶ್ವರನು ಈಕ್ಸುಪೂರ್ವಕಕತನೃನಾದ್ದರಿಂದ ನಿಮಿತ್ತ ಕಾರಣನಾತ್ರನಾಗಿರ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಕುತರ್ಕ, ೧೨೩೯೬, ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣಕರಾದವರು ಮಂತ್ರಾರ್ಥಪಾದಗಳಲ್ಲಿ 
ರುವ ಇಂದ್ರಾದಿಗಳ ವಿಗ್ರಹಕತ್ತ ವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಾರದು, ೧-೩೦೩. (ಪ) ಶ್ರೋತ್ರೇಂ 
ದ್ರಿಯವಿಷಯಮದ ಸದ್ದು. ಶಬ್ದಾದಿಗಳ ಅರಿ ಅನುಕೂಲನೆಂದಾದರೆ ಮುಂದು 
ವರಿಂ0ಖುನವದೂ ಪ್ರತಿಕೂಲನಾದರೆ ಹಿಂಜರಿಯುನದೂ ಪಶ್ಚಾದಿಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗೂ 
ಸಮಾನ, ೧-೬; ಶಬ್ದುದಿಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಥಿಂತ ಬೇರೆಖಯಾಾಗಿಲ್ಲ 


೧೪೨೦. 
1 


ಶರೀರಮ್‌... ದೇಹವು. ಅಶರೀರತ್ವನೇ ನಿತ್ಯಸಿದ್ದವಾದ ಮೋಸ್ತ್ಯ ೧-೪೨ ೬೦; 
ಶರೀರವು ಇದೆ ಎಂಬುದು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ, ೧-೫೮, ಶರೀಕಾದಿ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಈಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ಜ್ಞಾನವಿರಬಹುದು, ೧-೭೦; ಜೀವನು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವದರಿಂದ ಶಾರೀರ 
ನೆನಿಸಿರುತ್ತಾ ನೈ ೧-೧೫೪ , ಶರೀರದಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವದನ್ನೇ 
ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಶರೀರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೀಳುವಡೆಂದಿನೆ ೧-೨೬೬, ಸ್ಕೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಂಬ 
ಶರೀರಗಳು, ೧.೩೪೨, ೩೪೩ ; ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಉಪಾಧಿಸರಿಚ್ಛಿನ್ನ ನಾದಾಗ ಶಾರೀರನೆನಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ೧-೧೫೮; ಮುಕ್ತರಾದ ಸಗುಣೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಶರೀರವಿರುವದೂ ಇಲ್ಲದಿರುನೆದೂ 
ವಿಕಲ್ಪದಿಂದ, ೨-೬೦೨, ೬೦೩ , ಮುಕ್ತರಿಗೆ ಅನೇಕಶರೀರಗಳಿರುವಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಸ್ಥಿತಿ, ೨-೬೦೫. 


ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಾನಿ, ಶ್ರವಣಾದೀನಿ-.- ಆತ್ಮದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಅಂತ 
ರಂಗಸಾಧನಗಳಾದ ರ್ರವಣಾದಿಗಳು. ಶ್ರವಣಾದಿವಿಧಿಚ್ಛಾಯೆಯ ವಚನಗಳು ಆತ್ಮನ 
ಕಡೆಗೆ ಮುಮುಕ್ಷುವನ್ನು ತಿರುಗಿಸುವದಕ್ಕೆ ೧-೫೨ ; ಇವು ತತ್ತ್ವ್ವಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ವಿಧಿಸು 
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೧೧೩೮ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂ ತ್ರಭಾಸ್ಯ 


ವದಿಲ್ಲ, ೨-೨೯೧ ; ಇವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂತರೆಂಗಸಾಧನ, ೨-೫೫೭ ; ಮೆನನನಿಧಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳೂ ಶ್ರವಣದಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾವಗತಿಗೇ, ಅನಗತಿಯಾದಮೇಲೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ವಲ್ಲ, ೧-೬೧, 
ಶ್ರವಣನಲ್ಲದೆ ಮನನವೂ ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ೧.೪೦೯; ಶ್ರುತಿಸಮ್ಮತವಾದ 
ವನನದ ಜಾತಿ, ೧-೪೧೮; ಬೃಹೆದಾರಣ್ಮ ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಸಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನ 
ನಿಸಯವಲ್ಲ, ಪರವಕಾತ್ಮನ ವಿಷಯ ೧-೩೮೦. ತ 

ಶ್ರುತಿಃ ವೇದ್ಯ ವೇದಾಂತ, ಬ್ರಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಬರಿಯ ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ 
ಅನುಭವಾದಿಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣ, ೧-೨೮ , ಅಶರೀರತ್ವನೆಂಬ ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಧರ್ನಾಧರ್ಮ 
ಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಶ್ರುತಿ, ೧-೫೩; ಪರಮಾತ್ಮನೇ ನನ್ನ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಆರ್ಸದರ್ಶನಕನ್ನೈ 
ಶ್ರುತಿ, ೧-೧೪೦ ; ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣ: ಅಂಫರ್ಯಾನಿಗಿಂತ ಬೇರೊಬ್ಬ ದೈಷ್ಟ್ಛೃನಿಜ್ಚನೆಂಬುದ 
ಕೈ) ೧-೧೯೫ ; ಆತ್ಮನು ಏಕರಸನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧-೨೪೧ , ಸುಷುಪ್ತಿಸುಖವು ಆತ್ಮ ಸುಖ 


ಕ 
ಕೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧೨೪೧; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ಪರಮ ಪುರುಷಾರ್ಥವೆಂಬುದಕ್ಕೆ 


೧-೩೬೭ ; ಸರಮಾರ್ಥಾನಸ್ಥೈಯಲ್ಲಿ ನ್ಯನಹಾರವಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ೧-೪೪೦, ೪೪೧ ; ಜಗತ್ತು 
ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಿತ್ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧-೪೪೪, ೪೫೧) ಜೀನರೂಪಕ್ಕಿಂತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವು ಅಧಿಕನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧-೪೫೫, ೨-೪೪೫; ಬ್ರಹ್ಮವು ಪರಿಪೂರ್ಣಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ 
ದ್ಲೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧-೪೫೯, ೪೬೮, ೪೬೯; ಬ್ರಹ್ಮಕಾರಣವಾದದಲ್ಲಿ ಕೃತ್ಸಸ್ರಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧-೪೬4, ಈಶ್ವರನು ಕರ್ನುಸಾಪೇಕ್ಷನಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡುತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ; 
೧-೪೬೩ ; ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ, ೧-೪೭೬, ಬಂದನ್ನರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆಕಾಶೋತ್ಪತ್ತಿ ಸಾಧನೆ, ೨೯೫; ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಆಯಾ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸೃಜಿಸುತ್ತಾನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೧೧೨ , ಜೀವನಿಗೆ ದೇಹ 
ನಿಮಿತ್ತ ವಾದ ಜನನಮರಹಿಗಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೧೧೮ ; ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ವತಃ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದ್ಧಕ್ಕೆ, ಪ-೧೨೧ ; 'ಜೀವನು ಚೈತನ್ಯಸ್ವರೂಪನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೧೨೪ ; ಜೀವನ 
ಅಣುತ್ವಾದಿಗಳು ಉಪಾಧಿವಶನಿಂದ ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ, ೨_೧೩೪ ; ಜೀವನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧ 
ವು ಸಂಸಾರದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಇರುವದೆಖಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೧೪೧; ಜೀವನ ದುಃಖವು ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಗಿಲ್ಲ 
ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೧೬4; ಜೀವನು ಭೂತಸೂಕ್ಷ್ಮದೊಡನೆ ದೇಹಾಂತರವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ 
ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨.೨೧೪; ಜೀವನು ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆತಾದಾತ್ಮ ವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೨೬೬ ; ಪರಮಾತ್ಮನು ಚಿನ್ಮಾತ್ರನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨.೨೮೩, ೨೮೪ ; ಈಶ್ವರ 
ನಿಂದಲೇ  ಕರ್ನುಫಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-4೧೫ ; ಖಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವು ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬುದಕ್ಕೆ, 
೨.೪೫೮, ೪೬೧; ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮಗಳು ಸಾಧನನೆಂಬುದಕ್ಕೈೆ ೨-೪೬೯ ; ಶಮದಮಾದಿಗಳು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅನಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೪೭೦ ; ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತಾರ 
ತಮ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ೨-೪೯೯; ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯವಾಗುವದೆಂಬುದಕ್ಕೆ, 
೨.೫೨೮, ೫೨೯; ಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕವೂ ಬಾಧಿತಭಾದ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕರ್ಮಗಳ ಅನುವೃತ್ತಿ 
ಯಿರಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ೨.೫೩೧] ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪ್ರಾಣೋತ್ವಾ್ರಂತಿಯಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದಕ್ಕೆ, 
೨.೫೫೩, ೫೫೪; ಮುಕ್ತನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 'ವಿಭಕ್ತೆ ನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨೫೯೪; 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಿಗೂ ಅನಾವೃತ್ತಿ ಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ, 
೨.೬೧೨, 


ಪಿಸಯಗೆಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೯ 
ಸ 


ಸಂಸಾರ. ಸುಖದುಃ8 ಖಾನುಭವ, ಜನನಮರಣಗಳು, ಸುಖದೆಃಖತಾರತಮ್ಮ 


ರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರರೂಪವು ಅನಿತ್ಯ ೧.೪೨; ಕತಗೃತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವವೇ ಜೀವನ 
ಸಂಸಾರಧರ್ಮ, ೧-೧೭೪ ; ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿ, ೨-೪೭೪, ೪೭೫, ೪೭೬ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಬೀಜಗಳಾದ ಅವಿದ್ಯಾದಿಗಳ ನಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ್ಯ ೧.೧೮; ಜೀವನ ಸಂಸಾರಿತ್ವವು 
ಅನಿದ್ಯೈೆಯಿ ದ, ಅಸಂಸಾರಿತ್ವವು ನಿಜವಾದದ್ದು, ೧-೧೭೧ ; ಸಂಸಾರವು ಮಾಯೆ, ೧.೪೨೪; 
ಸ೦ಸಾರವೃತಿರಿಕ್ತನಾದ ಈಶ್ವರ, ೧-೨೭ * ಸಂಸಾರಿತ್ವನಿರುವವರೆಗೂ ಜೀವನಿಗೆ ಬಂದ್ಧಿ 
ಸಂಬಂಧ, ೨.೧೪೦, ಯಾವ ಸಂಸಾರಭರ್ನುವೂ ಇಲ್ಲದ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಅನುಭನ ಸ್ವರೂಪ 
ಜೀ ತತ್ಪದದ ಅರ್ಥ, 3-೫೦೬ , ಈಶ್ವರನಿಗೆ ಸಂಸಾರ್ಯಾತ್ಮತ್ವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ 
ಸಂಸಾರಿಗೆ ಸಂಸಾರಿತ್ಸ ವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ಈಶ್ವರಾತ್ಮತ್ಸವನ್ನು ಹೇಳಿಡೆ, ೨-೫೧೦. 

ಸಂಸ್ಥಾ 1೨. (೧) ದೋಷವನ್ನು ತೆಗೆದು ಗುಣವನ್ನು ಸೇರಿಸುವದು. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಮೋಕ್ಷವು ಸಂಸ್ಕಾರ್ಯವಾಗಲಾರದು, ೧-೪೯. (೨) ಉಪನಯನಾದಿಗಳು. 
ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರನಿಲ್ಲವಾದ್ದೆರಿಂದ ವೇದಪೂರ್ವಕನಿದೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ ೨-೩೧೦. 
(೩) ಅನುಭನದಿಂದಾದ ವಾಸನೆ. ವರ್ಣಜ್ಞಾನದ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸ್ಫೋಟವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂಬ 
ವಾದ, ೧-೨೮೮ ೨೯೧ , ವಿದುರಾದಿಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ನಜನ್ಮಸಂಸ್ಕಾರೆದಿಂದ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ, 
೧-೩೧೩. 


ಸಂಹತ-- ಒಂದುಗೂಡಿ ಪರಾರ್ಥವಾಗಿರುವದು. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗಮ್ಯನಾದ 
ಅತ್ಮನು ದೇಹಾದಿಸಂಹತನ್ಕು ೧.೪೯; ದೇಹಚೇತನಗಳು ಸಂಹತವಾಗಿವೆ ಎಂದರೆ 
ಪುರುಷನಿಗೆ ಅಶುದ್ಧಾ $ದಿದೋಷಗಳುಂಬಾಗುವವು, ೨.೨೦; ಅಚೇತನವಾದ ಪರಮಾಣು 
ಗಳು ಭೂತಭೌತಿಕರೂಪವಾಗಿ ಸಂಹತವಾಗುವವೆಂಬ ಸೌಗತವಾದವು ಸರಿಯಲ್ಲ, ೨-೪೨, 
ಲಳ ಪ್ರಾಣನು ಸಂಹತನಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ ೨-೧೯೧. ಸಂಹತವಸ್ತುಗಳ 
ಸಮುದಾಯವೇ. 8 ೦ಘಾತವು; ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂ ಘಾತಕಬ್ದವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಸಗುಣ. ಗುಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮ , ಅಥವಾ ಉಪಾಸನೆ. 


ಸತ್ಛ್ಯಾರ್ಯವಾದಃ.- ಕಾರ್ಯವು ಹುಟ್ಟು ವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಕಾರಣರೂಪ 


ದಿಂದ ಇರುವದೆಂಬ ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತಿಗಳ ವಾದ, ೧-೪೨೦, ೪೪೬, ೨.೩೪. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಾದಶಬ್ದವನ್ನು ನೋಡಿ. 


ಸಮನ್ವಯಃ-- ವಾಕ್ಯಗಳ, ಅಥವಾ ವಾಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಪದಗಳ ಆಥವಾ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಹೊಂದಿಕೆ. ಅಥಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ ಮಂಗಲನೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಾಕ್ಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ವಯವಿಲ್ಲದೆಹೋಗುವಡ್ಕು ೧-೧೧ ; ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವಾಕ್ಯಗಳು ತಾತ್ರರ್ಯೆ 
ದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಸಮನ್ವಯವಾಗಿವೆ, ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಪದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಪರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯವಾಗಿವೆ, ೧-4೭ ; ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈ ಕೃಜ್ಞಾನವು 


3 ಬ್ರಹ್ಮಸೂ ತ್ರಭಾ ಸೃ 


ಸಂಪದಾದಿರೂಪವೆಂದಗೆ ತತ್ತ ಎಮಸ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯ ಗಳ ಪದಸಮನ್ವಯಕ್ಕೆ ನಿರೋಧ 
ವಾಗುವದ್ಕು ೧-೪೬; ಕೌಷೀತಕಿಬ್ರಾಹ ಓಣೋಪನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾ ಕೋಸ್ಟ ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಪದಸಮನ್ವಯವು ಬ್ರ ಹೈಪ್ರತಿಪಾದನನರವಾಗಿರುತ್ತೆ ಡ್ರೈ ೧.೧4೭, ಅಸ್ಕೂ ಲಾದಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳು ನಿಪ್ತ್ರ ಪಂಚಬ್ರ ಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವಸ್ರಧಾನವಾದವುಗಳೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮನ್ವಯ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಎಿಸಿದೆ ಪಕ ಬ್ರಹ್ಮವಾಕ್ಯಗಳು ವಸ್ತುಪರವೇ ಹೊರತು ನಿಧಿಪ್ರ ಧಾನವಲ್ಲ 


ಎಂಬುದು ಸಮನ್ವಯಸೂತ್ರನ ಆಭಿಪ್ರಾಯ, ೨.೩೧೮, 
ಸಂಬನ 8೨. ಎರಡು ವನಸ್ತುಗಳಿರುವ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾನನೇ ಮುಂತಾದ 
ಎ ಕಾಫ 


ಸಂಬಂಧ. ಸಾ೦ಖ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಪುರುಷರಿಗೆ ಸಂಬಂಧವು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ, 
೨-೧೫ ; ವೈಶೇಷಿಕರ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಮವಾಯಸಂಬಂಧಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಾಂತರದ ಅಪೇಕ್ಷೆ 
ಯುಂಟಾಗಿ ಅನವಸ್ಥೆಯಾಗುವದು, ೨.೨೯, ಸಮಮಯಸಂಬಂಧಖಂಡನ್ಕೆ ೨.೩೬ , 
ಸಂಯೋಗ, ಸಮವಾಯ- ಎಂಬೀ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗಿಂತ ವ್ಯ ಶಿರಿಕ 
ವಾಗಿರುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಿಲ್ಲ, ೨.೩೭, ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಪ್ಪಿರುವ ಈಶ್ಪರನಿಗೂ ಪ್ರ ಧಾನ 
ಪುರುಷರಿಗೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ, ೨-೭೬ , ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ 
ತಾ ದಾತ್ಮ $ ಸಂಬಂಧವಿದೆ, ೨-೭೬. 


ಸರ್ವಗತ-- ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಬ್ರಹ್ಮ. ಒಂದನೆಯ ಸಂಪುಟದ ಅನು 


ಕ್ರಮಣಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ. ಅನ್ಯ ಪ್ರತಿಷೇಧಶ್ರುತಿಯಿಂದ ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಗತನೆಂದಾಗು 
ತ್ತದೆ ೨-೩೧೩ ; ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಗತವಾದ್ದರಿಂದ ಸರ್ಮುಂತರ, ೧-೧೧೫, 
ಸರ್ವಗತಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಪರಿಮಾಣ ೧-೧೫೯, ೨೭೯) ಸರ್ವಗತ 
ವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾಸನೆಗಾಗಿ ಅಧವಾ ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿ ಸ್ಥಾ ನವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ, 
೧-೧೬೧, ೧೭೯; ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಕೇ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಸರ್ವಗರತ್ತ್ವ, ವ ಬಜ ಬ್ರಹ ರೂಪದಿಂದ, ೧-೨೫೩; 
RN ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಸ್ಮವಲ್ಲ, ೧.೪೮, ಬ್ರಹ್ಮನ ಸರ್ವಗತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ ಸುಖದುಃಖಭೋಗವಿಲ್ಲ, ಇದು ಸರ್ವಗತಾನೇಕಾತ್ಮವಾದಿ 
ಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪಿತ್ಯ ೧-೧೬೧) ಆತ್ಮನು ಸರ್ವಗಕನಾದರೂ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಗಮನ 


ವುಂಟ್ಕು ೨.೫೮೭. 


ದು 
ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ, ೧-೬೯ ೩೨೭, ಪ್ರಧಾನಸತ್ತ್ವದ್ವಾರಕವಾಗಿ ಸರ್ವಜ್ಞ 
ವಾಗಲಾರದು, ೧.೬೮, ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯೂ ಮಹಾಮಾಯವೂ ಆಗಿರುವವೆ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ಕಾರಣ್ಯ ೧-೪೭೭; ಈಶ್ವರನು ಸರ್ವಜ್ಞನು ಎಂದುಮುಂತಾಗಿ 
ಸಮ ನೈವಹಾರವು ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮ ತೋಪಾಧಿಯಿಂಥ, ಸರಮಾರ್ಥವಾಗಿಯಲ್ಲ, ೧-೪೪೦, 


ಸರ್ವಜ್ಞಃ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬಲ್ಲವನು. ಬ್ರಹ್ಮವು ಚೈತನ್ಯರೂಸವಾಗಿರುವದರಿಂದ 


ಸಾಕ್ಟಾತೃರಣಮ್‌ ವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದಂತೆ ಅಸರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು, ಸಗುಣೇಶ್ವರನ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಕ್ಟಾತೃರಣವು ಸಮಾನವಾದ ಫಲವು, 
೨-೪೨೯ ; ಕಾಮ್ಕೋಪಾಸನೆಗಳಿಗೆ ಇದು ಬೇಕಿಲ್ಲ, ೨-೪೩೦. 

ಸಾಕ್ಷೀ ಎಲ್ಲನನ್ನೂ ನಿಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ. ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು 
ಅಂತಃ 5.ಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅಧ್ಯಾ ಸಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ೧-೪; 


ವಿಷಯೆಗೆಳ ಶಬ್ದಾನುಕ್ರಮಣಿಕೆ ೧೧೪ಎ 


ಇವನು ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಗಮ್ಯನಾದ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ವಿಲಕ್ಷಣ, ೧-೫೪; ಸಾಕ್ಷಿಯು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಿಳಿಯಬರುತ್ತಾನೆ, ೧.೫೪, ಅಚೇತನವಾದ ಪ್ರಧಾನವು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗ 
ಲಾರದು, ೧-೬೮; ಕ್ಷಣಿಕನಿಜ್ಞಾನಕ್ಸಿಂತ ಕೂಟಸ್ಥ ನಿತ್ಯವಾದ ಸಾಕ್ಷಿ ಬೇರೆ, ೨.೬೦; 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ, ೨-೬೦೨ ೯೯; ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ 
ಸಂಸಾರಮೋಕ್ಷಗಳು, ೨-೧೫೫. 

ಸಾಂಖ್ಯ್ಯಾಃ-- ಕಾನಿಲದರ್ಶನನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರು. ಸಾಂಖ್ಯರ ಫ್ರಾಳನಕೆತ 
ಶಬ್ದಪ ಪ್ರ ಮಾಣವಿಲ್ಲ, ೧೬೭ರಿಂದ ೮೭; ಸಾಂಖ್ಯರು ಉದಾಹರಿಸುವ ಶ್ರುತಿಗಳು ಅನರಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವೆಲ, ೧೩೩೫ರಿಂದ ೩೫೨, ೩೫೩ರಿಂದ 4೫೭, ೩೫೮ರಿಂದ ೩೬೪: ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸಾಂಖ್ಯಸ್ಮ ತಿನಿರೋಧಪರಿಹಾರ, ೧-೩೯೯ರಿಂದೆ ೪೦೫; ಸಾಂಖ್ಯತರ್ಕವಿರೋಧಸರಿಹಾರ 
ಇಂದ ೪೨೯; ಸಾ೦ಖ್ಯಯುಕ್ತಿಖಂಡನೆ, ೨೪ರಿಂದ ೨೦. 


ಸಿಗೆ __(೧) ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆದ. ಈಶ್ವರನು ನಿತ್ಯಸಿದ್ದನು ೧೨೬೯* ಅಣಿಮಾದಿ 


ಸಿದ್ದಿಗಳನು ಪಡೆದ ಯೋಗಿಯೇ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ, ೧-೧೮೯; 
ದೇವತೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ದಂದಿನಿಂದಲೂ ಸಿದ್ದರು, ೧-.೨೮್ನಿ ) ಸಿದ್ದ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ನಿರೋಧವಾದಾಗ ಶುತಿಯೇ ಗತಿ, ೧-೪೦೨. (೨) ಪ್ರಾಪ್ತ. ಮೋಕ್ಷವು ಸಿದ್ದ, 
೨-೫೮೬, ೬೧೨. (4) ಪ,ಮಾಣನನೃ ಪೇಕ್ಷಿಸದ. (ಆತ್ಮ ) ಸಾಕ್ಷಿಯು ಸ್ವಯಂಸಿದ್ದ, 
೨-೬೦, ೯೯. 


ಸುಷುಪ್ಲಿಃ-- ಕನಸಿಲದ ನಿದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಉಸಪಾಧಿಕೃತನಿಶೇಸನಿಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ 
ಜೀವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ. ಸೇರಿಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುವನು, ೧೯; ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹ್ಮ ವನೇ 
ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ೧-೨೫೯, ೨೭೦; ಸುಷುಪ್ತಿಯೆಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಬಹ, ದಲಿರುವದಿಲ, ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ, ೨-೨೬೬: ಏಕ ೈಕಾರಣದಿಂದೆಲೇ ಸುಸುಪ್ಲಿಯೆಲ್ಲಿ ಅಜ್ಞಾನ, ೨-೨೬೬; 
ನಾಡ್ಕಾದಿಗಳನು ಹೇಳಿರುನದು ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, ೨-೨೬೭ ; ಸುಷುಪ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ನಿಶೇಸಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುತ್ತಾನೆ, ೨-೨೭೬ ; ಸುಷುಪ್ತದಲ್ಲಾಗುವ ಬೃಕ್ಮ ಸಂಬಂಧವು 
ಸ್ನರೂಪಸಂಬಂಧವೇ, ಅದನ್ನು ಸಂಬಂಧವೆಂಬುದು ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ, ೨-೩೧೦, ೩೧೧. 
ಇಲ್ಲಿ ದರ್ಶನಾದಿವ್ಮವಹಾರನಿಲ್ಲನೆಂದು ಶುತಿ ಹೇಳುವದು ಆತ್ಮನು ಸುಖರೂಸನೆಂಬುದಕ್ಕೆ, 
೧-೪೧೨ ; ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲವೆಂಬಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಜೀವಸು ವಿನಾಶವಾಗುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಹೇಳಿದೆ, ೧-೨೬೭, ಸುಷುಪ್ತಿಯಾದರೂ ಎಚ್ಚ ರದ ವ್ಯವಹಾರವು ವಿಚ್ಛೆ ೀದವಾಗೆ 
ದಿರುವಂತೆ ಕಲ್ಪಾಂತರವ್ಶ[ ವಹಾರ, ೧೨೯೬; ಸುಷುಖ ಪ ಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಜರೂಪದಿಂದ 
ಜೀವನಿಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಕೃತಬುದ್ಧಿ ಸಂಬಂಧವು, ೨-೧೪೨ ; ಸುಹುಪ್ರಿಸಮಾಧ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನಿಭಾಗಪ್ರಾಸ್ತಿ ಯಾದರೂ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವ' ಹೋಗದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ 
ವಿಭಾಗವಾಗುತ್ತದೆ, ೧-೪೨೫ ; ಸುಸುಪ್ತಿಪ್ರಲಯೆಗಳೆಂತೆ ಮರಣದಲ್ಲಾ ಗುವ ಸತ್ಸ೦ಪತ್ತಿ 
ಯೂ ಬೀಜಭಾವಾನಶೇಷವಾದದ್ದು, ೨೫೪೯, 


ಸೌಗತಂ ಮತವು - ಸುಗತನ, ಬುದ್ಧನ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಮತ, ಇದರ 
ಪ್ರಭೇದಗಳೂ ಖಂಡನೆಯೂ, ೨.೪೧ರಿಂದ ೬೫. 


೧೧೪೨ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ 


ಸ್ಪಪ್ಪಃ ಕನಸು. ಇದು ವ್ಯೈವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಮಾಯಿಕ, ೨-೨೫೬ರಿಂದ 
೨೫೯. 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕ (೧) ಅನಿದ್ಯಾಸ್ವಭಾನದಿಂದ ತೋರುವ. ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದ 
ಕತಗ್ಯೃತ್ವಭೋಕ್ಷ ೃತ್ವನನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು ಕರ್ಮನಿಧಿಗಳು ಹೊರಟನೆ, 
೧-೨೬೯ ; ಶಾರೀರಾತ್ಮತ್ವವೂ ವೃನಹಾರವೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ, ೧-೪೩೫. (೨) ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧ 
ವಾದ, ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ. ಅಶರೀರತ್ವವು ಸ್ವಾಭಾನಿಕ, ೧-೪3 ; ಜೀವನಿಗೆ ಕತಗ್ಯತ್ವವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ವಲ್ಲ, ೨3-೧೫೩4 ; ಅಭೇದವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ್ಕ ಭೇದವು ಅನಿದ್ಯಾಕೃತ್ಯ, ೨-೩೦೧: 
(ಕಿ) ನಿನಿತ್ತ ನನ್ನು ಬಯಸದ. ಸುಪುಪ್ತಿಸಮಾಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಅನಿಭಾಗ 
ಪ್ರಾಪ್ತಿ, ೧-೪೨೫. 


ಹ 


ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭಃ ಸತ್ಯಲೋಕದಲ್ಲಿರುನ ಚತುರ್ಮುಖಬ್ರಹ್ಮ, ಕಾರ್ಯಬ್ರಹ್ಮ. 





ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರ ಕಾಶನುದ್ರ ಣಾಲಯ, ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ. 


